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Editorial

Die Helvetia Franciscana mochte Beitrdge zur Geschichte franziskanischer
Gemeinschaften, Personlichkeiten und Statten in der Schweiz verdffentlichen.
Sie steht als Publikationsorgan nicht nur franziskanischen Ordensleuten offen,
sondern auch allen, die auf diesem Gebiet arbeiten.

Barnabas Flammer OFM Cap war nach dem Tod des Provinzarchivars und
Historiographen der Schweizer Kapuzinerprovinz, Beda Mayer OFM Cap (+
11.1.1983), von 1986 bis 1988 «ex oboedientian hauptverantwortlicher
Redaktor der Helvetia Franciscana. Er redigierte neun Hefte und Beihefte in
drei Jahrgangen. Am 15. Februar 1989 versammelte sich die Redaktionskom-
mission im Kloster Wesemlin, Luzern. Dort (bergab Barnabas Flammer die
Schriftleitung dem neuen Provinzarchivar, der nun «ex officio» der Redaktions-
kommission vorsteht. Barnabas Flammer gebiihren herzlicher Dank und grosse
Anerkennung fiir die fachgerechte Fortsetzung dieser Zeitschrift. In Zusammen-
arbeit mit der Redaktionskommission gewann er mehrere Autoren fiir Publika-
tionen ihrer Artikel und fiihrte Rezensionen tiber Untersuchungen franziskanischer
Historica ein.

Der erste Beitrag unter der neuen Schriftleitung stammt von Seraphin Arnold
OFM Cap und behandelt das Gastebuch des Kapuzinerhospizes Realp 1866-
76. Rezensionen weisen auf eine Fiille neuer Publikationen zur franziskanischen
Geschichte in der Schweiz hin. Von nun an werden Publikationen franziskanischer
Leute, die den schweizerischen Ordensprovinzen oder Kongregationen angeho-
ren, fortlaufend bibliographiert. Diese Bibliographie dient zur Dokumentation
schweizerisch franziskanischer Schriftstellertatigkeit.

L'Helvetia Franciscana publie des articles se rapportant a I'histoire de commu-
nautés, personnes et lieux franciscains de la Suisse. Comme organe de
publication elle n'est pas destinée seulement aux Membres de 'ordre franciscain,
mais & tous ceux qui travaillent dans ce domaine.



Aprés la mort de Beda Mayer OFM Cap (+ 11.1.1983), archiviste et
historiographe de la Province Suisse des Capucins, Barnabas Flammer OFM
Cap fut «ex oboedientia» le rédacteur responsable de I'Helvetia Franciscana.
Sous sa direction apparurent neuf cahiers et suppléments, répartis en trois
ans. Le 15 février 1989 la commission de rédaction se réunit & Lucerne, au
couvent du Wesemlin. Barnabas Flammer passa la charge au nouvel archiviste
provincial, qui dirige maintenant «ex officio» la commission de rédaction. Nous
tenons & exprimer & Barnabas Flammer toute notre reconnaissance pour son
engagement et son excellent travail. En collaboration avec la commission de
rédaction il gagna plusieurs auteurs pour la publication de la revue et présenta
quelques recensions critiques sur I'examen d’histoires franciscaines.

La nouvelle rédaction présente un article du Seraphin Arnold OFM Cap qui
traite du livre d’hétes de I'hospice des capucins de Realp (1866-1876). Suit
une abondante publication sur I'histoire franciscaine en Suisse. A |'avenir nous
bibliographierons des livres et des articles de personnes franciscaines, appar-
tenant a la Province suisse, soit aussi a des Congrégations. Cette bibliographie
doit servir aussi a la documentation de la littérature franciscaine en Suisse.

L'Helvetia Franciscana vorrebbe pubblicare dei contributi sulla storia di comunita,
personalita e luoghi francescani della Svizzera. Quale organo di pubblicazione,
essa € aperta non solo ai membri dell'ordine francescano, ma bensi anche a
tutti coloro che lavorano in questo campo.

Dopo la morte dell'archivista e storiografico della provincia svizzera dei
cappuccini, Beda Mayer OFM Cap (+11. 1. 1983), Barnabas Flammer OFM Cap
fu «ex oboedientia» il redattore responsabile di Helvetia Franciscana per il
periodo 1986-1988. In questo periodo ha redatto nove quaderni e fascioli. Il
15 febbraio 1989, la commissione redazionale si radund al convento del
Wesemlin a Lucerna. In quest'occasione, Barnabas Flammer affidd la redazione
al nuovo archivista provinciale, il quale presiedera ora la commissione redazionale
«ex officio». A Barnabas Flammer spetta un cordiale grazie e la riconoscenza
per la continuazione -da esperto —di questa rivista. In collaborazione con la
commissione redazionale guadagnd molti autori per le pubblicazioni di articoli
e ha introdotto recensioni sulle presentazioni di storia francescana.

Il primo contributo sotto la nuova redazione & di Seraphin Arnold OFM Cap
e tratta del libro degli ospiti dell' ospizio cappuccino di Realp nel periodo
1866-76. Le recensioni indicano una pienezza della storia francescana nella
Svizzera. D'ora in poi verrano pure bibliografate le pubblicazioni di gente
francescana che appartiene alle provincie svizzere dell’ ordine o delle congre-
gazioni. Questa bibliografia serve per la documentazione dell’attivita di scrittore
svizzero francescana.

Christian Schweizer
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Seraphin Arnold OFM Cap

DAS GASTEBUCH VON REALP 1866 - 1876

Vorwort

Im Pfarrhaus zu Andermatt befand sich ein Géstebuch, in das sich manche
Mitbriider eingetragen haben. In der Absicht, einen Artikel zum 300-jahrigen
Jubildum der Kapuziner in Andermatt zu schreiben, wurde das Buch unter die
Lupe genommen. Doch entstand daraus kein Beitrag zum Pfarrei-Jubildum von
St. Peter und Paul, sondern eine historische Erinnerung an das Hospiz in Realp.

1. Das Géastebuch

Die eigentliche Heimat dieses Buches ist Realp, denn der erste und gréRere
Teil bezieht sich auf die Géste des Realper-Hospizes. P. Leopold Durgiai hat
am 13.Juni 1936 dieses Fremdenbuch von Realp nach Andermatt gebracht.
Vermutlich hatte er es irgendwo in einem Haus entdeckt und gedacht, es
ware in der ehemaligen Mutterpfarrei sicherer aufgehoben. Er schreibt:

Bei unsern Vatern warst du einst

so heimlich still und traut geborgen..
Zu ihren Sohnen kehrst du jetzo wieder
und teilst mit ihnen Freud und Sorgen.

Pater Provinzial Gaspard von Oberried hat am gleichen Antoniustag seine
Unterschrift unter das Gedicht gesetzt. Das berechtigt zur Annahme, er sei
mit dem Transfer einverstanden gewesen. Somit gehért es rechtens nach
Andermatt. Aus der Strophe ldRt sich schlieRen, daR das Buch in Realp nicht
mehr im Hospiz, sondern bei fremden Leuten untergebracht war und nun eben
zu den Mitbriidern zuriickgekehrt ist’.

Der Abschnitt Realp enthalt im Gastebuch 157 Seiten. Die vorletzte Seite ist
herausgeschnitten. Vermutlich kénnte sie Gber den Fundort AufschluR geben.
Nicht berlcksichtigt wird in der Darstellung die Seite 157, da plétzlich elf
Jahre (bersprungen sind und nur noch drei Eintragungen folgen.

1 Es besteht eine gewisse Tradition, dalk das Gastebuch sich in einem Privathaus befunden habe.
Ob es sich dabei um das «Hotel Post» handelt, welches etappenweise auf dem Platz der
ehemaligen Hospiz-Dependance gebaut wurde, 1Bt sich nicht beweisen. Auf Vorschlag des
Pfarrers von Andermatt, Br. Marzell Camenzind OFM Cap. und auf Verordnung des Provinzials,
Br. Gervais Aeby OFM Cap. kam das Gastebuch ins Provinzarchiv der Schweizer Kapuziner nach
Luzern.



Das Buch referiert tiber die elf Jahre von 1866-1876. Die ersten 56 Seiten
wurden von Hand, jedoch unregelméaBig liniert. Der Zustand des Albums ist
erbarmlich. Am vordern dicken Einbanddeckel fehlt eine Ecke, der hintere ist
stark beschéadigt. Eine Erklarung dazu gibt es nicht. Auf jeden Fall braucht
das nicht in der Schuld des Superiors zu liegen, wenn man bedenkt, welche
Gaste im Hospiz einkehrten. Der betriibliche Zustand des Géastebuches bewog
mich nachzuforschen, ob unter dem =zerrissenen Kleid nicht doch einige
Kostbarkeiten verborgen ldgen. Ungezahlte Male missen diese Seiten von
nassen und schweiligen Fingern durchgebléttert worden sein, sodal ich nach
jedem Gebrauch die Hande waschen mufte.

Das Gastebuch enthalt einige Zeichnungen, welche die jeweilige Situation
veranschaulichen. Auch sind Gesangsnoten, schriftverkehrte Texte und Gedichte
zu finden. Man nahm sich Zeit, Stimmungen und Geflihle in Versen auszudriicken.
Die Gedichte sind von verschiedener Qualitdt und Lange; eines fillt sogar
zwei Seiten. Bewundernswert ist oft die alte deutsche Kurrentschrift. Es finden
sich auch viele undeutliche und unleserliche Texte. Stenographische Notizen
lassen sich nicht mehr entziffern. Gelegentlich treten mit Bleistift geschriebene
Anmerkungen oder Erganzungen auf, die vermutlich nach Abreise der betref-
fenden Gaste hingekritzelt wurden, etwa bei einem Gedicht «schlechte Versey;
der eingebildete Sohn eines Berner Ingenieurs, der sich seiner naturhistorischen
Sammlungen riihmte und nach «Ravensburg, Konigreich Wiirttemberg» geht,
erhielt den Zusatz: «Théite besser, seinen gesunden Menschenverstand etwas
zu kultivieren».

Die Inschrift auf der Etikette des Géastebuches lieR sich nur mit der Hilfe einer
Quarzlampe einigermaRen entziffern: Fremdenbuch - Livre a M.M. Voyageurs
— Arrival Book. Ein internationales Publikum. Das zeigt sich auch im Gebrauch
der Sprachen: Deutsch, Franzésisch, Englisch, Italienisch, Russisch, Polnisch,
Tirkisch und einige undefinierbare Sprachen. Auch das Latein ist zu finden,
seltener das Griechische. i

Die Anzah! der Giste: Zwischen dem ersten und dem letzten Gast (Jos.
Boelsterli «pleban» von Sempach und Dr.Simon Davidsohn, prakt. Arzt in
Berlin) stehen (ber 3600 Personen. Bestimmt ist noch mit einer Anzahl solcher
zu rechnen, die sich nicht eingetragen haben.

2. Herkunft der Géaste

Das Schweizerische Einzugsgebiet erstreckt sich von Basel bis Lugano und
von Rorschach bis Genf. Die meisten Géste kommen aus den Kantonen Zirich,
Bern, Schaffhausen, Basel und Luzern. Westschweizer erscheinen vor allem
aus dem Waadtland. Die Walliser als Kantonsnachbarn sind selten vertreten.
Von den frilhern Pilgern ist nichts mehr zu lesen. Sparlich sind auch die
Nachbarn aus den Kantonen Schwyz, Nidwalden und Glarus. Der Kanon Bern,
der noch keinen direkten Zugang zu Uri hatte, weist mehr Gaste auf als die
ganze Urschweiz. Von Uri und dem Urserntal wiirde man mehr Gaste erwarten,
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doch haben es die Einheimischen vielleicht nicht fiir nétig gefunden, sich im
Gastebuch zu protokollieren. Der Pfarrer von Andermatt, P. Ambros Renner
OFMCap, hat sich als Prinzipal des Kuratkaplans bestimmt nicht eingetragen.
Der Professor aus Andermatt hingegen eréffnet die Saison 1870 mit den
Worten «mit einem Rappen Geld»'

Neben bekannten Schweizer Stadten sind auch kleinere Orte im Gistebuch
vertreten: Zum Beispiel Arth, Holderbank, Hausen, Schénenberg, Dietwil AG,
Horgen, Wattwil, Minster LU, Bremgarten, Wohlen, Oberkirch LU, Ottenbach,
Ruschlikon, Adelboden, Schwanden. Auf der ersten Seite des Fremdenbuches
findet man Leute aus Sempach, Interlaken, Biel, Zug, Winterthur, Flielen,
Thalwil, Schwyz usw. hingegen nur drei Auslidnder: von Bayern, Frankfurt
a.Main und Berlin. Doch schon die zweite Seite listet mehr Auslinder als
Schweizer auf.

Europa

Vereinzelt kommen aus dem Wirrwarr der éstlichen Staaten Besucher angereist.
Man wiirde aus Osterreich-Ungarn viele erwarten, doch auRer Wien, Graz,
Gorz, Linz und Budapest sind andere Orte nur selten &fters vertreten. Die
Anzahl der Osterreicher ist viel kleiner als die der Deutschen. Russen sind
aus Dorpat, Petersburg und Moskau 6fters zu finden. Am 20. Oktober 1869
schreiben sich zwei «aus RuRland (von der Wolga)» ein. Das Reich der Zaren
war fir Reisende offensichtlich durchlaBiger als das der Nachfolger.

Die Géaste aus dem Siden geben meistens nur das Land ihrer Herkunft an:
Ruménien, Jugoslawien, Bulgarien, Serbien, Tiirkei. Immmerhin Konstantinopel
steht im Buch. Aus dem Nachbarland Italien wiirde man mit mehr Wanderern
rechnen. Selten kommen sie aus den bekannten Stiadten der Halbinsel. Die
stdlichsten Orte (Palermo und Syrakus) sind aber festgehalten.

Aus dem Westen sendet Frankreich am meisten Géste. Sie kommen aus den
Stédten der Kunst und Wissenschaft, nicht nur aus Paris, sondern auch aus
Rouen, Lyon, Marseille, Besancon, StraRburg?. Die politische Situation schimmert
im Gastebuch gelegentlich recht scharf durch. 1873 taucht sogar die Qualifikation
«Patentirter Franzosenfresser» auf. Als solche haben wohl auch jene drei
Offiziere zu gelten, die sich 1876 als der «Kgl. PreuR. Artillerie aus StralBburg»
zugehorend bezeichnen. Die Franzosen zeigen sich recht schreibselig. Sie fligen
ihrem Namen gerne allerlei Bemerkungen hinzu. Giste aus Nordirland sind
zahlreicher als solche aus Spanien und Portugal, und Géiste aus England fast

1 Es handelt sich um P.Pirmin Knechtle von Appenzell (1844-19086). Vgl. Signer Adelhard, OFM
Cap: Das Schulwesen von Andermatt nach einem Manuskript von Landammann und Stinderat
I. Meier, Altdorf 1960, 8.

2 Nach dem deutsch-franzésischen Krieg 1870/71 wurde das ElsaR deutsches Gebiet. «StraBburg»
wurde fast immer deutsch geschrieben, selten als «Strassbourg» und dann noch mit Fragezeichen
versehen.



so zahlreich wie aus Frankreich. London, Peterborough, Manchester, Cumberland,
Oxford usw. Auch die Agglomeration von Schottland (Edinburgh, Perth) und
die Insula Sanctorum sind im Gastebuch verzeichnet.

Aus dem MNorden stellen sich Wanderer ein aus Belgien, den Niederlanden,
Danemark, Schweden, Norwegen, und vor allem aus Deutschland. Man kann
direkt von einer deutschen Touristen-Invasion sprechen. Berlin steht an der
Spitze, dann folgen Dresden, Leipzig und Breslau. Was in damaligen deutschen
Stadten Rang und Namen hatte, scheint in Realp gewesen zu sein. Besonders
die Stadte der Bildung und Kultur, der Studenten und Techniker sind die
Herkunftsorte der deutschen Géaste: Konigsberg, Nurnberg, Karlsruhe, Tubingen,
Erlangen, Kiel, Magdeburg, Wiesbaden, Bremen, Heidelberg, Darmstadt, Osna-
briick, Kassel. Aus Bayern sind auffallend wenig Leute zu finden. Der Norden
Deutschlands (berwiegt. Es ist zu vermuten, dal® die Erinnerung an die Reise
des Dichterflirsten Goethe und seines herzoglichen Freundes Karl August von
Sachsen-Weimar im Jahre 1779 zur Furkareise motivierte. In den Eintragungen
der Deutschen wird namlich 6fters Goethe gedacht.

AuRereuropaische Lander

In den 60er und 70er Jahren wanderten viele Schweizer nach Ubersee aus,
weil der karge Boden die groBen Familien nicht erndhren konnte. Anderseits
reisten Amerikaner in die Schweiz, freilich nicht zu harter Arbeit, sondern zu
einem Ferienaufenthalt. Nicht wenige von ihnen fanden den Weg Uber die
Furka. So kamen aus den USA Leute von Chicago, Milwaukee, Boston, St. Louis,
New York, Texas, New Haven, New Jersey, Ohio, Hamilton, Baltimore, lllinois,
New Orleans, Philadelphia. Auch aus Sudamerika gingen Leute den Pfad uber
die Furka: Aus Kolumbien, Brasilien, Argentinien.

Noch zu erwdhnen sind: Ein Hugh Grote aus /ndien (8.8.1868), ein Gast aus
Ostindien (Madras, 19.7.1869), einer aus Hongkong in China (19.7.1869) und
einer aus Ottore/Afrika (17.7.1872). Auch wenn diese geographische Auflistung
keine Vollstandigkeit anstrebt, zeigt sie doch alle fiinf Kontinente vertreten.

3. Hospizgaste

Mehr als die geographische Herkunft sagt der Beruf lber die Géaste aus. Da
die Giste oftmals neben ihrem Namen auch ihren Beruf festhielten, kann eine
(nicht vollstdndige) Ubersicht vorgelegt werden.

Aus dem Arbeiterstand finden wir zum Beispiel Telegraphisten, Kondukteure,
Portiers, Maler. Es lieBen sich fast alle damaligen Berufsarten aufzdhlen. Eine
Auslese: Aus Herisau der Bleicher Signer, aus St. Gallen zwei Tapissieurs, aus
Luzern der Kiifer Stutz, aus Zug der Sakristan Brandenberg. Wir begegnen
einem Courier of (?)party aus London, einigen horlogiers aus Neuenburg, den
artistes peinturres de Paris. Die Furka zog die Photographen an. So wird
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ofters ein Gabler aus Interlaken und ein Zberg aus Altdorf erwahnt. Ein starker
Harst bilden die Kaufleute aus verschiedensten Gegenden, sowie aufféllig viele,
die mit Blichern zu tun haben: Buchsetzer, Buchdrucker, Buchbinder, Buch-
druckerei-Besitzer. Aus dieser Branche kommen erstaunlich viele aus Preuf3en.
Dann Lithographen, Kartographen, Graveure, Topographen, Xylographen, Geo-
meter, die in der Alpenwelt ein Paradies gefunden haben. Heute ganz oder
fast verschwundene Berufsarten treten auf: Geldschlager, Briefthandler, Huf-
schmiede, Eisenbahnwarter, ein «eidg. Poststempel-Fabrikant», ein «Colporteur
geistl. Schriften», der auf Mt 10,40 hinwies: «Wer mich aufnimmt, nimmt
den auf, der mich gesandt hat».

Aus der gehobeneren Schicht finden wir im Gastebuch folgende eingetragen:
Der Birgermeister, Oberforstkommissar, ein Mitglied der «k.k. Hofkapelle in
Wien», der Sanitdtsrat und Fabrikbesitzer Lange, ein Gerichtsreferendar, der
Polizeidirektor der Stadt Chemnitz, ein Sekretdr der Russischen Botschaft in
Kotzebue, der Eisenbahndirektor aus Wien, ein Obereinnehmer in Konstanz,
der Obermaschinenmeister der k. Wirttb. Staatsbahn, ein preuBischer Polizei-
direktor aus Wiesbaden, eine Frau Oberconsistorialrat, der Stadtpfarrer von
Augsburg, Paul Somsich («Grundbesitzer, dieser Zeit Prasident des Ungarschen
Unterhauses samt Gemahlin»). Viele Leute sind Akademiker, vor allem Juristen
und Apotheker. Man scheute sich auch nicht, sich zu erkennen zu geben als
«Privatier», «GroRgrundbesitzer» und «Rittergutsbesitzer». Aug. Walti aus
Herisau und andere Schweizer geben sich als Fabrikbesitzer aus.

Besonders zu erwahnen sind die vielen Lehrer. Mancher hat sich nicht in so
schéner Schrift eingetragen, wie sie sie von den Schilern verlangten. Eine
Alpentransversierung gab neuen Stoff fiir den Anschauungsunterricht. Aller
Gattung Lehrpersonen sind vertreten: Primarschullehrer, Gymnasialprofessor,
Turnlehrer, Hochschulprofessor. Die meisten Schulmanner stammen aus Deutsch-
land, doch finden sich auch einheimische. Auf der gleichen Buchseite steht
«Professor D.Theodor Wohner, Director des Kénig. Gymnasiums und der
Realschule» neben dem bescheidenen Leonard Reichlin, Catechet zu Stans.
Am 4. August 1876 stiegen Oberlehrer Winné und sein Mitbruder Heim im
Hospiz ab. Diese beiden Marianisten betreuten die Knabenschule Altdorf.
Oberlehrer Winné unterwies zwei Generationen, darunter auch den Vater des
Artikelschreibers!'.

Von den Schweizer Offizieren ist selten, von gewdhnlichen Soldaten kaum
die Rede. Dagegen ist Deutschland, besonders PreuRen, diesbeziglich gut
vertreten. Da findet sich ein preuBischer Oberarzt a.d., ein koniglicher Oberstmajor
aus Altona, ein Stabsarzt aus StraRburg, ein «Premier Lieutenant Feld. Art. Rgt.
Nu 27 Mainz». Ganze Gruppen preuBischer Offiziere marschieren auf, so daR
man meint, ihren Taktschritt zu héren. Aus Osterreich nennt sich stolz Janovski
«k.k. Hauptmann in Wien». Aus dem Koénigreich stammt «Frau Generalleutnant
von Bochmer» (?), Minchen.

1 Vgl Koch Ambros: 100 Jahre Tétigkeit der Marianisten an der Knaben-Primarschule Altdorf,
Altdorf 1946.



Realp, Blick Richtung Oberalp. Rechts die alte Kirche mit angebautem Kapuzinerhospiz. Kolorierte
Aquatinta, 1. Halfte 19. Jahrhundert, von Johann Caspar Scheuchzer (1808-1874) und Rudolf Bodmer
(1805-1841) gestochen. (Von der Zentralbibliothek Luzern freundlichst zur Verfligung gestellt).

4. Touristen

Uber die ganze Zeit haben sich Einzeltouristen eingetragen wie zum Beispiel
Giuseppe Chisolfi, Ingenieur, der die Arbeiten am Gotthardbahntunnel in
unmittelbarer Nahe verfolgen konnte — Georges Bochkoltz «étudiant a |'école
des Mines au Liége (Belgique)» — der Jurastudent Oskar Fromholz aus Stettin.

Die Einzelgédnger erkennt man daran, daR sie im Géastebuch zwischen ganz
fremden Leuten stehen. So etwa E. Jordi von Nidau zwischen einem Kaufmann
aus Dresden und einem Mann aus Montreal in Kanada — Alexander Fah aus
Benken zwischen Theologiestudenten aus Hannover und einer Gruppe aus
San Francisco — das Studentlein Josef Gisler aus Altdorf zwischen Leuten
aus Paris und einem Touristen aus Dresden — Pius Regli, Rhetorikgymnasiast
aus Hospental, zwischen Deutschen und Amerikanern. Einem Stotz, can. theol.,
aus Basel fallen die vielen Wegkreuze auf. Zwei Manner aus Kalifornien und
WestpreuRen sind «lustig und froh Uber die schéne Natur und begliickt durch
zwei liebenswiirdige Pariserinneny.



Wir finden im Géastebuch Touristen in kleinen Gruppen vereint. Dazu einige
Schweizer Beispiele. Zwei Taubstummenlehrer aus Hohenrain — drei Weissenbach
von Freiburg — Bernoulli aus Basel «mitsamt Frau, dem filius und avec Madelle
la fille» — zwei Benediktiner aus Einsiedeln und zwei aus Engelberg — Gruppen
von Luzerner Geistlichen. Auf der letzten Seite des Gastebuches erscheinen
finf Andermatter mit zwei Frauen, die sich als «Madamy» eintrugen. Kleinere
Gruppen auch aus dem Ausland sind ausfindig zu machen: Isidor und Mauritius
Herzl aus Budapest — vier Gymnasiallehrer aus Posen — fiinf Manner aus
Feldkirch und acht aus Schaan, Liechtenstein.

Zu Studienzwecken formierten sich meistens groBere Gruppen. Einige repra-
sentative seien chronologisch aufgefiihrt:

9.7.1866 W.Paulus, «Vorsteher d.wissenschaftl.Bildungsanstalt auf d. Salon bei
Ludwigsburg mit 10 Zoglingen».

13.7.1867 E.A. Wiederhold, «Lehrerzdgling in der Bachtelen Bern» (mit 14
Mitschiilern und zwei Lehrern).

49.1871 Institut Breitenstein, Grenchen, Ct.Solothurn. 19 Zaéglinge.
12.8.1872 Vier Theologiestudenten aus Erlangen.

1.8.1874 Etudiants en Théologie de St. Sulpice a Paris.

8.7.1875 Obrecht, Seminarlehrer, Miinchenbuchsee, Bern mit 14 Seminaristen.
Tags darauf aus dem gleichen Ort Lehrer Karl Guggisberg mit neun Schiilern.
1.9.1876 A.Bolomey «chef d'Institut Légier prés Vevey accompagné de
Mr. Hohme et de 12 jeunnes Messieursy.

7.9.1876 Vle Classe de |'Ecole cantonale de Porrentruy.

Andere Gruppen schlossen sich beim Gang uber die Furka aus gesellschaftlichen
Grinden zusammen: ein Negotiant, ein Hauptmann, ein Mechaniker und der
Landschreiber aus Gersau — vier Kameraden aus La Chaux-de-Fonds — drei
Schulmanner aus Solothurn, namlich der Seminardirektor, ein Schulinspektor
und der Schulverwalter. Ofters kommen ganze Familien nach Realp. Auch
Frauen finden sich zusammen: Unter dem 2.10.1871 findet sich die Eintragung:
«Marie Burcher de Fiesch mit vielen Gefahrtinneny.

Kameradschaft lebt sich besonders bei Festen. Ein Trio tritt auf: «Zgraggen
Xaverius, Muheim Gustavius, Mlller Carolus Rodolfo d'Altorfensesy. Eine kleine
Auswahl soll die Verschiedenheit der Festanldsse zeigen, die im Hospiz Realp
vor- oder nachgefeiert wurden:

12.6.1869 Société des Entétés de Genéve (..) venant de Genéve par la Furka
allant @ Zug au Tir Fédéral (acht Teilnehmer).

5.9.1869 «venant de Féte des Etud. suisses a Brig»n. Unterzeichnet haben der
vorher erwahnte Gustav Muheim als stud. phys., Aug. Condrau aus Disentis,
Louis Weissenbach aus Fribourg. Eingeschrieben haben sich hier auch einige
Ostschweizer, Mitglieder des «Béaren Clubbs im schweiz. Studentenverein»
und Kommilitonen aus der bayr. Rheinpfalz.

25.9.1871 «Frosinny» Interlaken (mit 21 Teilnehmern).

2.7.1875 Jahrgangerverein von 1823 aus Schaffhausen. Sie feierten diesen
AnlaR sogar mit einem Gedicht im Fremdenbuch.

22.8.1875 Henri Albert Stachelin «délégué de la Section de Vevey & I'assemblée
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de la Société fédérale des sous-officiers (...) a Stans» (mit fiinf Waadtlandern).
10.8.1876 Turnverein Pforzheim (mit vier Mitgliedern und Angabe der Reiseroute:
Pforzheim-Bern-Genf).

5. Strapazen

Uber die Furka filhrten damals weder Postauto noch Bahn, ersteres seit 1921
und letzteres seit 1926. Der Furka- und OberalppaR als Verbindung vom Wallis
nach Ursern und Graubiinden sind seit &ltester Zeit bekannt. Seit dem
11. Jahrhundert, also vor dem GotthardpaR, ist der Furkalibergang beliebt und
wurde von den Walsern benutzt!. Wanderer, Pilger, Kaufleute, Sdumer, Touristen
begingen den alten Pfad. Die Vollendung der Furkastrasse dirfte der Grund
gewesen sein, ab 1866 die Gaste in einem Buch sich registrieren zu lassen.
Bis Ende des 19.Jahrhunderts blieb die Furka die hochstgelegene befahrene
PaRstraRe der Schweiz. Sie ist die Wasserscheide ins Mittelmeer und die Nordsee.

Die Reise einer Wanderung oder PaRfahrt braucht man nicht lange zu
beschreiben. Auf der PaRhohe sieht man die Massive der Berner- und
Walliseralpen bis zum Matterhorn, mit dem unvergleichlichen Blick auf den
Rhonegletscher. Die Urnerseite abschreitend iiberschaut man das Urserntal
bis zur Oberalp. Wer den PaR nach.Realp oder von dort her begeht, erlebt
auf kurzer Strecke die Vielfalt der Alpenschonheit. Heute noch benitzen viele
Wanderer den alten Saumpfad durch die Garschenalp nach Realp.

Was verrdt das Gastebuch Realps Uber Reiseziele und Routen? Fritz Beutz
aus Zirich und Carl Fritz aus New-York schrieben kurz und biindig «von der
Furka nach Andermatty. Der Weg des stud. tech. Paul Pfund fiihrte von Leuk
nach Airolo, der des Louis Secretan von Lausanne liber Bex nach Chur.
Gefahrlicher war fiir einen andern Studenten aus Niederschlesien die Route
vom Galenstock nach dem Gotthard. Wenn ein Jakob Zeeb aus Tuttlingen
an der Donau als Reiseziel Altdorf und ein Maildnder den Spligen angibt,
werden sie vermutlich einen Teil der Reise mit dem Fuhrwerk zuriickgelegt
haben. Sehr ausfiihrlich und etwas verwirrend wird von einem Schaffhauser
und einem Hamburger Etappe um Etappe der Reise beschrieben: «Von Interlaken,
Lauterbrunnen (iber die Wengeralp, Kl. Scheideck, Gr.Scheideck, Meiringen,
Grimsel, Furka, St. Gotthard nach Luzern und Bern.

Wer umgekehrt von Uri her die Furka uberquerte, hatte wieder andere
Méglichkeiten. Der Thurgauer Medizinstudent Kolb notiert einfach « Andermatt-
Zermatty — zwei Manner aus Zirich «von Amsteg nach Lausanne, Furka,
Grimsel, Brienz, Thun, Simmenthal, Diablerets, Salines de Bex» Ohne ein
groRBes Wagnis einzugehen, wandert Louis Schindler aus Berlin «von Andermatt
nach Ober-Gestelen», wahrend drei Mitglieder des S.A.C. aus Luzern und
Hitzkirch die strapazenreiche Route vom Géschneralpli Uber den Lochbergpal®
wahlten.

1 Miller Iso OSB: «Die Wanderungen der Walser iber Furka-Oberalp und ihr EinfluB auf den
Gotthardweg (c.11.-14.Jh.)», ZSG 16 (1936), 353-428.
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Der miihevolle Aufstieg vom Rhonetal iiber die Furka nach Realp oder umgekehrt
forderte das Ertragen von Kélte und Hitze. Der PaR liegt auf einer Hohe von
2431 m. Die Hohendifferenz von Oberwald oder Realp zur PaBhohe betrégt
900 m. So ist es verstandlich, daR man sich fir den Aufstieg im Hospiz Mut
antrank oder nach Erreichung des Zieles den Durst I6schte. Der FurkapalB ist
oft auch Wetterscheide. Da gab es manche Uberraschung und auch Enttauschung.
Eine Gruppe schreibt: «hatten im Sinne gehabt...». Der Regen machte manchen
einen Strich durch die Rechnung. Professor Rambert von Ziirich bedankt sich
beim Superior «en dépit de la Pluie et du Brouillard». Eine Reisegesellschaft
aus Coburg schreibt: «Es regnet, wenn es regnen soll, es regnet seinen Lauf.
Und wenn’s genug geregnet hat, dann horts auch wieder auf». Stammt dieser
Vers wirklich von Goethe, wie dazu vermerkt ist? Ein Franzose muR neben
Zahnschmerzen auch noch den Bergkoller gehabt haben: «J'avais une rage
de Montagne qui finit par une rage des dents. Si ¢a dure longtemps, je
deviendrai hydrophobe, ce qui, dans ce pays aquatique, serait le comble de
I'esprit de contradiction». Schlimmer als Regen und Nebel war der unerwartet
einfallende Schnee. Besonders ungeiibte Touristen litten darunter. So kamen
Herr und Frau Whitting aus England von Miinster und fanden Schnee: «the
road was imbedded in snow». Als am 28. Mai 1876 Mr. und Mrs. Fallowfield,
Manchester, den PaR Richtung Realp lberschritten, musste selbst ihr Fihrer,
Peter Bohren, erklaren, daR die Lage sehr schwierig sei: 10 bis 15 FuR Schnee.
Bald war es sehr kalt, dann wieder ungewdhnlich heiR. Da sie lange Zeit liber
den gleiBenden Schnee gehen muRten, bekamen sie den Sonnenbrand: «(the
sun) caused the skin to peel off their faces». Nicht alle hatten solches Gliick
wie eine Zweierschaft aus Berlin und Bern. Durch Schnee und Nebel ging es
uber die Grimsel, dann aber bei schénstem Wetter iiber die Furka nach Andermatt.

Da diese Touren nicht ungeféhrlich waren, hielten sich Bergunkundige an einen
Fiahrer. Als solche sind erwdhnt C. Mor und Melchior Naegeli. Zwei Professoren
aus Frauenfeld werden geleitet von Christ. Kaempfen von Oberwald, Knecht
im Hotel Rhonegletscher. Ofters wird ein Fedier aus Amsteg erwihnt: N.und
Bern. Proh aus Berlin beabsichtigten, «morgens friih 3 Uhr unter bewahrter
Leitung des Franz Fedier aus Amsteg Uber Furka und Grimsel etc nach
Interlaken zu gehen». Kleine Strecken lieBen sich ohne Fiihrer, aber nicht
ohne Anstrengung bewaltigen. Am 13. September 1875 sind «Carl Lindgens
und Frau of Céln of Rhein» mit vier Kindern in Realp bloR von Andermatt
her angekommen: «Miide zu FuR von Andermatt hier angelangt, starkten wir
uns am ltaliener, um weiter nach der Furka zu wanderny.

6. Kiche und Keller

Den Dankesworten, gelegentlich sogar Dankeshymnen im Gastebuch darf man
entnehmen, daR die Verkostigung der Wanderer vorziglich war. Leider sind
keine Kichenrezepte erhalten wie aus Goethes Zeiten'. Das erste diesbeziigliche

1 Armold Seraphin OFM Cap.: Kapuzinerkloster Altdorf (1581-1981), Luzern 1981, 162.
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Kompliment stammt am 29. Juli 1866 vom Vikar Depontaillier und von einem
Advokaten aus Paris, «qui remercient le Pére Arséne de son hospitalité et
font des voeux pour sa santéx». Im gleichen Jahr bezeugt ein Medizinstudent
aus Heidelberg seinen Dank «fiir das genossene sehr gute Mittagessen und
den famosen Wein», was sein Reisegefahrte, ein frisch gebackener Dr. jur. utr.
«beglaubigt nach aligemeinem deutschem Culinarrecht». Pfarrhelfer Gisler von
Seelisberg, duRert sich «sehr zufrieden». Redaktor L. Herrmann notiert:

«Mit dieser Zeil sagt ein Berliner
den besten Dank dem Kapuziner».

Ein Amerikaner empfiehlt Reisenden das Hospiz auBergewohnlich fiir Kost
und Logis «immensly yours». Kirchhofer aus Stuttgart fiihit sich «zum zweiten
Male in diesem gastlichen Hospiz» daheim. Zwei Herren aus Méannedorf, die
bereits 1842 dagewesen seien, erscheinen diesmal mit ihren Zdglingen und
«danken dem freundlichen Ménch Pater Hugo herzlich fiir seinen ebenso
herzlichen Empfang». Alphons Keel, Professor in Brig, lobt mit zahlreichen
andern die «gute und gemithliche Behandlung». Fraulein Gloggner mit Anhang
aus Schwyz, die fast drei Wochen zu Gast waren, «scheiden mit groBter
Zufriedenheit», und Dr. phil. Oswald Richter, Realschuloberlehrer aus Doeblen
(Schlesien) «bedauert sehr, an dieser Statte herzstdrkender Freundlichkeit nicht
langer verweilen zu kénnen». Zwei Basler Geologen notieren: « Mit Zufriedenheit
logiert: Mente, manu, malleoque»' Pfarrer Stampfli von Wangen notiert iber
seinen Aufenthalt ins Gastebuch: « 15 Tage hier verlebt, von denen ich sagen
muR, sie gefallen miry. Mit fast den gleichen Worten lobt auch der Pfarrer
von Geis LU die gastliche Stitte. Der Syntaxstudent Nikolaus Estermann von
«Miinster Kt. Luzern (Suisse)» schreibt: «Ubi pene, ibi patria. Hic bene, ergo
patrian. Manner aus Ziirich, Schwanden und Gossau geben ihrer Freude
Ausdruck mit: «Es lebe Realp. Hoch-Hoch-Hoch». P.Hugo, der in jener Zeit
am langsten in Realp war, wird vorallem Freundlichkeit und Gite attestiert.

Gelegentlich wird eigens hervorgehoben, daR die Bewirtung nicht teuer war.
Die Hohe der Vergiitung konnte jedermann selber festlegen. Arme wurden
gratis verkostigt. Oft fand der Dank den Niederschlag in Versen wie zum
Beispiel in jenen von Balthasar Eckert aus Schwyz:

«Und wenn ich denk zuriick an die Zeit,
so ist es mir, als habe ich einen Augenblick geweilt».

Sein Landsmann Professor P.J.Donauer ldsst am 22.7.1874 folgende Verse

verlauten: ; ] : -
ana «Lass dich vom Kutscher-flihrer nicht betoren.

Wag's frisch, bei Kapuziner einzukehren.

Bei ihm wirst du sehr gut und billig zehren,
dazu ein ausgezeichnet Fldschchen leeren.
Dal Kapuziner — wirst es selber schworen —
nicht zu den Finsterlingen hingehdreny.

1 Es handelt sich um zwei mit Schlaghammer versehene Geologen, die ihre Berufsdevise anfiihren.
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Hausliche Atmosphére und frohe Stimmung wird durchgéngig anerkannt. Das
findet etwa so Ausdruck: Alois Nager spricht vom «GroRherzogtum Realp».
P. Plazidus von Mels unterschreibt als «Dr. utriusque», Al. Mangisch als «Dr. ri-
diculus». Sogar das ziichtige Geschlecht treibt solchen Schabernack. Unter
3. September 1869 ist zu lesen: «(Herzogin) Fraulein Fanny Herzog von
Kummerau, Herzogt. Bliebmirau / (Gréfin) Fraulein Adelheid v.LlLenher von
Bliebmirau od. Jezonau». Nur einmal wird vermerkt, man sei keinen Dank
schuldig. Der Hintergrund diirfte (ibermaRiger Alkoholgenu® gewesen sein, so
dal® die Gaste weggewiesen werden muften.

Der Weinkeller spielte wie in jedem anderen Gasthaus eine beachtliche Rolle.
«Ergo bibamus» flieRt nach vorausgehendem Pokulieren in die Feder. Viele
durstige Studenten kehrten im Hospiz ein: Stud.chem., agrom., nat. theol.,
pharm., hum. Viele zeigen die Zugehorigkeit zu einer bestimmten Verbindung
an. Bergwanderungen im Sommer erzeugen Durst. In einem Gedicht klagt der
Verseschmied einer Gesellschaft, dass nirgends Schatten vorhanden gewesen
sei und sie bereits finf Pfund Schweil verloren haben, »der Durst war
furchterlich». Wenn Studenten oder Akademiker zusammenkommen, wird
selbstverstandlich getrunken und gesungen. In angeheiterter Stimmung finden
Gymnasiasten lateinische Spriiche. Viel Phantasie steckt in den festgehaltenen
poetischen Erglissen allerdings nicht. Man griff eher zu altbekannten Kom-
mersliedern wie «Bei einem Wirte wundermild» und zitiert J. Viktor Scheffel
und andere Schriftsteller. Nicht wenige schreiben lakonisch: «Veni, vidi, bibi».
Ein Berliner — vermutlich Abstinent — notiert bei «bibi» in Klammern «non
vini». Gerade hohes Niveau bekundet der Spruch nicht, der von drei Gymna-
siallehrern aus Hannover stammt: «0O, wie schmeckt der Wein delikat, den
der Pater im Keller haty.

Der Keller muBte verschiedenen Anspriichen geniigen. Mit Bier allein waren
sicher nicht alle so zufrieden wie drei Hamburger, die jedoch auch den Wein
erwahnen. Der Weinhandel (ber den Gotthard bliihte damals wie friiher.
Zahlungsfreudige Gaste erhielten sicher einen guten Tropfen aus ltalien. Ein
Gast aus Lausanne riihmt den «vin de Lunbenheimery». Einem Berliner mundete
«eine Flasche Muskateller taglich aus des Paters Keller». O. Tross aus Carlsruhe
besingt den Barbera und als Krone der Reben den Asti. Auf dem Tisch fehlte
auch nicht der «Est-Est-Est», doch gibt ein Kammermusiker aus Berlin dem
Yvorner den Vorzug. Dr. phil. Hermann Speck, Gymnasiallehrer aus Breslau,
verabschiedet sich am 18. Juli 1876 so:

«Schon viele haben dieses Tal besucht,

und haben dann von heiBem Dank durchdrungen
den Pater, feine Speisen und den Wein

in Prosa und Poesie besungen.

Auch uns war es vergénnt am guten Wein

und an den Speisen tiichtig uns zu laben;

doch dichten woll'n wir nichts, da dies Hospiz
entschieden (ber alles Lob erhaben.»
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7. Okumene im 19. Jahrhundert

Das Gastebuch zeigt auf, daR bedeutend mehr Protestanten als Katholiken im
Hospiz einkehrten. Aus der Schweiz kam der GroRteil der Gaste aus mehrheitlich
protestantischen Kantonen. Die katholischen Nachbarkantone mitsamt Freiburg
waren schlechter vertreten. Genfer kommen viel haufiger als Appenzeller. Der
Hauptharst der Gaste stammt aus den Kantonen Ziirich, Schaffhausen, Neuen-
burg, der Waadt und Basel und Uberwiegt die Innerschweiz um ein Vielfaches.
Beim Pater klopfen mehr Pastoren mit ihren Frauen an als katholische Priester.
Die Theologiestudenten beider Konfessionen halten sich ungeféhr die Waage.
Da sind verzeichnet die evangelischen Pfarrer von Guttannen, Frauen usw.,
wogegen man lange blattern muss, bis ein Domherr von Sitten oder der
Stiftsarchivar von Einsiedeln auftaucht. Auch andersgldubige Schulen finden
sich viel haufiger.

Wie wirkte wohl der jeweilige Superior auf bekenntnisfremde Leute? Sicher
war man gespannt auf den Monch im braunen Gewand. Wenigstens der
Eindruck sei wiedergegeben, den zwei Gruppen des Lehrerseminars Minchen-
buchsee am 9. Juli 1876 mitnahmen. Nach dem Lob auf das schéne Urserntal
schreibt der Seminarlehrer J. Walter:

«Ein dchter Christ, ein edler Mann,
von hohem Geist, voll reiner Triebe,
hat uns belegt mit seinem Bann der Herzlichkeit
und uns erfillt mit warmer Liebey.

Von den verschiedenen Gésten aus dem protestantischen Missionshaus in
Basel hinterldRt einer die Notiz:

«quidquid id est, veneror patrem, quia dulce et decore
eccepit duo nos viatores Basilienses.»

Oft wird der Wunsch nach einem Wiedersehen ausgedriickt.

Die meisten auslidndischen Touristen kamen aus Deutschland und zwar aus
dem mehrheitlich protestantischen beziehungsweise lutherischen Norden. 1871
war Deutschland zu zwei Dritteln protestantisch. Die katholischen Gebiete
Deutschlands wie Rheinland, Westfalen und Bayern sind stark untervertreten.
Die im Fremdenbuch am meisten erwéhnten deutschen Stadte sind Berlin,
Dresden, Leipzig und Breslau. In Berlin standen damals 1,8 Millionen Protestanten
nur 185'000 Katholiken gegeniiber. Dresden war zu 90% protestantisch. Da
fallt es direkt auf, daR der Direktor der katholischen Hauptschule Dresden
sich auch in Realp einfand. Leipzig zéhlte eine halbe Million Protestanten und
nur 20°000 Katholiken. In Breslau war das Verhaltnis mit 200°000 Evangelischen
und 130000 Katholiken eher ausgeglichen'. Es kehrten bei weitem mehr
Protestanten als Katholiken im Hospiz ein. Das trifft auch fiir die Gaste aus
England und den andern nordischen Léndern zu.

1 Katholisches Universal-Lexikon, Nordhausen a. Harz 1903 (mit Statistiken aus der betreffenden Zeit).
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Negative AuBerungen dieser Glaubensgenossen sind im Buch keine anzutreffen.
Aber das Lob Uber das Hospiz und den Superior von Andersglaubigen aus
dem Ausland wird oft ausgesprochen. Ein Zeugnis soll genligen. Es stammt
vom protestantischen Monnot aus Paris: «La cuisine est soignée, on est trés
bien recu chez le bon capucin. Et sans vous demander si I'on est hérétique,
il agit de son mieux, comme un vrai — catholiquey.

Gedichte mit konfessionellen Andeutungen sind fast so zahlreich wie solche
Uber den guten Wein. Ein Regimentsarzt aus StraRburg schreibt:

«Ob Tirk’, ob Jude oder Christ,

ob Katholik, ob Protestant,

wenn du beim Pater Beda bist,

bist du als Mensch ihm stets bekannt.»

In vielen Varianten kehren solche Gedanken wieder, so dal® man sich fragen
kann, ob die Toleranz nicht zu weit ging. P. Bedas Loyalitdt und Hochachtung
vor jedermanns Uberzeugung war bekannt. Doch hat er seinen Standpunkt
nie vertuscht. Gerade dadurch imponierte er den Andersgldubigen. Er hieR die
Gaste willkommen mit den Worten «Gott zum GruR». Sicher wurden in den
Gesprachen religiose Fragen nicht ausgeschlossen. Schon als Goethe in diesem
Hospiz weilte, wurde (iber Predigt, Bibel usw. gesprochen. 90 Jahre spater
dirfte es nicht anders gewesen sein. Sicher (bertreibt ein wahrscheinlich
katholischer Luxemburger gewaltig mit der Behauptung, man habe es in Realp
mit «dem letzten Zufluchtsort katholischer Unternehmung» zu tun. Doch
werden manche Gaste ihre Auffassungen Uber den katholischen Glauben
korrigiert und vielleicht auch geistliche Starkung erhalten haben. Vier stock-
protestantische Manner aus Manchester — «we are protestants of protestants!»
— attestieren immerhin, daR ihre Frommigkeit durch jene des Pater Hugo eine
groRe Bereicherung erfahren habe.

Fir Okumene im heutigen Sinn fehlen im letzten Jahrhundert die Vorausset-
zungen. Es lagen zuviele Vorurteile im Weg. Katholiken und Protestanten
muften sich zuerst menschlich ndher kommen. Darin haben die Kapuziner in
Realp Pionierarbeit geleistet und in hervorragender Weise der Okumene gedient,
ohne sich dessen bewul3t zu sein.
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8. Die Superioren

Fiir die Provinzobern war es nicht leicht, jeweils Patres mit den erforderlichen
Qualitaten zu finden. Der Gastpater mufte sich in mehreren Sprachen auskennen
und fir die Seelsorge und zum Schulehalten in den langen Wintermonaten
geeignet sein und uber eine robuste Gesundheit verfiigen. Es féllt auf, dal in
jener Zeit Kapuziner im besten Mannesalter in Realp eingesetzt wurden. Vor
allem in der Saisonzeit waren unvorhergesehene und aufwendige Situationen
zu meistern: Von Kiisnacht ZH tauchen 30 Schiler auf — Christina Stécklin
aus Aesch BL bleibt einen ganzen Monat, zwei Fraulein Schorno aus Schwyz
sogar finf Wochen.

Nur mit tiichtigen Helfern konnte der Superior das Hospiz fiihren: Es wird
der Dank ausgesprochen den «les bons Péres Capucins». Sekundarlehrer Stiissi
aus Uster dankt «dem Gasthaus und seinen liebenswiirdigen Bewohnerny.
Karl Schrack aus Wien dem Haus und «seinen Insassen und Insassinneny.
Damit sind sicher Frauen und Angestellte gemeint, welche den Haushalt und
die Kiiche besorgten. Seit 1798 konnten die Provinzobern ndmlich fir Realp
keine Laienbriider mehr zur Verfligung stellen. Leider sind uns von den Frauen
keine Namen erhalten. Nur auf der letzten Seite tragt sich ein Fraulein Marie
ein, welche ihre Vorgéngerin ersetzt. Gelegentlich begliickwiinschen oder
beneiden sogar Andersgldubige den Pater wegen seines Zdlibats. Ohne die
Hilfe von Frauen hétte das Hospiz die Aufgabe aber nicht so vorziiglich erfillen
kénnen. Ein erstklassiges Kompliment machen vier Deutsche mit dem Fami-
liennamen Kienitz: «Baedecker hat recht. Das Hospiz mul® einen groRBen Stern
erhalten.»

Die Fihrung der Pfrundwirtschaft brachte auch unangenehme Situationen. Da
kommen am Allerseelentag 1874 zwei Manner, die sich als Pilger ausgeben.
Der eine jedoch ist ein Doktor, der andere ein Advokat. Sie klopfen mitten
in der Nacht von Minster kommend an und missen sich lateinisch verstandigen.
Die nachtlichen Géste hatten zwar am Kollegium Deutsch gelernt, es jedoch
ganz vergessen. Es ist auch zu vermuten, daR der Superior nach zu langen
Zechstunden fiir Ruhe sorgen mufBite. Bei Streitereien war zu vermitteln. So
haben einmal offenbar Deutsche den Mund zu voll genommen und neben
ihrer Religidsitat auch die Nationalitdt hervorgestrichen. Der Kommentar eines
Schweizers dazu ist deutlich: « Mdchte jeder, namentliche die schon (...) lobenden
Deutschen in ihren heimatlichen Kreisen sich nicht scheuen, der Wahrheit
Zeugnis zu geben». Auch das Goethezimmer konnte AnlaR® zu Streit geben.
In einem Gedicht steht, daR Engldnder nicht im beriihmten Zimmer hétten
nichtigen diirfen, weil sie als Andenken an den Dichter ganze Spahne aus
Tischen, Banken und Betten mitgenommen hatten. Es war das Vorrecht der
Deutschen, im kleinen Bett des groRen Meisters zu schlafen’.

1 Das Goethe-Zimmer ist beim Abbruch des baufélligen alten Hospizes 1966 verschwunden. Im
daneben gebauten neuen Pfarrhaus ist zwar ein Zimmer nach Goethe benannt, hat aber keine
direkte Beziehung zu ihm.
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Als Superioren wirkten in diesen elf Jahren:

1866: P. Arsen Senn von Goschenen (Abfrutt). Er
eroffnete das Géastebuch 1866 im letzten seiner
sieben Pastorations- und Schulmeisterjahre. In
seiner Amtszeit wurden das Schulhaus und die
Hospizdependance gebaut.

1867-1873: P. Hugo Jurt von Rickenbach LU. Er
blieb in dieser Zeit am langsten in Realp und
verkostigte in den sieben Jahren ungefahr 1300
Gaste. Ein Nachruf! riihmt den Adel seiner Seele,
die Freundlichkeit mit den Mitmenschen und die
goldene Treue zu den Freunden. Am neuen Wir-
kungsort Rigi-Klosterli hatte er sich weniger welt-
licher Wanderer als frommer Pilger anzunehmen.

1874: P. Modest Zberg von Silenen vom Januar
bis August. Doch reichte diese kurze Zeit, daR
deutsche Gaste in ein «Donnernd Hoch auf den
prachtigen Pater Modest» ausbrachen.

(Alles PAL, Photoabteilung)

1  Schweizerische Kirchenzeitung 1888,398.
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1874-1875: P. Beda Kihne von Benken. In zwei
Jahren beherbergte er fast so viele Gaste wie
P. Hugo in sieben Jahren. Dieser Beda «venerabilis-
amabilis» erntete am meisten Komplimente. Ein
Gast versteigt sich sogar zu: «lch war in Sid,
Nord, Ost und West, aber beim Herrn Pater war
es am best».

1876: P. Hieronymus Imhof von Sisikon. lhm oblag
die Liquidierung des Hospizes - sie ergab das
Ende der Eintragungen im Géstebuch 1876 — und
der Bau der Pfarrkirche (1881). Aus der Kuratka-
planei von Andermatt wurde die selbstdndige
Pfarrei Realp. Somit war der letzte Kuratkaplan
der erste Pfarrer des Furkadorfes. Er machte sich
in sozialer Hinsicht sehr verdient um die Bergge-
meinde. P. Hieronymus war ein groRer Botaniker.

9. Rickblick

Gastebuch- Jahr Saisondauer Saison- ungefahre Superioren
seite tage Gastezahl
1= 3 1866 27:6/-19::10; 1156 77 P. Arsen
4- 10 1867 8.6.- 4. 9. 89 173 P. Hugo
1- .16 ..1868 .. 10.7.-18._ 9. 74 168 P. Hugo
16- 25 1869  29.6.-20.10. 114 282 P. Hugo
25.-..27. 1870 1.6.-14.10. 136 84 P. Hugo
28- 34 1871 1.5 =2 10 139 219 P. Hugo
34 - 41 " 172 184 =2 g, 157 230 P. Hugo
41- 47 1873 2.4,-28.10. 200 157 P. Hugo
47 - 63 1874 5.6:=" 9011 158 458 P. Modest / P. Beda
63 1109 " 1875 185 1211, 179 803 P. Beda
109-1564 1876 28.5.-19. 9 1185 757 P. Hieronymus

Diese Aufstellung laBt folgende Schliisse zu:
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Bis 1873 sind wenige Gastebuchseiten beschrieben. Von daher kann aber
nicht auf die Anzahl der Gaste geschlossen werden. Auf einer Seite kénnen
zwei bis drei, auf der andern vierzig Namen stehen.

Frihester Saisonbeginn war am 2. April, spatester am 10.Juli. Friihester
SaisonschluR war am 4. September, spatester am 12. November. Die Dauer
der Saison war vom Winterende und Winteranfang bestimmt. Am 9. November
1874 notiert Baumeister Heim aus Magdeburg: «Man freut sich in den Alpen
so sehr Uber das schone Wettery.

Die kiirzeste Saison zahlte 71, die langste 200 Tage. Durchschnittliche
Saisondauer beléduft sich auf 134 Tage. Die Durchschnittszahl der Géste pro
Saison liegt bei 310.

Die Gesamtzahl der Géste Ubersteigt 3'600, da zu den namentlich eingeschrie-
benen noch lber 200 Gruppen-Géaste kommen.

Die drei letzten Jahre brachten mehr Géste als die vorausgehenden acht Jahre.
Woas heute durch Propagandamittel, vorallem durch die Massenmedien innert
Monaten erreicht wird, geschah in Realp durch Empfehlung und organisches
Wachstum.

10. Aufhebung des Gastbetriebes

Fir die Aufhebung des Gastbetriebes waren vorallem zwei Griinde mafgebend.
Was friiher kirchliche Institutionen (Schulen, Spitaler, karitative Werke) besorgten,
konnte vom immer leistungsfahigeren Staat und von Privaten libernommen
werden. Diese Entwicklung fiihrte auch zum Ende des Hospizbetriebes der
Kapuziner in Realp, wie friher auf dem Gotthard. Unerfreulich daran war nur,
daR Alois Miiller, Fiirsprecher und Gastwirt, schon 1854 diese Sakularisierung
vorantrieb. Zum groRBen Arger der Dorfbewohner baute er aus Neid gegen das
Hospiz eine eigene Wirtschaft und scheute sich nicht, durch falsche Angaben
die Ordensobern in Rom zu verunsichern. Die Dorfbewohner billigten Miillers
Machenschaften auch deshalb nicht, weil durch die Aufhebung der Pfrundwirt-
schaft ein Teil des Einkommens des Kapuziners verloren ging.

Es war aber dann das sprunghafte Anwachsen der Gastezahl, die dem Hospiz
und dem Kapuziner kaum mehr zumutbare Umtriebe bescherte. Um den Larm
und die Unruhe vom Hospiz fernzuhalten, hatte schon P.Arsen Senn der
Kaplanei gegeniiber einen Nebenraum — Dependance — errichtet'. Vermutlich
wurde auch der im Hospiz eingerichtete Telegraphendienst aus den gleichen
Griinden schon nach einem Jahr gekiindet.

1 Im ersten Jahrgang des «Urner-Wochenblatty vom 3. 3. 1877 wird die sogenannte Dependance
richtigerweise «Pensionsgebdude» genannt. Im Bericht heit es, es sei «die Wirtschaft im
Hospizium aufgekiindet, auch das Pensionsgebéaude kéuflich an Olivier abgetreten» worden.
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Die Provinzleitung der Schweizer Kapuziner reagierte in der Weise auf diese
Entwicklung, da® sie einmal die falschen Informationen in Rom richtigstellte
und sich zur Aufgabe der Herberge bereit erklarte, sogar des Hospizes, wenn
die Seelsorge in Realp gewahrleistet wére. Erst nach 16 Jahren wurde dann
die Gastgeberei unter P. Hieronymus Imhof aufgehoben'. Fiir die Beherbergung
der Gaste sorgen heute vier Gaststatten.

11. Interessante Géaste

Von den zahlreichen Gasten seien einige herausgehoben. Die erste Entdecker-
freude wurde 6fters gedampft, wenn sich bei genauerer Abklarung herausstellte,
daRR verschiedene Gaste nicht identisch sind mit weltberiihmten Personen
gleichen Namens. So ist ein Wilhelm Foerster nicht der bekannte Paddagoge,
ein Thomas Mann nicht der Schriftsteller, der Soziologiestudent Liebknecht
nicht der spatere sozialdemokratische Politiker. Vergeblich war auch die Suche
nach dem Namen der Kénigin Victoria, die 1866 auf der Furkahohe weilte?.
Hier sollen nur die authentischen Gaste (mit ihrer handschriftlichen Eintragung)
vorgestellt und nach Mdéglichkeit mit kurzen biographischen Angaben versehen
werden.

13.7.1866: «Pére Anicet Regli d’Andermatt». — Dreimal Provinzial, Feldprediger
der Nidwaldner Truppen im Sonderbundskrieg, Nachfolger von P. Theodosius
Florentini in der Leitung der Schwestern von Ingenbohl.

8.8.1866: «Arnold, Curat Caplan v. Mayen, Ct. Ury. Zum ersten Mal in meinem
Leben Realp gesehen». — Dieser verdiente Seelsorger und Schulmann wirkte,
als Meien noch tber 400 Einwohner zahlte (heute im Winter 85, im Sommer
150). Er starb 1901 als Senior der Didzesangeistlichen von Chur.

14.6.1867: Robert Schweckhardt, Botaniker aus Tubingen. Er kann nicht
umhin, auch fir die freundliche Beihilfe beim Pflanzensuchen dem Herrn
Superior Arsenius seinen besten Dank auszusprechen.

10.8.1867: «Wilh. v. Muralt, stud. med. von Zirich» — Mitbegriinder und Leiter
des Kinderspitals in Zirich.

30.8.1868: «Ernst Munzinger, Negt. aus Solothurn» — Handelsmann und
Forderer des Gesangs. Er komponierte wie sein Vater zahlreiche Tonstiicke.

8.9.1869: «f. Hilarius a Lutetia Parisiens., capuc. Miss. et Docht. in Theol. et
Jur.» — Ein sehr fruchtbarer Kapuzinerschriftsteller.

1 Uber die Aufhebung vgl. Arnold Seraphin OFM Cap.: Hundert Jahre Pfarrkirche Realp 1880-
1980, Luzern 1980, 37 ff.

2 vgl. Historisches Neujahrsblatt Uri 1920, 91 f.
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<] Eine Seite aus dem Géastebuch des Kapuzinerhospizes Realp.
(PAL, Handschriftenabteilung)

20.9.1869: «Albert Heim S.A.C. stud. geol. Zeltweg bei Ziirich (Neumiinster)
/ Joseph Maria Trésch Am Stdg Ctn Uri» — Am 10.8.1872 hat sich Heim
bereits als Privat-Dozent der Geologie in Zlrich eingetragen. Er ist bahnbre-
chender internationaler Forscher und Geologe. Trosch begleitete Heim als
Bergfiihrer.

20.7.1871: «Aug. Ravenstein, Topograph aus Frankfurt a.M.» — Es muR sich
um jenen Ravenstein handeln, der in Frankfurt einen kartographischen Verlag
griindete und viele Stadtkarten und Kartenreliefs herstellte.

26.7.1871: «U(?). Tissot Ingenieur fabricant d’horlogerie Ponts Martel» — Er
und ein am gleichen Tag eingetragener Tissot erinnern an die Neuenburger
Uhren-Dynastie.

14.9.1871: (?) Brentano, Frankfurt a.M. — Von fremder Hand beigefiigt: «Vir
doctissimus et illustrissimus Professor Philosophiae in Wiirzburgy.

28.9.1871: «Fr. Mutter Theresia Scherer» — Die Griinderin der Barmherzigen
Schwestern von Ingenbohl kam in Begleitung von bekannten Personen aus
Andermatt.

10.8.1872: «Gust. Muheim, stud.jur. Altdorf» — Spater Landammann, Standerat,
1891 aussichtsreichster Bundesratskandidat, verzichtete aus Liebe zur engeren
Heimat und seiner groRen Familie auf diese Ehre. Muheim schrieb sich ofters
ins Gastebuch ein.

22.8.1872:«Ant. Gisler Prof. v.Altdorf» — Einer der gréRten Urner Botaniker.
Er lehrte im Kollegium Altdorf und korrespondierte mit vielen Wissenschaftlern
aus ganz Europa.

27.8.1872: «Joh.lg. von Ah, Pfarrer (?) Kerns, Obwalden». — Pfarrherr, Schrift-
steller, Bischoflicher Kommissar in Obwalden, Dichter, Geschichtsschreiber
unter dem Namen «Weltliberblickery.

1.7.1873: «Hermann Kimmerly Bern» — Von fremder Hand hinzugefligt «Lith.».
Es handelt sich um jenen Kimmerly, der von seinem Vater Gottfried die
kartographische Anstalt iibernahm, heute Kiimmerly und Frey.

29.6.1874: «Pfr. Herzog v. Ballwyl, der Verseschmid aus dem Urnerloch» —
Als «Balbeler» bekannter Volksschriftsteller, Verfasser von Erzdhlungen und
Novellen. :

5.(2)1875: «Freiherr von Kanne-Bruchhausen unter Fihrung von Melchior
Naegeli, eines der vorziiglichsten Fiihrer der Schweiz.

24.7.1875: «Bruno Dess (?)/Friedrich Wachs aus Dresden, Kaufleute, mit uns
Fihrer Franz Fedier aus Amstag».
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31.7.1875: «Dufour prof a Vevey / Ed. Dufour étudiant architecte Lausanne
Vaud.» Beim ersten dirfte es sich um den Schopfer der meteorologischen
Station Champs de I'Air, Ritter der Ehrenlegion, handeln.

28.8.1875: «A.Forel, étudiant — Lonay Cton de Vaud» — weltberiihmter
Psychiater, Insektenforscher, Sozialreformer, Professor in Ziirich 1879-1898.

14.9.1875: «Hubert Sottq;, Prof. @ Fribourg. S.A.C. - Professor an der
Kantonsschule in Fribourg i.U., spater in Solothurn, Mitarbeiter wissenschaftlicher
Zeitschriften.

10.8.1876: «P.Clemens Heglin von Einsiedeln» — Mit 97 Jahren war er der
dlteste je in Einsiedeln verstorbene Kapitular. Mit 92 Jahren erteilte er dem
Schreibenden noch vorziiglichen Klavierunterricht.

16.8.1876: «Peter Gunzinger, Seminardirektor Solothurn» — Er pragte das
Schulwesen jener Jahre im Kanton Solothurn und gilt als bedeutender Schulmann
der Schweiz. Ein Gedenkstein in Welschenrohr erinnert an ihn.

19.8.1876: «Constantin Simmen, Professeur de Langues vivantes a l'institution
St. Cyr Nevers» Eine kundige Hand schrieb zu diesem Realper am Rand
«Béarenschreiber». Simmen ist ein Vertreter jener Realper, die nicht als
Kriegssoldner, sondern als Lehrer im Ausland ihr Brot verdienten. Von Frankreich
zog er nach Amerika, wo er starb. Auch sein &ltester Bruder wanderte nach
Amerika aus’.

Damit schlie3t die Liste herausragender Hospizgéste. Ein kundiges Auge wiirde
wohl unter den fast 4'000 Gasten noch manche Kapazitat entdecken.

1 Archiv der Pfarrei Realp, Liber familiarum Realp., 184.

24



Rezensionen

Max Heinzer: Sr. Walburga Mohr, Heldin der Franzosenzeit.
Schwyz, Schwyzer Zeitung AG, 1986, 52 S., ill.

Hinter diesem Titel des Biichleins mag der Leser eine Biographie von Walburga
Mohr, der Frau Mutter der Franziskaner-Terziarinnen, erwarten. Doch ist die
im volkstiimlichen Ton gehaltene Schrift ein AbriR (ber das Wirken des
Frauenklosters St. Josef im Muotathal, das wahrend den europdischen Wirren
von 1798 und 1799 als Zufluchtsstatte fiir Freund, Feind und Talbewohner
diente. Walburga Mohr (1745-1828), geblirtige Luzernerin des Kleinrats und
Sackelmeisters Franz Xaver Mohr und der Ursula Amrhyn, trat auf Wunsch
ihrer Eltern 1761 in dieses seit 1288 regulierte Frauenkloster an der Muota
ein, schloR ihr Noviziat 1762 mit der ProfeR ab und wurde 1795, am Vorabend
des Untergangs der Alten Eidgenossenschaft, von den Klosterfrauen zur neuen
Frau Mutter gewahlt, nachdem ihre Vorgangerin, Schwester Barbara Birgi,
nach achtjahriger Téatigkeit ihr Vorsteheramt niedergelegt hatte. Max Heinzer
14Rt diese auRergewdohnliche Frau Mutter zusammen mit ihren 20 Klosterfrauen
inmitten der Heeresziige von Franzosen und Russen wahrend der Verwistungen
auftreten. Das Kloster Muotathal zeichnete sich in der damals prekédren Notlage
durch mutige Vermittlungsdienste, durch Fiirsorge fiir die ins soziale Elend
gestlirzte Talbevélkerung, durch Verwundetenpflege und stdndiges Ausharren
im Tal trotz aller Widerwértigkeiten und Todesgefahren vortrefflich aus. Diese
Darstellung bietet jedem Leser kurzweilige Geschichtslektiire ohne wissen-

schaftlichen Anspruch. CHiSr Sahweiat

Alois Gwerder: 700 Jahre Frauenkloster Muotathal 1288-1988.
Schwyz, Schwyzer Zeitung AG, 1987, 48 S., ill.

Der Kaplan vom Ried/Muotathal, Alois Gwerder, skizziert in allgemein-versténd-
licher Weise ohne wissenschaftlichen Apparat, doch mit aktuellem Stand
wissenschaftlicher Forschung die 700jahrige wechselvolle Geschichte des
Frauenklosters St. Josef in Muotathal, dessen Bewohnerinnen Regulierte Fran-
ziskaner-Terziarinnen sind. Dem Verfasser, der zu dieser Geschichte auch einen
kleinen Kunstfiithrer durch die alte Klosterkirche und durch die zweite Kloster-
kirche von 1693 als Anhang schuf, dirften das vor 15 Jahren geordnete
Muotathaler-Klosterarchiv und der wissenschaftliche Aufsatz von Elsanne
Gilomen-Schenkel («Terziarinnenkloster St. Josef in Muotathal», Helvetia Sacra
5/1, 675-688) mitsamt Quellen- und Forschungsaufbereitung willkommen zur
Verfligung gestanden haben. Das Frauenkloster, hervorgegangen aus einer
Beginengemeinschaft und seit 1288 unter der geistlichen Leitung der Franzis-
kaner von Luzern, war damals im Hochmittelalter in der Schwyzer Region
nicht das einzige, das in den letzten Jahrzehnten vor der Bundesgriindung
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(1291) entstand. Folgende sind in diesem Zusammenhang zu erwahnen:
Steinen (Zisterzienserinnen 1262) und Schwyz (Dominikanerinnen 1275). Aus
Gwerders Darstellung schén ersichtlich, spiegelt das Frauenkloster Muotathal,
das bald einmal fur franziskanische Verhéltnisse mit Grundeigentum im Tal
und mit Alpen ungewoéhnlich reich begttert war, in seinen ersten 250 Jahren
die geistigen, geistlichen und wirtschaftlichen Héhen und Tiefen des christlichen
Mittelalters wider. Nach der 1530 erfolgten Auflésung der Gemeinschaft erlebte
das Frauenkloster seit 1590 spirituell und baulich eine Renaissance im Zug
der katholischen Reform unter Mithilfe politischer Persdnlichkeiten des Standes
Schwyz und des Schwesternhauses Luzern, welches fiir Muotathal Ursula
Christen von Beromtunster als Frau Mutter zur Verfligung stellte. Die Franziskaner-
Schwesterngemeinschaft stieg im 18. Jahrhundert zum gréten Grundeigenti-
mer des Muotathals auf. Gwerder spricht auch den schwelenden Streit zwischen
Franziskanern und den neuaufgekommenen Kapuzinern um die geistliche
Betreuung der franziskanischen Frauenkléster an und verweist mit dem
grassierenden Hexenwahn auch auf die Schattenseiten der Geschichte dieser
Klostergemeinschaft, die ihre Behausungen und Kirche von 1684 bis 1693
wegen stdndiger Uberschwemmungsgefahr unweit entfernt vom bisherigen
Ort neu errichteten. Der Verfasser geht in der Neuzeit auf die erfreulich positive
Entwicklung dieses Klosters ein, und zwar vom heldenhaften Wirken der
Schwester Walburga Mohr wéahrend der Franzosenzeit 1798/99 und von der
vielfaltigen Caritas bis zur unléngst geleisteten Schultatigkeit zum Wohl der
Talschaft. Seit Mitte des 19. Jahrhunderts, infolge der eidgendssischen Verfas-
sung von 1848, ist das Kloster Muotathal der geistlichen Leitung des Bischofs
von Chur unterstellt. Die Behauptung Gwerders, der Bischof von Chur «betraute
vorderhand die Kapuziner mit der Visitation des Klosters» (S. 29), steht mangels
Quellenhinweis offen im Raum, zudem heute die KapuzinerprovinZ keinen
Visitator flir Muotathal stellt. Momentan zdhlt das Kloster, das 1944 bis 1947
mit 37 Schwestern den Hochstbestand erreichte, 13 Schwestern, die zusammen
mit ihrer aus Muotathal stammenden Frau Mutter Monika Gwerder um eine
neue Zukunft dieses mittlerweile in Renovation stehenden Klosters beten.

Christian Schweizer

Fritz Glauser: Das Schwesternhaus zu St.Anna im Bruch in Luzern
1498-1625. Luzern, Rex-Verlag, 1987, 129 8., ill. (Luzerner Historische
Veroffentlichungen 22, hrg. v. Staatsarchiv des Kantons Luzern).

Fritz Glauser beschaftigt sich mit den religidsen, sozialen und wirtschaftlichen
Strukturverdnderungen einer Beginengemeinschaft von Luzern auf dem Weg
vom Spatmittelalter zur katholischen Reform. Es handelt sich hier um die
Schwestern zu St. Anna im Bruch. Er bericksichtigt die Voraussetzungen des
Beginentums als einer bisher in der Kirchengeschichte noch nicht geniligend
erforschten religiosen Frauenbewegung im Europa des Mittelalters und der
frihen Neuzeit und Luzern als einer der flihrenden eidgendssischen Orte des
16. Jahrhunderts, damals den auBenpolitischen Auseinandersetzungen und den
religionspolitischen wie auch kirchlich konfessionellen Spannungen ausgesetzt.
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Luzerner waren es, die nach langem Suchen Beginen ausfindig machten, die
1498 das einfache Schwesternhaus zu St. Anna im Bruch erdffneten. In der
ersten Periode bis 1625 entwickelte sich die offene Beginengemeinschaft
infolge einer vélligen Umorientierung und Umstrukturierung zu einem regulierten
Kloster St. Anna, das nach 125 Jahren mit Klausur und Chorgebet in Bliite
stand. Dem Verfasser dieser lesenswerten Darstellung standen keine Quellen
direkt aus dem Schwesternhaus, dessen Archiv kein Schriftstiick hinterlieR,
zur Verfiigung. Wertvoll sind aber als Hauptquellen die Aufzeichnungen von
Stadtarchivar Renward Cysat, die die Quellen des Hausarchivs ausschépfen.
Als Erganzungen bieten sich Rechnungen und Akten der Obrigkeit und des
Luzerner Franziskanerklosters und die im Kloster Gerlisberg liegende Kloster-
chronik. Hinzu kommen noch das erste ProfeRbuch der Klosterfrauen von
St. Anna, angelegt von der 1611 an Pest gestorbenen Schwester Maria
Scholastika Kern, die Briefkonzepte aus dem Provinzarchiv der Schweizer
Kapuziner, worin auch die 1608 gedruckten Statuten der Pfanneregger Reform
vorhanden sind, und die Nuntiaturberichte. Unter den gedruckten Quellen wird
ebenfalls die Chronica Capucinorum berticksichtigt. Die 1951 im Kapuzinerkloster
Schwyz entdeckten Statuta sororum Capucinarum mit angeblicher Jahrzahl
1597 - das Original liegt jetzt im Provinzarchiv der Schweizer Kapuziner —
sind nicht die altesten Statuten der Pfanneregger Reform, sondern, wie Fritz
Glauser mit plausiblen Argumenten und Beweisen erklért, eine jlingere Quelle
aus dem 17. Jahrhundert. Als unentbehrliche Forschungsliteratur tritt besonders
Helvetia Sacra (5/1-2), davon im speziellen der Beitrag von Brigitte Degler-
Spengler (iber die regulierten Terziarinnen, in Erscheinung. Auf solch solider
Grundlage dank intensiven Quellenstudiums und kritischer Literaturdurchsicht
geht Fritz Glauser der Friihgeschichte dieses Frauenklosters nach, legt die
allgemeine Entwicklung von der Grindung (ber die Reformansatze, die
Umwandlung von 1597 mitsamt Konflikten mit den Franziskanern bis zur
regulierten Klostergemeinschaft dar und fiihrt die strukturellen Aspekte, das
Verhiltnis zum Franziskanerorden, die Regeln und Statuten, die personellen
Verdnderungen und das soziale Umfeld vor Augen. Er schenkt den wirtschaft-
lichen Bereichen und dem Dienst der Schwestern in Kirche und Caritas
gebiihrende Beachtung. Im willkommenen Anhang fir weitere Erforschung
befinden sich edierte Schwesternverzeichnisse, Briefe und Akten. Die in schwarz-
weiR gehaltenen Abbildungen tragen zur Veranschaulichung des ohnehin leicht

verstandlichen Textes zusétzlich bei. YAl ;
Christian Schweizer

400 Jahre Kapuziner auf dem Wesemlin 15688-1988. Ausstellungskatalog
hrg. vom Historischen Museum Luzern, Maihof-Verlag, 1988, 1 16 S., ill.

Rainald Fischer OFMCap, Konservator des Kapuzinermuseums Sursee und
Beauftragter fiir Kunstdenkmaéler der Schweizer Kapuzinerprovinz, und Josef
Briilisauer, Direktor des Historischen Museums Luzern, waren anlaBlich des
Jubildums 400 Jahre Kapuzinerkloster Wesemlin die spiritus rectores der
Kapuzinerausstellung, die vom 16. September bis zum 13. November in den
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Raumlichkeiten des Historischen Museums Luzern durchgefiihrt wurde. Beide
Hauptverantwortlichen schufen dazu einen handlichen, mit Bildern, Karten und
Tabellen reichlich und tbersichtlich ausgestatteten Katalog. Die darin publizierten
Artikel, verfal®t von Anton Rotzetter OFMCap, Rainald Fischer OFMCap, Werner
Konrad Jaggi, Heinz Horat und Paul Hinder OFMCap, berichten iiber Franz
von Assisi als den ideellen Grinder der Kapuziner, iiber die Entwicklung der
franziskanischen Bewegung in der Innerschweiz, das Kapuzinerkloster Luzern
auf dem Wesemlin, Luzerner Kapuziner, das Kapuzinerinnenkloster St. Anna
in Luzern, Kapuziner und Volkskunde, Kapuzinerarchitektur und ihre Ausstattung,
schlieBlich tber das Bild des Kapuziners von einst und jetzt und die Situation
der Kapuziner heute. Der Katalog, der auch mit einem Literaturverzeichnis den
Wissenschaftern zusétzliche Anregungen vermittelt, kommt wegen seines
versténdlichen Sprachstils und ausgewogener Anschaulichkeit der an Kirchen-
geschichte und am Kapuzinerorden interessierten Bevélkerung sehr entgegen.
Ein niitzliches Handbuch fiir den Historiker und fiir Freunde des Kapuzinerordens.

Christian Schweizer

Stanislaus Noti OFMCap: «P. Sigismund Furrer (1788-1865)», Blétter
aus der Walliser Geschichte 20 (1988), 149-157.

Im 20.Band der «Bléatter aus der Walliser Geschichte» gedenkt der Walliser
Kapuziner, Bruder Stanislaus Noti, seines vor 200 Jahren geborenen Lands-
mannes Sigismund Furrer von Unterbdch VS. Der Autor, dem selber die
Wallisergeschichte sehr vertraut und der im Provinzarchiv der Schweizer
Kapuziner zu Hause ist, stellt in einem kurzen, quellenbezogenen AbriR die
wichtigsten Lebensstationen der Kapuzinerpersonlichkeit Sigismund Furrer dar:
1810 Ordenseintritt zu Sitten, Flucht nach Freiburg i.U. aufgrund politischer
Situation (Einzug der franzésischen Truppen ins Wallis), Oberer verschiedener
Kléster, aufgeschlossener Lehrer fiir den Ordensnachwuchs, zweimal von den
Liberalen des Wallis zum Sittener Bischof vorgeschlagen, 1836-1839 Provinzial
der Schweizer Kapuziner, danach Professor fiir Philosophie in Sitten. Das
Schwergewicht dieses Artikels ist aber Sigismund Furrer als Historiker nach
Ablauf des Provinzialats. Diesem nachmaligen Historiker ist das dreibdndige
Werk «Geschichte, Statistik und Urkunden-Sammlung (iber Wallis», 1850/52
in Sitten erschienen, zu verdanken. Stanislaus Noti 1Rt ihn und dessen Werk
in der Kontroverse von positiven und negativen Kritiken seitens der Geschichts-
wissenschafter des 19. und 20. Jahrhundert spiegeln. Damit liefert er erfreuli-
cherweise einen wertvollen und kritischen Beitrag an die leider heute noch
zu wenig gepflegte Geschichte der Geschichtswissenschaft in der Schweiz.

Christian Schweizer
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St. Maria zu Franziskanern Luzern, Schrift zur Wiedereréffnung 3./4.
Dezember 1988, hrg.von der Katholischen Kirchgemeinde Luzern.
Luzern, Maihof-Verlag, 1988, 63 S., ill.

Am 3./4. Dezember 1988 wurde die 700 Jahre alte Franziskanerkirche der
Stadtpfarrei St. Maria Luzern, nach Auen- und Innenrestaurierung wiedereréff-
net. Dazu erschien eine kleinere, illustrierte Schrift, fiir deren sympathische
Gestaltung Beat Henzirohs als Redaktor zeichnet. In dieser Schrift handelt es
sich um das élteste erhaltene Kirchenbauwerk der Stadt Luzern. Die Luzerner
Franziskanerkirche gehort zu den wichtigsten Bettelordenskirchen und, zusam-
men mit der Franziskanerkirche in Freiburg im Uchtland, zu den &ltesten
Niederlassungen der Franziskaner in der Schweiz. Acht Artikel gehen summarisch
auf den geschichtlichen, kulturellen und pastoralen Stellenwert dieser Kirche
ein. Erwahnenswert sind der Aufsatz von Alfred A. Schmid (Prasident der Eidg.
Kommission fur Denkmalpflege) Gber die denkmalpflegerische Sicht zur Kir-
chenrestaurierung, die gelungene Darstellung von André Meyer (Denkmalpfleger
des Kantons Luzern) iiber Geschichte und Bedeutung der Franziskanerkirche
in der Stadt Luzern, die Darlegungen des derzeitigen Franziskanern-Pfarrers
Clemens Hegglin zur heutigen pastoralen Funktion dieser Kirche und Pfarrei
und ein chronologischer AbriR vom Kirchenmusiker Werner Endner (iber die
Orgeln der Franziskanerkirche.

Christian Schweizer
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Publikationen
franziskanischer Ordensleute
In der Schweiz

(seit 1984: Belletristik, Fachliteratur, Lexika-Artikel, Herausgeberschaft. Publika-
tionen vor 1984 siehe: Collectanea Franciscana, Bibliographia Franciscana 15.)

Walther Abegg OFM Cap: «Superioren, Pfarrer und Helfer von Zizers», 300
Jahre Kapuziner in Zizers 1686-1986. Luzern, St. Fidelis-Druckerei, 1986, 25-37.

Gervais Aeby OFM Cap (Ed.): Le Couvent des Capucins de Fribourg et sa
restauration 1609 - 1982 - 1985. Luzern, St. Fidelis-Druckerei, 1985.

Seraphin Arnold OFM Cap: Urner Kapuziner. Kurzbiographien. Luzern, St. Fidelis-
Druckerei, 1984.

Seraphin Arnold OFM Cap: «P.Bernard Christen und seine Heimatprovinzy,
Sondernummer Fidelis 71/4 (1984), 11-27.

Junipére Bayard OFM Cap: «La situation de I'Ordre au moment de I'élection
du P.Bernard Christen», Sondernummer Fidelis 71/4 (1984), 42-46.

Junipére Bayard OFM Cap: «Pour la petite histoire d'une traduction». Sonder-
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Gemeinschaften in der Schweiz







Editorial — editoriale

Das Stadtchen Bremgarten im Kanton Aargau kennt eine bewegte franziskanische
Vergangenheit. Erstmals im Rahmen der Helvetia Franciscana beschaftigt sich
mit ihr der Kapuziner Engelbert Ming. Er ist Angehoriger der 1954 gegriindeten
Kapuzinergemeinschaft Emaus/Zufikon, die nun seit 1988 in Bremgarten an
der Badstral3e niedergelassen ist. Das Thema ist nicht das 1618 gegriindete
und 1841 zwangsaufgehobene Kapuzinerkloster, sondern das Franziskanerin-
nenkloster St. Klara. Deren Wurzeln reichen bis ins 14. Jahrhundert zuriick.
Hier handelt es sich um eine Geschichte franziskanischer Frauengemeinschaft,
dessen Ordenshaus aus einem Beginenhof hervorgegangen ist. In der vorlie-
genden Darstellung, in der die publizierten Forschungsresultate jingster Zeit
mitberticksichtigt sind, wird gleichzeitig die Geschichte der Franziskaner-Kon-
ventualen angeschnitten. Konventualen waren namlich in Bremgarten fir die
geistliche Betreuung der Terziarinnen verantwortlich.

Ein wichtiger Hinweis aus der Fidelis-Forschung und mehrere Rezensionen
aus allen Landesteilen der Schweiz informieren, wie auRerhalb der Helvetia
Franciscana weiterhin intensiv die franziskanische Bewegung in der allgemeinen
Geschichtsforschung und in der Kirchengeschichtsforschung verarbeitet wird.

* ¥ ¥

La petite cité de Bremgarten dans le canton d'Argovie connait un passé
franciscain assez mouvementé. A son sujet Engelbert Ming, capucin, s'exprime
pour la premiére fois dans la revue Helvetia Franciscana. L'auteur est membre
de la fraternité franciscaine d’Emaus-Zufikon, fondée en 1954 et transferée
en 1988 a Bremgarten & la BadstraRe. Son travail ne traite pas du couvent
des capucins fondé en 1618 et supprimé en 1841, mais du couvent des
franciscaines Ste-Claire. Ses racines remontent jusqu'au 14&me siécle. Il s'agit
ici de I'histoire de la communauté franciscaine résulté de Béginnes. Dans la
présente publication il est tenu compte des résultats de recherches publiés
derniérement en méme temps que se trouve entamée |'histoire des Franciscains-
Conventuels qui furent responsables de Tertiaires & Bremgarten.

Une allusion aux recherches du Fidelis et & plusieurs recensions de toutes
les parties de la Suisse nous informe comment, en dehors de I'Helvetia
Franciscana, le mouvement franciscain est intensivement travaillé soit par
I'histoire en général, soit par I'histoire de I'Eglise en particulier.

* % ¥
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La cittadina di Bremgarten ha un passato francescano movimentato. |l primo
a trattare la questione & stato il cappuccino Engelbert Ming. L'autore fa parte
della fraternitd cappuccina di Emaus/Zufikon, fondata nel 1954 e trasferita
nel 1988 alla BadstraBe a Bremgarten. In questo lavoro non si tratta del
convento dei cappucini fondato nel 1618 e soppresso nel 1841, ma del
convento delle suore francescane di S. Chiara le cui radici risalgono al 14mo
secolo. La storia qui trattata & quella di una comunita di suore nata da una
casa di beghine. Nella presente esposizione si tiene conto dei risultati di
ricerche pubblicate in tempi recenti e si accenna pure alla storia dei francescani-
conventuali, i quali a Bremgarten erano responsabili della cura sprirituale delle
terziarie.

Un acceno importante contenuto nelle ricerche del Fidelis, e diverse recensioni
in ogni parte della Svizzera, ci informano come anche fuori dell’ Helvetia
Franciscana il movimento francescano continua ad essere studiato, sia nella
recerca storica in generale, come in quella ecclesiastica in particolare.

Christian Schweizer
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Engelbert Ming OFM Cap

Das ehemalige
Franziskanerinnenkloster St. Klara
in Bremgarten 1400— 1798

Einleitung

Nicht jedes Kloster ist in der gliicklichen Lage, eine Chronik zu besitzen, die
bis auf die Anfange zuriickgeht. Dem kleinen Kloster St. Klara in Bremgarten
ist aber das Glick beschieden. Wir missen dabei in Kauf nehmen, da vor
allem fiir die Friihzeit einige Uberlieferungen auf Vermutungen zuriickgehen,
wie das bei alten Chroniken ofters der Fall ist.

Bremgartens erste Klosterchronik, genannt « Prothocoll LVM», schrieb P. Célestin
Dosenbach OFM Conv, Beichtiger zu St. Klara unter der Frau Mutter Anastasia
Déchannais (1717-1757), offenbar in den Jahren 1723 bis 1727. Er trug all
das zusammen, was ihm an Urkunden und Uberlieferungen zu Gebote stand.
Seine Aufzeichnungen umfassen, in einem Buch von 21:36 cm gebunden,
272 Seiten. Sein Nachfolger als Beichtiger des Klosters, P. Donatus Behmer
OFM Conv, hat diese Chronik fortgesetzt. Doch hat er ihr auch «einige
Merkwirdigkeiten», das Kloster und die Stadt Bremgarten betreffend, voraus-
geschickt. Diese Merkwiirdigkeiten entnahm er, wie er schreibt, einem alten
Jahrzeitenbuch der Pfarrkirche zu Bremgarten, das ihm der Pfarrer ‘Anton
Weissenbach «fir einen Tag zu lesen gegeben in der Stille», was wohl heiRen
will, dal? niemand etwas davon erfahren diirfe. P. Donatus hat zudem die erste
Chronik eigenhandig abgeschrieben und durch wertvolle Hinweise ergénzt,
wozu er das genannte Jahrzeitenbuch der Stadt benitzte, die P. Colestin nicht
zuganglich waren oder von ihm nicht zur Kenntnis genommen wurden. Diese
Chronik zahlt, ebenfalls gebunden in einem Buch von 21:16 cm, 510 Seiten.
Sie mul’ als die eigentliche Klosterchronik betrachtet werden, ohne damit die
Arbeit von P. Cdlestin schmalern zu wollen.

Diese zweite Chronik, immer noch Protokoll genannt, wurde wiederum abge-
schrieben und liegt in einer leicht leserlichen Handschrift in einem Quartband
von 500 Seiten vor, ergénzt durch ein sehr ausfihrliches Sachregister. Leider
reicht diese Abschrift nur bis zum Jahre 1709. Nirgends liegt ein Hinweis
auf die Person vor, die diese Mihe auf sich genommen hat. Offenbar war es
eine Schwester der letzten Generation des Klosters St. Klara. Entweder hat
sie der Tod oder die unvermittelte Aufhebung des Klosters daran gehindert.
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Fir die vorliegende Arbeit wurde die letzte Abschrift des Protokolls benitzt.
Sie wird wie in der Helvetia Sacra als Prot. | zitiert. Erst vom Jahre 1709
an wird die Arbeit von P. Donatus beigezogen, zitiert als Prot. Il.

Neben diesen Protokollen liegen noch einige Rechnungsbiicher des Klosters
vor. Vieles daraus ist zwar in den Protokollen festgehalten. Doch erweisen
sie sich besonders fiir das letzte Kapitel wertvoll, wo es darum geht, den
damaligen wirtschaftlichen Verhéltnissen des Klosters in besonderer Weise
nachzugehen. Diese Schriften sind im Pfarrarchiv Bremgarten aufbewahrt. Eine
nahere Angabe ist zur Zeit nicht moéglich, da das Archiv seit dem Kirchenbrand
von 1984 noch nicht geordnet und katalogisiert werden konnte.

Die Protokolle und die Rechnungsbiicher sind vorziigliche Quellen. Man darf
dabei nicht (ibersehen, da sie vom Gesichtspunkt des Klosters aus geschrieben
wurden. Daher lag die Gefahr nahe, die Dinge zum eigenen Vorteil darzustellen.
Dies mag insbesondere bei den Auseinandersetzungen mit der Stadt der Fall
gewesen sein.

Weitere Unterlagen finden sich im Staatsarchiv Luzern, dem das Archiv des
ehemaligen Franziskanerklosters einverleibt ist. Fiir die vorliegende Arbeit
wurden besonders die Briefe der Frau Mutter Barbara Lang berilicksichtigt, die
Gber den Streit um die Pfannereggreform des Klosters einigen Aufschlu gibt.
Sie sind bis anhin- nicht ausgewertet worden. Sie geben einen einmaligen
Einblick in die Streitereien.

Zur Geschichte des Klosters haben Eugen Blirgisser und Brigitte Degler-Spengler
mit ihren Beitragen in der Helvetia Sacra' wertvolle und dankbare Forschungs-
grundlagen geschaffen?.

1. Vorgeschichte

Bremgarten hat noch viel vom Charakter einer spatmittelalterlichen Stadt
bewahrt: Mauern, Tlirme, geschlossene Hauserreihen, steingepflasterte Gassen.
Vorhanden sind noch ein Stadttor, Reste der alten Stadtmauern und ein kleines
Schlo3. Mittelalterlich durch und durch, denkt man sich den lauten Verkehr
und die Auslagen moderner Zivilisation in den Schaufenstern weg. Vielleicht
mifRte man einmal in der Ruhe einer stillen Nacht die Gassen durchwandern,
um den Atem der vergangenen Zeit voll und ganz zu spuren.

1 Blrgisser Eugen, Degler-Spengler Brigitte: « Terziarinnenkloster St. Clara in Bremgarten», Helvetia
Sacra V/1, 663-674. Vgl. dazu auch Einleitungsartikel von Degler-Spengler Brigitte: «Die
regulierten Terziarinnen in der Schweiz», Helvetia Sacra V/1, 609-662.

2 Meinen Dank méchte ich meinem verstorbenen Freund, Dr. Walther Benz, nicht vorenthalten.
Er gab den AnstoR zur vorliegenden Arbeit und begleitete sie mit manchem Hinweis. Leider ri
ihn der Tod aus seiner vielseitigen Tatigkeit, von der auch flr die Geschichte der Stadt Bremgarten
noch manches zu erhoffen war.
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Mittelalterlich ist die Lage der Stadt. Sie ist hingelehnt an einen steilen Hang
und fallt jéh ab bis ans Ufer der ReuR. Hier liegt die Unterstadt mit dem
Kirchenbezirk, dessen Mittelpunkt die Stadtkirche ist. Die Anfange dieser Kirche
gehen zuriick bis ins 13. Jahrhundert. Beim Stadtbrand im Jahre 1382 wurde
sie arg in Mitleidenschaft gezogen und mufte neu erbaut werden. Seit dem
15. Jahrhundert wurde sie mehrmals umgestaltet. In den Jahren 1742/43
stockte man den Turm auf und versah ihn mit einem neuen Helm. So steht
die Kirche heute noch da, seit dem Brand von 1984 sogar in neuem Glanz.

Rings um die Kirche lag der Friedhof mit seinem alten Beinhaus, das bereits
vor dem Jahre 1395 erwdhnt wird. Er wurde noch bis ins 19. Jahrhundert
benutzt. In seinem Umkreis entstanden nach und nach neben einer Reihe von
Pfrundhdusern einige Kapellen: Die St. Annakapelle, wahrscheinlich an der
Stelle des alten Beinhauses, eingeweiht im Jahre 1487; die Muttergotteskapelle,
erstmnals 1409 errichtet, dann in den Jahren 1452/60 nach der Grindung
der Liebfrauenbruderschaft neu erbaut und reichlich ausgemalt; schlieBlich als
jungstes dieser Gotteshduser die St. Klarakirche mit dem bescheidenen
Klosterbau'.

An der Stelle, wo heute die Klosterkirche St. Klara steht, existierte einst eine
Beginensiedlung. Sie war nicht einmal die einzige in dieser Stadt. Anzeichen
deuten darauf hin, daR es in Bremgarten verschiedene Beginenhauser gab,
deren Standorte mit einiger Wahrscheinlichkeit noch festzustellen sind.

Beginen waren religids gesinnte Jungfrauen oder Frauen, die ohne Klostergeliibde
nach einer einfachen Hausregel ein gemeinschaftliches Leben fiihrten. Diese
Gemeinschaften blieben jedoch klein und zéhlten selten mehr als vier Personen.
Sie lebten in sogenannten Beginenhofen, die ein Wohnhaus und einen Garten
umfaBten, der zuweilen durch eine Ringmauer eingefriedet war. Griinderin einer
solchen Gemeinschaft war gewohnlich eine wohlhabende, meistens verwitwete
Frau, die ihr Haus fiir ein solches Zusammenleben vergabte und oft selber
der Gemeinschaft beitrat. Neben Gebet und Gottesdienst widmeten sie sich
vornehmlich der Kranken- und Armenpflege und bestritten aus diesem Einkom-
men zum Teil ihren einfachen Lebensunterhalt.

Die ersten Beginengemeinschaften lassen sich um das Jahr 1170 in Littich
feststellen. Das Modell dieser Lebensweise, die zwischen Kloster- und Weltleben
stand, fand bald weite Verbreitung, besonders in den Zeiten der Kreuzziige,
der Kriege und Fehden, da viele junge Frauen keinen Gemahl fanden oder zu
Witwen geworden waren. Sie suchten in einem Leben des Gebetes und der
Nachstenliebe eine Aufgabe, die dem religids gepragten Geist und dem Bediirfnis
jener Zeit durchaus entsprach, da sich die Offentlichkeit kaum der Armen und
Kranken annahm. So leisteten sie ein gerltteltes MalR an karitativer Tatigkeit,
die bis heute kaum Beachtung fand?.

1 Vgl. Kunstdenkmaéler des Kantons Aargau (KdmA) IV, 77 ff.
2 A Mens in LThK 2, 115.
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Bremgartens friihe Niederstadt im Spatmittelalter mit seinen Beginenhdusern: Stadtkirche (1), erstes
Beinhaus (2), Haus und Hofstatt der BarfiiBer (3), Pfrinderhaus (4), Engelbergerhaus/der Wannerin
Haus beim Autédrlein (5), Garten/Haus der Elline von Wile (6), Haus der Converse Hemma in clivio
(8), Haus der Converse Lena (9), das vermutete Beginenhaus (10), Haus des Hch. Landammann (1 1)

Uber Deutschland fand die Lebensweise der Beginen den Weg in die Schweiz.
Bei der freien Form der Institution und bei der damals freieren kirchlichen
Rechtsordnung wurden aber ihre Niederlassungen selten iber Pfarrei oder
Stadt hinaus zur Kenntnis genommen. Von der Existenz einer solchen
Niederlassung wurde kaum anders als bei Rechtsstreitigkeiten oder bei ihrer
Aufhebung gesprochen, so etwa in Basel oder in Aarau. In den protestantischen
Gegenden wurden die Siedlungen zur Zeit der Reformation aufgehoben oder
gingen von selber ein; in den katholischen Gegenden fielen sie der Gesetzgebung
des Konzils von Trient anheim und verschwanden allmahlich aus dem Bild
kirchlichen Lebens. Einzig in den spanischen Niederlanden blieben sie erhalten.
Die Gegenreformation leitete dort sogar eine neue Blitezeit des Beginentums ein.

Die ersten Nachrichten iber Beginen in Bremgarten gehen auf das 13.
Jahrhundert zuriick. Das Jahrzeitenbuch der Pfarrei’ spricht im Jahre 1293
von einer «Hemma conversa filia Hermanni in clivio», das heiRt von einer
Hemma, der Tochter eines Hermanns am Ful® des Stadtabhanges? Daneben
spricht aber das Protokoll des St. Klaraklosters® auch von einer Beginensiedlung
im «Gartenhaus der Elline von Wile». Zudem wird noch ein Beginenhaus der
Conversa Lena erwahnt. Eines dieser Hauser, so wird vermutet, war wohl die
heutige Pfarrhelferei, denn im Urbar des spéateren St. Klaraklosters heiRt es,
dal® dieses Kloster der Pfarreihelferei von dem alten Schwesternhaus her

1 Stadtarchiv Bremgarten (StABr), Jahrzeitenbuch f. 5 (8. Febr.); ebenso Prot. I, 30.

2 Eine conversa ist eine Frau oder Tochter, die sich von der Welt zuriickgezogen hat, um fir
sich alleine in einem Haus ein religibses Leben zu fiihren.

3¢ . Prot.1,:30.
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jahrlich «einen Viertel Kernen zu geben habe»'. Zusammenfassend sagt das
Protokoll: «Im Jahre 1377 haben sich in Bremgarten in dem Constanzer
Bisthum etliche fromme Witt- und Jungfrauen in einem Hauslein versammelt
(..). In diesem H&uslein haben sich die Schwestern 15 Jahre lang aufgehalten,
bis sie eine bessere Wohnung (..) bekommen haben. Wie aber die Schwestern
geheiRen haben, ist nirgends zu finden als (der Name) von einer Margreth
Schmiedin»?.

Demnach bestanden in Bremgarten verschiedene Hauser, in denen Beginen
gelebt haben. Das heil3t aber nicht, daR diese Hauser zu gleicher Zeit und
dauernd von Beginen bewohnt waren. Denn nicht jede Begine hatte nach
ihrem Tod eine Nachfolgerin oder eine Mitschwester, die ihre Gemeinschaft
weitergefliihrt hatte.

Die Beginen von Bremgarten schlossen sich im Jahre 1377 zu einer einzigen
Gemeinschaft zusammen, nachdem ihnen Mechthilde Wannerin ihr Haus zur
Verfligung gestellt hatte3. Diese Gemeinschaft erfuhr eine spiirbare Aufwertung,
als ihr im-Jahre 1392 Heinrich Landammann «sein hus und hof, spicher und
bongarten zu Bremgarten in der stat gegen dem kilchhof uber gelegen»
schenkte. 1399 erweiterte er kurz vor seinem Tod die Schenkung durch eine
Zugabe von 20 Miitt Kernen®. Spater machte die Witwe Landammanns weitere
Schenkungen, sodaR von da an die Frauen einen stattlichen Wohnraum mit
entsprechendem Umschwung besalRen, einen eigentlichen gerdumigen Beginen-
hof. Auch ihr Lebensunterhalt war einigermalRen gesichert, da der Gemeinschaft
auch weiterhin Vergabungen zuflossen® und jene, die sich der Gemeinschaft
anschlossen, auch eigenes Frauengut mitbrachten.

Der Stifter Heinrich Landammann Ubertrug die Aufsicht Uber das Haus dem
Schulthei® und dem Rat der Stadt® und zwar nicht nur iiber die zeitlichen
Guter, sondern auch iber das Leben im Haus. Denn der Rat, nicht etwa der
Pfarrer hatte einzuschreiten, «falls eine der Frauen ein ihres Standes unwiirdiges
Leben fiihren sollte». Dieser bestellte deshalb einen Verwalter oder Pfleger,
auch Vogt genannt, der jahrlich Rechenschaft abzulegen hatte. Beim gegebenen
allgemeinen Kirchenpatronatsrecht der weltlichen Obrigkeit lag die Gefahr
nahe, dal® diese sich allmahlich nicht nur als Schutzherrin, sondern gar als
Eigentimerin der Niederlassung betrachtete. Diese Gefahr bestand um so mehr,
weil das Beginenhaus, das kein eigentliches Kloster war, des kirchlichen
Rechtsschutzes entbehrte. Demgegeniiber betonten die Frauen mit Recht
bereits im Jahre 1482, dal® die Herren der Stadt niemals «Casten-Vogte oder

1 Prot. |, 30. Vgl. dazu die Skizze bei Hausherr Paul: «Von Kirchen und Kapellen, den Konventen
und Pfriinden im alten Bremgarten», Bremgarter Neujahrsblatter 1976, 54.

2 'Prot. |, 30.

3 Pfarrarchiv Bremgarten (PfABr), Urkunde 1; Prot. |, 25 f. Das Haus war vermutlich jenes, das
Graf Rudolf IV. von Habsburg, der spatere Konig, im Jahre 1261 dem Kloster Engelberg
geschenkt hatte, weshalb es Engelbergerhaus genannt wurde. Vgl. Helvetia Sacra V/1, 667,4.

4  Prot. |, 32.

Prot. I, 39.

6 StABr altes Jahrzeitenbuch f. 17 (9, Marz).
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Meister» waren', sondern ihre Aufsichtsrechte besalken fir den Fall, da® sich
in der Gemeinschaft Schwierigkeiten ergeben sollten.

Der Wert, der aus Heinrich Landammanns und seiner Gattin hervorgegangenen
Stiftung, d.h. der Grundbesitz samt Einnahmen an Kernenzinsen, wurde im
Jahre 1399 auf tber 5'000 Gulden geschatzt, «mit welchem (Wert)», wie es
heil®t, «sich gar wohl vier oder mehrere Schwestern (...) nebst ihrer Hausarbeith
erhalten konnen»2. Freilich weist das Protokoll auch darauf hin, dal® bereits
zu dieser Zeit einige von diesen Zinsen und Einkommensverpflichtungen samt
den Kapitalbriefen verloren gegangen waren®. Die Verwaltung durch den Vogt
muR nicht optimal bestellt gewesen sein. Es konnte aber auch vermutet
werden, daR die Stadt dem Kloster widerrechtlich einiges an Einkommen
weggenommen hatte. Denn, als es Leute gab, die sich darliber beschwerten,
dal die Schwestern dies und jenes von der Stadt bezdgen, wiesen diese
darauf hin, daR sie nur erhalten wiirden, was ihnen gehoérte und dal® sie sogar
das Recht hatten, mehr zu empfangen®. Es hat sich also zu Ungunsten des
Hauses erwiesen, dalR der Stifter damals den SchultheiB und den Rat als
Verwalter des Schwesterngutes eingesetzt hatte. In den Jahren 1511 bis
1529 hatte die Frauengemeinschaft trotzdem der Stadt Geld ausgeliehen®.
Das war aber doch wohl weniger aus Entgegenkommen der Frauen, als vielmehr
auf einen mehr oder weniger sanften Druck des Rates hin geschehen.

Das Beginenhaus war also zu einer bleibenden und anerkannten Kérperschaft
innerhalb der Stadt geworden. Die Frauen lebten in Gemeinschaft beisammen,
leisteten ihren Dienst in der Stadt und waren von der Bevolkerung angenommen.
Der Rat lieR ihnen seinen Schutz angedeihen, wufdte aber auch, ihre Dienste
in Anspruch zu nehmen. Aber jede Korperschaft, auch jede religise Gemeinschaft
unterliegt der Entwicklung der Zeit und wird, wo sich neue Forderungen und
Méglichkeiten stellen, sich ihnen 6ffnen und auf sie eingehen missen.

2. Vom Beginenhof zum Ordenshaus

Die Frauen im Haus der Wannerin hatten keine eigene Kapelle, hochstens
einen kleinen Gebetsraum. lhr eigentliches Gotteshaus blieb die Pfarrkirche,
in deren Schatten sie ja wohnten. Die geistliche Leitung lag offenbar in den
Handen der Franziskaner-Konventualen. Das Protokoll fal3t hier zusammen:
«Anno 1377 habe sich zu Bremgarten in dem constatzer Bistumb etliche
Fromme Witt- und Jungfrauen in ein h&uslein versammelt, welche unter
anleytung der Mindern Briider Conventualen, doch ohn gewisse Regel heilig
gelebt haben», daR heilt: ein klosterliches Leben gefiihrt haben®.

1 Prot: ', 54.
2 Profl; 36,
3 Prot, 34
4  Prot. |, 36.
5 StABr 25 f. 25. 74r.
6 Prot. |, 22.
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Es gab tatsachlich seit der Zeit, als sich der Kirchenbezirk allmahlich entwickelte,
alldort eine kleine Niederlassung der Franziskaner-Konventualen, auch Barfilzer
genannt!, die dem Guardian des Klosters in Zirich unterstellt war. |hr Haus
war das spatere Frlhmesserhaus, in der Nadhe der Muttergotteskapelle gelegen.
Da sich die Niederlassung scheinbar nicht zu entwickeln vermochte, verkauften
die Franziskaner im Jahre 1454 das Haus samt Hostatt der Liebfrauenbruder-
schaft?.

So lag es auch nahe, daR sich damals die BarfiiBermdnche auch der frommen
Frauen im Beginenhaus annahmen. Es ist sogar zu vermuten, daR® diese unter
ihrem EinfluR, sich schlieRBlich im Haus der Wannerin zu einer Art kldsterlichen
Gemeinschaft zusammenschlossen, um «unter einer geistlichen Regel und
Gelobung der dreien Ordens-geliibte ein geistliches Ordensleben anzufangen
(...). Also haben sie in diesem 1400ten Jahr unter eben gedachten Conventualen
die dritte Regel des B. seraphischen Vatters Francisci angenohmen»®. Damit
wurde, so heiRt es weiter, das Wannerische Haus zu einem formlichen Kloster
gemacht und dem Schutz und der Visitation der Konventualen der StralRburger
Provinz unterstellt. Das Patrozinium dieses Klosters, hl. Klara, wird erst mit
der Weihe vom 10. April 1685 bezeugt*.

Die angenommene Regel brachte den Frauen eine ausdrickliche und dauernde
Verpflichtung nach dieser Richtung. Das Leben wurde jetzt als eigentlicher
Gottesdienst aufgefa®t und grundlegend durch die Ordensgeliibde bestimmt.
Freilich war noch nicht die Rede von einer Klausur, wenn auch das Eigenleben
der Gemeinschaft gewahrt wurde. Man fand sich zum gemeinsamen Gebet
zusammen, allerdings ohne ein festgefiigtes Chorgebet einzufiihren. Auch die
Moglichkeit, das personliche Gut selber zu verwalten und zu nutzen, war noch
gegeben, dessen Frucht freilich auch der Gemeinschaft zukommen sollte.

Hinter dieser Entwicklung stand allerdings der Wunsch, wenn nicht gar der
Befehl des damaligen Bischofs von Konstanz, Marquard von Randeck. Dieser
versuchte die Beginenhduser, auch dasjenige der Bremgarter Frauen®, und
ahnliche Gemeinschaften seiner Didzese ins eigentliche Ordensleben hintiber-
zufiihren und sie damit aus dem Niemandsland zwischen Welt und Kloster
herauszuholen und kirchenrechtlich dem Ordensstand gleichzusetzen. Das war
einerseits eine kluge MaBnahme, denn so genossen diese Frauen den Rechts-
schutz der Kirche gegeniiber der weltlichen EinfluBnahme. Anderseits aber
verpalite die Kirche eine neue Mdoglichkeit. Denn gerade in den Beginen lassen

1 Die BarfiiRer, auch Minoriten oder Konventualen genannt, sind mit den braunen Franziskanern
und den Kapuzinern je ein Zweig des Franziskanerordens, der auf den heiligen Franz von Assisi
zurtickgeht. Die Konventualen tragen heute ein schwarzes Ordenskleid. Im Mittelalter besaR® fast
jede grolere Stadt der Eidgenossenschaft ein Minoritenkloster. Vgl. Kapitel «Franziskanische
Prasenz in der Schweiz wahrend des Mittelalters» und entsprechende Karte bei Fischer Rainald
OFM Cap: Geschichte der Kapuziner in der Schweiz, Luzern 1988 (Beiheft 1 zu Helvetia
Franciscana), 5-13 u. 20-21.

Hausherr, 64.

Prot. |, 37.

Helvetia Sacra V/1, 664, 15.

Helvetia Sacra V/1, 663.
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sich die ersten Ansétze einer religiosen Gemeinschaft mit karitativer Tatigkeit
erkennen. Wére diese Form des Ordenslebens von der Kirche aufgenommen
und weiter entwickelt worden, hatte eine Klosterform mit dem sogenannten
gemischten Leben auch fiir Klosterfrauen schon damals aufbliihen koénnen.
Statt dessen wurden sie im Zuge einer zunehmenden Klerikalisierung in die
engen Maschen des traditionellen Ordenslebens eingebunden. Die Kirche ging
damit auf Distanz zur Welt. Dies gereichte zum Schaden beider.

Als die Konventualen ihre Niederlassung in Bremgarten aufgaben, blieben die
Frauen als Glieder des franziskanischen Dritten Ordens den Konventualen in
Zirich unterstellt!. Fiir die seelsorglichen Belange waren sie freilich auf die
Geistlichkeit der Stadt angewiesen. Wieweit diese ihre Pflicht wahrgenommen
hat, ist bei der damaligen religiosen Einstellung des Klerus eine andere Frage?.
Doch diirfen wir annehmen, dal im Haus ein guter Geist gewaltet und die
Gemeinschaft auch in der Offentlichkeit die gebiihrende Anerkennung gefunden
hat. Vom Gegenteil ist wenigstens nirgends die Rede. Die Gemeinschaft blieb
freilich, ihrem ersten Zweck entsprechend, klein. Sie wuchs kaum iber ein
halbes Dutzend Schwestern hinaus und wurde jeweils von einer Vorsteherin
geleitet. Die Namen der Vorsteherinnen sind uns allerdings spérlich iberliefert.
Einzig fir das Jahr 1392 ist, dank einer spéateren Quelle, der Name einer
Margreth Schmiedlin bekannt®. Erst vom Jahre 1594 an besteht ein Verzeichnis
dieser Vorsteherinnen®,

Eine schwere Prifung kam mit der Brandkatastrophe vom Jahre 1481 Uber
das Haus. Das Protokoll erwédhnt sie aber nur kurz: «Im Jahre 1481, da zu
Bremgarten die untere Stadt ganzlich verbrunnen, ist auch das Closter der
Schwestern verbrunnen, daR nur etwas Mauerwerk stehen bliben»5. Die
Schwestern konnten zu dieser Zeit natirlich nicht zusammen wohnen. Doch
vermutet der Chronist, daR wenigstens zwei Schwestern in der Stadt einen
gemeinsamen Haushalt fiihrten und die anderen sich von Zeit zu Zeit zu ihnen
gesellten, so daR doch eine Art gemeinsamen Lebens gegeben war, bis das
neue Haus stand. Wann und wie dies gebaut wurde, ist nicht verzeichnet.
Freilich wurde rasch und schlecht gebaut, denn schon 40 Jahre spater mulite
ein neues Kloster gebaut werden®. Die Frauen besalen scheinbar nicht viel
Geld, um eine solide und praktische Behausung zu bauen. Es blieben auch
Schulden zuriick, die die Gemeinschaft auf Jahrzehnte hinaus belasteten.

Immerhin hatte sich jetzt die Beginensiedlung von einst zu einer bescheidenen
klosterlichen Gemeinschaft entwickelt, eine Zeiterscheinung, wie sie auch

1 DaR die Frauen schon zu diesem Zeitpunkt den Franziskanern zu Luzern unterstellt wéren (vgl.
Helvetia Sacra V/1, 664), ist nicht anzunehmen, da ihnen Zirich schon von der Tradition her
niher stand als der Konvent zu Luzern. Dieser Ubergang vollzog sich erst, als der Konvent in
Ziirich im Lauf der Reformation, im Jahre 1524, aufgelost wurde.

2 Vgl. Bucher A.: Die Reformation in den Freien Amtern und in der Stadt Bremgarten, Sarnen 1948, 53.
3 Prot:il: 23

4  Prot. |, 163.

5 Brot | 51 %

6 Prot: I./565.
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anderswo fiir die ehemaligen Beginensiedlungen feststellbar ist. Freilich war
es nur eine erste Etappe auf dem Weg zur endgtiltigen kldsterlichen Lebensform.

3. Zur Zeit der Reformation

Mit der Wende zum 16. Jahrhundert hatte die kleine Schwesterngemeinschaft
an der Pfarrgasse ihre neue und vermutlich endglltige Form erhalten. Sie
konnte mit einiger Zuversicht in die Zukunft blicken. Doch setzte plotzlich
von auRen eine Entwicklung ein, die das Haus in seiner Existenz ernstlich bedrohte.

In Zirich hatte die Reformation Eingang gefunden. Das Protokoll des Klosters
erwahnt dies zwar nur kurz im Verhaltnis zu den Folgen, die sie fir die Stadt
und das Haus mit sich brachten. « Anno 1524. Haben die Ziircher die Zwinglische
Irrlehre angenohmen: Die Bilder und Altare aus den Kirchen geschaft; wo
auch die geistliche musten herhalten oder fortziehen. Die Franciscaner Con-
ventualen haben dazumahlen (in Zurich) lhr Closter dorthen auch verlohren.
Andere orth der Eydgenossenschaft mahneten die Ziircher von Solcher Religions-
Enderung abzustehen; aber umsonst»'. Demzufolge hatten die Schwestern
ihre unmittelbaren geistlichen Vorgesetzten verloren. So vertraute sich das
Kloster nun den Luzerner Franziskaner-Konventualen an. Das dortige Franzis-
kanerkloster war das nachstliegende und gehorte ebenfalls zur Stral3burger
oder Oberdeutschen Provinz.

Aber was in Zirich geschehen war, das ereignete sich nun auch in Bremgarten.
Die Stadt hatte immer schon wirtschaftliche, kulturelle und verwandtschaftliche
Beziehungen zu Zirich unterhalten. Zudem war der damalige Leutpriester von
Bremgarten, Heinrich Bullinger, ein personlicher Freund von Zwingli und von
Anfang an seiner neuen Lehre zugetan. Er erhielt einen Gesinnungsgenossen
im jungen Schulthei® Hans Mutschli, der kurz zuvor, von der neuen Lehre
Luthers begeistert, von der Universitat Basel in seine Vaterstadt zuriickgekehrt
war. Die Chronik des Klosters hélt wohl die gut verbirgte miindliche Tradition
fest, wenn sie schreibt: «Es ist denen Bremgartener von ihren Eltern noch
wohl bekannt, da® Zwinglius 6fters von Ziirich aus (nach) Bremgarten heimlich
gekomen, sich mit dem damahligen Statt-Pfarrer Herr Bullinger (..) in des
Herren von Mutschli Behausung unterredet, und seine Irrlenre geschmidet habe»?.

Anfangs Februar 1529 bekannte sich Bullinger erstmals 6ffentlich zur neuen
Lehre, worauf er vom Rat seines Amtes enthoben wurde. Er floh nach Zirich,
und Zirich setzte sich auf der Tagsatzung fiir ihn ein. In Bremgarten gewann
indessen der junge Mutschli immer mehr an EinfluR und mit ihm die neue
Lehre. Am 9. April 1529 trat die Stadt offen zur Reformation ber. Die Messe
wurde abgeschafft, die Bilder von den Altédren der Kirche entfernt, die Geistlichen
ihrer Pfrinde enthoben. Sie verliessen die Stadt und mit ihnen einige der

1 Prot. |, 60.
2 Prot. |, 59.
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maRgebenden Méanner. An Stelle Bullingers entsandte Zwingli auf Bitten der
Bremgarter einen Pradikanten’.

Unter diesen Umstanden waren natirlich auch die Frauen im St. Klarakloster
ihres Daseins kaum noch sicher. Sie blieben aber der angestammten Lehre
treu und liefen nicht weg wie andere «nunnen, schwestern, closterfrown und
beginen us iren closteren»?. Wenn auch kein Austritt zu verzeichnen war, so
war das Schwesternhaus jetzt den Neugldubigen und insbesondere der Willkir
des Rates ausgeliefert, was es auch zu splren bekam. Im Protokoll heif’t es:
«in dem abfall der statt hat das Schwesternhaus oder unser closter bey S.
Clara vil erlitten (..). Auch hat hiervon unsere Provintz folgende Meldung: Der
Magistrat zu Bremgarten, da er von der wahren Religion abfiehle, hat deren
Schwestern Closter fast an den Bettelstab gebracht, wegen denen Jahrlichen
gestifteten 95 Pfund Zinsgelt, und 20 Miitt Kernen, die er den Schwestern
dieses Jahr hat abgenohmen, und es ihnen geben muBten. - Beynebens hat
auch der Magistrat Zu dieser Zeit denen Schwestern alle Stifts- und andere
Brief hinweggenohmen»3.

Trotz aller Gefahrdungen lebten die Schwestern im Haus weiterhin beisammen.
Das war auch klug, denn sonst hatte die Stadt das Haus beschlagnahmt und
seinem Zweck entfremdet. Wahrscheinlich fehite es den Frauen auch nicht
an Schutz und Hilfe seitens ihrer gut gesinnten Leute, die ihre Dienste in
Anspruch nahmen und sie dafir mit dem Notigsten versorgten, sodal® sie
nicht ganz an den Bettelstab kamen.

Nach der zweiten Kappeler Schlacht im Jahre 1531, die fiir die katholischen
Orte siegreich ausging, wurde bestimmt, daR jeder Ort den ihm angestammten
Glauben behalten diirfte. Das galt auch fir die gemeinen Vogteien. Damit war
der alte Glaube fir das Freiamt gerettet, und unter dem Druck der katholischen
Orte wurden in Bremgarten die alten Verhaltnisse wieder hergestellt. So durfte
auch das Kloster St. Klara auf bessere Zeiten hoffen. Die Stadt gab den Frauen
die alten Briefe zurlck, freilich nur teilweise, wie sich spater herausstellte,
und sicherte dem Kloster seinen Fortbestand zu. So hatte die kleine Frauen-
gemeinschaft die erste groRe Krise in ihrer Geschichte Uberstanden. Doch
blieben Wunden zuriick, die kaum verheilten," so dal® die Zukunft des Klosters
noch keineswegs gesichert war: Eintritte waren naturgemaf’ ausgeblieben und
Liicken, die der Tod gerissen hatte, wurden nicht ausgefiillt*. Die materiellen
Mittel des Klosters waren erschopft, denn Zins- und Abgabeverpflichtungen
wurden nicht mehr erfillt. Schuldbriefe waren verloren gegangen oder auch
bewul3t beseitigt worden. Selbst die Stadt lieR es hier an Sorgfalt und gutem
Willen fehlen. ;

Bucher, 80-95.

Edlibach, Chronik; zit. bei Bucher, 73.

Prot. |, 65.

Aus dieser Zeit besteht kein Schwesternverzeichnis.
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4. Im Rechtsstreit mit der Stadt

Es war fiur die kleine Schwesterngemeinschaft in Bremgarten ein Trost und
eine merkbare Hilfe, dal sich nach der unsicheren Lage wahrend der Reformation
die Franziskaner in Luzern, ihre unmittelbaren geistlichen Vorgesetzten, ihrer
in vermehrten MalRe annahmen. Die Visitationen wurden von nun an regelmaRig
durchgefiihrt!. Der Provinzial, P. Jodocus Schissler, visitierte allerdings nicht
personlich und lieR es damit sichtlich an seiner Amtspflicht fehlen?. An seiner
Stelle fihrte meist ein Pater von Luzern die Visitation durch. Naturgemaf
erstreckten sich diese Visitationen vorerst auf das religiose Leben der Schwe-
stern. Aber auch eine religiose Gemeinschaft kann nicht ohne eine gewisse
Sicherung im materiellen Bereich auskommen. So multe auch der wirtschaftliche
Stand des Klosters uUberprift und nach Maglichkeit gesichert werden, zumal
das Kloster St. Klara an zeitlichen Giitern nicht reich gesegnet war.

Bei der Uberpriifung der alten Briefe stellte es sich sogleich heraus, daR nicht
nur einiges an Guthaben wohl fiir immer verloren war, sondern daR® auch die
Stadt nicht alle Urkunden und Briefe, die der Schwesterngemeinschaft nach
der Einfihrung der Reformation abgenommen worden waren, zuriickerstattet
hatte. Zudem weigerte sie sich, dem Kloster den verbrieften jahrlichen Zins
von 20 Miitt Kernen und die 95 Pfund an Geld zu entrichten®.

Die Visitatoren sprachen immer wieder beim Rat vor und verlangten, was dem
Kloster zukam, erhielten aber stets eine ausweichende oder nichtssagende
Antwort. Der Rat blieb weiterhin bei seiner miRliebigen Einstellung dem Kloster
gegeniliber, nahm ihm sogar im Jahre 1573 ohne feststellbaren Grund wiederum
alle Briefe ab. Dabei mul3 es zu einem fast dramatischen Auftritt gekommen
sein. Auf Befehl des Rates erschien im Kloster der Stadtschreiber Werner
Schoedeler d. J. samt den Dienern, Weiblein und Stadtboten und gebot den
Schwestern «beim Eyd», alle Briefe, die Klostervorschriften und die Schlissel
herauszugeben, und verbot ihnen, das Haus zu verlassen oder die Herren
dessen, was geschah, anzuklagen. Die Frau Mutter Maria Biirli* verwahrte sich
samt ihren Schwestern gegen solches Unrecht. Sie hielt den Herren vor, daR

-

Prot. |, 84.

2 P. Jodocus SchiiBler (1565-1583) ist nach dem Stand der Forschung nicht leicht zu beurteilen.
Sicher hat er einiges zur Reform der Ordensprovinz unternommen, manches aber unklug und
oberflachlich durchgefiihrt, so daR seine MaRnahmen wenig Erfolg hatten. Im Kloster zu Uberlingen,
in dem er die meiste Zeit seines Ordenslebens zubrachte, liebte er Festlichkeiten und Gesellschaft.
Seine Leibesfille und ein langwieriges FuBleiden hinderten ihn allerdings auch, Visitationen
personlich durchzufiihren. Vgl. Helvetia Sacra V/1, 614. Vgl. auch Glauser Fritz: « Das BarfiiBerkloster
Luzern von der Griindung bis 1600%», Hegglin Clemens; Glauser Fritz (Hrg.): Kloster und Pfarrei
zu Franziskanern in Luzern. Geschichte des Konvents (vor 1260) und der Pfarrei (seit 1845),
Baugeschichte der Kirche. Luzern 1989, 28,24.

3 Prot. |, 84.

4  Schwester Maria Birli ist die erste Frau Mutter, deren Name verbiirgt ist. |hr Geburtsort ist

nicht bekannt. Sie war Frau Mutter seit dem Jahre 1555, wenn nicht schon friiher und hat

das Kloster mit Umsicht und Festigkeit durch schwierige Zeiten geleitet. Sie starb am 30.

November 1582 noch im Amt. Vgl. Prot. |, 152.
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sie jetzt nicht besser handelten als jene, die ihnen friiher die Briefe abgenommen
hatten, und dald diese Briefe jetzt wohl zu den andern Briefen gelegt werden,
von denen sie auch nichts mehr gesehen habe. «Allein, es half wider den
gewalt kein reden und Wehren und muften die guten Schwestern lhre Brief
verliehren»'. Es ist unklar, warum die Stadt diesen Schritt unternahm. Etwas
ironisch bemerkt der Chronist: «Entweder waren die Herren von Bremgarten
gar hungrig, vielleicht einer obwaltenden Teuerung wegen, oder sie missen
von Sinnen gewesen sein, daf® sie damals einem schon exempten und von
ihnen weder gestifteten noch erworbenem Kloster so gewalttatig weggenommen,
was ihnen gar nicht gehérte»?.

Noch weniger nach Recht und Treue verfuhren die Stadtherren auch einige
Jahre spater. Da war eine Schwester, Ursula Wagnerin aus dem St. Klarakloster,
in das Klarissinnenkloster zu Walduna oberhalb von Bregenz (ibergetreten.
Das Kloster hatte fiir sie eine Einkaufssumme von 100 Kronen zu entrichten
und verkaufte, um das Geld aufzubringen, eine Matte. Aber der damalige
Klostervogt Mathias Meyenberg sandte den Betrag nicht nach Walduna, sondern
libergab ihn dem Rat. Nach einiger Zeit wurde das Geld vom Kloster Walduna
eingefordert. Darauf verlangte der Rat vom Kloster St. Klara, die Summe zu
bezahlen. Weil dieses aber nicht in der Lage war, das Geld noch einmal
aufzubringen, «hat der Magistrat das closter in die offene gant geschlagen»®.
Der Chronist meint dazu, da® es jetzt klar war, was der Rat vorhatte, als er
im Jahre 1573 dem Kloster die Schriften abnahm: Er begehrte nédmlich nach
den Briefen auch noch die Giiter und das ganze Schwesternhaus an sich zu
ziehen®.

Der Verdacht, der hier ausgesprochen wird, war nach dem, was geschehen
war, begriindet. Aber warum hat der Rat so gehandelt? War er bereits der
festen Meinung, daR das Kloster mit seinem kleinen Grundbesitz sich niemals
auf eine wirtschaftlich gesicherte Lage emporarbeiten konnte, zumal auch kein
anderer Erwerbszweig in Aussicht stand? Oder hatte der Rat ein Auge auf
den weiten Garten an der Stadtmauer geworfen, um ihn fir eigene Plane zu
nutzen? Aber dann hétte es sicher auch andere Wege gegeben, um solche
Absicht zu verwirklichen und zugleich den Fortbestand des Klosters zu wahren.
Man kann nicht anders, als den Rat hier des Unrechtes zu bezichtigen, da
fur dieses Vorgehen keine einsichtigen Griinde vorlagen.

1573 visitierte P. Michael Rutz, Lektor in Luzern, im Auftrag des Provinzials
das Schwesternhaus und wurde beim Rat wegen der Herausgabe der Schriften
vorstellig. Man antwortete ihm, «die Briefe seyen wohl gehalten. Haben ihm
aber auch keinen Buchstaben gezeygt»®.

—_

Prot. |, 74.

2 Prot. |, 75. Genau so biRig ist die folgende Bemerkung des Chronisten: «Es scheint Sie haben
noch Ziemlich nach dem Verrucht- und Verbrannten Zwingli geschmocket, und seyen auch nach
Ihrer bekehrung nach ziemlichen Jahren vielmehr kalt-dolisch als catholisch gewesen. Vgl. Prot. |, 77.

3 Prot. |, 102.

Prot. |, 75.

b ' Prot. I, 75.

I
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Im Herbst 1578 wurde in Konstanz unter dem Vorsitz des Provinzials P.
Jodokus Schil3ler das Provinzkapitel abgehalten. P. Rochus Nachbaur, Guardian
zu Luzern, wurde zum Kommissar ernannt und ihm der Auftrag gegeben, die
Schwesternhauser in der Schweiz zu visitieren!. Da die bisherigen Bitten der
Schwestern von St. Klara und der Visitatoren beim Rat der Stadt Bremgarten
nichts erreicht hatten, wurde er zugleich beauftragt, alle Beschwerden des
Klosters St. Klara an den Vorort der katholischen Stande der Eigenossenschaft
- Vorort zu dieser Zeit war Luzern - zu bringen. Luzern hat sich der Sache
vaterlich angenommen und den Visitator beauftragt, eine «Klageschrift wider
die Stadt Bremgarten an die V Orte» auszuarbeiten?,

P. Rochus leistete ganze Arbeit. Er trug in der Klageschrift alles zusammen,
was dem Rat zu Bremgarten zur Last gelegt werden konnte, angefangen von
der Veruntreuung des Eintrittsgeldes der Schwester Ursula Wagnerin, von der
geplanten Versteigerung des Klosters bis zur Zuriickbehaltung der Stiftsbriefe,
der Zinsgelder und der Naturalgaben sowie der standigen Vertrostung der
Visitatoren®. In einem Zusatzschreiben bestétigte die Frau Mutter die Richtigkeit
der Darstellung.

Der Rat von Luzern sandte am 22. Mai 1579 die Klageschrift an den Rat
von Bremgarten, setzte die vorgesehene Versteigerung des Kloster aulier Kraft
und zitierte den Rat vor die Tagsatzung der V Orte*. P. Rochus bat den
Provinzial, sich noch personlich einzuschalten und seinen Bemiihungen das
notwendige Gewicht zu geben. Dieser tat es in einem Schreiben an den Rat
von Luzern®. SchlieRlich nahm sich auch Nunitus Feliciano Ninguarda, in einem
Bittschreiben vom 3. Juli an die V Orte, der Sache an®.

Der Rat von Bremgarten wurde vor die Tagsatzung zitiert’. Der Klage des
Klosters wurde in allen Punkten recht gegeben und unter Androhung der
tblichen Strafen dem Rat befohlen, dem Kloster alle abgenommenen Briefe
und die vorenthaltenen Zinsen und Glter zuriickzuerstatten, soweit diese noch
feststellbar waren. In einem Revers sollte die Stadt das Kloster ihres kiinftigen
Wohlwollens versichern®.

Zu diesem Schreiben bemerkt allerdings der Chronist: Der Zins von den 20
Mitt Kernen und die 95 Pfund an Bargeld werden im Schreiben nicht erwahnt,

T Brotlsr9.

2 Proet |:81.

3 Prot. |, 82-87.

4 Bezeichnend fir den ganzen Sachverhalt ist folgende Episode: Der Vogt Strowli, Wirt zu
Bremgarten, hat zu dieser Zeit P. Rochus «ziemlich wohl bezecht» einen Rodel gezeigt, der den
Schwestern den Zins von 95 Pfund verbirgte, und dabei bekannt, da er ihn jahrlich einziehe,
aber nicht den Schwestern, sondern der Obrigkeit Ubergebe, bat ihn aber, niemanden etwas
davon zu sagen. Prot. |, 95.

5 Prot. I, 104-110.

6 Staatsarchiv Luzern (StALU), Urkunde 524/9307.

7  Steffens-Reinhardt, Dokumente |, 371, Nr. 330.

8 Schreiben der V Orte an Bremgarten vom 24. Oktober 1581, Akten A/1, F/1, Landvogtei

Bremgarten (Sch 292 Fasz. 2). Eine Abschrift des langen Schreibens siehe Prot. |, 113-121.
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damit waren diese und zudem noch andere Einnahmen, die auch nicht genannt
wurden, dem Kloster fur immer verloren. Auch die Briefe kamen offenbar nicht
ins Kloster zurlick, da sie bis dahin im Klosterarchiv nicht aufzufinden waren.
Und die Verordnung, dal® der Klostervogt vom Kloster und nicht von der
Stadt bestimmt werde, fehlte ebenfalls, obgleich doch die Schwestern mit
der Annahme der Drittordensregel als religiose Gemeinschaft galten und
eigeniich nicht mehr der stadtischen Verwaltung unterstanden’.

Der Stadtschreiber Werner Schodeler d. J. hatte bereits im Jahr 1579 eine
Zusammenstellung lber das Einkommen der Schwestern vorgenommen?. Zu
Anfang der Fastenzeit 1582 nahm der Rat die Bereinigung der Kernenforderung
des Klosters vor. Es mutet allerdings merkwiirdig an, daR der amtierende
Schultheil® Christofel Honegger als Vogt des Klosters waltete und damit dessen
interessen gegen die Interessen der Stadt wahrzunehmen hatte, wahrend die
Stadt vertreten war durch den Kirchmeier Jakob Bucher und den Stadtschreiber
Werner Schodeler®. Die Herren besuchten die Bauern, die dem Kloster zu
Abgaben verpflichtet waren, in den verschiedenen Gemeinden persénlich,
mulften aber zumeist feststellen, dal® diese angeblich von derartigen Verpflich-
tungen dem Kloster gegeniiber nichts wuldten oder behaupteten, die Verpflich-
tungen seien abglost worden oder an die Kirche von Bremgarten iibergegangen.
SchlieBlich konnte man fiir das Kloster noch Forderungen von achteinhalb
Mutt Kernen in Berikon und sechs Mitt Kernen in Zufikon feststellen®.

Damit war der Streit um das Einkommen des Klosters geschlichtet, war aber
sicher nicht zum Vorteil des Klosters ausgegangen, denn ein guter Teil seiner
frihern Einnahmen blieben verloren. Das Kloster stand wieder so arm da wie
zuvor. Immerhin war die Rechtslage geklart und das Verhéltnis zur Stadt
wieder leidlich hergestellt. Man konnte vielleicht doch auf dem Boden gegen-
seitigen Vertrauens weiterleben. Gleichsam als AbschluR dieser schweren
Jahre meldet das Protokoll den Tod der tapfern Frau Mutter Maria Biirli®.

Das Protokoll spricht in diesen Jahren des Kampfes von Existenzproblemen,
weniger vom religidsen Leben des Klosters. Doch wurde das Klosterleben
gepflegt und offenbar sehr ernst genommen. Die Verhéltnisse dréangten die
Schwestern immer wieder, durch BuRwerke und Gebet sich die Hilfe Gottes
zu sichern. Freilich erschopften sich diese Werke wohl zumeist im rein privaten
Tun. Von einem kirchlichen Offizium, dem Chorgebet, konnte zu dieser Zeit
noch nicht die Rede sein. Es war ihnen bis anhin auch nicht zur Pflicht
gemacht worden, zumal dazu das Bedirfnis und auch die Ausbildung, vor
allem aber die eigene Kirche fehlten. Sie waren noch auf die vier Wande eines
kleinen Gebetsraumes oder die eigene Zelle angewiesen.

=

Prot. |, 121-125.

2 Prot. |, 88-110. Das Protokoll | macht ab S. 89 einen Sprung auf S. 100, was wohl auf eine
Verschreibung zurlickzufiihren ist, da nichts darauf hindeutet, daR® Seiten herausgerissen wurden.
Prot. I, 126.

Prot. I, 126-138.

Pret. I, 152.

oW

53



5. Der Klosterbau

Nach dem Tod der Schwester Maria Birli im Jahre 1582 wurde Schwester
Veronika Kratzer aus Bremgarten zur Frau Mutter gewahlt. Sie blieb 38 Jahre
im Amt. Sie scheint eine gute Hausmutter gewesen zu sein, ergriff aber kaum
Initiativen und &nderte wohl wenig am einmal eingeblirgerten Klosteralltag.
Doch war es wohl besser, den inneren Geist zu vertiefen und nach all dem,
was geschehen war, den Bestand des Hauses nach aulen zu festigen. Dazu
brauchte es mehr Ruhe als Aktivitaten. |hr Wirken blieb nicht ohne Segen,
denn am Ende ihrer Amtszeit war die Klostergemeinschaft auf zwolf Schwestern
angestiegen'. Doch bedauert der Chronist mit Recht, daB sie lber ihre ganze
Amtszeit nichts aufgeschrieben hat oder aufschreiben lieR2.

Im Sommer 1620 resignierte Schwester Veronika Kratzer. An ihre Stelle trat
Schwester Verena Hedinger®, eine unverbrauchte, fahige und initiative Kraft.
Vorerst ging sie daran, die alten Urkunden zu sammeln, um einen Uberblick
Uber die Rechte und Pflichten des Klosters und seinen 6konomischen Stand
zu gewinnen®. Sie schrieb auf, was sie aus der miindlichen Tradition an
Begebenheiten erhalten hatte, und fiihrte Protokoll tiber alles, was sich in ihrer
Amtszeit an Bedeutung ereignete. Damit behielt sie stets den Uberblick und
erkannte, was zu tun und was vorzusehen war.

Die groRe Aufgabe, die auf sie zukam, war der Klosterbau, «weilen die
Schwestern eine arme und schlechte Behausung hatten»®. Zudem war im
Jahre 1622 auf Befehl der Ordensobern die Regel des Dritten Ordens dahin
erganzt worden, dal jetzt den Schwestern die Klausur und das gemeinsame
Stundengebet vorgeschrieben wurde. Die Voraussetzungen dazu waren aber
nur in einem «ordentlichen Closter»® gegeben, das heilt, in einem Kloster
mit genligendem Wohnraum, einem ummauerten Klostergarten und einer
Kirche. In Bremgarten war all das noch nicht gegeben.

Dazu fehlten auch die Mittel zu einem solchen Klosterbau, obgleich kurz zuvor
Schwester Franziska Borsinger aus Bremgarten, die Tochter des « Papiermachers
Jakob Borsinger», als Alleinerbin des véaterlichen Vermogens eine reiche Mitgift
ins Kloster gebracht hatte’.

=

Prot. I, 174.

2 Prot.l,. 153

3 Es steht nirgends, woher sie gebiirtig war. Da sie aber verwandtschaftliche Beziehungen in den
umliegenden Gemeinden hatte, stammte sie wohl aus Bremgarten oder der ndheren Umgebung.
Prot. I, 173.

4 Aus ihrem Verzeichnis geht hervor, was damals das Kloster an Geld und Forderungen besal3:

26 2/4 Mitt an Kernenzinsen; jahrlich fallige Zinsen von 8760 Gulden aus Stiftungen und

Erbteilen der Schwestern, zwei Jucharten Reben im GeiRberg zu Baden - diese wurden im Jahre

1715 verkauft - und 100 Gulden an barem Geld. Dagegen war das Kloster 263 Gulden schuldig.

Vgl. Prot. I, 176.

Prot. I, 177.

Prot. |, 178.

7 Prot. |, 174-176.
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Aber die Not drangte. So entschlo sich die Frau Mutter im Geist ihrer
Ordensregel, das Notwendige von guten Leuten in der Nahe und in der Ferne
zu erbitten. Sie schickte je zwei Schwestern auf den Bettelgang, zuerst ins
Luzernerbiet, dann ins ElsaR, spater in den Thurgau und nach Solothurn und
Freiburg. Die Sammlungen ergaben 1211 Gulden. Dafir sollten aber die
Schwestern stets der Wohltater im Gebet gedenken, mahnt sie in ihren
Aufzeichnungen'.

Unterdessen erlitt das Kloster zu dieser Zeit ohne eigenes Verschulden einen
schweren finanziellen Verlust. Weil der Geldwert pl6tzlich in die Hohe stieg,
kamen die Bauern zu gutem Geld und lésten nun ihre Grundlasten ab. Das
Kloster erhielt damit wohl die Summe von 2080 Gulden an barem Geld, verlor
aber die Einkiinfte aus den abgelosten Gitern. Und da nun der Geldwert bald
wieder sank, ging das Geld zu einem groRen Teil verloren®. Dennoch lieR sich
der Klosterbau nicht langer aufschieben.

Der Bauplan wurde mit den Ordensobern in Luzern besprochen und von diesen
genehmigt. P. Christoph Ebert, der Guardian von Luzern, begleitete den Bau
mit Rat und Tat®. Doch erwédhnt Schwester Verena nirgends etwas davon,
daR die Konventualenprovinz oder das Kloster von Luzern sie auch finanziell
unterstiitzt hatten. Umso groRer war das finanzielle Risiko, das das Kloster
damit einging. Bei einer sachlichen Betrachtung der Verhaltnisse hatte man
zur Einsicht kommen missen, dal ein Klosterbau samt Kirche nicht zu verkraften
war. Dabei nur auf die Vorsehung zu vertrauen, grenzte an Vermessenheit.

Sogleich wurde das notige Baumaterial gekauft und herbeigefiihrt. Und gerade
zu dieser Zeit ergab sich unerwartet die Gelegenheit, einen groRen anstofRenden
Garten mit zwei kleinen Scheunen zu kaufen. Die Kaufsumme von 1075 Gulden
konnte das Kloster noch mit Kapitalien und Bargeld begleichen. Dann aber
war es gezwungen, in Zukunft Geld aufzunehmen. Es erhielt vom Zisterzien-
serkloster Wettingen die Summe von 3000 Gulden, freilich nur um die Hinterlage
guter Kapitalien, die dann allerdings nie mehr zuriickgekauft werden konnten®.
Das geschah alles, als einige Schwestern mit ansehnlichen Erbanteil eintraten.

Auch die Stadt erwies sich dem Kloster gegenliber groRBherzig. Sie schenkte
ihm «zur Bezeugung ihrer gutmitigen Affektion» alles Bauholz und den
notwendigen Kalk. Der Chronist versdumt nicht zu bemerken: «und haben sie
dem Closter widerum ersetzt, was ire vorfaren mit ihrer Hartherzigkeit in
vorigen Jahren sie geschadigt haben»®.

Der Platz zum Klosterbau war gegeben, denn der Baumgarten der Mechtilde
Wannerin zusammen mit dem inzwischen zugekauften Garten war fiir eine
bescheidene Klosteranlage grof3 genug, und die Lage im eigentlichen Kir-
chenbezirk der Unterstadt ware kaum zu ersetzen gewesen. Wie die Ansicht

1% = Prot.tl, 207,
2 Prot. |, 180.
3 Prot. |- 298:
4 Prot. |, 189.
S Prot ] 1e2
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Auf dem Holzschnitt aus Stumpfs Eidgenéssischer Chronik von 1548 erkennt man links von der
Pfarrkirche (1) den Befestigungsturm an der Stadtmauer (2). Links neben diesem Turm stand das
Frauen-Klosterli (3), umgeben von einer Umfriedung, weiter links dann das Haus (Tir mit Rundbogen)
und Garten (4).

Der Plan zeigt die Situation der Bremgarter Unterstadt (Kirchenbezirk) im 17. Jahrhundert. Schraffiert
sind die folgenden Gebdude: die Pfarrkirche (1), der Pfarrhof (2), das als Geviert 1623 gebaute
Frauenkloster (3) und die separate Klosterkirche (4), die 1625 errichtet wurde.

in Stumpfs Chronik zeigt, war der Boden zwischen dem alten Haus und der
Stadtmauer noch frei. Auf diesem unverbauten Grund wurde das neue Kloster
erstellt, wahrend die Schwestern bis zur Vollendung des Baues noch im alten
Haus wohnen konnten. Das war wohl auch der Grund dafiir, daR® die Kirche
nicht nach der géangigen Tradition in das Geviert des Klosters eingeplant,
sondern als eigener Baukorper aufgefiihrt wurde.

Der Bau wurde am 4. Mai 1623 dem Maurermeister Viktor Martin von
Beromiinster, der eben das Kapuzinerkloster gebaut hatte!, um das Entgelt
von 1813 Gulden und Zimmermeister Martin Schwytzer vom Bremgarten um
1095 Gulden verdingt. Bereits am 20. November gleichen Jahres konnte das
Kloster aufgerichtet werden?. Gegen Jahresende 1624 trat Meister Viktor
Martin vom Vertrag zuriick, da er in der Zwischenzeit den Bau des Klosters
Hermetschwil ilbernommen hatte, was ihm offensichtlich mehr einbrachte. Die

1 Ming Engelbert OFM Cap: «Das ehemalige Kapuzinerkloster zu Bremgarten» Unsere Heimat,
Jahresschrift der historischen Gesellschaft Freiamt 56 (1987), 21.

2 Prot. |, 195. Dazu wird vermerkt, daB wéhrend drei Tagen gegen 90 Bauleute gearbeitet haben
und verkdstigt werden muften.
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Innenausstattung des Klosters besorgten in der Folgezeit die Schreiner- und
Tischlermeister Balthasar Jakob Birgisser und die Gebriider J6rg und Hans Koch.

Die Klosteranlage entsprach der damaligen und bis in die neuere Zeit traditionell
gebliebenen Bauweise der franziskanischen Kloster. Der nordwestliche Kloster-
trakt lehnte sich hier an die Stadtmauer an und bildete dann mit den anderen
drei Klosterfliigeln einen quadratischen Innenhof. Der Haupttrakt war entlang
der StralRe gebaut, die vom Au-Tor her zur Pfarrkirche flhrte.

Die Luftaufnahme von 1931 (Swissair, Photo & Vermessungen AG, Zirich) im Vordergrund zeigt
die Situation des 1798 aufgehobenen Frauenklosters in der Bremgarter Altstadt: Der nordwestliche
Klostertrakt lehnt sich an die Stadtmauer und bildete mit den anderen drei Klosterfliigeln einen
quadratischen Innenhof. Hinter diesem Geviert erblickt man Dach und Dachreiter (Glockentiirmchen)
der Klosterkirche. Der Haupttrakt des Klosters ist entlang der Stale gebaut, die vom Au-Tor zur
Pfarrkirche fiihrt.
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Das Klostergebdude war einfach und sehr schlicht - der Haupttrakt wurde
erst spater aufgestockt - bedingt nicht nur durch das Ideal der franziskanischen
Armut und Einfachheit, sondern ebenso durch die sparlichen Mittel, die dem
Kloster zur Verfligung standen. Darin liegt wohl auch der Grund dafiir, daR
sich der Bau des Klosters (iber einige Jahre hinzog und erst im Jahre 1634
seine Vollendung fand'. In dieser Zeit legten vier junge Schwestern ihre Profe?
ab. Sie alle, insbesondere Schwester Klara Honegger von Bremgarten, brachten
dem Kloster einiges an Geld und verzinsbaren Giitern. Das war eine willkommene
Gabe an den Klosterbau, zeugte aber auch dafir, daR das Kloster im Volk an
Achtung gewonnen hatte und gute Voraussetzungen fiir die Zukunft besal3.

Im Jahre 1625 wurde der Kirchenbau in Angriff genommen. Die Bauleitung
lag jetzt in den Handen des Maurermeisters Hieronymus Kuster. Die Grund-
steinlegung nahm am 27. April 1625 der Abt von Muri, Jodocus Singysen,
unter Anwesenheit von P. Christoph Ebert und einer Abordnung des Rates
von Bremgarten vor?. Die Arbeiten gingen ziigig voran. Bereits im Oktober
fand die Aufrichte statt. Geistliche und weltliche Wohltater stifteten die
Kirchenfenster, Junker Christoph Pfyffer von Luzern und seine Gemahlin Anna
Meyenberg den Hochaltar®. Auf dem Altarfliigel waren die Namenspatrone des
Stifterpaares dargestellt. Am 10. Mai 1634 fand die Kirchweihe statt. Als
Hauptpatronin wurde die heilige Klara beibehalten. Nebenpatrone waren die
Gottesmutter und verschiedene Ordensheilige?. Die Weihe nahm am 10. Mai
1635 der Weihbischof von Konstanz, Johann Anton Tritt, Bischof von Tiberias,
vor. Das Kirchweihfest wurde auf den dritten Sonntag nach Pfingsten festgesetzt®.

Das Kircheninnere war nichtern. Der Altar, der einzige in der Kirche, stand
an der Stufe vom Schiff zum Chor. Hinter diesem Altar war der Chorraum
fiir die Schwestern, belichtet nur durch das einzige Fenster in der Ostwand
der Kirche®. Das Hochaltarbild, das Werk eines unbekannten Malers, zeigt
heute noch wie sowohl auch friher die Verkiindigung Mariens, eingefal3t von
einem Saulenpaar, das auf Spitzkonsolen und einem Zierpostament ruht.
Dariiber erhebt sich ein rundbogiger Aufsatz mit dem Bildnis der Kirchenpatronin.
Der Tabernakel, ein Geschenk des Abtes Plazidus Brunschwiler von Fischingen
(1616-1672), stammt allerdings erst aus dem Jahre 1655. Er kam auf hundert
Gulden zu stehen’.

Schwester Verena Hedinger errechnete, da® sich der Bau des Klosters samt
der Kirche auf 16620 Gulden belief, worin aber auch der Preis fir die

1 Im Jahre 1615 war nach diesem Plan unter anderen, auch das Frauenkloster Maria Krénung
in Baden gebaut worden. Vgl. Miinzel Kurt: «Das Frauenkloster Maria Kronung in Baden»,
Neujahrsblsatt der Apotheke Miinzel 1950, 4.

2 Prot. |, 202-203.

Brot. ||, 201,

Eine Notz im Protokoll lautet: «Es ist verwunderlich, daR man mit der Aufrichtung dieses einzigen

Altares, der doch nicht groR war, bis in das sechste Jahr gewartet hat, wahrend das Bild schon

1627 gemalt war» (Prot. |, 246).

5 Prot. I, 249.

Prot. I, 249.

7. Prot. |, 389.
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zugekauften Grundsticke begriffen war. Sie bekannte dabei, daB die Schwestern
in dieser Zeit sehr bescheiden gelebt haben, damit die kommenden Schwe-
sterngenerationen ein wohlgebautes Heim erhielten; daran sollten sich diese
auch in der Zukunft dankbar erinnern'. Sie vergal® auch nicht die Wohltéter
aufzuzahlen. An Barspenden gingen 1200 Gulden ein, wahrend noch manches
an Fenstern, Scheiben und andern Dingen gestiftet wurde?.

Nach dem Bau des Klosters blieben diesem noch ein Hauptgut oder an
Kapitalien 9879 Gulden. Das war der Betrag, den Schwester Verena ihrer
Nachfolgerin Ubergeben konnte, als sie ihr Amt als Oberin der Gemeinschaft
niederlegte. Doch waren an Schulden noch 4900 Gulden abzuzahlen3, eine
Schuld, die nicht nur auf Jahre hinaus, sondern auf immer die Schwesternge-
meinschaft belasten sollte.

So war nun dank der Initiative und Sorge der Frau Mutter Verena Hedinger,
der moralischen Unterstlitzung der Franziskaner zu Luzern, der Spenden der
Stadt und vieler Wohltater das neue Kloster fertig. Es fligte sich harmonisch
den Bremgarter Kirchenbezirk ein. Die Zahl der Schwestern stieg, so dal3 bald
zwanzig Zellen belegt werden konnten. Der Schwesterngemeinschaft bedeutete
das neue Kloster eine leibliche und geistige Heimat fir eine segenreiche
Zukunft, wie zu hoffen war.

6. Die verhinderte Pfannereggreform

Wenn Schwester Verena Hedinger ein «ordentliches Closter» bauen wollte,
so verstand sie darunter ein Kloster, in dem auch die neuen Verordnungen
der Vorgesetzten erfiillt werden konnten. Diese Verordnungen waren notwendig
geworden, weil sich das Konzil von Trient (15645-1563) auch der Reform der
Klbster angenommen hatte. Zu alllermeist drangte es, durch die Erfahrungen
in der Vergangenheit belehrt, auf die Klausur, vor allem auf die strenge und
absolute Klausur in den Frauenkléstern. Verboten sollte den Schwestern das
Verlassen des Klosters und den Weltleuten der Aufenthalt im Kloster sein.
Sogar im Sprechzimmer trennte ein Gitter Welt und Kloster. Das mochte fir
die eigentlichen Frauenkldster wie jene der Benediktinerinnen, die immer schon
in Klausur gelebt hatten, recht sein. Nun gab es aber Kloster oder kidsterliche
Gemeinschaften wie die Terziarinnen von Bremgarten, die wohl den kldsterlichen
Gellibden, nicht aber der Klausur verpflichtet waren. Fiir diese hatte das Konzil
nichts Besonderes vorgesehen. Papst Pius V. befahl nun im Jahre 1566 auch
diesen Kléstern die Befolgung der .Klausur.

1 Der Abt erwies sich auch fernerhin als groBer Wohltéter des Klosters. Er erlieR ihm eine Schuld
von 200 Gulden und beschenkte es mit einigen Bildern und Statuen. Prot. |, 306. Zum ganzen
Abschnitt vgl. KdmA Bd. 4, 93-100.

2 Prot. I, 233. Wir kénnen uns ein Bild von der Bescheidenheit des Schwesterntisches machen,
wenn wir bedenken, daR damals fiir die Durchschnittsbevélkerung kaum etwas anderes auf den
Tisch kam als Brot, Hafermus, Gemiise und Gedérrtes. Fleisch und Wein gab es nur bei
besonderen Gelegenheiten. Die Kartoffel kannte man noch nicht und noch weniger den Kaffee.

3 Prot. |, 214-220.
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Im Jahre 1579 erhielt die Schweiz den ersten standigen Nuntius in der Person
des Giovanni Francesco Bonhomini. Ihm oblag es, die Dekrete des Konzils
von Trient durchzufiihren. Nicht zuletzt nahm er sich der Erneuerung der
Kloster an, insbesondere der Frauenkloster. Bereits im Vorwinter 1579 visitierte
er in der Ostschweiz. Dabei muRte er feststellen, dald die Terziarinnenkloster
Uberhaupt noch nichts von den Vorschriften des Konzils erfahren hatten, ja
dal® diese Verordnungen nicht einmal denen bekannt waren, die die Verant-
wortung flr das geistliche Leben der Schwestern trugen. Zudem traf er in
einzelnen Niederlassungen mehr als betriibliche Verhaltnisse an. Durch Austritte
und Todesfille waren einzelne Gemeinschaften kaum noch lebensfahig. An
anderen Orten - Bremgarten war ein sprechendes Beispiel daflir - hatte die
weltliche Macht das Klostergut an sich gezogen, da den Klostern die Sorge
und der Schutz der kirchlichen Obrigkeit gefehlt hatten. Die Gebaude befanden
sich meist in einem bedenklichen Zustand, und wenigen Kldstern war es
moglich, die Innenrdume auf Klausur umzugestalten und den Garten mit einer
Mauer zu umgeben, ganz abgesehen davon, dal® sie zu ihrem Lebensunterhalt
Dienstleistungen aulierhalb des Klosters erbringen muften. In Anbetracht
solcher Umsténde erbat sich der Nuntius neue Weisungen von Rom, verhehlte
aber die Schwierigkeiten keineswegs und meinte, er konnte wohl befehlen,
aber niemand wiirde gehorchen. Daraufhin lieR der Papst - es war jetzt Gregor
Xlll. - den Nuntius gewahren. Dieser steckte seine Reformplane zuriick und
suchte aus den gegebenen Verhiltnissen das vorderhand Magliche zu machen’.

So blieb auch fiir die Schwestern in Bremgarten die bisherige Rechtslage
bestehen. Sie lebten weiterhin nach der Drittordensregel und den Gewohnheiten,
wie sie bis anhin in Geltung standen. Doch wulRte man jetzt, dal® eine wirkliche
Erneuerung des Klosterlebens seitens der Kirche in Gang gesetzt war, und
daR sich auf die Lange hin kein Kloster dieser Entwicklung werde entziehen
konnen, auch wenn die Zeit noch nicht dridngte und nicht alles auf einmal
geschehen mufBte. Schon 1628 hatte der Provinzial aufgrund kirchlicher
Vorschriften geboten, daR «die Schwestern sollen anfangen, das Lateinische
Brevier nach Ordnung unseres Ordens und Provintz im Chor betten, auch das
Choral- und Figuralgesang zu lehrnen»?. Im Grunde genommen war es eine
Zumutung, dal® diese Schwestern das ganze lateinische Brevier, jeden Tag
fast zwei Stunden, in einer fiir sie unverstdndlichen Sprache beten und den
kirchlichen Gesang lernen multen. Sie hatten darin weder Tradition noch
Vorbildung, auch verfligten sie lber keine zum Chorgebet notwendigen Blicher,
die nur mit viel Geld erst erschwinglich waren. Was fiir theologisch, sprachlich
und musikalisch gebildete Manner billig sein mochte, war fiir Klosterschwestern
aus dem Laienstand nicht unbedingt recht. Darum ist es begreiflich, dal solche
und andere Verordnungen nicht von allen mit Freude und Begeisterung
aufgenommen wurden und einiges an MiBmut und Uneinigkeit in die Gemein-
schaften brachte. Gleichzeitig setzte eine neue Bewegung unter den franziska-
nischen Frauenklostern ein, die die ohnehin schon schwierige Lage komplizierter
machte: die Pfannereggreform.

1 Vgl Helvetia Sacra V/1, 615.
2 Prot. |, 223.
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Ordens- und Klosterreformen sind in der Kirchengeschichte etwas Gegebenes.
Mit der Zeit verblaRt das urspriingliche Ideal der Grinderzeit oder neue
Verhaltnisse verlangen neue Formen. Ein sprechendes Beispiel dafiir ist nicht
zuletzt die Geschichte der franziskanischen Bewegung. Aber was noch lebt,
hat auch die Kraft, neues Leben und neue Formen zu schaffen. Und Gott
erweckte immer wieder Manner und Frauen mit prophetischem Geist, die
durch Wort und Beispiel aus der Gegenwart in die Zukunft wiesen, auch wenn
manches vorerst in aller Stille vor sich ging.

Fast zufallig fand im Jahre 1586 P. Ludwig von Einsidl aus Sachsen, ein
Kapuziner von reichen Fahigkeiten, beseelt vom Eifer fir alles Gute und mit
einer vorbildlichen Lebensstrenge, eine Begegnung mit Schwester Elisabeth
Spitzlin, der Oberin des Frauenklosters Pfanneregg bei Wattwil statt. Sie war
mit ihren Schwestern zur Engelweihe nach Einsiedeln gekommen und beichtete
bei P. Ludwig. Auf seine Frage nach ihrer Ordenszugehorigkeit sagte sie, sie
sei Franziskanerin. Da hiel3 er sie, das rauhe Tuch seiner Kutte mit dem
weichen Stoff und dem Silberschmuck ihres Kleides zu vergleichen. Das traf
sie so ins Herz, dal® sie zu weinen anfing und sich entschlo, zur Strenge
des urspriinglichen franziskanischen Ordenslebens zurlickzukehren und auch
ihre Mitschwestern dafliir zu gewinnen. P. Ludwig versprach ihr seine Hilfe.
Wiederholt kehrte er im Kloster auf der Pfanneregg ein, stand ihr mit Rat und
Tat zur Seite, bestérkte sie in ihrem geistlichen Streben und gab ihr schlieBlich
zum Zeichen der inneren Wandlung ein neues Kleid, einen rauhen, graubraunen
Habit, geschneidert nach seinen Anweisungen. 1591 empfing der gesamte
Konvent das neue Gewand und erhielt eine provisorische Neufassung der
franziskanischen Drittordensregel’. In seinen Sendbriefen festigte P. Ludwig
den neuen Geist des Klosters. Damit war die Pfannereggreform geboren, die
nach und nach auch die anderen franziskanischen Frauenkloster erfalRte?.

Der ehemalige Kapuzinerprovinzial, P. Antonio von Cannobbio, berarbeitete
in den letzten Jahren des 16. Jahrhunderts die Satzungen, die P. Ludwig fir
das Kloster Pfanneregg verfal3t hatte. Der papstliche Nuntius bestétigte sie
156993 Seitdem nahmen sich die Kapuziner auch der Betreuung dieser
Frauenkloster an, freilich nur vom Nuntius dazu gedréngt, obwohl die Ordens-
satzungen den Kapuzinern eigentlich die geistliche Leitung der Frauenkldster
nicht gestatten®. Damit waren die Frauenkloster, die sich der Pfannereggreform

1  Freilich scheute P. Ludwig auch nicht davor zuriick, rigorose MaBnahmen zu treffen. Einer
Schwester, die sich weigerte, die Reform anzunehmen, untersagte er kurzweg den Empfang der
Sakramente, bis sie sich schlieBlich der. Reform anschloR.

2 Vgl Helvetia Sacra V/1, 627 ff.

3 Nach Fritz Glauser (Das Schwesternhaus zu St. Anna im Bruch in Luzern 1498-1625. Luzern
1987,42) erfolgte 1597 der Durchbruch der Reform im Frauenkloster St. Anna in Luzern; die
Statuten wurden aber, entgegen der bisherigen Darstellung, erst 15699 genehmigt.

4  Uber diese Frage kam es zu einer Auseinandersetzung zwischen dem Nuntius und dem
Kapuzinerprovinzial P. Angelo von Mailand. Der Wortwechsel wurde so erregt, daR sich die
beiden gegenseitig anschrien und der Nuntius schlieBlich dem Kapuziner einen Brief ins Gesicht
schleuderte — italienisches Temperament! — und ihm die Tire wies. Darauf gab der Provinzial
nach und die Kapuziner muf3ten sich auch der Klosterfrauen annehmen; vgl. Glauser, Schwe-
sternhaus St. Anna, 34.
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angeschlossen hatten oder anschlossen, der Jurisdiktion und dem EinfluR der
Franziskanerkonventualen entzogen.

Seit 1617 waren in Bremgarten auch die Kapuziner ansassig und hatten gegen
Ende 1621 ihr neues Kloster bezogen. Ob und wie weit sie mit den Klosterfrauen
in St. Klara die Verbindung aufgenommen hatten, mu? offen bleiben. Diese
standen ja unter der Jurisdiktion der Franziskaner in Luzern, und die geistliche
Leitung war einem Weltpriester iibertragen. Personliche Beziehungen zwischen
einzelnen Patres und Schwestern sind wohl anzunehmen. Die Schwestern
dort wuBten von der Pfannereggreform. Schon Jahre zuvor hatten in den
Klostern die Auseinandersetzungen um die Reform begonnen. In Solothurn
fiihrten sie 1644 sogar zur Spaltung der Schwesterngemeinschaft. In Bremgarten
war dieser Konflikt bekannt, denn es bestanden verwandtschaftliche Beziehungen
zwischen einzelnen Schwestern hier und dort'. Die Schwestern von St. Anna
in Luzern waren bereits 1597 zur Reform (ibergetreten, und das Kloster war
rasch zur Bliite gekommen. So war es unvermeidlich, da® auch das Kloster
St. Klara friiher oder spéater vor eine Entscheidung gestellt wurde. Die Situation
stellte sich ein, als die Frau Mutter Verena Hedinger ihr Amt niederlegte. Im
Protokoll heilt es: «als der Kloster- und Kirchenbau zu end gegangen, hat
auch die Ehr. M. Verena Hedingerin lhren Sorgen wollen ein End machen,
oder wenigstens dieselben mit einer andern theilen; indem Sie lhr ampt
freywillig resigniret, Und an statt lhrer..zu einer Ehrw. Mutter ist erwohlet
worden Schwester Maria Barbara Langin von Bremgarten. Die Ehrw. Verena
ist hernach helfmutter worden»?.

Auch wenn Schwester Verena Hedinger nach dem Bau des Klosters amtsmide
war, lieR sie sich dann doch zur Frau Helfmutter wahlen. lhr oblag fernerhin
die Sorge um die zeitlichen Guter des Klosters. Anscheinend verspiirte sie die
bereits schwelenden und noch mehr die kommenden Auseinandersetzungen
um die Reform, wollte aber die Verantwortung fir eine Entscheidung nicht
auf sich nehmen: Sie trat in dem Augenblick von ihrem Amt zurlick, als die
Verordnung tber das Brevier und den vermehrten Gottesdienst erlassen wurde.

Die Wahl der Schwester Barbara Lang brachte dem Kloster zunachst eine
schwierige Zeit. Die Chronik bemerkt, natiirlich im Rickblick, dazu: «Es ware
die Schw. Barbara kaum zu einer Ehrw. Mutter erwohlet so hat sie mit 11
Schwestern, folglich mit dem bestunde (..) ein verdriiBiges und langwieriges
Spihl angerichtet, indem sie von denen ohnléngst hier angekommenen Capuc-
cinern und etlichen dem Conventual-Orden ibel geneigten Herren der Stadt
als Patronen der aufriihrerischen Schwestern unterstiitzt, Sich von dem
Conventualenorden wolten abziehen»®. Die Stelle entspricht keineswegs den
Tatsachen. Der Irrtum ist nur zu verstehen durch den zeitlichen Abstand
zwischen dem, was damals geschah, und der Niederschrift der Chronik, die

1 Brief 31 in Briefschaften der Schwester Barbara Lang im StALU, Urkk. 548/10722-10760.
2 Prot. |, 226,
3 Prot:l,/226.
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ja erst nach gut hundert Jahren geschrieben wurde'!. Es war Schwester Barbara
Lang, die sich mit ihrer ganzen Uberzeugung und mit allen Mitteln gegen die
Einfilhrung der Pfannereggreform stellte und sich dafiir einsetzte, daR das
Kloster unter der Obrigkeit der Konventualen blieb. Die nahezu 40 Briefe im
Staatsarchiv Luzern? sind von ihrer Hand geschrieben, was die Unterschrift
auf dem neunten Brief deutlich beweist®. Sie war die Anfiihrerin der BarfuRer-
partei. Schwester Barbara stand offenbar ganz und gar zur alten Tradition
und war Neuem gegeniber zurlickhaltend, wenn sie es nicht gar ablehnte.
Der Einfihrung des Breviers und der neuen Gottesdienstordnung konnte sie
sich allerdings nicht widersetzen, da diese von ihren rechtméaRigen Obern auf
Grund kirchlicher Vorschriften befohlen wurde und jetzt auch der entsprechende
Gottesdienstraum zur Verfligung stand. Aber weitere Schritte zur Reform wollte
sie nicht tun. Sie lehnte vorallem den EinfluR der Kapuziner ab. Scheinbar
flihlte sie sich der herben Strenge, die das Leben der Kapuziner in der ersten
und zweiten Generation noch pragte, und der Radikalitdt, mit der sie die
christlichen Grundsatze vertraten, nicht gewachsen. Damit verschlof3 sie sich
grundsatzlich der Pfannereggreform.

Wenn das Protokoll von elf Schwestern, die zu ihr hielten, spricht, ist das
mit Vorbehalt zu nehmen. Zwei Schwestern waren alt und kimmerten sich
kaum um die strittigen Dinge. Etwa ein halbes Dutzend der Schwestern waren
unentschieden und gerade diese verhinderten durch ihre Unentschiedenheit
und Halbheit eine rasche und klare Entscheidung. lhnen und der Frau Mutter
gegeniiber stand Schwester Verena Hedinger mit vier Schwestern, die durchaus
bereit waren, die Reform anzunehmen. Wahrscheinlich glaubte Schwester
Verena, als sie ihr Amt niederlegte, dal® eine von diesen Schwestern zu ihrer
Nachfolgerin gewahlt werde, wodurch der Weg zur Reform offen gewesen
waére. Sie hatte wohl auch bereits persénliche Beziehungen zu den Kapuzinern
aufgenommen und stand unter ihrem Einflu®. Dabei hatten die Kapuziner gern
gesehen, wenn sich die Schwestern ihrem Orden angeschlossen -hatten,
insbesondere fiir MeRfeiern und Andachten*. Auf der Seite der Kapuziner
standen auch der Pfarrer und der Stadtrat, der von jeher den Konventualen
abgeneigt war®. Zudem hatte sich jetzt die Sympathie der Offentlichkeit den
Kapuzinern zugewandt, mit denen man im taglichen Kontakt stand.

1 Dem Irrtum erlag dann auch die Darstellung in der Helvetia Sacra, die sich auf das Protokoll
des Klosters stitzt.

2 StALU, Urkk. 548/10722-10760.

3  AuBer dem Brief 9 trdgt sonst keiner der Briefe eine Unterschrift, und ein einziger Brief - Brief
28 - tragt das Datum: 25. Jan. 1630. Die meisten Briefe sind verhéltnismaRig lang, in einem
sehr mangelhaften Deutsch geschrieben, und sagen seitenweise nichts Neues. Stiandig werden
die gleichen Bitten wiederholt oder Dinge und Vorgénge erwdhnt, die fiir die eigentliche Sache
belanglos sind. Immerhin geben sie einen guten Einblick in die miBliche, ja trostlose Situation,
in der die Klostergemeinde damals stand. Offenbar wurden die Briefe von einer spéteren Hand
numeriert. Daher ist auch die Reihenfolge der Briefe nicht ganz sicher.

4 Prot.|, 226 f.

5 Die Abrechnung fir das neue Kloster und die Kirche, welche die Konventualen ablegten, war
in manchem unklar gewesen. Der Rat bezichtigte sie deshalb der MiBwirtschaft. StALU, Akten
A/1, F/1, Landvogtei Bremgarten (Schw. 292). Dies wurde zugegeben und spéater berichtigt.
Prot.il, 231\ 1.
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Wohl iiber ein Jahr lang zogen sich die Auseinandersetzungen im Kloster hin.
Gegen Ende des Jahres 1629 brach der Konflikt offen aus. Aus dieser Zeit
stammen die Briefe der Frau Mutter Barbara Lang an den Konventualenprovinzial,
die aber wohl durch die Hand des Guardians in Luzern gingen. Sie wurden
allerdings kaum beantwortet und vielleicht Uberhaupt nicht weitergeschickt,
denn nirgends ist ein Hinweis auf eine Antwort zu finden'. In jedem dieser
Briefe gibt die Schwester ihren festen Willen kund, dal sie unbedingt an der
alten Regel und der alten «Obrigkeit» festhalten will. Er, der Provinzial oder
der Guardian in Luzern, mége sich in diesem Sinn beim Legat, d.h. beim
Nuntius fir ihr Kloster einsetzen. In einem der ersten Briefe schreibt sie, daR
der Stadtpfarrer und der Stadtschreiber beim Nuntius waren und ihm berichtet
haben, daR eine Visitation durch den Nuntius stattfinden werde. Aber sie
wehrte sich dann wieder gegen diese Visitation, weil sie fiirchtete, da® nur
der «Widerpart», d.h. die Gegenpartei, zum Wort kommen werde (Brief 3). Sie
verlangte deshalb wiederholt eine Visitation durch den Konventualenprovinzial;
dieser allein und der Apostolische Stuhl seien ihre Vorgesetzten.

Der Nuntius erlieR nun, offenbar auf den Besuch der Herren von Bremgarten
hin, ein Mandat, das die Schwestern verpflichtete, die Reform anzunehmen.
Er entzog vorldufig den Konventualen die Jurisdiktion und beauftragte den
Stadtpfarrer, Dr. theol. Mathias Meyenberg (1621-1629), mit der Leitung des
Klosters und als Beichtvater den Guardian des Kapuzinerklosters. Das war
naturlich ein klarer Schritt auf die Reform hin. Schwester Barbara Lang
widersetzte sich jedoch dieser Weisung des Nuntius mit der Begriindung, das
Kloster sei exempt, also nicht dem Bischof oder dem Nuntius unterstellt.

Weil die Angelegenheit bereits an die Offentlichkeit gedrungen und damit
auch die Hartnackigkeit der Frau Mutter bekannt geworden war, scheute sich
der Pfarrer nicht, die Sache sogar auf die Kanzel zu bringen. Wieweit das der
gebotenen Diskretion entsprach, ist eine andere Frage. Er beschuldigte die
Schwestern, sie seien «halsstarrig, hartnackig, ungehorsamy, seien «eigensinnige
Kopfe und widerstehen der kirchlichen Obrigkeit». Die Ausdriicke nennt die
Schwester in einem Brief und bekennt: « Wir haben uns ganz schamen miissen,
denn alles schaute auf unsre Bank». Uberdies beklagte sie sich auch (iber den
Kapuzinerbeichtvater, weil er gesagt hat, sie seien «in der Finsternis, wenn
sie bei ihrem Orden bleiben»Z2.

Dann spricht Schwester Barbara auch davon, dal® der Pfarrer verschiedentlich
im Kloster war, mit den Schwestern der Gegenpartei langere Zeit gesprochen
habe, ohne daB sie, die Frau Mutter, beigezogen worden ware. Der Pfarrer
habe ihr auch verboten, nach Luzern zu schreiben, das Kloster zu verlassen
und Besuche zu empfangen; ihren Verwandten und Freunden schlage man an
der Pforte die Tire vor der Nase zu (Brief 4) und gonne ihr und den Schwestern,

1 Auf der Riickseite des Briefes 36 steht die Notiz: «Non disjungantur. In registro non sunt
notatae, quia parum utiles.» Das heilt, daR die Briefe beisammen bleiben sollten, obwohl sie
im Register (des Archivs) nicht verzeichnet sind, weil sie geringeren Wert besitzen.

2 Der damalige Guardian des Kapuzinerklosters Bremgarten, P. Gregor Maleck von Kirchenzarten
(Baden), zeigte als Beichtvater hier wenig Fingerspitzengefihl.
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die auf ihrer Seite stehen, kaum ein freundliches Wort. Einmal befirchtete sie
sogar, «man werde sie noch hinter SchloR und Riegel setzen» (Brief 36). Als
ihr der Pfarrer erklarte, da® man das Kloster zur Reform zwingen werde,
schrieb sie nach Luzern: « Wenn man uns zu einer andern Obrigkeit zwingen
wird, ist das nicht anders, als daR man uns mit Gewalt in die Holle stof3t.
Ich werde keine andre Obrigkeit annehmen. Und wenn man dem andern Teil
immer nach seinem Begehren hilft, dann soll man auch dem mindern Teil zu
seinem Recht verhelfen...» (Brief 27).

Solche und #hnliche AuBerungen lassen darauf schlieRen, daR sich die Frau
Mutter in die Rolle iibersteigerten Selbstgefiihls hineingedacht und -gebetet
und sich eingebildet hat, der Weiterbestand des Klosters hange einzig von
ihrer Person und der alten Ordnung ab. Aber dann gab es auch bei ihr wieder
Stunden der Resignation. So seufzte sie einmal: «Kénnte ich doch ins Muotathal
oder sonstwohin, bis der ganze Handel beigelegt ware!» Doch im gleichen
Brief versicherte sie wieder, daR sie den ganzen Handel durchkdmpfen wolle.
Und dann bittet sie noch, daR man ihr doch endlich einen «trostlichen
Beichtvater» gebe (Brief 36). Ein anderes Mal flehte sie: «Helft uns doch, daf
wir an einen andern Ort und hier bald herauskommen. Wir kénnen es nicht
mehr aushalten in diesem Neid und HaB. Es ist ein groRes, GroRes Kreuz +
+ ..» (Brief 38). Sie rechnete also bereits damit, daR® sie mit ihren flnf getreuen
Schwestern in ein anderes Kloster versetzt wird, wohl entweder ins Kloster
Muotathal oder ins Kloster St. Josef in Solothurn, die zwei einzigen Kloster,
die sich der Pfannereggreform noch nicht angeschlossen haben und somit
noch unter der Jurisdiktion der Konventualen verblieben sind. Fiir sie wiére
das sicher ein schweres personliches Opfer gewesen: das Eingesténdnis einer
Niederlage und der Abschied von der Heimat. Doch ware das wohl leichter
zu ertragen gewesen, als was sie jetzt in ihrem Kloster durchzustehen hatte.

Leider besitzen wir von der Gegenpartei keine Stimme, die uns in so ausfiihrlicher
Weise Uber die Lage im Kloster unterrichtet. Wir miissen darum auch einiges,
das Schwester Barbara Lang aus ihrer Sicht und in ihrem Empfinden schildert,
mit Vorbehalt aufnehmen. Aber wenn wir das auch tun, bleibt das Bild, das
wir von den damaligen Verhaltnissen im Kloster gewinnen, noch diister genug.
Dabei ging es nicht um kleinliche Eifersucht oder alltédgliche MiBliebigkeiten,
sondern um eine gute Sache und, wie alle meinten, um eine neue und
vollkommenere Lebensform auf der einen Seite und die bisher gelebte und
geliebte Tradition auf der anderen Seite. Aber im Grunde genommen lieR sich
auf dem einen wie auf dem anderen Weg das ewige Heil erlangen, zumal hier
mit viel Eigensinn und Unnachgiebigkeit der Kampf ausgefochten und dabei
die Gerechtigkeit, die Liebe und der Friede geopfert wurden. Das diente auch
keineswegs dem guten Ruf des Klosters in der Offentlichkeit.

Eine Entscheidung blieb aber weiterhin aus, obwohl sich bereits sichtbare
Schritte auf die Reform hin abzeichneten. Denn schon dachte man daran, vom
St. Anna-Kloster in Luzern zwei Schwestern zu erbitten, die die Reform in
Bremgarten einfiihren (Brief 30), d.h. die Schwestern in den Gebraduchen des
neuen Klosterlebens unterrichten und eintben sollten. Doch kam es noch nicht
so weit. Um dennoch die unentschiedenen Schwestern fiir die Reform zu
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gewinnen, kam man ihnen entgegen. Mehrmals hatten diese erklart, sie wirden
die Reform annehmen, wenn sie nur den «Kapuzinersack», wie sie das neue
Ordenskleid nannten, nicht ubernehmen miRten. Um die Sache voranzutreiben,
gestattete man ihnen, ihr bisheriges Ordenskleid auch nach der Einflihrung
der Reform zu behalten. Trotzdem waren sie wiederum nicht gewillt, das
Entgegenkommen anzunehmen. Die Hoffnung auf eine baldige Loésung des
Konflikts jedoch schwand nicht.

Nun wurde Nuntius Ciriaco Rocci plétzlich abberufen und verlie® am 1. Juli
1630 seinen Posten, ohne daR er fir das Kloster von Bremgarten noch einen
Entscheid getroffen hatte. Der neue Nuntius, Ranunzio Scotti (1630-1639),
nahm vorerst eine abwartende Stellung ein. So war auf Wochen hinaus wieder
kein Entscheid zu erwarten. Aber um die Sache doch zum Abschluf? zu bringen,
trug der neue Nuntius in einem ersten Schritt dem Abt von Muri, Jodokus
Singysen, die Visitation des Klosters an, der seit 1623 auch Visitator des St.
Anna-Klosters in Luzern war'!. Dieser lehnte angesichts der Schwere einer
Entscheidung das Angebot ab.

Zur gleichen Zeit nahm sich nun der Konventualenprovinzial, Pater Johannes
Ludwig von Musis, ein junger, begabter und reformfreudiger Mann, der Sache
an, wohl in der Hoffnung, mit dem neuen Nuntius in ein besseres Einvernehmen
zu kommen, weil er darauf hinweisen konnte, da® er fir die FrauenklOster
ein neues Statut geschaffen hatte. Damit erbrachte er den Beweis, dal® auch
den Konventualen die Reform der Kloster gelegen war. Deshalb beschlof? der
Nuntius am 8. November 1630, das Kloster Bremgarten unter der Jurisdiktion
der Konventualen zu belassen?, und verbot zugleich dem Pfarrer, dem Stadtrat
und den Kapuzinern, sich weiterhin in die Angelegenheiten des Frauenklosters
Bremgarten einzumischen®. Damit war der lange und schmerzliche Streit zu
Ungunsten der Pfannereggreform entschieden, und zwar in einem Augenblick,
da man bereits damit rechnen konnte, dal® die Schwestern, die so schwer
flir die alte Tradition gekampft hatten, sich fligen muRten.

Nirgends steht ein Hinweis darauf, dal® sich ein Teil der Schwesternschaft
dem Entscheid widersetzt hatte. Alle waren wohl des Kampfes mude und
wiinschten endlich Ruhe und Frieden. Ein besonderes Verdienst kam dabei
der Schwester Verena Hedinger zu, die sich offenbar, trotz aller Enttauschung,
im Zeichen des Gehorsams filigte und damit den Beweis eines echten
Ordensgeistes gab®*. Die Schwestern nahmen am 15. Februar 1631 die vom
Konventualenprovinzial nach den Konstitutionen Urbans VIII. verfaRten Statuten
an5, womit die Reform im Sinn und Geist der Konventualen in die Wege

1 Vgl Glauser, Schwesternhaus St. Anna, 43.
2.5 sBrox:l; 280:

3. Protl 287,

4

Schwester Verena Hedinger starb am 29. Marz 1654. Sie blieb in all den Jahren Schreiberin
des Klosters, obwohl ihre Schrift «nicht gar lesbahr» war. Sie wurde als erste in der neuen
Kirche begraben, doch war schon im Jahre 1750 ihr Grab nicht mehr bekannt (Prot. |, 282).
5% Prot:il 2394
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geleitet wurde. So blieb das St. Klara-Kloster in Bremgarten den Konventualen
erhalten. Schwester Barbara Lang amtete weiterhin als Frau Mutter bis zu
ihrem Tod am 3. Marz 1662.

7. Gesegnete Jahre

Nachdem durch das Machtwort des Nuntius der Streit um die Reform
entschieden war, konnte das klosterliche Leben in St. Klara endlich wieder in
ruhigeren Bahnen weitergehen. Das Statut, das der Provinzial ausgearbeitet
und die kirchliche Behorde approbiert hatte, wies zwar in mancher Hinsicht
auf neue Wege. Doch gewohnte man sich auch daran, und es dauerte kaum
eine halbe Generation, da meinte man, es ware schon immer alles so gewesen.
Der Tag war ausgefullt durch das gemeinsame Gebet in der eigenen Klosterkirche,
durch Haushaltverpflichtungen und Handarbeiten, alles in einem geordneten
Ebenmald. Die Ausgadnge wurden seltener und kaum jemand, der nicht zur
Klostergemeinschaft gehorte, storte die tagliche Ruhe. Ein AuRenstehender
hatte keinen Unterschied festgestellt zwischen diesem Kloster und einer
benediktinischen Schwesterngemeinschaft, so sehr war jetzt das Franziskanische
in die engen Maschen der neuen Gesetzgebung eingebunden.

Das Amt des Beichtvaters war einem Weltpriester Ubertragen, den offenbar
die Konventualen, wohl auf Wunsch der Schwestern, bestimmten. Als 1689
sich der Ortspfarrer von Bremgarten, Christian Christen, wiederum das Amt
des Beichtvaters aneignen wollte, wurde er vom Nuntius Bartholom&us Menattus
durch eine Bulle vom 12. Juni desselben Jahres mit einer Feierlichkeit, die in
keinem Verhaltnis zur Sache stand, in die Schranken gewiesen'. Die Kapuziner
aber befolgten gehorsamst den Befehl des Nuntius. Auf Jahrzehnte hinaus
findet sich im Klosterprotokoll der Schwestern nie ein Hinweis auf einen
Kapuziner, ebenfalls nirgends in den spérlichen schriftlichen Belegen des
Kapuzinerklosters. Einzig im Jahre 1723 ist die Teilnahme zweier Kapuziner
an der Beerdigung einer Schwester vermerkt?. Obgleich am Fest des heiligen
Antonius immer ein Ehrenprediger eingeladen war, wurde diese Ehre nie einem
Kapuziner zuteil. Man lebte also, offiziell wenigstens, mehr neben- als miteinander.

Dem Kloster war es nun vergdonnt, sich nach innen und auRen zu festigen.
Immer mehr Kandidatinnen meldeten sich, nicht zuletzt Tochter aus dem
gehobenen Stand. Im Jahre 1660 waren aus Bremgarten vertreten die Familien
der Honegger, der Meyenberg, der Borsinger, der Rieser und der Imhof, aus
Zufikon die Familie Hartmeyer und aus Baden die Familie Nieriker. Diese
Schwestern brachten einiges an Erbgitern mit, an barem Geld wie an

1 In der Einleitung der Bulle werden alle Titel des Nuntius aufgezahlt, das Kloster als exemptes
Kloster unter der Obhut der Franziskaner bezeichnet und dann mit aller Machtfiille apostolischer
Gewalt dem Pfarrer verboten, sich unter Strafe von 100 Gulden in die Angelegenheiten des
Klosters einzumischen, ihm irgendwelche Nachstellungen zu bereiten oder es in seinen Rechten
zu behindern. Brief 45 in der Sammlung der Schwester Barbara Lang; StALU a.a.0.

2 Prot. Il, 465.
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Liegenschaften, dazu als Aussteuer manche Dinge zum téglichen Gebrauch'.
Das Kloster erreichte zu dieser Zeit mit 23 Schwestern fast den Hochststand
in seiner ganzen Geschichte. Die Hoffnung, daR sich mit dem Klosterneubau
die Eintritte mehren wiirden, erfiillten sich. Scheinbar war das Kloster zu
gewissen Zeiten eine Art Versorgungsstatte fir Tochter aus gehobenen Familien.
Dementsprechend war wohl auch das Leben im Kloster bestimmt, geordnet,
aber sicher nicht von besonderer Strenge gepragt.

Besitz und Einkiinfte des Klosters blieben aber weiterhin bescheiden. Im Jahre
1663 wies die Klosterrechnung an Kapitalien 21795 Gulden und an Kernenzinsen
33 1/4 Muitt? auf. Sechs Jahre spater besaR es bereits Giiter im Wert von
26'000 Gulden. Aber die Zinsen liefen unregelmaBig ein, oft nur die Halfte
dessen, was féllig gewesen wadre. Offenbar hatten die Schwestern nicht den
Mut, einzufordern, was ihnen zukam; so gab es auch Leute, die diese
Schiichternheit ausniitzten. Acker und Wiesen konnten nicht verduBert werden,
die Rebberge zu Baden und Zufikon, deren Ertrag im Protokoll immer genau
vermerkt ist, brachten nicht jedes Jahr die erhoffte Ernte, so daR zuweilen
auch Wein zugekauft oder erbettelt werden muBte3. Vom Ertrag ging viel fir
Unkosten ab, da alles nur mit fremden Leuten erarbeitet werden muBte. Daher
konnten die alten Schulden nicht so leicht abgetragen werden, wie man
geglaubt hatte.

Um etwas an Lebensunterhalt zu verdienen, aber auch um den Tag sinnvoll
auszuniitzen, buken die Schwestern flr verschiedene Pfarreien die Hostien,
besorgten die Kirchenwésche, zogen Kerzen und mischten «Chriterwasser»
zum inneren und ausseren Gebrauch. Sie richteten auch eine Webkammer ein
und woben fir sich wie fiir die Leute ein gutes Tuch* Die eine und andere
Schwester versah noch Krankendienste in der Stadt, bis dann die strengeren
Klausurvorschriften dies verboten®. Die Klosterkiiche verpflegte auch einige
Kosttochter. Aber all das zusammengenommen brachte nicht viel fiir das
Kloster ein®, da die Schwesternarbeit selten gut bezahlt wird.

Im Jahre 1678 erscheint in der Hausrechnung ein Posten «Schulgeld»’. Die
Schwestern filhrten also bereits zu dieser Zeit eine Schule fir Madchen. Im
Jahre 1686 wurde diese Schule wieder aufgegeben, weil die Stadt nicht bereit
war, etwas an die Schule beizusteuern. Da die Eltern allein fir das Schulgeld

1 Jede eintretende Novizin hatte mitzubringen: Ein ausgeriistetes Bett mit den nétigen Leintlichern,
einen Sommer- und einen Winterhabit, die dann wahrscheinlich im Kloster angefertigt wurden,
einen Mantel und einen Pelz, 2 Unterrocke und 2 Paar Strimpfe, Schuhe und Pantoffeln, 12
Hemden, 12 «Zwecheliny oder Servietten, einen Kasten. Vgl. Prot. |, 286 F.

Prot. |, 305.

Prot. |, 257.

1763 starb die letzte Webschwester, worauf das Weben eingestellt wurde. Prot. |, 256.

Prot. I, 318.

Es ist eine Haushaltrechnung von 1663 erhalten. Darnach betrug das Geld der Kosttéchter 184
Gulden, die Einnahmen aus dem Waschgewerbe 58 Gulden, aus dem Hostiengeld und der
Kirchenwésche 31 Gulden. Mit allem zusammengerechnet konnte nicht einmal die Rechnung
fiir Holz, Anken und Salz beglichen werden, die 297 Gulden ausmachte. Prot. Il, 308.

7 Prot. |, 342.
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aufzukommen hatten, wechselte die Anzahl der Schilerinnen von Jahr zu Jahr
und damit auch die Einnahmen aus der Schule. Im Jahre 1686 betrugen diese
noch etwas (ber zwei Gulden. Darum heildt es: «haben wir die Schul lassen
abgehen»’.

Das Kloster fiihrte zudem eine kleine Landwirtschaft, denn zuweilen ist von
einem Kuhverkauf die Rede. Es hatte auch die Erlaubnis, das Vieh auf die
«gemeinsame Weid» zu treiben?.

Dennoch lebten die Schwestern mehr von der Hand in den Mund. Nicht einmal
die laufenden Rechnungen konnten immer beglichen werden. So blieb das
Kloster um 1657 herum den beiden Klostermetzgern zusammen 785 Gulden
schuldig. Dabei kamen in den groflen Fastenzeiten im Advent und vom
Aschermittwoch bis Ostern kein Fleisch auf den Tisch und selbstverstéandlich
auch nicht an den Abstinenztagen. Ofters heilt es, daR die Geldalmosen, auch
groRere Gaben, fir den Haushalt verwendet werden muften. Hier wurde die
franziskanische Armut, die die Schwestern zur Einfachheit und Anspruchslo-
sigkeit verpflichtete, oft zwangslaufig gelebt. Trotzdem lie® man das Notwendige
und Geratene nicht beiseite. 1673 wurde eine Monstranz mit Ciborium, womit
die Pyxis gemeint ist, angeschafft; denn eigens wird vermerkt, dal® beides
«ein Stuck ist, unterhalb das Ciborium, oberhalb die Monstranz». Dazu bestellte
man auch « MeRkentlein sembt dem Blattli». Statt das Ganze in bar zu bezahlen,
gaben die Schwestern Silberzeug daran, das aus dem Erbgut verstorbener
Schwestern stammte3,

Eine Schwesterngeneration folgte nach der andern. Junge Schwestern traten
ein, altere legten sich zum Sterben nieder, doch meist im hohen Alter. Freilich
starb zuweilen auch eine jingere Schwester, einmal sogar eine sehr junge
Schwester eines tragischen Todes. Als in der Kirche Grabungen vorgenommen
wurden und ein Skelett zum Vorschein kam, nahm diese Schwester spaReshalber
den Schadel in die Hande und kuURte ihn. Anderntags zeigte sich an ihrem
Kinn ein Geschwir. Der Kopf schwoll an und das Gift durchdrang allmé&hlich
den ganzen Korper. Innert drei Tagen war die Schwester eine Leiche zur
tiefen Betriibnis der Mitschwestern. Die Trauer war umso grofder, da diese
Schwester zu grof3en Hoffnungen berechtigte. Sie war «in Orgel, Violine und
Gesang wohl versiert»* und bedeutete als offenbar frohmitiger Mensch fir
das Kloster so etwas wie ein Sonnenstrahl.

Die Konventualen in Luzern nahmen sich zu dieser Zeit mehr als friher in
mitbriderlicher Verantwortung und Sorge der Schwestern an. Seit 1691 hatte
das Kloster einen Pater als Spiritual®. Fast jedes Jahr fand durch den Provinzial

1 Prot. |, 373. Die Schule wurde dann aber 1696 wieder eréffnet, nachdem sich die Stadt bereit
erklart hatte, flir die Schulrdume im Kloster aufzukommen und die Arbeit der Schwestern mit
einem sparlichen Beitrag zu unterstiitzen; vgl. Prot. |, 435.

2. <Protil, 381,

3 Prot: 1,330 f

4 Prot. |, 392,

5 Prot. |, 414, Einige dieser Patres starben in Bremgarten und wurden in der dortigen Klosterkirche

beigesetzt; vgl. KdmA IV, 100.
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oder seinen Stellvertreter die Visitation statt. Die Schwestern konnten sich
aussprechen, ihre Anliegen und Wiinsche vorbringen. Rechenschaften (iber
den okonomischen Stand des Klosters wurden abgelegt und Pléne fir
Reparaturen und Anschaffungen besprochen. Die Visitation diente vor allem
dem religidsen Geist des Klosters. 1692 visitierte der Ordensgeneral die Provinz
und deren Frauenkldster. Fiir die Schwestern in Bremgarten erlieR® er anschlieRend
folgende Vorschriften: Keine Schwester darf ohne zwingenden Grund aulRerhalb
des Klosters libernachten; eine Schwester soll beim Aufenthalt aulBerhalb des
Klosters immer in Begleitung einer Mitschwester sein; das Kloster soll nicht
mehr Schwestern aufnehmen als es unterhalten kann; die Schwestern sollen
alle 14 Tage beichten und kommunizieren; keine Schwester soll Heimlichkeiten
des Klosters miindlich noch schriftlich nach auRen tragen'. Einige Jahre spater
mahnte der Visitator zum Stillschweigen und zur Wahrung der Klosterheim-
lichkeiten? und ordnete an, daR alle Schwestern das gleiche an Speise und
Trank erhalten sollten und solange keine Schwestern aufgenommen werden
diirften, bis wieder bessere Zeiten sich einstellten®.

Solche und &hnliche Verordnungen geben Einblick in den Geist und den
Zustand des Klosters. Der Geist des Hauses war sicherlich gut, wenn nicht
Wichtigeres zu tadeln war. Freilich diente gerade das, was hier von den
Visitatoren neu verordnet oder besonders hervorgehoben wurde, dem Wohl
des Klosters und zeugte auch vom Verantwortungsbewufitsein und von der
Erfahrung der héheren Ordensobern. Ziel war ein gesundes, geordnetes und
vom rechten Geist getragenes Kloster. Hinzu kam jetzt auch die wohlwollende
Sorge seitens der Stadt. Es ist bezeichnend, daR im Protokoll des Jahres
1688 die Notiz steht: «Von dieser Zeit an gebrauchten die Schwestern wenig
mehr das Wort ‘Vogt’, sondern nannten ihn - den Vogt - ‘geistlichen Vater’,
da solche Véter von langer Zeit her nicht mehr als Vogte die Klostereinkiinfte
verwalteten sondern nur mit gutem Rat und Flrsprach dem Kloster an die
Hand gehen»*. Kontrolle und Aufsicht Gber die zeitlichen Giter waren in der
Zwischenzeit von der Stadt auf die Konventualen iibergegangen, da die
Schwestern jetzt als kirchlich anerkannte Klostergemeinschaft galten und
somit auch in zeitlichen Dingen der Oberaufsicht der Kirche unterstanden. So
blickten dann die Schwestern zu dieser Zeit offen und zuversichtlich in die Zukunft.

=i

Prot. |, 425 f.

2 Die Versuchung und die Gelegenheit dazu waren in Bremgarten besonders groR, da die Mehrzahl
der Schwestern aus der Stadt und deren Umgebung stammte.

3 Prot. |, 443.

4- Prot. |, 391,

70



8. In voller Bliite

Beinahe ein halbes Menschenleben stand Schwester Barbara Lang dem Kloster
von 1628 bis 1662 vor. lhre Verbissenheit, mit der sie sich fir alte Tradition
und Obrigkeit eingesetzt hatte, wurde jetzt offenbar zum mitterlichen Segen
fiir das Kloster. Schwester Barbara Lang blieb auf dem Gewonnenen nicht
stehen, sondern pflegte es weiter und erbrachte damit den Beweis, dal ihr
Einsatz gerechtfertigt war. Unter ihr hat das Kloster den Héchststand an
Schwestern erreicht: Im Jahre 1650 zéahlte die Gemeinschaft 26 Schwestern,
zehn Jahre spater noch 23. Obgleich Toéchter aus wohlhabenden Familien
eingetreten waren, vermochte die Klosterfamilie allerdings den wirtschaftlichen
Stand nicht zu heben. Die Schuldenlast wurde auch in den Blitejahren nicht
abgetragen. Scheinbar war Schwester Barbara Lang in wirtschaftlichen Belangen
weniger begabt. Immerhin durfte sie die Augen schlieBen mit dem Bewul3tsein,
dem Kloster mit dem Einsatz all ihrer Krafte gedient zu haben.

Ihrer Nachfolgerin, Schwester Franziska Borsinger, war nur eine zweijahrige
Amtszeit beschieden, denn der Tod raffte sie schon mit 61 Jahren hinweg.
Ihr folgte als Frau Mutter Schwester Barbara Holdermeyer aus Luzern, die
aber schon nach drei Jahren ihr Amt zur Verfligung stellte. Danach Ubernahm
im Jahre 1667 Schwester Anastasia Schie® von Zurzach das Amt der Frau
Mutter. Sie stand mit 58 Jahren noch in der Vollkraft des Lebens und besaf3
Unternehmungsgeist und Ausdauer, was in Anbetracht der anstehenden
Bediirfnisse des Klosters notig war.

Eine vordringliche Aufgabe war die Umgestaltung der Klosterkirche. Diese
genigte je langer je weniger den Anspriichen einer klosterlichen Gemeinschaft
und dem Wunsch der Glaubigen, die sich mit dem Kloster verbunden fiihlten.
Der Altar, der einzige in der Kirche, stand sozusagen auf der obersten Stufe
der Treppe, die den erhohten Chor vom Schiff trennte. Dahinter lag der
Gebetsraum der Schwestern. Nachdem nun aber das Chorgebet und der
liturgische Gesang, wenn auch in bescheidenem Mal, eingefiihrt war, wiinschten
die Schwestern, daR sie ihr Gebet nicht mehr «hinter dem Ricken des Altares»,
wie sie sagten, verrichten wollten, sondern im Anblick des Tabernakels. Zur
MelRfeier begaben sie sich allemal in das Schiff der Kirche, wodurch der Platz
der Glaubigen wesentlich eingeschrankt wurde. Das Innere der Kirche hatte
mit der Zeit Schaden gelitten. Eine Neugestaltung des Kirchenraumes dréngte
sich auf.

Bereits im Jahre 1675 hatte man beschlossen, das Werk in Angriff zu nehmen.
Der Provinzial schickte den Laienbruder Ulrich Bahr nach Bremgarten, damit
er die notigen Abklarungen und Vorbereitungen treffe. Doch wurde das
Vorhaben wieder zuriickgestellt, da man offenbar noch nicht in der Lage war,
dafiir die notwendigen Mittel aufzubringen, zumal in dieser Zeit auch ein
Waschhaus mit Badstube, ein Backofen und die Klostermauer hatten gebaut
werden missen’. 1688 konnte man endlich den Schritt wagen. Die Neuge-

1 Prot I, 333:
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staltung war dann umso mehr notwendig, als neben den bereits genannten
Griinden ein ganz neues Bedirfnis in den Vordergrund trat. Die Verehrung
des heiligen Antonius von Padua hatte im Volk derart zugenommen, dal® man
es fur geblhrend erachtete, ihm einen eigenen Altar zu errichten.

Fir den Umbau der Klosterkirche stellte dieses Mal der Provinzial seinen
jungen Provinzbaumeister, Br. Elias Stauffer von Beromiinster (1659-1729),
zur Verfiigung, einen Mann, der sich als Kunstschreiner, als Altarbauer und
als Stukkateur spater einen Namen machte. Durch seine Mitarbeit liefRen sich
die Baukosten wesentlich senken.

In einem ersten Schritt wurde der Chor umgestaltet. Das Fenster an der
Ostfront der Kirche wurde zugemauert, der Altar an die Chorwand gestellt
und in den beiden Chorseiten je ein Fenster ausgebrochen. An die Chorstufen
kamen zwei Seitenaltire zu stehen, der Muttergottesaltar zur linken, der
Antoniusaltar zur rechten Seite. Das alles bedingte die Versetzung der bisherigen
Seitentiire zum Kloster nach hinten. Damit schien gesamthaft gesehen, die
Kirche fast um die Halfte gerdumiger geworden zu sein'. An den Bau des
Antoniusaltars wurden 753 Gulden gespendet?>. Um mehr Raum fiir das
gemeinsame Chorgebet zu gewinnen, wurde die Empore rings an der Kirchen-
wand eingebaut, freilich zum Nachteil von Offenheit und Licht des Raumes.

Die Neugestaltung des Kircheninnern rief gleichzeitig nach einigen Verénde-
rungen im Klosterinnern. Die Klosterpforte wurde an die Seite gegen die Kirche
hin versetzt, das Kloster durch einen Gang vom ersten Stock aus mit der
Kirche verbunden, an dessen Seite noch eine Gaststube und ein Knechtenstiiblein
angefiigt wurde. Dies und andere kleinere Bauarbeiten kosteten 366 Gulden®.

Zu dieser Zeit erhielt die Kirche auch eine neue Orgel. Sie war mit finf
Registern bescheiden. Meister Johann Speth aus Villingen (Stddeutschland)
erstellte sie flir den Preis von 60 Thalern, zuziiglich des lblichen Trinkgeldes.
Dafiir war ihm aber die alte Orgel zu Uberlassen. Das Orgelgehause und den
Fuhrlohn ab Schaffhausen hatte das Kloster zu (ibernehmen®.

Im Zuge dieser Bauarbeiten erneuerte man wie bereits 1657 auch den
Dachreiter. In die Kreuzkapsel kam eine Inschrift zu liegen mit dem Namen
des damaligen Beichtigers, der 20 Klosterschwestern, des Baumeisters, des
geistlichen Vaters und des SchultheiBen®. Die neue Glocke kam allerdings erst
1689 in das Tirmchen®.

In das Jahr 1687 fiel der Bau eines neuen Friedhéfchens. Frither wurden die
Schwestern im allgemeinen Friedhof «Unweit der Muttergotteskapelle gegen
die Kirchentire hin» begraben. Hier stand ein Eisenkreuz mit dem Bild der

1 Prot’l; 388:
2. "Prot. 1,:8983,
3 Prot. |, 394.
4" Prot. i, 394
5 Prot. |, 389.
6/ Prot. | :397.



heiligen Klara. Nachdem man dann aber eine eigene Kirche besaB, fanden die
Schwestern an der Chorstufe der Kirche ihr Grab. Diese Begrabnisstatte wurde
allmahlich zu klein und zwang dazu, eine neue Losung zu finden'. Der neue
Friedhof wurde unmittelbar bei der Kirche angelegt und durch eine Tiire vom
Chor aus zugénglich gemacht.

Damit vollendete Schwester Luitgardis Hartmeyer, Frau Mutter von 1682 bis
1686, was Schwester Anastasia SchieR begonnen und zum groBen Teil
durchgefiihrt hatte. Mit dem Bau des Friedhéfchens war wieder eine Bauperiode
abgeschlossen. Es war nicht Uberragendes, das hier geschaffen wurde. Doch
das Notwendige war wieder getan und gut geraten. Das Verdienst dafiir trugen
auch jene Schwestern, die die Mithe und Arbeit des Bauens und deswegen
manche Entbehrung auf sich genommen haben. Sie séten, ihre Nachfolgerinnen
durften ernten. Freilich verblieb ihnen noch eine erkleckliche Bauschuld
abzutragen.

Dabei dirfen wir ein Kloster nicht nur nach dem messen und beurteilen, was
von aullen in die Augen geht. Kirchenraum, Haus und Umschwung sind nur
die Voraussetzungen dazu, dall die Gemeinschaft ihren eigentlichen Sinn
erflllen kann. Der Gottesdienst, das personliche Gebet, oft auch ein gutes
Stlck Leiden, Entsagung, freigewahlte Opfer und das Einerlei eines prosaischen
Alltags, das alles gehort hinein in den taglichen Dienst, zu dem sich ein Ménch
oder eine Nonne durch einen einmaligen EntschluB verpflichtet hat. Nur wer
ein Auge daflr und einige Erfahrung darin gewonnen hat, der weiR, dal® in
einem solchen Leben viel Verzicht verborgen liegt, viel Ausdauer und GroRmut.
Das alles macht schlieBlich den Sinn und den Wert des Klosterlebens aus.
Darin haben sich auch die Schwestern in St. Klara geheiligt und bewéhrt.
Freilich ist uns kein Name einer Schwester von besonderer Heiligkeit Gberliefert.
Aber darliber wird meist nicht geschrieben und kann nicht geschrieben werden.
Das liegt alles in Gott verborgen.

Einen Einschnitt in das alltdgliche und bis anhin ruhige Ordensleben brachte
der Krieg unter den Eidgenossen im Jahre 1712, in dem sich die katholischen
und reformierten Orte gegeniiberstanden. Gleich zu Beginn der Auseinander-
setzungen wurde Bremgarten von den Bernern und bald darauf auch von den
Zurchern besetzt. Aus Furcht vor Raub und Vergewaltigung beschlossen die
Klosterfrauen, nicht zuletzt auf den dringenden Rat des Beichtigers, P. Theodosius,
hin das Kloster zu verlassen. Sie wandten sich nach Luzern, da die damalige
Frau Mutter Ludovica Gut (1705 - 1717) enge verwandtschaftliche Beziehungen
in der Stadt besaR? und erbaten sich darum dort Unterkunft. P. Theodosius
selber kehrte ins Franziskanerkloster Luzern zuriick. In Bremgarten blieben
funf Schwestern zuriick, um im Haus und in der Kirche zum Rechten zu sehen.
Nach dem fir die Katholiken ungliicklichen Kriegausgang blieb Bremgarten
weiterhin besetzt. Auf instdndige Bitten der Frau Mutter wurde nun P. Heinrich
Stalder, ein Entlebucher, als Beichtiger nach Bremgarten gesandt. Dieser fand

1545 Prat. |,-383:
2 Helvetia Sacra V/1, 673.
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bald ein gutes Einvernehmen zu den Hauptleuten, die fast téglich ins Kloster
kamen, die Klosterfrauen aber in keiner Weise belastigten. Der Kommandant
wiinschte sogar, daR die Schwestern ins Kloster zuriickkehrten. Nach einigen
Wochen konnte das klosterliche Leben wieder in der alten Ordnung aufge-
nommen werden. So (iberstand die Schwesterngemeinschaft diese kritische
Zeit unversehrt und war auch nicht zu gréRerem Schaden gekommen'. 1718
fanden auch das Silbergeschirr und die Wertsachen aus der Kirche, die die
Schwestern sicherheitshalber mitgenommen hatten, den Weg zuriick ins Kloster?.

In all diesen Jahren ist wiederholt die Rede von Kostfrauen, Frauen, die sich
hier in Kost und Logis gaben, dafiir bezahlten und Arbeiten im Dienst des
Klosters verrichteten. Daraus entstand im Kloster St. Klara eine Art Altersheim,
eine fir die damalige Zeit wohltuende Einrichtung. Sie stand ganz im Gegensatz
zu den damaligen Armenhdusern, in denen man Invalide, Geistesgestorte,
Vagabunden und Existenzlose unterbrachte. Hier im St. Klara aber fand man
eine Wohnung, in der man fir sich allein sein konnte und sich geborgen
wuRte. Eine Kostfrau, die Witwe Anna Buserin von Baden gab den AnlaB
dazu, daR mit deren Geld im Jahre 1722 das Klosterdach gegen das Au-Tor
hin abgehoben und eine neue Wohnung eingebaut wurde®.

Am 20. Juli 1723 erhielten endlich auch der Hochaltar und die beiden
Seitenaltare, errichtet im Jahre 1688, die kirchliche Weihe durch den Konstanzer
Weihbischof, Baron von Siegenstein. In typisch barocker Form wird in der
Chronik der Weiheritus lang und breit geschildert, angefangen vom Verzeichnis
dessen, was zur Weihe vorzubereiten war, Gber den Einzug des Weihbischofs
und der geistlichen Herren, die ihn begleiteten - es wird kein Kapuziner
erwahnt! - bis zur liturgischen Musik mit den Bemerkungen, daR® bei der Messe
«auf das lieblichste musiziert worden» und «das Te Deum solemnissime
angestimmt worden» sei. Die Hauptpatrone der Altdre wurden beibehalten,
ihnen jedoch nach damaliger Sitte eine Reihe von Nebenpatronen beigegeben.
Nach der Weihe besuchte der Weihbischof die Schwestern im Kloster samt
den Kostfrauen und den Tischtéchtern. Sie durften ihm huldigen und seinen
Segen empfangen. Die ganzen Feierlichkeiten kamen auf 20 Gulden zu stehen.
Am spaten Nachmittag spendete der hohe Geistliche das Firmsakrament in
der Pfarrkirche®.

Im Jahre 1726 wurde die 1688 errichtete und 1719 ungenligend erneuerte
Orgel ersetzt. Der Orgelbauer Leonhard Gottlieb Leuw, ein Konvertit aus
Augsburg, hatte in Bremgarten Wohnung genommen und die Tochter des
dortigen SchultheiBen Balthasar Ritzard geheiratet. Auf diese Weise gelangte
er zum Auftrag, eine neue Orgel fur das Frauenkloster zu bauen. Das Instrument
erhielt sechs Register und kostete 629 Gulden®. Im gleichen Jahr beschaffte

Prot. Il, 431-434.

Prot. 1, 448.

Prot. Il, 460 f. Diese Witwe kehrte spater allerdings wiederum nach Baden zurtick.

Prot. Il, 466 f.

Prot. I, 489 f. Uber L.G. Leuw vgl. Eugen Birgisser: «Der Orgelbauer Leonhard Gottlieb Leuw
1678-1754», Bremgarter Neujahrsblatter 1971, 15-28.
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sich das Kloster eine neue Monstranz, in Auftrag gegeben beim Goldschmied
Franz Anton Bettler in Augsburg fir die Summe von 424 Gulden. Daran gab
das Kloster allerhand Silberzeug, so daB ihm an Barkosten nur mehr 95 Gulden
zu bezahlen blieben'. Im folgenden Jahr lieB man noch ein neues Heiliggrab
erstellen, wofiir das Kloster iiber einen Monat hinaus zwei Schreiner und zwei
Maler in Kost und Logis hatte und natirlich auch noch einiges an Geld
bezahlen muRte. Kurz darauf, im Jahre 1729, waren die Fenster in der
Klosterkirche zu ersetzen. Nicht ohne Erfolg wurden deswegen die Nachfahren
der ehemaligen Stifter angegangen. Erneut erwiesen sich die Kloéster Muri,
Wettingen und Rheinau und die Stande Luzern, Solothurn und Zug als
groRziigige Wohltater. 1734 ist wiederum die Rede von den Altéren. Offenbar
waren die Nebenaltdre im Jahre 1688 sehr einfach ausgestattet worden. Im
Zuge barocker Freude am Schénen und Feierlichen holte man nach, was
damals nicht hatte geschehen kénnen. Mit Erlaubnis des Guardians von Luzern
wurden acht marmorierte Holzsédulen angefertigt, ein Maler von Muri mufte
die Altare «ausbutzen, die Capitell und die Protatell vergilden» und Bruder
Martin Moosbrugger OSB richtete die Altére auf.

Alles in allem bedingte das eine Ausgabe von 73 Gulden. Ein letztes Mal ist
noch im Jahre 1764 die Rede von einer Veranderung des Kircheninnern. Das
Kloster hatte ein Vermachtnis von gut 130 Gulden erhalten. Das Geld wurde
vermutlich dazu verwendet, um das grolRe Fenster in der Westfront der Kirche
einzubauen, da dieses damals angefertigt wurde?.

9. Die Klosterauthebung

Nach der langsamen, aber steten Entwicklung wahrend des 18. Jahrhunderts
durfte das Kloster St. Klara mit Vertrauen in die Zukunft blicken. Haus und
Kirche standen in gutem baulichen Zustand da. Zwar war die Zahl der
Schwestern etwas zuriickgegangen. Dieser Umstand lag ein wenig an der
Ungunst der Zeit und konnte sich wieder bessern. Vielleicht wuchs dem Kloster
sogar eine neue Aufgabe zu, die auch seinen wirtschaftlichen Stand zu heben
vermochte. Unversehens kam das Kloster sogar zu einer gewissen, fast
historischen Bedeutung.

In Paris war 1789 die Revolution ausgebrochen. Die alte politische Ordnung
war auf den Kopf gestellt, das Konigtum abgeschafft, Konig Ludwig XVI.
enthauptet, der Adel aus den Schléssern vertrieben und das Vermdgen
eingezogen, die Kirchen geschandet oder zerstort. Ein politischer, sozialer und
religioser Umbruch war (iber das Land hinweggegangen. Nun hatte im Auftrag
des franzosichen Revolutionsrates der General Marquis de Montesquiou-Fecen-

1  Prot. I, 491. Diese Monstranz ist im Kirchenschatz des Klosters, der nach der Klosteraufhebung
in die Pfarrkirche gelangte, nicht mehr vorhanden.

2 Vgl Eugen Biirgisser: «Aus der Baugeschichte von Kloster und Kirche St. Klara in Bremgarten»,
Bremgarter Neujahrsbléatter 1970, 69.
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sac (1739-1798) das kleine Savoyen erobert und besetzt. Hierauf erhielt er
von Paris den Befehl, auch Genf einzunehmen, das jetzt géanzlich von franzo-
sischem Gebiet umgeben und damit ohne Schwertstreich zu annektieren war.
Der General widersetzte sich dem Befehl, weil das eine Verletzung des
Vélkerrechtes gewesen wiare und unweigerlich zum Krieg mit der Schweiz
gefiihrt hatte. Er wurde deshalb von seiner Regierung zum Hochverrater erklart
und muBte, um sein Leben zu retten, in die Schweiz fliehen'. Hier hatte er
seine Freunde, nicht nur in Genf das ihm zu besonderem Dank verpflichtet
war, sondern auch in Bern und Ziirich. Da aber sein Aufenthalt in einer der
groBen Stadte hatte zu Schwierigkeiten fihren konnen, wies man ihm das
ruhige und weniger bekannte Stidtchen Bremgarten als Aufenthaltsort zu.
Dort nahm er im Mai 1793 unter dem Decknamen Chevalier de Rionel Wohnung
in der Antonigasse. Im Sommer des gleichen Jahres fanden auch die Kinder
des Herzogs Philippe d'Orleans, eines nahen Verwandten des Konigs, Louis
Philippe und Adelaide, den Weg in die Schweiz. Montesquiou nahm sie auf.

Fir Adelaide und ihre Erzieherin, Félicitée de Genlis und spéater auch fiir deren
Nichte, erbat er eine Unterkunft im Kloster St. Klara. Dieses konnte die Bitte
nicht abschlagen, da zwischen dem Kloster und der franzésichen Botschaft
in Solothurn persénliche Beziehungen bestanden. Schwester Anastasia Décha-
nais, von 1717 bis 1757 Frau Mutter, war die Tochter des Generaltresoriers
des franzésischen Kénigs in der Eidgenossenschaft, Ludwig Millin Déchanais.
Dieser hatte dem Kloster eine jdhrliche franzosische Pension von 10 Talern
verschafft, abgesehen davon, daB die Tochter ein Erbgut von 1537 Gulden
mitgebracht hatte?.

Da das St. Klarakloster zu dieser Zeit nur 15 Schwestern zahlte, konnte
offenbar ein Teil der Raumlichkeiten fir die Flichtlinge abgetreten werden.
Der Graf lieR diese mit dem Notigen ausstatten, auch wenn die Ausstattung
bescheiden war im Verhaltnis zu dem, was sich diese Herrschaften bisher
gewohnt waren. Das Kloster war schlieBlich kein Palast und kein kénigliches
SchloR. Die Damen muften sich zufrieden geben, fiigten sich ihrem Schicksal
und lebten, schon in ihrem eigenen Interesse, zurlickgezogen. Speise und
Trank erhielten sie aus der Klosterkiiche. Zuweilen kochten sie sich auch
eigene Mabhlzeiten. Die Nichte der Madame de Genlis gab den Schwestern
sogar Kochunterricht und lehrte sie, neue Gerichte zu bereiten, was auch den
Schwestern eine willkommene Abwechslung in ihre eintonigen Kiichenzettel
brachte. Sie flihrte sie auch in feinere Handarbeiten ein. Das gegenseitige
Verhéltnis zwischen den Géasten und den Schwestern war wohlwollend und
brachte manche Abwechslung mit sich.

Spéater kam der Bruder von Adelaide, Louis Philippe, der nachmalige Biirgerkonig
Frankreichs, nach Bremgarten und fand beim Grafen in der Antonigasse
Unterkunft. Allmahlich gelangte Naheres (iber die Fliichtlinge an die Offentlichkeit.

1 Vgl. AL Weber: «Anne Pierre, Marquis de Montesquiou-Fecensac, 1739-1798», Unsere Heimat
42 (1968), 85-110.
2 Vgl Helvetia Sacra V/1, 673.
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Dal? sie aus Frankreich waren, wullte man; aber dal® sie dem gestlrzten Konig
so nahe verwandt waren, das erweckte Aufsehen. Da es aber in der Stadt
eine franzosenfeindliche Partei gab und man schlieBlich politische Verwicklungen
befiirchtete, wurden die Flichtlinge im Dezember 1793 ausgewiesen, erlangten
aber einen Aufschub, bis sie im Mai 1794 das Stadtchen aus eigenem
EntschluR verlieRen’.

In der Geschichte des Klosters war das eine kurze Episode und bedeutete
fiir dasselbe keineswegs eine merkbare Aufwertung, auch nicht in finanzieller
Hinsicht. Die Geldmittel der Fliichtlinge waren naturgemal® bescheiden, was
ihr Los nicht leichter, das Kloster nicht reicher machte.

1798 drangen die franzosischen Heere im Krieg gegen Osterreich und PreuRen
in die Eidgenossenschaft ein und mit ihnen, wenn nicht zuvor schon, die von
vielen begriiRten vermeintlichen Errungenschaften der Revolution. Die alte
Eidgenossenschaft hatte, da die politischen Grundlagen bereits erschittert
waren, nicht mehr die Kraft, dem Ansturm zu widerstehen. Das Land wurde
militarisch besetzt und war damit den neuen Ideen ausgeliefert. Die Freunde
der Revolution hatten gewonnen und bestimmten in der Folgezeit das politische
Leben des Landes im Sinn und Geist der Revolution. Im Verlauf dieser
Neugestaltung der politischen Verhdltnisse wurde die ehemalige Grafschaft
Baden, die Freien Amter und die Stadte Baden, Mellingen und Bremgarten
zum neuen «Kanton Baden» zusammengeschlossen.

In Bremgarten trat am 9. Méarz 1798 der Kleine und dann auch der GroRe
Stadtrat zurlick. Freunde und Vertreter des neuen Geistes kamen auch hier
an seine Stelle und ibernahmen die Verwaltung der Stadt. Schon im April
besetzten franzosische Truppen das Land und damit auch die Stadt Bremgarten.
Uber 120 Soldaten bezogen Quartier in den 6ffentlichen Geb&uden, in den
Wirtshdusern und in den Wohnungen der Stadtblrger und in der naheren
Umgebung und lieBen sich verpflegen. Weder das Kapuziner- noch das
Schwesternkloster blieben von den Unannehmlichkeiten verschont. Zu all dem
hatten die Behorden und die Birger noch betrachtliche Leistungen an Geld,
Frondiensten und Naturalien zu erbringen. Obwohl der Stadt eigentliche
kriegerische Auseinandersetzungen und damit Zerstérung und Pliinderung
erspart blieben, verarmte die Bevolkerung allmahlich. Viele litten Hunger und Not.

Wenige Wochen, nachdem die neue Regierung in der Eidgenossenschaft (die
Helvetische Regierung) an der Macht war, hob sie mit einem Federstrich
samtliche Kloéster und geistlichen Stifte auf und erklarte deren Vermogen zum
nationalen Eigentum. Freilich wurden derartige Beschlisse nicht sogleich
durchgeflihrt, denn die Regierung war zu schwach, als dal sie ihren Verordnungen
Uberall hatte Nachachtung verschaffen kénnen. Dem kleinen Franziskanerin-
nenkloster in Bremgarten wurde die MalBnahme allerdings zum Verhéangnis.

Wie alle Kléster muBte das St. Klarakloster auf Befehl und zuhanden des
Direktoriums ein Inventar (iber seine Vermogensverhéltnisse d.h. (ber die

1 Vagl. Heinrich Butz: «Franzésiche Flichtlinge in Bremgarten zur Zeit der Revolution», Bremgarter
Neujahrsblatter 1960, 65-79.
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liegenden Giiter, das Bargeld und den Lebensunterhalt erstellen. Laut Inventar
besaR das Kloster zwar einiges an Grundzinsen, Wiesen, Ackern und Rebbergen,
die Kirche, das Klostergebdude und die Hausgerate, aber nur wenig Bargeld,
dazu jedoch fast 6000 Gulden an laufenden Schulden’, also weit mehr
Schulden, als was die Kapitalwerte ausmachten. Der Einblick in diese desolaten
Vermogensverhéltnisse des Klosters veranlate die zustdndige Behérde zum
Entscheid, das Kloster kurzerhand aufzuheben, da seine wirtschaftliche Weiter-
existenz weder fiir die Gegenwart noch fir die Zukunft auch nur annéhernd
gesichert war. Zudem erflllte das Kloster keine besonderen Aufgaben im
Dienst der Offentlichkeit. Dabei gab es selbst in Bremgarten kirchen- und
religionsfeindliche Krafte, die die Aufhebung des Klosters betrieben.

Hier stellt sich die Frage, wie das Kloster zu diesen betriiblichen Vermégens-
verhaltnissen kommen konnte. Der Einblick in die Jahresrechnungen, die fir
die Jahre 1719 bis 1770 noch vorliegen?, geben einige Aufschliisse dariiber.

Die Einnahmen betrugen beispielsweise fir das Jahr 1745 noch 2130 Gulden.
Sie sanken aber von Jahr zu Jahr und machten im Jahre 1770 noch 1498
Gulden aus. Die Haupteinnahme bestand in den Kapitalzinsen, die durchschnittlich
1500 Gulden betrugen. Der zweitgroRte Betrag «aus dem Hauptgut erlegty,
was wahrscheinlich die Einnahmen aus der Eigenwirtschaft und den Verpach-
tungen bedeutet, machte ungefdhr die Halfte der Kapitalzinse aus. Was das
Kloster sonst noch einnahm, etwa an Kostgeld, Schulgeld, Ertrag aus der
Hostienbackerei und Almosen, sah bescheiden aus.

In der Hauptrechnung erscheint neben den Ausgaben fir den Haushalt,
Anschaffungen und Léhne immer der Posten «Einzufordern aus alten Zinseny,
Zinsen, die aber nie bezahlt wurden. Dieser Posten betrdgt im Jahre 1760
die ansehnliche Summe von 5926 Gulden, im Jahre 1776 noch 4515 Gulden.
Dergleichen Zahlen, respektive Guthaben wurden seit jeher weitergeschleppt,
aber offenbar nie etwas unternommen, diese alten Zinsen einzufordern, ob
aus Nachléssigkeit, Ricksicht auf die Schuldner oder aus einer falsch verstan-
denen Armutsauffassung.

Im Rickblick muBR man wohl sagen, da das Kloster von Anfang an auf einer
zu schmalen wirtschaftlichen Basis stand, vor allem, wenn wir seine Vermo-
gensverhéltnisse etwa mit denen des Klosters Muotathal, das kaum mehr
Schwestern beherbergte, vergleichen. Dieses besaR noch unmittelbar vor dem
Franzoseneinfall ein Vermogen von 85'392 Gulden und konnte einen jéhrlichen
Ertrag von 41’915 Gulden buchen®. Die landammannsche Schenkung von
Haus und Garten im Jahre 1392 mochte fiir eine Gemeinschaft von einigen
Frauen, und fiir mehr war sie auch nicht gedacht, sicherlich geniligen. Aber
fiir eine klésterliche Gemeinschaft von Gber 20 Schwestern war der Grund
und Boden zu klein, auch wenn im Verlauf der Jahre einiges an Land gekauft
oder durch das Frauengut der Schwestern eingebracht wurde. Darum war von

1 Staatsarchiv Aargau (StAArg), No. 4863 (Inventar).
2 PfrA Bremgarten.
3 Vgl. Max Heinzer: Sr. Walburga Mohr, Heldin der Franzosenzeit, Schwyz 1986.
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den Visitatoren verschiedentlich verordnet worden, daR keine Schwester mehr
aufgenommen werde, bevor sich das Kloster aus seiner finanziellen Notlage
erholt habe, eine Verordnung, der kaum je nachgelebt wurde. Zudem fehlte
es den Schwestern besonders seit Einfilhrung der Klausur an Verdienstmog-
lichkeiten mit entsprechender Entldhnung. Im Grunde genommen stand das
Kloster stédndig vor dem Bankrott und héatte diesen auch erkldren missen,
sobald die Glaubiger ihre Guthaben eingefordert hatten.

Offenbar mangelte es dem Kloster auf Jahre hinaus an einer tiichtigen
Wirtschafterin. Aber eine Schuld an den Verhéltnissen trifft auch die Visitatoren,
die es an einer eingehenden Priifung und Sanierung der Finanzen fehlen lieRen'.
Zu fragen waére auch, ob der geistliche Vater, der in den Fragen der Verwaltung
den Schwestern beizustehen hatte, immer seiner Pflicht und Verantwortung
nachgekommen ist. Mit dem Einsatz aller Verantwortlichen und dem gegen-
seitigen Vertrauen hatten sich vielleicht doch Mittel und Wege gefunden, um
den stets wachsenden Schulden Herr zu werden. Weil man aber nicht den
Mut hatte, den wirklichen Sachverhalt zuzugeben, und es versdumt hatte,
wirksame MalBnahmen zur Gesundung der Verhaltnisse zu ergreifen, war der
BeschluR einer Behérde, die fiir religiose Werte schon gar kein Verstdndnis
hatte, begreiflich.

In den letzten Jahren hatten sich die Schwestern allerdings mit ihrem Einsatz
fur die Madchenschule der Stadt noch niitzlich gemacht. Als der BeschluR
der Klosteraufhebung eintraf, wehrten sich die Schwestern und baten, fernerhin
im Kloster bleiben zu diurfen und die Madchenschule weiterzufiihren. Daher
beschlo? das Direktorium, dald vorderhand nichts gedndert werde. Aber der
Regierungsstatthalter Weber, der von Anfang an auf die Aufhebung gepocht
hatte, erreichte schlieBlich sein Ziel. Am 25. August 1798 fal3te der Helvetische
Rat den endgliltigen BeschluB, das Kloster aufzuheben. Die siebzehn Schwestern
wurden kurzerhand den beiden Benediktinerinnenklostern Hermetschwil und
Fahr zugewiesen?. Der Befehl wurde nicht sogleich und kaum nach dem
Wortlaut des Dekretes ausgefiihrt. Auf jeden Fall blieben die Schwestern noch
im Kloster und warteten die kommenden Ereignisse ab. Da aber bereits am
29. November 1798 die Klostergiiter verauRRert wurden, waren sie gezwungen,
die Gemeinschaft aufzulosen.

Nirgends wird uns berichtet, daR sich die MalRgebenden oder die Bevolkerung
der Stadt fur die Schwestern eingesetzt hatten. Man fand sich offenbar mit
der Tatsache ab. Das Volk hatte in dieser Notzeit andere Sorgen, und Proteste
hatten wahrscheinlich nichts gefruchtet.

1 Der Visitator im Jahre 1773 bemerkt denn auch zur Jahresrechnung von 1770, daR sich darin
zwei groRBe Fehler finden. Bei einer Nachrechnung stellt er fest, daR sich die Kapitalien nicht
auf 31772 Gulden, sondern nur auf 26’370 Gulden belaufen und dal die laufenden Schulden
nicht 1304, sondern 2294 Gulden betragen. Daher verordnet er, dal auf Grund dieser neuen
Zahlen ein neues Rechnungsbuch angelegt werde. Leider ist bis anhin dieses Rechnungsbuch
im Pfarrarchiv Bremgarten unauffindbar.

2 Vgl Rolf Leuthold: «Der Kanton Baden 1798-1803», Argovia 46 (1934), 184.
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In das Kloster Fahr traten keine Schwestern dber'. Hingegen fanden drei
Schwestern im naher gelegenen Kloster Hermetschwil eine neue Heimat?.
Andere Schwestern suchten in einem religiosen Haus Unterkunft und Beschaf-
tigung und wieder andere verbrachten ihren Lebensabend bei ihren Verwandten?.
Scheinbar hielten die Schwestern den Kontakt unter sich aufrecht und flihlten
sich auch tber den Tod ihrer letzten Frau Mutter hinaus in mitschwesterlichem
Geiste als einer wenn auch sterbenden Gemeinschaft verbunden.

Im Auftrag der Verwaltungskammer des Kantons Baden verkaufte am 29.
November 1798 Josef Anton Brunner samtliche Grundstiicke des Klosters:
Das sogenannte Propsteihaus fur 775 Gulden, drei Grundstiicke in der Au
zusammen fur 798 Gulden, zwei Landstiicke zu je drei Jurten fiir 1262 Gulden,
das Dukatenmitteli zusammen mit einem Krautgarten fiir 374 Gulden*. Der
Ertrag belief sich also auf 3209 Gulden. Damit konnten nicht einmal die
laufenden Schulden des Klosters beglichen werden. Man muf® aber bedenken,
daR diese VerauBerungen in einer wirtschaftlich flauen und politisch unsicheren
Zeit getatigt wurden, und die Regierung offenbar ein Interesse daran hatte,
daB die Angelegenheit moglichst bald und ohne groRes Aufsehen erledigt wurde.
Die Klostergeb&ude waren in diesem Verkauf nicht inbegriffen. Die Schwestern
blieben noch im Besitz ihres Heimes. Da sie aber nichts mehr besal3en, von
dem sie leben konnten, und kaum Aussicht bestand, da® der Beschlul? des
Direktoriums riickgangig gemacht werde, boten sie das Gebaude samt Kirche
und Klausurhof der Stadt an. Diese lehnte das Angebot ab, vielleicht in der
Meinung, daR friiher oder spater ihr doch alles zufallen wiirde. Vorderhand
diente das Kloster noch als Soldatenquartier. Dann nahm es die Stadt in
Miete und richtete darin ein Notspital fir franzdsische Soldaten ein. Im
November 1799 stand das Gebdude wieder leer. Die Schwestern, denen das
Kloster immer noch zu eigen gehorte, baten den geistlichen Vater, es zur
offentlichen Steigerung auszurufen. Doch unterblieb diese Steigerung®. Auf
Zeiten hinaus stand das Kloster ungenutzt da, am 17. August 1810 wurde

1 So die Antwort schon im Jahre 1975 und wiederum vom 3. Oktober 1988 durch Schwester
M. Fidelis Schmid, Fahr.

2 Die Namen dieser Schwestern sind: Sr. M. Magdalena Kiing von Muri, gestorben 26.7.1808 im
Alter von 58 Jahren; Sr. Barbara Wille von Hitzkirch, gestorben 16.1.1838 im Alter von 72
Jahren; Sr. M. Agatha Kuhn von Waltenschwil, gestorben 17.1.1838 im Alter von 89 Jahren.
Mitteilung am 25.10.1988 von Sr. M. Gabriela Cavoli, Archivarin. Damit ist die Annahme von
Rolf Leuthold (a.a.0., 184) widerlegt, daR «drei Schwestern im Kloster Fahr und eine nach
Hermetschwil geschickt wurden», zumal er fir diese Annahme keine Quellen angibt, es sei denn,
daR das eine Verordnung war, der keine Folge geleistet wurde.

3 So die Frau Mutter Franziska Miiller in Mellingen, wo sie am 28.12.1800 starb (Helvetia Sacra
V/1, 674). Es war auch zu vermuten, daR einige Schwestern in die Kléster Muotathal oder
Solothurn (ibergetreten wiéren, die ja bei der alten Franziskanertradition verblieben waren. Im
Archiv in Solothurn finden sich aus dieser Zeitepoche einige Namen von Schwestern ohne
Angabe ihres Geburts- und ProfeRdatums. Bei diesen kdnnte es sich um Schwestern aus dem
St. Klarakloster in Bremgarten handeln (Mitteilung von Sr. Franziska Locher am 31.10.1988).
Im Kloster Muotathal finden sich diesbeziglich keine Hinweise.

4 StABR, Bicher 75, 147-149. Vom Verkauf der Reben steht nirgends etwas. Dabei besal® das
Kloster Rebberge in Zufikon (Prot. | 472).

5 Vgl Leuthold, 184.
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Die Kirche

des ehemaligen
Franziskanerinnenklosters
St. Klara in Bremgarten
Ende des letzten
Jahrhunderts.

es von «samtlichen Anteilhabern des ehemaligen Klosters St. Clara» dem
I6blichen Spital Bremgarten verkauft'. Das Klostergebdude samt dem Hof
innerhalb der Klostermauern war fir 2750 Franken, die Kirche fir 1100
Franken veranschlagt worden. Das Spital zahlte fiir beides in einem 3840
Franken, also nicht einmal den vollen Betrag der Grundschatzung? Spéter
ging die ganze Anlage vom Spital in den Besitz der Einwohnergemeinde Gber.
Bis 1895 dienten die Klostergebdude als Schulhaus und danach als Armenhaus.
Heute wird, nach einer griindlichen Renovation und innerem Umbau im Jahre
1969, der Westfligel als kirchliches Zentrum von den katholischen und
reformierten Kirchgemeinden in einem langjahrigen Mietvertrag mit der Stadt
genutzt; die Gbrigen Teile sind zu Wohnungen umgebaut.

Die Klosterkirche blieb lange Zeit geschlossen und wenig beachtet. Erst in
den Jahren 1964 bis 1967 wurde sie kunstgerecht renoviert und wieder fir
gottesdienstliche Zwecke zur Verfigung gestellt. Besonders in der Zeit der
Pfarrkirchenrenovation von 1982 bis 1987 diente sie als willkommener und
wirdiger Raurn fiir die Werktagsgottesdienste, wéhrend die Sonn- und
Feiertagsgottesdienste in die Kapuzinerkirche verlegt wurden. So ist die kleine
Klosterkirche St. Klara doch wieder zu spaten Ehren gekommen. Sie wird aber
auch weiterhin gerne zu gottesdienstlichen Veranstaltungen fur kleinere Gruppen
aufgesucht.

1 Mit dem Wort «Teilhaber» scheinen nicht mehr die Schwestern gemeint zu sein, sondern eher
private Glaubiger, die offenbar in der Zwischenzeit Anspruch auf das Kloster gemacht haben.
2  StABR, Biicher 75, 263.
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Rezensionen — recensions — recesioni

400 Jahre Kapuzinerkloster Appenzell 1587-1987. Herausgegeben von
Alfons Beck OFM Cap u. Hermann Grosser, Appenzell, Appenzeller
Volksfreund, 1987, 156 S. ill. (Separatdruck aus Innerrhoder Geschichts-
freund, 30. Heft).

Als ehemaliger Schiiler und Lehrer des Kollegiums Appenzell habe ich die
Festschrift «400 Jahre Kapuzinerkloster Appenzell» mit Freude und Interesse
zur Hand genommen und sie mit vergleichender Neugierde gelesen, da die
Klosterfamilie in Stans vor fiinf Jahren das gleiche Jubilaum gefeiert und
hierzu eine Festschrift herausgegeben hatte [(Festschrift 400 Jahre Kapuzi-
nerkloster Stans. Stans, Von Matt-Verlag, 1983, 120 S, ill. (Separatdruck
Stanser Student 39)].

Eine Festschrift ist keine reine Klostergeschichte, sie soll auch Aktuelles
beinhalten. Sie setzt sich mosaikartig aus verschiedenen und verschiedenartigen
Beitrdgen zusammen und erhebt keinen Anspruch auf eine liickenlose Darstellung
der chronologischen Entwicklung eines Klosters. Sie soll nicht zu umfangreich,
dafiir leicht lesbar und abwechslungsreich in der Prédsentation sein. Diesen
Anspriichen wird die Festschrift von Appenzell in vollem Umfang gerecht.
Man darf der Klosterfamilie und vor allem den Autoren und dem Redaktionsteam,
Hermann Grosser und Alfons Beck OFM Cap herzlich gratulieren.

Der erste Artikel, von Hermann Grosser, erzdhit die Geschichte des Klosters
von der Griinderzeit tiber die schwierigen Jahre der Helvetik, wo die Kapuziner
Beicht- und Predigtverbot erhielten oder des Landes verwiesen wurden, bis
hin zum Bau und Umbau des Kollegiums. Was diesen Beitrag besonders
interessant macht, ist der spezielle Gesichtspunkt der Darstellung: Beziehungen
der Kapuziner zu Obrigkeit und Volk.

Sehr bemerkenswert ist der von Rainald Fischer OFM Cap verfaBte Artikel
«Der Lebensunterhalt des Klosters Appenzell». Ein Artikel, der die selten
dargestellte wirtschaftliche Seite einer Klosterfamilie beleuchtet. Wohl wulsten
wir, dalR Kapuziner von Almosen und der Bettelei lebten, doch hier erfahrt
man, welche Speisen damals auf den Tisch kamen, wie das Almosengeben
organisiert war, wie die Beitrage zum Klosterhaushalt geographisch verteilt
waren und daR es « Wéchnery» gab, die sich am Almosen-System bereicherten.

In einem weiteren Beitrag, geschrieben von Hermann Bischofberger und Bertram
Gubler OFM Cap, gelangen bedeutende Innerrhoder Kapuziner zur Darstellung.
Vorzugsweise wird man die Biographien derjenigen Kapuziner lesen, die man
noch persénlich gekannt hat. Gut ist es, dal nicht nur tabellarisch ein paar
kurze Lebensdaten genannt werden, sondern jeder mit einer ausfiihrlichen Bio-
und Wirkungsgraphie gewiirdigt wird. Es hatte den Stolz der Appenzeller
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sicher erhoht, wenn daneben ein Verzeichnis mit allen Kapuzinern, die aus
Appenzell hervorgegangen, angebracht worden wiére.

Breiten Raum in einer Klosterfestschrift nimmt die Geschichte des Kollegiums
ein, ein Artikel, der sachkundig und informativ von Josef Kiing verfaBt wurde.
Er berichtet von der Griindungszeit mit den anfanglichen Widerstédnden der
Provinzleitung gegen die Fiihrung einer Realschule und eines Progymnasiums.
Die Realschule entsprach einem echten Bedirfnis und existierte bis 1974. Es
war dann dem Orden aus personellen Grinden nicht mehr maéglich, zwei
Schultypen zu fihren. Wahrend bis in die 60er Jahre hinein nur durchschnittlich
vier Externe pro Klasse das Gymnasium besuchten, steigerte sich in den
folgenden Jahren dank der zunehmenden Bildungsfreundlichkeit die Zahl der
externen Gymnasiasten auf gesamthaft 106. Das Kollegium in Appenzell leistete
in all den Jahren auch einen kulturellen Beitrag an den Kanton.

Ausgehend von zwei Bilddarstellungen beleuchtet Ferdinand Fuchs OFM Cap
die Beziehung zwischen Kapuziner und Volk aus der Sicht der Begegnungen
beim Almosensammeln. Die Einstellung des Volkes zu den Kapuzinern sei
gepragt von Ehrfurcht, Dankbarkeit und Neugier. Die Entléhnungsform durch
den Almosengang ist allerdings im Aussterben begriffen und wird nur noch
in drei Pfarreien des Klosterkreises praktiziert.

Der letzte Beitrag bietet einen Uberblick zu den aktuellen Tatigkeiten in der
Seelsorge. Die Klosterfamilie z&hlt noch 28 Mitbrider (1960: 47 Mitbrider),
das Durchschnittsalter betrdgt 62,5 Jahre. Diese personelle Entwicklung machte
eine Reduzierung der Sonntagsaushilfen notwendig. Nebst diesen Aushilfen
betreuen Mitbriider die Kapuzinerinnen in Appenzell, Jakobsbad, Grimmenstein
und Altstatten, die «Drittordensgemeinden», die Bauern und die Landjugend
und helfen in der Pfarreiseelsorge von Appenzell mit.

Die allseits informative und nett prasentierte Festschrift, zu deren Abrundung
man sich gerne noch einen Ausblick in die Zukunft gewiinscht hatte, verdient
Anerkennung. Den Dank an die Autoren driickt zum Schlu der Guardian des
Klosters aus, verbunden mit dem Wunsch nach Nachwuchs, damit die Schul-
und Kapuzinertradition in Appenzell erhalten bleiben kann. Ich schlieRe mich

diesem Wunsch an. Sigfrid Morger OFM Cap

Savognin. Geschichte - Wirtschaft - Gemeinschaft. Savognin 1988, 362 S.

Die von einem Autorenteam verfalte Gemeindegeschichte des Oberhalbsteiner
Dorfes Savognin ist auch fiir die Geschichte der Kapuziner in der Schweiz
bedeutsam. Ursus Brunold untersucht die Geschichte der Pfarrei (S. 177-201),
wo Kapuziner der Rhéatischen Mission aus den Provinzen Brescia, Mailand und
Rom als Seelsorger von 1649 bis 1942 wirkten. Luzi Dosch und Urs Waldmann
stellen die Kapuzinerarchitektur der Gemeinde mit ihren drei Kirchen und dem

Hospiz dar (S. 203-218). Die Téatigkeit in der Schule behandelt Romano Plaz
(S. 223-255),
Rainald Fischer OFM Cap
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Commemorazione di Padre Agostino Daldini OFM Cap (1817-1895).
A 90 anni della sua morte. Lugano, Gaggini-Bizzozero, 1985, 28 p., ill.

Il nove di maggio 1985 sono stati ricordati a Vezia/T| i 90 dalla morte di
Padre Agostino Daldini. In questa occasione & stato ristampato |'opuscolo «Un
cappuccino Botanico» edito da Padre Leone da Lavertezzo e stampato dalla
Tipografia di Locarno nel 1919.

Padre Daldini & stato und caratteristica figura di Cappuccino del secolo scorso,
periodo contrassegnato da sopressioni di Conventi e espulsione di religiosi
non ticinesi dal territorio del Cantone. Era nato a Vezia nel 1817 e nel 1838
entrava nel Noviziato dei Cappuccini a Locarno. Alla Madonna del Sasso Padre
Agostino ritornava nel 1853, mandato dal Governo Cantonale, e vi rimase
fino al giorno della sua morte avvenuta il 9 maggio 1895. Rivesti, per oltre
vent'anni |'ufficio di Guardiano e di Custode del Santuario.

Sui pendii che circondano il Convento, Padre Agostino trovo |'ambiente per
i suoi preferiti la botanica, mettendo in risalto le sue doti di meticoloso
osservatore. Sclese come campo di osservazione i muschi ed il suo lavoro lo
portd a dei risultati, potremmo dire, sorprendenti come la scoperta di una
decina di nuove specie di muschi (che presero il suo nome) e la descrizione
esatta delle crittogame che crescono sui pendii della Madonna del Sasso:
circa 230 specie differenti. |l preziso erbario frutto di tanti anni di osservazione
e raccolta & ora depositato presso il Museo cantonale, luogo piu indicato per
la sua conservazione.

Il contributo dato dal Cappuccino allo studio di questi minuscoli vegetali fu
notevole e riconsciuto in particolare dalla Societa Crittogamologica italiana.

La commemorazione del 1985 ha voluto mettere in risalto il suo apporto di
appassionato naturalista che ha affrontato con serieta e competenza uno
studio affascinante ma difficoltoso.

Stefano Bronner OFM Cap

Jean Dubas: Notre-Dame de Compassion. Un Pelerinage a Bulle. Bulle,
Glasson, 1984, 26 p, ill.

C'est a l'occasion de la derniére restauration de cette chapelle que Jean Dubas,
Président du Comité de restauration, a eu l'idée de cette brochure.

Chercheur infatigable et grand connaisseur d'oeuvres dart, il ne se contente
pas de relater le déroulement de cette restauration. Il situe d'abord |époque,
c'est-a-dire la fin du XIVéme siécle, et les circonstances dans lesquelles ont
vécu nos populations.

Une période troublée. Crises politiques, crises religieuses. Et, en plus de cela,
la peste. Ce redoutable fléau qui frappe toute I'Europe et donc aussi nos
régions. Bulle n'y échappe pas.
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Gréace a la sollicitude de l'evéque de Lausanne, un hopital, trés modeste, y
est construit, en 1348. Et deux ans plus tard, on y ajoute une chapelle dédiée
a la Vierge Marie. Elle est desservie — plutdét mal — par des recteurs dont le
zéle n'est pas la qualité principale. Cela, jusqu'a l'arrivée d'un religieux de
I'Oratorie, le Pére Claude Mossu, de Charmey. Nous sommes en 1641 et c'est
lui, Dom Mossu, qui va remettre tout en ordre. C'est également le début des
grands et nombreux pélerinages a Notre-Dame de Compassion.

Cette période, avec ses tribulations, ses querelles, ses événements, y compris
Iincendie de Bulle en 1447, est fort bien décrite par I'auteur. De méme que
la suite: l'arrivée des capucins, 1665; l'agrandissement de la chapelle; son
aménagement intérieur; ses restaurations successives, jusqu’'d nos jours.

Mais ce que l'auteur va décrire avec un intérét tout particulier, c’est l'autel
principal et sa Madonne. L'autel, «un ensemble prestigieux», est l'ouevre d'un
artiste de génie, Pierre Ardieu bullois d'origine. Terminé en 1692, il sera
modifié un peu plus d'un demi siécle plus tard, par un autre artiste fribourgeois,
Joseph Deillon. Quant a la statue de Notre-Dame de Compassion, on n'en
connait pas l'auteur. Merveilleuse réalisation en bois peint, elle est entourée
de grands rayons d‘argent signés de J.D. Muller, Fribourg.

Les nombreux ex-voto, «de grande qualité et d’'un intérét culturel extraordinairey,
témoignent de la ferveur et de la confiance, non seulement de la population
locale, mais aussi des pelerins venus de loin, surtout de la Bourgogne et de
la Franche Comté.

La brochure de Jean Bubas se termine par une succession de dates, de 827
a 1980, relatives & I'évolution historique et aux restaurations de la chapelle.
Quatre illustrations la complétent: une ancienne gravure de la ville de Bulle,
un effigie de la statue de Notre-Dame de Compassion, une autre effigie de
la Vierge entourée d’'une ancienne priére et enfin la reproduction d'un magnifique
ex-voto. Voila donc un travail admirable. Une étude, une recherche, d’'un grand
intérét historique et artistique.

Samuel Horner OFM Cap

400 Jahre Kapuzinerkloster Solothurn 1588 - 1988. Solothurn, Habegger
Verlag, 1988 (Separatdruck der Zeitschrift «Jurabldttery 8/9 «1988»),
48 S., ill.

Die Festschrift enthdlt bemerkenswerte Darlegungen aus der Geschichte des
Kapuzinerklosters Solothurn. Aus der interessanten Darlegung von Rainald
Fischer OFM Cap ulber die Griindung des Kapuzinerklosters geht folgendes
hervor: Solothurn brauchte die Kapuziner. Die Stadt war ja 1481 zusammen
mit Freiburg in Stans in den Bund der Eidgenossenschaft eingetreten. Der
Kappeler Krieg hatte gerade diese Zusammenfiihrung der katholisch bleibenden
Land- und Stadtgebiete gefordert. Und weil die Kapuziner eine strenge
Erneuerung franziskanischer Gemeinschaften forderten, suchte Solothurn auch
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die Kapuziner. Die Kapuziner brauchten aber auch Solothurn. 1681 waren sie
in Altdorf als ersten Ort nordlich der Alpen eingezogen, 1582 in Nidwalden,
1583 in Luzern. 1584 wulte der franzésische Ambassador Henri de Fleury
an den Hof zu Paris zu melden, Kardinal Karl Borroméus in Mailand habe ihm
die Griindung eines Kapuzinerklosters in Solothurn nahegelegt. Am 24. April
1588 wurde das Dasein der Kapuziner in der Stadt Solothurn durch Schieds-
spruch der eidgendssischen Orte in Baden beschlossen. Den Kapuzinern, von
denen die zwei ersten am 11. November 1588 in Solothurn ankamen, wurde
zuerst die Stephanskapelle tbergeben. Fir das Kloster in der Greiben, dem
heutigen Ort der Kapuzinerniederlassung, wurde erst 1590 der Grundstein
gelegt. Die Einweihung der 1593 vollendeten Klosterkirche geschah 1597.
Was also 1988 gefeiert wurde, ist die Gegenwart der Kapuziner in Solothurn.

Im Beitrag vom Othmar Noser - «Uber Verbundenheit und Umgang der
Solothurner Obrigkeit mit ihren Kapuzinern von 1588 bis 1988» — wird vor
allem hervorgehoben, daB das herzliche Verbundensein zwischen Kapuzinern
und Solothurner Regierung durch alle Jahrhunderte gut war und sogar im
letzten Jahrhundert, als das Benediktinerkloster Mariastein, das St. Ursen-Stift
in Solothurn und das Stift Schénenwerd aufgehoben wurden, auch nach
langerer Diskussion die Kapuziner in den drei Kléstern des Kantons Solothurn
weiterleben durften. Grund, Boden und Geb&ude der Kapuziner blieben im
Besitz des Kantons. Der Kanton forderte das Wirken der Kapuziner. Zu
Differenzen mit der Kantonsregierung fiihrten zum Beispiel die Kolonialseelsorge
der Sierra Morena in Spanien, die der Kanton nicht wiinschte und die dann
auch wieder aufgegeben wurde, und der Kulturkampf, als Kapuziner gegen die
Regierungsmeinung offen von der Kanzel predigten.

Benno Schubiger beschreibt den Kirchenschatz des Kapuzinerklosters Solothurn,
der wertvolle Monstranzen, Kelche, Ziborien, Kerzenstiicke und vieles andere
mehr birgt. Der Kirchenschatz gehort zur Klosterkirche. Was die Kapuziner
aber selber fiir sich anschufen, war sehr einfach, aber schon gestaltet. Alle
kostbaren Gegenstinde wurden dem Kloster geschenkt. Die stédndige Sorgfalt
und Pflege fiir die so wertvollen Gegenstande zeigen auf, da® man das alles
wegen der Gegenwart Christi in der Eucharistie so hoch schatzte.

Georg Carlen widmet mit einem Aufsatz - «Die Solothurner Verkiindigung
des Gerhard Seghers und ihre Kopien» — dem Hochaltarbild des Klosters,
einem Werk eines holldndischen Kiinstlers aus dem Jahre 1629. Dieses Bild
wurde von Oberst Ludwig von Roll nach unten verlangert und mit seinem
Namen des Stifters 1643 in diesen Altar eingefiigt. Dazu schreibt Carlen: «Die
Solothurner Verkiindigung ist ein Andachtsbild im besten Sinne des Wortes.
Sie ladt den Betrachter ein, dem intimen Zwiegesprach zwischen Gabriel und
Maria zu lauschen.» Von diesem Kunstwerk ist auch in der ehemaligen
Kapuzinerkirche Baden und in den Kapuzinerkirchen Olten und Mels eine Kopie
nach Seghers gemalt worden. Alle Kopien aber gereichen bei weitem nicht
an das Original in Solothurn.

Sigisbert Regli OFM Cap beschreibt als Guardian die heutige Kapuzinergemein-
schaft Solothurn. Heute ist in Solothurn das Noviziat untergebracht. Am Beispiel
Solothurn wird klar dargelegt, daB der Orden starker auf die urspriingliche
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Geistigkeit des Franz von Assisi zurickgekommen ist: Eine Briidergemeinschaft
mit verschiedenen Berufen und Tatigkeiten, aber ohne Unterschiede in der
Zugehorigkeit zur Kapuzinergemeinschaft, was sich auch in der offiziellen
Bezeichnung «Bruder» widerspiegelt (Bruder Gartner, Bruder Provinzial). Mit
dem Wunsch aller, dal das Kloster Solothurn auch einst ein 500jahriges
Jubildum feiern darf, hoffe ich, da® vielen jungen Menschen diese Festschrift
zur Ordensberufung hilft.

Bertram Gubler OFM Cap

Werner Arnold: Uri und Ursern zur Zeit der Helvetik 1798-1803.
Altdorf, Gisler-Druck, 1985 (Historisches Neujahrsblatt 1984/85, hrg.
v. Verein fir Geschichte und Altertimer von Uri), 464 S., ill.

Die noch von Professor Gottfried Boesch (Uni Fribourg) angeregte Dissertation
bringt Klarung dieser schwierigen und oft widerspriichlichen Zeit und fangt
genau dort an, wo P. Iso Miller OSB in seiner «Geschichte der Ursern»
aufhorte. Er gestand mir einmal, er hatte weder die MuBe noch vor allem den
Mut, die fiinf Jahre der Helvetik zu beschreiben. Der junge Doktorand, Werner
Arnold, jedoch packt den Stier bei den Hérnern beziehungsweise den Urschernbar
bei den Tatzen. Hier sei nur Bezug genommen (ber die Stellung der Kapuziner
in den beiden damaligen Distrikten Altdorf und Andermatt. Im Kapuzinerkloster
Altdorf war man nicht franzosenfreundlich. Doch zeigte sich der Widerstand
gedampft, auch in Ricksicht auf den Schwyzer Kapuziner Paul Styger, der
oft im Kloster Allerheiligen zu Altdorf war. Der Guardian und Exprovinzial
Anton Miiller von Hospental vermied die Einmischung in die Politik. Das Kapitel
der Urner Geistlichkeit wiinschte in einer Eingabe fir die neue Kantonsverfassung,
die Kapuziner beizubehalten und das Verbot der Novizenaufnahme aufzuheben.
Mehr berichtet Werner Arnold vom Bezirk Andermatt, d.h. dem Urserntal.
Wiederholt wurden die Kapuziner von Andermatt und Realp aufgefordert, die
neue Ordnung von der Kanzel herab zu empfehlen. Sie verweigerten jedoch
diese Mitarbeit. P. Ubald* Professor der Lateinschule in Andermatt, néhrte
bewulRt das MiRRtrauen gegen die neue Verfassung. Bei der Ablegung des
Eides in der Pfarrkirche am 26. August 1798 erklarte der Pfarrer Archangelus
Wolleb OFM Cap, ein gebiirtiger Andermatter, im Namen seiner Mitbrider,
den Eid nur unter Vorbehalten der freien Religionsausibung, der Rechte der
Kirche usw. abzulegen. Regierungsstatthalter Meyer zeigte sich dariiber sehr
ungehalten und verargert: «filosofische freyheit, u. gleichheit, die Apostlen
Rousson, u Voltaire, u derley ad auditorium unpassendes gewasch... stiirzte

* Anmerkung der Redaktion: Dieser Kapuziner war kein Biirger der Alten Eidgenossenschaft.

Ubaldus Christandl, geboren 6. Oktober 1760 in Taufers/Tirol, trat 15. Oktober 1785 in die
Provinz der Schweizer Kapuziner ein (protocollum maius |, 2564 O). Zur Zeit der Franzdsichen
Revolution fliichtete er nach Tirol, wo er sich der Provinz der Tiroler Kapuziner anschloR und
starb 67jéhrig am 8. Mai 1827 in Ried/Tirol (Provinzarchiv Innsbruck, Katalog der Nordtiroler
Kapuzinerprovinz 1614 - 1895, Ms, 130).
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iiber mein Kopf und herze hin». Die Biirger hatten den Schwur bereits abgelegt.
Meyer war es gelungen, die beiden Kapuziner in Realp, P. Vitus und P. Stanislaus
zur Aufgabe des Widerstandes zu bewegen. P. Archangelus bestétigt, dal® er
und seine Mitbrider in Andermatt das Volk angehalten hatten, Geduld zu
{iben. Doch sei es hdchste Zeit, da das Elend mit jedem Tag groBer werde.
Wenn es nicht bessere, wiirde das Volk den Glauben an die Priester verlieren.
Zur Zeit dieser Auseinandersetzungen um den Eid gab es vielfach geistlichen
Widerstand. Getragen wurde er vom Professor Ubald und P. Zyrill, der vor P.
Archangelus das Pfarramt inne hatte. Nach der Flucht dieser beiden unruhigen
Kapuziner und der Niederwerfung des Nidwaldner Aufstandes lalt sich ein
regierungsfeindliches Agieren der Priesterschaft wahrend der ganzen Helvetik
aktenmaBig nicht mehr nachweisen. Die wertvollen Anhdnge dieser Dissertation
erleichtern den Gebrauch des Buches gewaltig und das Versténdnis jener Zeit,
die der Autor «eine wichtige Nahtstelle in der Geschichte der Schweiz» nennt.

Seraphin Arnold OFM Cap

Clemens Hegglin; Fritz Glauser (Hrgr): Kloster und Pfarrei zu Franziskanern
in Luzern. Luzern/Stuttgart, Rex-Verlag, 1989, 419 S. |ll. archéol.
Pline (Luzerner Historische Veréffentlichungen 24/1-2, hrg. v. Staats-
archiv des Kantons Luzern).

Luzerns ehemaliges BarfiiRerkloster, das dem Zweig der Franziskaner-Konven-
tualen angehort hat, ist in der Innerschweiz das erste stadtische Kloster
franziskanischer Ordensregel. Seine Geschichte ist bereits in den siebziger
Jahren im Rahmen der Helvetia Sacra (V/1,2 12-240) von Joseph Frey sehr
knapp zusammengefaRt. Die dazugehorige Guardianatsliste, sorgfaltig zusam-
mengestellt von Brigitte Degler-Spengler, bleibt fiir die neuere Forschung
weiterhin unverzichtbar. g

Jetzt aber ist in der Reihe «Luzerner Historische Veroffentlichungen» ein
umfassendes Werk erschienen, das weit (ber die Zielsetzungen der Helvetia
Sacra hinausgeht und erfreulicherweise die Gegenwart im historischen Zusam-
menhang miteinschlieRt: Die erste kritische Gesamtdarstellung, die sowohl
das Kloster bis zu seiner Aufhebung als auch die seit Mitte des 19. Jahrhunderts
bestehende Pfarrei Sankt Maria zu Franziskanern in der Au, die zweite
Stadtpfarrei Luzerns, behandelt. Miteinbezogen sind auch die Ergebnisse der
Ausgrabungen anlaBlich der kirzlich abgeschlossenen Gesamtrenovation der
Klosterkirche.

Die Herausgeber dieser neuesten Publikation sind der Luzerner Staatsarchivar,
Fritz Glauser, und der derzeitige Franziskanern-Pfarrer, Clemens Hegglin. Beide
haben sich zusammen mit einem Autorenteam um ein willkommenes Handbuch
sehr verdient gemacht, das sadmtliche bisherige Publikationen iiber die Fran-
ziskaner zu Luzern beriicksichtigt. Die Gliederung der von verschiedenen
Perspektiven aufgearbeiteten Vergangenheit ist folgende: Geschichte, Kunstge-
schichte, Archiologie, Anthropologie, Theologie und Denkmalpflege. Quellen-
und Literaturverzeichnisse sind fiir weitere und vertiefte Nachforschungen
seitens der Leser sehr nitzlich.
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Fritz Glauser und Anton Kottmann teilen sich in die wechselvolle Konventge-
schichte. Aus dem untersuchten Charakter der Ordensmentalitdt und der
oberdeutschen Ordensprovinz heraus werden der Konvent, das soziale Umfeld
der Ordensleute, die Klosterwirtschaft, die Seelsorge und weitere Tatigkeiten
wie zum Beispiel die Schule quellennah und daher emotionslos und ungeschminkt
beschrieben. Das interne Klosterleben, die Pflege der Liturgie und der Kirchen-
musik werden an treffenden Beispielen gut erldutert. Zwei Konstanten schéalen
sich bei den niedergeschriebenen Recherchen heraus: Entfremdung der Kloster-
insassen vom franziskanischen Ideal und die finanziellen und wirtschaftlichen
Probleme, die ein aufwendig gefiihrtes Kloster mit sich brachte. Die moralischen
Schattenseiten wurden nicht verschwiegen und offen und objektiv dargelegt:
Mangelhafte Klosterdisziplin wird mehrmals nachgewiesen. Das Kloster mit
seiner stattlichen Kirche, in welcher das Volk rege an der Liturgie teilnahm,
diente dem offentlichen Stadtleben bis zum Ende des 16. Jahrhunderts als
Rathaus, Wirtshaus und Gefangnis, dessen prominentester Insasse Abt Gabriel
Blattmann von der Benediktinerabtei Engelberg war. Auch nach der Reformation
und trotz Reformanstrengungen litt das Klosterleben weiterhin unter der
intensiven Vernetzung mit Volk und Obrigkeit. In Luzern sind nicht das
Aufkommen des franziskanischen Reformordenszweiges (Kapuziner), sondern
die Folgen der Aufklarung in Europa der ausschlaggebende Grund fir den
zunehmenden Personalmangel beim Konventualen-Orden innerhalb der sich
aufldsenden oberdeutschen Ordensprovinz und des Franziskanerklosters Luzern.
Schleichende Agonie im Kloster seit dem ausgehenden 18. Jahrhundert,
verbunden mit dem Riickzug der Patres aus dem Schuldienst des Luzerner
Gymnasiums und mit der heiklen politischen Situation der Schweiz am friihen
Vorabend des modernen Bundesstaates, fithrte zur Aufhebung des ohnehin
vom Kanton Luzern kontrollierten und teilweise finanziell subventionierten
Konvents.

Im zweiten Teil, der Pfarreigeschichte seit 1845, geht Markus Trieb der
rdumlichen und gesellschaftlichen Entwicklung der Pfarrei Sankt Maria nach
und Alois Steiner setzt sich mit der Entstehung der Pfarrei auseinander. Urs
Altermatt erklart an Beispielen der Feste und Feiern im Kirchenjahr wahrend
der Zeit vor dem Zweiten Vatikanischen Konzil das religiose und gesellschaftliche
Leben des katholischen Luzerns, wahrend Clemens Hegglin als Pfarrer ein
Gegenwartsbild des stadtischen Pfarreilebens kompetent zu beschreiben wei.
Denkmalpflegerische Aspekte, Baugeschichte und Kunstgeschichte werden von
André Meyer, Hans-Christian Steiner, Anton Kottmann, Andreas Cueni und
Jakob Bill verstandlich dargelegt und mit ausgewahlter lllustration veranschau-
licht. .

Christian Schweijzer
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Hinweis — indication — indicazione

Fidelis-Forschung

Vita, ac Martyrium B. PATRIS F. FIDELIS SIGMARINGANI CAPUCINI, Miraculis
& Sanctitate illustris; lam primum in lucem data: Cura ac studio cuiusdam
admodum Rdi & ampliRimi ex inclyta D. Benedicti familia Praesulis. ECCLES.
XLIV. Laudemus viros gloriosos, & Patres nostros, in generatione sua. MOLS-
HEMII. Ex Officina Typographica loannis Hartmanni. M. DC. XXIlL.

Das anonym verédffentlichte Opusculum von 1623 - ein Jahr nach dem
Martyrium! — wird von den Bibliographen dem grofRen Freund des Heiligen,
Abt Placidus Vigell OSB, Mehrerau, zugeschrieben. Da im 1. Teil, Seite 8
folgende, dem Abt der Ruf der Heiligkeit zugeschrieben wird, kann er es nicht
selber verfaBt haben, hat jedoch wohl Material beigesteuert als Korrespondent
des hl. Fidelis. Verfasser diirfte ein Kapuziner gewesen sein, vielleicht ein
Gefahrte von Fidelis. Der 2. Teil — vita et martyrium (S. 12 - 14) — dirfte
hingegen von Placidus Vigell stammen, der jedenfalls die Publikation finanziell
ermoglicht hat. Das Opusculum hat hdchsten Seltenheitswert, wohl weil es
wegen der nachfolgenden Disposition Papst Urbans VIIL, der fiir die Kandidaten
der Seligsprechung eine Frist von 50 Jahren nach dem Tod des Dieners
Gottes festlegte, der Einleitung des Prozeles eher im Wege gestanden ist,
und wurde darum verschwiegen oder gar beseitigt.

Oktavian Schmucki OFM Cap

Oktavian Schmucki denkt an eine Veroffentlichung dieses Opusculums. Die
von Bonaventura Dickers OFM Cap begonnene und von Oktavian Schmucki
weitergefiihrte Fidelis-Bibliographie wird in absehbarer Zeit erscheinen (Mitgeteilt
vom Historischen Institut des Kapuzinerordens in Rom an die Schriftleitung
Helvetia Franciscana am 27.8. und 21.11.1989).
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Bibliographie — Bibliografia

Publikationen : ;
franziskanischer Ordensleute in der Schweiz

(seit 1984. Belletristik, Fachliteratur, Lexika-Artikel, Herausgeberschaft. Publika-
tionen vor 1984 siehe: Collectanea Franciscana, Bibliographia Franciscana 15.)

Publications A ;
des religieux franciscains en Suisse

(depuis 1984: belles-lettres, littératures scientifiques, articles encyclopédiques,
éditeurs. Publications avant 1984 voir: Collectanea Franciscana, Bibliographia
Franciscana 15.)

Pubblicazioni g :
di religiosi francescani in Svizzera

(dal 1984: letteratura amena, letteratura scientifica e saggistica, articoli per
enciclopedie, editore. Pubblicazioni anteriori al 1984 vedi Collectanea Franciscana,
Bibliographia Franciscana 15.)

Erwin Benz OFM Cap: «Sonnenberg. Schule fir Sehbehinderte und Blindey,
Zuger Neujahrsblatt 1989, 83-96.

Ephrem Bucher OFM Cap: Ernst Bloch: «Von der politischen Utopie zum
utopischen Bewusstsein», Franziskanische Studien 67 (1985), 166-184.

Ephrem Bucher OFM Cap: «Religion und/oder Pseudoreligiose Strémungen der
Offentlichkeit von heute», Franziskanische Studien 69 (1987), 38-48.

Paul de la Croix OFM Cap: Daniel Thurre: Vitraux de Vercorin, Regard et
méditation. Avec le chemin de croix d'Albert Chavaz. Martigny, Pillet, 1985.

Ezechiel Britschgi OFM Cap: Zum neuen Tag. Radioansprachen. Flihli LU 1986.

Walbert Bihlmann OFM Cap: Selige Schwester Ulrika Nisch. Beuron, Kunstverlag
Beuron, 1987.

Walbert Biihimann OFM Cap. «Afrikanische Spiritualitat», Praktisches Lexikon
der Spiritualitat, hrg. v. Christian Schiitz. Freiburg i.Br./Basel, Herder, 1988,
1187-1189.
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Walbert Biihimann OFM Cap: Selig die Traumenden. Luzern, Rex, 1989.

Walbert Bihimann OFM Cap: Wer Augen hat zu sehen.. Was Gott heute mit
uns Christen vorhat. Graz, Styria, 1989.

Fortunat Diethelm OFM Cap: «Pater Apollinaris Morel — ein Nidwaldner
Trauerspiel in 5 Akten mit 2 Nachspielen», Kollegium St.Fidelis Stans,
SchluBblatt 1988, 9-12.

Rainald Fischer OFM Cap: «Das Jahrhundert der tridentinischen Reform und
der Malerei in der Innerschweiz», Text zum Ausstellungskatalog Renaissance-
malerei in Luzern 1560-1650. Luzern, Lehrmittel-Verlag, 1986.

Rainald Fischer OFM Cap: «Die Grindung des Kapuzinerklosters Solothurny,
400 Jahre Kapuzinerkloster Solothurn 1588-1988. Separatdruck Zeitschrift
«Jurablatter» 8-9 (1988), 2-9.

Rainald Fischer OFM Cap: P. Martin Schmid SJ 1694-1772. Seine Briefe und
sein Wirken. Zug, Kalt-Zehnder-Verlag, 1988.

Bertwin Frey OFM Cap: Bruder Franz. Hymnische Texte zum 800. Geburtsjahr.
Luzern, Ley-Verlag, 1988 (2. Aufl.).

Bertwin Frey OFM Cap: Napflandschaft (Fotos von Hans Marti). Willisau,
Buchverlag Willisauer Bote, 1989 (3. erweiterte Auflage).

Paul Hinder OFM Cap: «Das neue Lehrpriifungsverfahren — ein Schritt zur
besseren Wahrung der Grundrechte in der Kirche», Schweizerische Kirchenzei-
tung 153 (1985), 582-584.

Paul Hinder OFM Cap: «Die theologische Grundlegung der nachkonziliaren
Rate», Louis Carlen (Hrg.): Rate in der Kirche zwischen Recht und Alltag.
Vortrage an einer Tagung an der Universitdt Freiburg (Schweiz), Bd. 24,
Freiburg i.Ue., Universitatsverlag, 1987, 9-19.

Paul Hinder OFM Cap: «lst das Ordensleben Zeichen in einer sakularisierten
Welt?», Schweizerische Kirchenzeitung 156 (1988), 230-234.

Adrian Holderegger OFM Cap: «Ethische Aspekte der helfenden Berufey,
Informatio 29 (1984), 15-22.

Adrian Holderegger OFM Cap: «Die Suizidproblematik in humanwissenschaft-
licher und moraltheologischer Sicht», G. Wirt (Hrg.): Moral begriinden — Moral
verkiinden. Innsbruck/Wien 1985, 84-111.

Adrian Holderegger OFM Cap: «Der Suizid - ethische und theologische
Beobachtungen», Informatio 30 (1985), 116-124.
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Adrian Holderegger OFM Cap: «Recht auf den eigenen Tod», Reformatio 35
(1986), 53-63.

Adrian Holderegger OFM Cap: «Neuer Lebensstil — sozialethisch betrachtety,
Reformation 35 (1986), 377-388.

Adrian Holderegger OFM Cap: «Gerechtigkeit und Menschenwirdey», A. Holder-
egger OFM Cap, R.Imbach, R.Suarez (Hrg): De dignitate hominis. Freiburg
1987, 439-450.

Adrian Holderegger OFM Cap: «Aids als ethisches Problem», Informatio 33
(1988), 8-13.

Josef Imbach OFM Conv: «'Judas hat tausend Gesichter’ Zum Judasbild in
der Gegenwartsliteratur», H. Wagner (Hrg.): Judas Ischariot. Frankfurt a.M.
1985, 91-143.

Josef Imbach OFM Conv. «ll problema dei ‘lontani’. E possibile valutare la
reale appartenenza alla Chiesa?», Studium 81 (1985), 467-481.

Josef Imbach OFM Conv: Kreuzweg unserer Zeit. Miinchen 1986.
Josef Imbach OFM Conv: « Schuld in der deutschsprachigen Gegenwartsliteratury,

Stimmen der Zeit 205 (1987), 731-743. Veroffentlicht auch in: Jahresbericht
der Kath. Akademie Augsburg 1987. Augsburg 1988, 7-26.

Anselm Keel OFM Cap: Bruder Klaus heute. Meditationen zu seinen Reimspriichen.
Solothurn, Antonius-Verlag, 1987 (3. Aufl.).

Anselm Keel OFM Cap: Der Klostergriinder Abt Frowin Konrad OSB von Auw
AG. Engelberg, Stifts-Verlag 1989.

Lucijan Kordic OFM: Das Martyrium der Kirche in Kroatien. Chicago 1988.

Gebhard Kurmann OFM Cap: «Vom Zégling zum Studenten», Kollegium
St. Fidelis Stans, SchluBblatt 1988, 96-107.

Walter Ludin OFM Cap (Hrg.): Heinrich Suso Braun. Ausgewihlte Predigten.
Freiburg i.Ue., Kanisius-Verlag, 1987.

Walter Ludin OFM Cap: Selig die Gelassenen. Luzern, Rex, 1989.

Walter Ludin OFM Cap (Hrg.): Am Horizont die neue Erde. Lesebuch der
Kirchentraumer, Freiburg i.Brg., Christophorus-Verlag, 1989.

Castor Meier OFM Cap (Hrg.): Maria zum Schnee auf Rigi-Klasterli. Pilgerbiichlein.
Rigi-Klosterli, Kapuziner-Hospiz, 1989.
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Engelbert Ming OFM Cap: «Pfarrer Johann Ming von Lungern 1820-1885»,
Obwaldner Geschichtsblatter 16 (1986), 137-214.

Engelbert Ming OFM Cap: Das ehemalige Kapuzinerkloster in Bremgarten 1618-
1841. Villmergen, Spriingli, 1987,

Benno Odermatt OFM Cap: Beglickendes Meditieren. Grundeinfiihrung in die
Meditation. Freiburg i. Ue., Kanisius-Verlag 1988.

Karl Peter OFM Cap: Sie sahen ihn. Gestalten um Jesus. (Zeichnungen von
Eugen Bollin OSB). Willisau, Buch-Verlag Willisauer Bote, 1988.

Sigisbert Regli OFM Cap: «Nach 400 Jahren Klostergeschichte — die heutige -
Kapuzinergemeinschaft in Solothurn», 400 Jahre Kapuzinerkloster Solothurn
1588-1988. Separatdruck Zeitschrift «Jurablatter» 8-9 (1988), 45-48.

Anton Rotzetter OFM Cap: «Die missionarische Dimension des franziskanischen
Charismas», Franziskanische Studien 66 (1984), 82-90.

Anton Rotzetter OFM Cap: «Theologie und Spiritualitdt Il», Franziskanische
Studien 66 (1984), 141-152.

Anton Rotzetter OFM Cap: Gott, der mich atmen lasst. Gebete. Freiburg i. Br.,
Herder, 1985.

Anton Rotzetter OFM Cap: Thomas Zweermann: Het juk van een erfgoed.
Utrecht 1987.

Anton Rotzetter OFM Cap: «Objektivitdt und Subjektivitat in der Liturgie.
Franziskanische Studien 69 (1987), 56-68.

Anton Rotzetter OFM Cap: Wunderbar hat euch Gott erschaffen. Wie Franziskus
den Tieren predigt. Freiburg i. Brg., Herder 1988.

Anton Rotzetter OFM Cap: Leidenschaft fir Gottes Welt. Aspekte einer
zeitgemalRen Spiritualitdt. Einsiedeln, Benziger, 1988.

Anton Rotzetter OFM Cap: « Franz von Assisi, der ideelle Griinder der Kapuzinery,
400 Jahre Kapuziner auf dem Wesemlin 1588-1988. Luzern, Maihof-Verlag
1988, 11-20.

Anton Rotzetter OFM Cap: Franz von Assisi. Erinnerung und Leidenschaft.
Freiburg i. Brg., Herder 1989.

Anton Rotzetter OFM Cap: Franziskus feiert Weihnachten. Geschenkheft.
Eschbach, Eschbach-Verlag, 1989.
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Anton Rotzetter OFM Cap: Franziskus feiert Weihnachten. Dia-Buch und
Materialheft. Eschbach, Eschbach-Verlag, 1989.

Oktavian Schmucki OFM Cap: «Schrittweise Entdeckung der evangeliumsge-
malen Lebensform des heiligen Franziskus von Assisi», Franziskanische Studien
66 (1984), 368-421.

Oktavian Schmucki OFM Cap: «Franziskanisches in jlngst erschienenen
Arbeitsinstrumenten», Collectanea Franciscana 57 (1987), 225-244.

Oktavian Schmucki OFM Cap: «Las enfermedades de Francisco durante los
Gltimos annos de su vida», Selecciones de Franciscanismo 16 (1987), 403-
436 (Trad. Rubén Camps OFM).

Oktavian Schmucki OFM Cap: «Descubrimiento gradual de la forma de vida
evangélica por Francisco de Asis», Selecciones de Franciscanismo 16 (1987)
65-128

Oktavian Schmucki OFM Cap: «La meditazione francescana», La preghiera.
Bibbia, teologia, esperienze storiche |, a cura di Ermanno Ancilli. Rom 1988,
277-292.

Oktavian Schmucki OFM Cap: «Le stimmate di san Francesco d'Assisi e le
stimmate di Padre Pio. Convergenze e divergenze». Atti del convegno di studio
sulle stimmate del Servo di Dio Padre Pio da Pietralcina (San Giovanni Rotondo,
16-20 settembre 1987). San Giovanni Rotondo 1988, 135-168.

Oktavian Schmucki OFM Cap: «ll T.O.F. nelle biografie di San Francesco», Atti
del convegno di Studi Francescani, Assisi, 3-5 luglio 1972. L'Ordine della
Penitenza di San Francesco d'Assisi nel secolo Xlll. Roma (Istituto storico dei
Cappuccini) 1973/ Ristampa anastatica 1988, 117-143.

Oktavian Schmucki OFM Cap: «Zehn Jahre nach dem Tod von Kajetan Esser
OFM. Seirie Priasenz in der heutigen Franziskusforschung», Wissenschaft und
Weisheit 51 (1988), 100-122.

Oktavian Schmucki OFM Cap: «Franziskus von Assisi erfdhrt die Kirche in
seiner Bruderschafty, San Damiano 1 (1989), 2-9 (Zusammenfassung eines
Vortrages).

Giinther Studhalter OFM Cap: Im Gesprach mit Gott. Solothurn, Antonius-
Verlag, 19886.

Dietrich Wiederkehr OFM Cap: «Ein unzuverlassiger Hahn: versaumte und
wahrzunehmende Prophetie christlicher Eschatologie». Franziskanische Studien
67 (1985), 19-25.
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Dietrich Wiederkehr OFM Cap: «Heilsgeschichte», Evangelisches Kirchenlexikon,
hrg. v. Erwin Fahlbusch u.a., Gottingen 1987, 460-468.

Dietrich Wiederkehr OFM Cap: « Die kirchliche Dimension christlicher Spiritualitat:
Spannungen und Bedingungen». Theologische Berichte 16 (1987), 91-119.

Dietrich Wiederkehr OFM Cap: «Was glauben wir? Wem glauben wir?
Blickrichtungen des christlichen Glaubens», Eduard Christen u.a.: Glaube, der
zu denken gibt. Perspektiven und Zugéange. Luzern/Stuttgart 1988, 9-25.

Dietrich Wiederkehr OFM Cap: «Von statischer Inkarnation zu lebensgeschicht-
licher Menschwerdung», Diakonia 19 (1988), 385-392.

Dietrich Wiederkehr OFM Cap: «Auferstehung», «Erlésung», «Ostern», «Reich
Gottes», Worterbuch des Christentums, hrg. v. Volker Drehsen u.a. Gutersloh/-
Zirich 1988, 105-106/303-304/924-1044-1046.

Dietrich Wiederkehr OFM Cap: «Gott/Gottesfrage/Gottesbild», Praktisches

Lexikon der Spiritualitat, hrg.v. Christian Schutz. Freiburg i.Br./Basel, Herder,
1988, 539-546.
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