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Editorial - editoriale

Der Lehrstuhl fiir Kirchengeschichte unter der Leitung von Prof. Dr. Markus
Ries an der theologischen Fakultat der Universitaren Hochschule Luzern ver-
anstaltete in Koordination mit der Redaktionsleitung der Helvetia Franciscana
im November und Dezember 1997 eine sechsteilige Ringvorlesung mit dem
Thema: «Religiose Frauen in der Stadt - 500 Jahre Kloster St. Anna Luzern
1498-1998: Die Kapuzinerinnen seit 1904 auf dem Gerlisberg». Die Veranstal-
tung fand in der Offentlichkeit sehr viel Beachtung. An der Ringvorlesung tra-
fen sich Vertreter und Vertreterinnen verschiedener Zweige der Franziskus-
orden im Beisein des Kapuzinerinnenkonventes Gerlisberg/Luzern. Die
Vortragsreihe konzentrierte sich besonders auf das Sein und Wirken der Lu-
zerner Kapuzinerinnen seit 1904 bis in unsere Gegenwart. Mit der hier erfolg-
ten Publikation und Zusammenfassung dieser Vortrage stehen in diesem Heft
Frauen und Frauengemeinschaften aus dem Regulierten Drittorden des hl.
Franziskus von Assisi im Mittelpunkt. Dazu erganzend sind Rezensionen und
Hinweisartikel Uber jungste Publikationen, die die Kapuzinerinnen in der
Schweiz und im Ausland betreffen. Das Spektrum des Regulierten Drittordens
wird in der nachsten Nummer dieses Jahrganges mit Beitrdgen liber Schwe-
sternkongregationen des 19./20. Jahrhunderts erweitert, und zugleich wird
kritisch Revue Uber das Verhaltnis zwischen Manner- und Frauenorden des hl.
Franziskus am Beispiel von Luzern gehalten.

La Chaire d'Histoire ecclésiastique, sous la direction de Dr. Markus Ries, pro-
fesseur a la Faculté de Théologie de I'école supérieure universitaire de Lucer-
ne, organisait en novembre et décembre 1997, avec la collaboration de la di-
rection rédactionnelle de Helvetia Franciscana, une série de cours en six
parties sur le theme suivant: Religieuses dans la ville - Les 500 ans du couvent
Ste-Anne de Lucerne (1498-1998): Présence des capucines au Gerlisberg de-
puis 1904. Cette manifestation a trouvé un écho trés favorable auprés du pu-
blic. Les cours étaient donnés par des représentants et représentantes des dif-
férentes branches des ordres de St-Francois en présence du couvent de
Gerlisberg et se concen-traient avant tout sur la présence et |'activité des ca-
pucines de Lucerne, de 1904 a nos jours. Le présent numéro de HF, ainsi que
le résumé des cours-conférences sont consacrés aux femmes et aux commu-
nautés de femmes du Tiers-Ordre Régulier de Saint-Frangois d’Assise. En
complément, on y trouve des recensions et des articles concernant les capu-
cines en Suisse et & I'étranger. Une analyse plus approfondie du Tiers-Ordre
Régulier paraitra dans le prochain numéro de cette année, avec des articles
sur les Congrégations de sceurs du 19° et du 20° siécles. Enfin, I'exemple de
Lucerne permettra de jeter un regard critique sur les rapports des Ordres mas-
culins et féminins de St-Frangois.



Negli scorsi mesi di novembre e dicembre 1997, la cattedra di storia della
chiesa della facolta teologica di Lucerna, diretta dal Prof. Dr. Markus Ries, ha
organizzato, congiutamente alla redazione di Helvetia Franciscana, una serie
di conferenze incentrate sul tema: «Religiose in citta - i 500 anni del convento
di Sant’Anna a Lucerna (1498-1998): le cappuccine del Gerlisberg a partire dal
1904». Quest'iniziativa culturale ha trovato ampia rispondenza presso
I'opinione pubblica. Alle conferenze sono pure intervenuti, oltre alle cappuc-
cine del convento del Gerlisberg a Lucerna, diversi rappresentanti delle varie
denominazioni francescane presenti in Svizzera. Le varie relazioni hanno pre-
stato particolare attenzione alla presenza e all'attivita svolta dalle cappuccine
a partire dal 1904 fino a tutt'oggi. Questo numero & dedicato quindi in primo
luogo alla vita delle religiose appartenenti al Terz’'Ordine regolare di San Fran-
cesco. E' completato da recensioni e contributi concernenti pubblicazioni che
hanno per argomento le cappuccine in Svizzera e all’estero. |l tema verra
ripreso anche nel prossimo numero, che trattera in particolare delle congre-
gazioni femminili del 19/20° secolo e prestera, sempre partendo dall’esempio
di Lucerna, particolare attenzione ai rapporti fra frati e suore all'interno della
famiglia francescana.

Christian Schweizer
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VVom alten Bruchkloster in das neue Kloster auf dem Gerlisberg
Der Umzug der Luzerner Kapuzinerinnen

von Christian Schweizer

Die Luzerner Tageszeitung Vaterland meldete am 9. Marz 1904: «Das alte Klo-
ster St. Anna im Bruch steht seit heute den 9. Marz verlassen da. Mit Wehmut
gedenkt die Nachbarschaft an ihre so friedsamen Nachbarn. Wenn einmal die
Bruchliegenschaft tGberbaut ist, wird sie schwer den Klosterfrieden vermis-
sen, der Uber diesen Matten lag. Den Klosterfrauen ein herzliches Lebewohl
und Glick und Segen zu ihrem prachtig gelegenen neuen Heim auf Gerlis-
berg; das ist fortan der neue Klostername.» Der Umzug der Schwestern vom
alten Bruchkloster hinaus auf den Gerlisberg geschah zu einer Zeit, als die
Stadt Luzern im Zeitraum von 1850 bis 1920 stadtebaulich und architektonisch
ihr Gesicht sehr stark und nachhaltig veranderte'. Die Kapuzinerinnen im
Bruch hatten die Schwellen vom alten, mittelalterlich und barock gepragten
zum modernen und geschéftigen Luzern zu Giberschreiten?.

Abb. 1 :
Das alte, leerstehende Kloster St. Anna im Bruch kurz vor dem Abbruch.

1 Vgl INSA, Inventar der neueren Schweizer Architektur, Bd. 6 (Locarno, Le Locle, Lugano, Luzern), Bern 1991,
357-512.

2 Vgl. Franz Zelger, An der Schwelle des modernen Luzern. Baugeschichtliche Entwicklung. Allgemein kulturel-
les Leben, Luzern 1930, insbesondere 157-161 (Das alte Bruchquartier. Das Kloster St. Anna im Bruch, nun-
mehr auf Gerlisberg).



Was obrigkeitliche Untersuchungen und Repressalien seitens der Luzerner
Regierung in den 1770er Jahren, was Revolution, franzésische Besetzung und
Ubergriffe der Soldaten, was Helvetik, Sonderbundskrieg und Kulturkampf
nicht bewirken konnten, das schaffte die schnelle Expansion der Stadt, die
Schwestern zum Auszug zu zwingen und das aus dem 17. Jahrhundert stam-
mende Klostergebdude mitsamt Kirche schlieRlich bis 1908 dem Erdboden
gleich zu machen. Eine damals lber 400jahrige Tradition und Kultur eines
Schwesternkonventes muRten fur StraBen, Bahnen und Wohnblocke im so-
genannten Bruchquartier Platz machen. Siidostlich der Stadt, vor deren Toren
wurde 1901 der Grundstein des neuen Kapuzinerinnenklosters auf dem Ger-
lisberg gelegt, und 1904 zog der Konvent aus seiner vertrauten Umgebung
hinaus auf luftige und sonnige Héhe, um dort fir die Stadt zu leben, beten
und arbeiten®. An die einstige Existenz des Klosters gemahnen im Bruchquar-
tier die sogenannte «KlosterstraRe», das Restaurant «Klosterhof» an der
BruchstraRe 54 und das an der Ecke Kasimir Pfyffer StralBe/Hirschengraben
der CKW (Central-Kraft-Werke) gehérende Gebdude mit dem Namen «St.
Anna-Hof», weil es auf der alten Klosterliegenschaft des Klosters St. Anna
steht.

Abb. 2
Das Bruch-Kloster wurde mitsamt Kirche bis 1908 dem Erdboden gleichgemacht.

3 Vgl. Theophil Graf OFMCap, St. Anna auf Gerlisberg bei Luzern, in: Helvetia Sacra (= HS) V/2, 999-1010.
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Abb. 3
Situationsplan des Klosters St. Anna im Bruch im heute bestehenden Stral3ennetz.

I
|
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‘ Abb. 4

Das der CKW gehorende Gebaude an der Ecke Kasimir Pfyffer Strale/Hirschengraben tragt den Namen «St. Anna-
Hof», weil es auf der ehemaligen Klosterliegenschaft steht.




1. Umsiedlungen als historische Konstante

Wer meint, die Umsiedlung einer religiosen Frauengemeinschaft in Luzern sei
zu Anfang des 20. Jahrhunderts etwas Einmaliges, irrt sich. Die Geschichte
des Frauenklosters auf dem Gerlisberg hat ihren Ursprung im ausgehenden
15. Jahrhundert. Die mehrmaligen Umziige der Schwestern in Luzern bereits
in der Zeit des 16. und 17. Jahrhunderts sind stellvertretend fiir die Geschichte
der Beginen in der Schweiz, deren Samnungen und Hauser schrittweise im
Geist des Tridentinischen Konzils verklosterlicht wurden.

1.1. Vom Beginenhaus zum Nonnenkonvent

Beginen waren Frauen, die ein religioses Leben flihrten, ohne sich urspriing-
lich auf eine Ordensregel zu verpflichten. Das Beginentum war eine Alterna-
tive «zu den Vorstellungen des Mittelalters, das religiose Lebensweise nur in
Verbindung mit einer Ordensregel gelten lassen wollte»®. Beginen, wie ihr
mannliches Pendant (Begarden), kamen aus den religiosen Bewegungen mit
dem Streben nach tieferer Verchristlichung, einer Bewegung, die die ganze
abendlandische Christenheit erfat hatte®. Sie waren im Unterschied zu den
Nonnen in Klausur, die hier nun behelfsmaliig «weiblicher Klerus» genannt
sein sollen, quasi die Laien in der religiosen Frauenbewegung. Die Begriffe
«Beginen» und «Schwestern» |a3t die neueste Forschung seitens der Helvetia
Sacra in Basel fur schweizerische Verhaltnisse synonym verwenden, insbe-
sondere bei jenen, die sich im ausgehenden Mittelalter oder kurz vor Aus-
bruch der Reformation sich unter den Dritten Orden des hl. Franz von Assisi
oder die Augustinerregel stellten®. Dies gilt auch fiir Luzern. Die Schwestern-
gemeinschaft hatte im Verlauf ihrer 500jahrigen Geschichte fiinf Adressen.
Die Adre3anderungen waren Stationen in der seitens kirchlicher und welt-
licher Obrigkeit verfligten Umwandlung von einer freien Schwesterngemein-
schaft in offenen Hausern zu einem Nonnenkonvent in einem geschlossenen
Haus. Fritz Glauser bezeichnet in seiner 1987 verdffentlichten wegweisenden
Untersuchung Uber das Schwesternhaus im Bruch die schrittweisen Phasen
der Entwicklung von einer Beginengemeinschaft auf dem Weg vom Spatmit-
telalter zur Katholischen Reform als eine «Kasernierung» der Schwestern’.

1.1.1. Im Bruch 1498-1576

Dem Wunsch des Rates von Luzern entsprechend zogen 1498 fiinf Schwe-
stern aus der Obern Beginen-Samnung in der Aare-Stadt Solothurn in die

4 HS IX/2, 7.
5  Georg Schwaiger, Ménchtum, Orden, Kl6ster, Miinchen 1993, 83.
6 HS 1X/2, 32-34.

i7 Fritz Glauser, Das Schwesternhaus zu St. Anna im Bruch, Luzern 1987, 40 (= Glauser, Schwesternhaus).



ReulR-Stadt. lhre erste Ansiedlung war auRerhalb Luzerns im Bruch unterhalb
des Glitsches. Sie wurden durch ihre Tatigkeiten wie Krankendienst, Totenge-
bet und andere Liebesdienste bei der Stadtbevolkerung bekannt und erhielten
dadurch in der Offentlichkeit Sympathie und Anerkennung, so daR in der Fol-
gezeit vor der Stadtmauer beim alten Steinbruch ihnen ein Haus und spéter
eine Kapelle mit dem Patrozinium St. Anna erstellt wurden®. Es waren Begi-
nen nach der franziskanischen Lebensweise. Die Drittordensregel des hl.
Franz brachten sie bereits von Solothurn mit’. So kénnen sie auch als

Terziarschwestern bezeichnet werden.

Die karitativ tatigen Schwestern standen unter der Obédienz der Franziskaner-
konventualen, die wie in Solothurn auch in Luzern seit der zweiten Halfte des
13. Jahrhunderts ein Kloster hatten, und sie nannten ihr Haus «S. Francisci
ordens»'? und bezeugten ihre Verbundenheit zu den Franziskanern dadurch,
indem die Meisterin, spater Frau Mutter, ihre Urkunden durch den Guardian
des benachbarten Franziskanerklosters in der Au besiegeln lieB'!. Von 1516
bis 1521 wich die 1499 erstellte Behausung einem dreigeschossigen Neubau,
mit dem gleichzeitig ein Ankauf der anstoBenden Wiese getétigt wurde'?,
Seitdem ist diese Niederlassung als «Bruchkloster» gelaufig.

1.1.2. Neuer Standort: «Unter den Baumen» 1576-1598

Auf Beschlul® der Obrigkeit Luzerns hatten die Schwestern 1574 das ehema-
lige Terminierhaus der Zircher Augustinereremiten «Unter den Baumen» zu
beziehen. Als Vorwand galt, die in Luzern 1573 eingetroffenen Jesuiten
brauchten das Schwesternhaus im Bruch als Schule. Die Schwestern kamen
dem obrigkeitlichen Befehl erst 1676 nach'®. Im Bruchkloster installierte sich
dennoch keine Jesuitenschule, dafiir lieBen sich darin die Kapuziner 1583 nie-
der, die funf Jahre spater ihr neues Kloster auf dem Wesemlin erhielten'®.
Den eigentlichen Ausschlag fiir den befohlenen Umzug missen ungereimte
Vorkommmnisse im Bruchkloster zwischen einer Terziarschwester und den .
Konventualen des Luzerner Franziskanerklosters - Zecherei hiel3 das Stich-
wort - gewesen sein. Man kann diese erzwungene Umsiedlung daher als eine
versteckte DisziplinarmaBnahme verstehen. Sie war fir die Luzerner Schwe-
stern gewissermalen die Einleitung zur Reform.

Klosterarchiv Gerlisberg Luzern (= KIAG) Klosterchronik I, 1-11.
9  HSIX/2, 501.

10 KIAG Klosterchronik |, 4.

11 ebd.

12 KIAG Klosterchronik I, 10 ff.

13 KIAG Klosterchronik I, 13.

14 HS V2, 999.



Die Terziarschwestern waren «freie» Ordensleute. Dieser Umstand entsprach
nach der Mitte des 16. Jahrhunderts keineswegs mehr den Kriterien des auf
strengeres und geregelteres Ordensleben ausgerichteten Konzils von Trient.
Es strebte geschlossene Frauenkloster an. Papst Pius V. verschérfte mit sei-
nen zusatzlichen Konstitutionen die MalRnahmen auch fiir jene Frauenkloster,
bei denen eine Klausurierung in der Haus- und Ordensregel nicht formuliert
war. In diesen Sog der EinschlieBung von religiosen Frauengemeinschaften
gerieten zunehmend die Terziarinnenhauser in der Schweiz und auch jenes in
Luzern. Denn sie waren teilweise personell und wirtschaftlich geschwacht in
Abwehrstellung gegen die Reformationen Zwinglis, Bullingers und Calvins
und hatten zum Teil wenig effektiven moralischen Riickhalt bei den Franzis-
kanern, deren Niederlassungen in den Ordensprovinzen auf schweizerischem
Boden mit wenigen Ausnahmen von den Reformationen hinweggefegt wor-

den waren™®.

Die Reform bei den Luzerner Schwestern wurde noch von den inzwischen re-
formwillig gewordenen Franziskanern bewerkstelligt. Flr die Vertreter der tri-
dentinischen Reform gingen die ordensinternen ReformmaBnahmen der
Konventualen zu wenig weit, obwohl das Luzerner Schwesternhaus mora-
lisch, personell und wirtschaftlich sich in einem etwas besseren Zustand be-
fand’®. Es fehlte noch die Klausurierung. Die Schwestern wohnten weiterhin
in einem offenen Haus, wirkten wie gewohnt in der Offentlichkeit, hatten als
zusatzlichen Eigenerwerb seit 1574 das Monopol der Kerzenherstellung, fiihr-
ten seit 1588 eine Schule und waren von den Almosen abhingig'’.

1.1.3. UmwandlungsprozeR in der RoRligasse 1598-1619

Die Klosterchronik beklagt die Enge des Hauses «unter den Baumen» und halt
es ungeeignet fiir eine weitere Entfaltung religiosen Lebens'®. Das seit 1588
leerstehende Bruchkloster wurde einem anderen Verwendungszweck zuge-
fahrt und wurde vom Nuntius 1597 als Lazarett- und Pesthaus eingeweiht'’.
Den Schwestern wies die Obrigkeit einen Gebadudekomplex an der R6Rligasse
zu, worin sie 1598 nach dem Umbau einzogen und eine Kapelle erhielten, die
vom Nuntius am 21.11.1599 eingeweiht wurde?C.

Der Umzug in die R6Bligasse, der zudem einen Wechsel des Patroziniums von
St. Anna zur St. Klara und die Bestellung einer neuen Frau Mutter, einer Pro-

15 Christian Schweizer, Franziskanische Ordenslandschaften und landesherrliche Raume im Gebiet der heutigen
Schweiz wéhrend des Mittelalters bis zum Beginn der Kapuziner-Reform, in: Konige, Bettelorden und Landes-
herren, Saxonia Franciscana 10, Werl 1998, 305-330.

16 Glauser, Schwesternhaus, 19-26.

17 HSIX/2, 501.

18 KIAG Klosterchronik I, 18.

19 KIAG Klosterchronik I, 19.

20 KIAG Klosterchronik |, 18.
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feBschwester aus Pfanneregg, Aurelia Hagler von Schwyz, nach sich zog, wa-
ren fiir die Schwestern eine Metamorphose im franziskanischen Geistesle-
ben?!. Die Verwandlung stand unter dem Zeichen der Pfanneregg-Reform. So
wurden fast alle Hauser und Kldster der Franziskaner-Terziarinnen des 14. bis
16. Jahrhunderts, die die Reformation (iberlebt hatten, im Sinne der Konstitu-
tionen des im 16. Jahrhundert entstandenen Kapuzinerordens, des jlingsten
Reformzweiges im Mannerorden des hl. Franz, in Kapuzinerinnenkloster um-
gewandelt. Dies geschah zuerst 1589/91 unter Anleitung des Konvertiten und
Kapuziners Ludwig von Einsiedel in Pfanneregg, dann in weiteren Terziarin-
nen-Niederlassungen unter der Kapuzinerin Elisabeth Spitzlin aus Pfanneregg
mit Hilfe der weltlichen Obrigkeit und des tridentinisch gesinnten Klerus. Die
Schwestern dieser Reform nahmen sukzessive den grauen, dem Kapuzineror-
den dhnelnden, heute mehrheitlich braun gefarbten Habit an. Insgesamt wur-
den zehn Terziarinnenh&user in der Schweiz zu Kapuzinerinnenklostern, de-
ren direkte Wurzeln Beginensamnungen waren: Altstatten, Baden, Grim-
menstein, Luzern, Notkersegg, Pfanneregg (Wattwil), Rorschach (Tubach),
Solothurn, Wonnenstein und Zugzz. Davon unberuthrt blieben Bremgarten
und Muotathal. In Solothurn spaltete sich die Terziarinnengemeinschaft auf
in eine Gemeinschaft nach der Pfanneregg-Reform - Kloster Nomine Jesu -
und in eine, die weiterhin quasi orthodox blieb, namlich das Kloster St. Josef.

In Luzern gab es zunéchst Widerstand bei den Kapuzinern. Der Provinzialmi-
nister auf dem Wesemlin, Angelo Visconti von Mailand, der mit den schwei-
zerischen Verhaltnissen sehr gut vertraut war, argumentierte gegen die Uber-
nahme der Seelsorge bei den Kapuzinerinnen mit der Begrindung anhand
der Ordenskonstitutionen und machte den Nuntius darauf aufmerksam, dal®
in schweizerischen Landen die Terziarinnen in Freiheit leben wiirden und die
Klausurierung ihnen der Untergang zur Folge hatte. Doch nach scharfen Wort-
gefechten und nach Gewalttatigkeit des Nuntius - der Nuntius schmif wiitend
das papstliche Breve dem Provinzialminister mitten ins Gesicht - mul3ten die
Kapuziner nachgeben?3. Die Franziskaner in der Au wurden der Seelsorge .
tber die Schwestern in Luzern endgliltig beraubt. Aus der Terziarinnenge-
meinschaft entwickelte sich, gefordert von Zwangen wie Isolation wegen
Pestepidemie und nach sich ziehender Abwendung auf3erhauslicher Ver-
pflichtungen, ein Konvent, der als solcher erstmals bezeichnet 1612 in den Ak-
ten erscheint?4.

21 KIAG Klosterchronik I, 15-31.

22 Detaillierte Darlegung siehe Brigitte Degler-Spengler, Alphabetisches Verzeichnis der Beginen- und Begarden-
hauser, in: HS 1X/2, 823-841.

23 Bundes-Archiv Bern (BAB), Abschriftensammlung, Vat. Archiv, Archivio Segreto, Segretario di Stato, Nunzia-
tura Svizzera, vol. 5, fol. 1931. Glauser, Schwesternhaus, 30-39 u. 112-115 (Quellenbeilagen).

24 Glauser, Schwesternhaus, 40, nennt als Quelle Akten des Klosters betreffend Giilten.

i)



1.1.4. Ruckkehr in den Bruch 1619

Die Vollendung der Metamorphose bahnte sich mit der von langer Hand vor-
bereiteten Einflihrung der Klausur an. Fiir das Gelingen dieses tridentinischen
Vorhabens konnte nur ein geschlossenes Kloster mit eigener Kirche und Um-
mauerung des Gelandes geniigen. Dem kam der Rat Luzerns sehr entgegen
und unterstiitzte einen Neubau wieder im Bruch, der 1614 begonnen wurde
und nach Fertigstellung 1619 mitsamt Gut, Ausstattung, Kirchenschatz und Pa-
ramenten an die Schwestern zu Eigentum ging?®. Die Chronik erzahlt ausfiihr-
lich vom pomposen und von Musik begleiteten, fur damaligen barocken Emp-
finden standesgerechten Umzug der 24 Profel3schwestern, 3 Novizinnen, 4
Tochter und 2 Magde ins neuerbaute Kloster?®. Dort gelobten 1625 die Schwe-
stern in die Hand des Nuntius die ewige Klausur nach tridentinischen Normen
und erhielten als duReres Zeichnen den schwarzen Schleier?’. Mit dem Voll-
zug der Klausurierung gibt es seitdem in Luzern Nonnen nach der Drittordens-
regel des hl. Franz von Assisi. Die heute im Ordensrecht festgelegte Abklirzung
T.0.R.Cap, steht fiir Tertius Ordo Regularis Cappuccinarum - Dritter regulierter
Orden Kapuzinerinnen, schlichtweg genannt Kapuzinerinnen.

1.1.5. Auf dem Gerlisberg seit 1904

Die Lage des Klosters St. Anna im Bruch mit der ausgedehnten Klostermatte
stand gegen Ende des 19. Jahrhunderts zusehends der stadtebaulichen Ent-
wicklung und dem Eisenbahnbau im Wege, und dies wurde von den Kapuzi-
nerinnen auch als Bedrangnis und Bedrohung angesehen. Beim Verkauf des
alten Klosters an den Staat Luzern Ende 1899 nahmen die Schwestern mit Hil-
fe von beigezogenen Beratern erstmals in ihrer Geschichte die Wahl eines
neuen Standorts selber in die Hand. Die Entscheidung fiir Gerlisberg, wohin
die Schwestern 1904 gezogen sind, hat den Kapuzinerinnen bis heute Recht
gegeben. Die zweite grolRe Ausbreitung in den Randgebieten der Stadt Luzern
konnte dem Kloster Gerlisberg bis heute fast nichts anhaben.

1.2. Weitere Beispiele fiir Umsiedlungen der Frauenkléster

Die Umsiedlungen der Luzerner Schwestern sind in der Schweiz nicht einzig-
artig. Fir unsere Betrachtung auf Kapuzinerinnenkloster eingegrenzt bieten
sich nebst Luzern drei weitere Beispiele:

Das Mutterkloster der Kapuzinerinnen-Reform, Pfanneregg bei Wattwil,
brannte 1620 vollig ab. Als neuer Standort wurde die Wenkenr(iti oberhalb

25 Details siehe bei Glauser, Schwesternhaus, 40 f.
26 KIAG Klosterchronik I, 47-48.

27 KIAG Klosterchronik |, 74 f.
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Wattwil gewahlt, nicht zuletzt deswegen, weil das Konzil von Trient Schwe-
sternansiedlungen an entlegenen Orten untersagtezg.

1676 zerstdrte eine Feuersbrunst das Kloster Attinghausen innert drei Stun-
den bis auf den Grund. Daraufhin wurde der Konvent nach Altdorf verlegt.
Dort begann man mit dem Neubau 1677%°.

Wie flir das Bruchkloster Luzern waren fast zur gleichen Zeit stadtebauliche
und verkehrstechnische Griinde mitverantwortlich fiir den Wegzug der
Schwestern des einst aus den Vorkléstern Steiner- und Hundtobel zusam-
mengelegten Klosters St. Scholastika in Rorschach. Dort beanspruchten der
Bau der Churer StralRe und die Eisenbahnlinie den besten Teil des Klostergar-
tens. Rauch- und LArmplage des nahen Bahnhofs drohten das religiose Leben
der Kapuzinerinnen zu ersticken. 1905 konnten die Kapuzinerinnen im neuen
Kloster in der Waldegg bei Tiibach wieder aufatmen®C.

2. Quellenlage zum Umzug auf den Gerlisberg

Die Klosterchronik, dank ihr der 1619 erfolgte Einzug ins Bruchkloster nach-
voliziehbar ist, enthélt einige Notizen zum Auszug im Jahre 1904 aus dem al-
ten Bruchkloster und behandelt vom Einzug ins neue Kloster Gerlisberg ledig-
lich die Uberfihrung der verstorbenen Schwestern und der Mobilien3.
Separat zur Chronik liegt ein 12seitiges Manuskript vor, dessen Titel folgen-
dermalRen lautet: «Vom Verkauf unserer Liegenschaft, und weshalb dies ge-
schehen wie auch vom Entstehen des neuen Klosters auf Gerlisberg»®2. Das
Papierformat des Manuskripts entspricht jenem des zweiten Buches der Klo-
sterchronik. Demnach kénnte man zum Schlul? gelangen, der Bericht sollte
die Klosterchronik nachtraglich erganzen. In der Tat handelt es sich um einen
Augenzeugenbericht einer Klosterfrau. Daflir spricht ein Handschriftenver-
gleich zwischen Chronik, Bericht und personlichen Akten der in Frage kom- -
menden Schwestern. Daraus geht hervor, dal der Augenzeugenbericht Uber
die Hintergriinde und den Vollzug des Standortwechsels aus der Feder der
Schwester Benedicta Aloisia Salzmann (1867-1946) flof3. Sie war jahrzehnte-
lang Chronistin. Die aus Meggen herstammende Ordensfrau legte 1888 im
Bruchkloster ihre Profel3 ab, war dort Organistin und fiir Paramente zustandig
und wurde dann fiir das Kloster Gerlisberg dessen dritte Frau Mutter von 1910
bis 1913, zu welchem Amt sie von der Klosterfamilie danach viermal berufen

28 HS V/2, 1096.
29 HS V/2, 958.

30 M. Bernadette Gemperle TORCap/Johannes Huber, Kapuzinerinnenkloster St. Scholastika in Tiibach SG,
Tiibach 1997, 19-69.

31 KIAG Klosterchronik II, 197-198.

32 KIAG M 82. Weiteres dazu siehe die nachfolgende FuRnote.

13



| .‘2’911 (220 %wd"w# 1;4-/ ’uw-:rqf) h?f’»«/%dfll u:«»zf’ mﬂ/ﬂ/otfg« Czﬁru/b ?V-’?l:/:/"w
! ”91},,/0?‘4‘:«?“ vt gM/ﬁfwﬂ%ﬁM&«JMM{a m;? 3&2&%0}(5’

mm,;:,w Goil ffoss fepugrlib i b Pl e wivuns-boFiockcefins -
R T A s Yobsitae- vivun Jin Clerrsfer J/’WJM
ulbireisd- i, Wif sssfbases i G eocritriges Wuywr;:;mﬁ/;mg ;
ifp s Tt Grsenid bnfflofsnnd mysiseddic; Sifo Sesonse) Givef
S ﬁ&»/{w /AJJ«;{’, Sy I Y ;M'/(.» y’muwf#- ssgusethnin, St fwww
Aunssns i pietlief ico din: Blagfuh firai sisen fieness Pl i i ifrosss
(V8 pifefof e Yoot 892 sisutase Fismse Hiuse Frourds Nsibluse- O,
B arburalow. Vs il Fifuass Goisdnsscsvrsfissef fuit Juiew Giotndi;
wag bt viae ;/17&4/ 1898 flobtfossd, —Eu;ﬂl:/«:iﬁ"wff;ﬂ%nel&;f Piite 1HG yvilupron
i fotbass frqufl ssfusens pulisfuas Gl sl i sivsfosen B ifoguftes
Siaful thewiepnifs dlf iviand fifllasens Fosiapueguing Gottnd csvapufufurss o -
JrlhAosha sniss afusednacs ot s focffonn, FinfrsLspuffoafd goissmetini
R w—:f«ly’mmtuf et sspindistt e U fott 3 BLb )
CLeisf Gt foof fncrsfbo b Guseso Piegiotuintf $1ulhSeieing, vl fuse Jivussrls fiter-
[Tesgeetuse aquuss fad fidf said- drsuas dounsin’ g Vi sy ssinecsy
S s Gufal outforss, welinfsdhl i pinanonns glieblisuss gfwu ?J/W%W.
j’«ﬁdgﬁwﬁwyxwy sl niens ;}Ww«fmmw siif s Qllnre) W Fine
Gk frd fif svfosc Rloptuseusose s se FENRY, siposfisssc ot Gorspdogpne’
St o puie Mylﬂ-mw%/l— i s Sl Jlrif tf Fuinss Prisfos fivednan Aosidn; bif
e T Vispe) Frase Yol e Ui gpvssepuand s Bonsid s pubscnsfl
Jekte- ebings m.,h&/m s ishl Bndbines; fonduiorss steuioncfisll
7o i i winpabias sqoe i Sitqionmgftadlion, v Posntpefpedd
R e e P s
bt i o dsw Poasfinicriond oo dffu; fracriref spuse dhse shouponss) Terdf.
BaiaPoaninfl sugisse i s lif e ey Hode Frappotiossig spuse diie)
Uffisftasess iso e Foso o) btk e Jrser B blasss Gotlod s S s il
s atf s s assflfures YousbidF s Jboflasene i fiof Jad Pineclfnd, Jonfo
58 wdefliriasfl desiraasisrnes) g, Yoo Wonember S8 fosfies § 1899 ot

Abb. 5
Beginn des Berichtes «Vom Verkauf unserer Liegenschaft...», geschrieben von Sr. Benedicta Aloisia Salzmann.

14



wurde. Bis 1937 hatte sie die Geschicke und die Entwicklung des neuen Klo-
sters in leitenden Positionen wesentlich mitgepragt®®. Ihr Augenzeugenbe-
richt von 1892 bis 1904 gibt Auskunft (iber den Verkauf der Bruchklosterlie-
genschaft, die schwierige Landsuche und die Ubersiedlung der Schwestern
ins neue Kloster. Zugleich liefert sie indirekt wertvolle Informationen zur Men-
talitat und Spiritualitat eines Kapuzinerinnenkonventes des 19. und 20. Jahr-
hunderts.

Weiteres, im Klosterachiv aufbewahrtes Aktenmaterial seitens Kloster, Stadt
und Staat Luzern, das die Umstdnde des Standortwechsels darlegt, umrahmt
den Bericht von Schwester Benedicta®*. Dazu erginzend sind die zahlreichen
Dokumente im Stadtarchiv Luzern, insbesondere auch, was den Abbruch des
alten Klosters St. Anna betrifft3®. Zusatzliche und sich mit dem Gerlisberger
Archiv deckende Informationen liefert das Provinzarchiv der Schweizer Kapu-
ziner in Luzern3®.

3. «Fingerzeig Gofttes» nach einer Vorgeschichte

Es geschah im Jahre 1898. Die Schwesterngemeinschaft beging, wie die
Chronik vermerkt, ein Triduum vom 24. bis 26. Juli anlaBlich des 400-Jahr-
Jubildaums der Grindung des Schwesternhauses im Bruch: erster Tag mit
Amt morgens um sieben Uhr, nachmittags um zwei Uhr mit Aussetzung des
Allerheiligsten, um drei Uhr mit Predigt und Segen; zweiter Tag morgens um
neun Uhr mit Primiz, Amt und Predigt; dritter Tag vormittags um halb neun
mit Amt und Predigt, nachmittags um zwei mit Aussetzung des Allerheiligsten
und abends um vier mit Te Deum und Segen; dazu komponierte J. Jacober
dem Kloster eine mehrstimmige Messe, die er selber an der Orgel begleite-
te%’. Einige Zeilen weiter in der Chronik steht zu lesen: «Auf Freuden folgen
Leiden»38, In der Nacht vom 9. auf 10. September desselben Jahres wire das
Kloster infolge Brandstiftung beinahe ein Raub der Flammen geworden. Das
Waschhaus stand im Vollbrand. Infolge der Hitze war die nur 3 Meter davon
entfernte Kirche gefdahrdet, deren Dach bereits Feuer gefangen hatte, Fenster

33 HS V/2, 1009. Nekrolog: San Damiano Nr. 21 (1946), 83. Personalien und Manuskripte: KIAG M 1301 (Benedicta
Aloisia Salzmann von Meggen LU). Das in M 82 des KIAG vorgefundene Manuskript betreffend Vorbereitun-
gen fir die Umsiedlung und den Umzug wird inskiinftig behelfsmaig Augenzeugenbericht Sr. Benedicta
genannt. Transkription siehe unten anschlieBend als Anhang.

34 KIAG M 7 (Landkauf und Landverkauf bis 1901), M 11 (Abtretung eines Stiickes der Klostermatte 1830-1834), M
68 (Fragebogen Schweizerisches Klosterbuch, Projekt Laurentius Burgener OFMCap), M 69 (Bruchkloster
Abbruch), M 70 (Verkauf Klosterliegenschaft 1901, Kaufbrief, Neubau 1902-1904), M 80 (Projekte der Verle-
gung), M 82 (Landkauf Gerlisberg-Leumatt, Augenzeugenbericht Sr. Benedicta), M 86 (Briefe Ineichen 1898-
1901), M 88 (Submissionsformulare), M 94 (Vertrag Kloster St. Anna u. Architekt Hans Miiller fiir Neubau Ger-
lisberg), M 107 (Gesamtrechnungen), M 119 (Botschaft Bundesprasident 1899).

35 Stadt-Archiv Luzern (= StadtALU) B 3.31; B 3.43; E 2a.147.1-147.2; E 2b, 128-129; E 2 b.148; F 3/A 1.

36 Provinz-Archiv Schweizer Kapuziner Luzern (= PAL) Sch 5471-5472; 5475; 5477; 5479.

37 KIAG Klosterchronik Il, 178-179.

38 KIAG Klosterchronik Il, 179.
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Plan der Stadt Luzern nach Mitte des 19. Jahrhunderts: (1) Situation Bruchkloster.
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zerborsten und Bleifassungen zerschmolzen waren. Die dramatischen Losch-
aktionen der Schwestern, der Feuerwehr, der vom Wesemlin herbeigeeilten
Kapuziner und des herbeigelaufenen Volkes vermochten den Brand auf das
Waschhaus einzugrenzen und eine Katastrophe zu verhindern®®. Der Verdacht
auf Brandstiftung erhartet sich unter folgendem Sachverhalt, wie die Chronik
ihn darlegt: «Weil das alte Waschhaus schon lange ein Dorn im Auge war we-
gen der neuen Stral3e, defBhalb getrauten wir uns nicht an der gleichen Stelle
wieder ein Neues aufzubauen»*?. Der Konvent erachtete diesen Brand als ein
Zeichen, das fur die Zukunft richtungsweisend war, denn die Schwestern wa-
ren bereits mehrere Jahrzehnte mit den Gedanken konfrontiert, eines Tages
eine neue Bleibe suchen zu miissen; daruber steht in der Einleitung zum Be-
richt von Schwester Benedicta: «Seit einiger Zeit schon schwebte unser liebes
Kloster in einer bedrangnisvollen Lage, weil immer mehr neue Hauser um die
Clausur herum gebaut wurden, auch muf3ten wir die traurige Erfahrung ma-
chen, daR vom Stadtrath bereits beschlossen wurde[,] dal3 Stralen durch das
Kloster hindurch mit der Zeit gemacht werden. Benannte Herren kamen auch
wirklich in die Clausur hinein, um ihren Plan auszufiihren, dies geschah im
Jahre 1892 unter der wiirdigen Frau Mutter Maria Barbara Leu. Schon aus die-
sem Grund und mehr noch seit dem Brande [...] haben sowohl unsere geist-
lichen Oberen [...] als auch unsere |b. Schwestern dieses Ereignis als einen
sichtbaren Fingerzeig Gottes angesehen. Deshalb konnte man eher den Ent-
schluB fassen, diese Liegenschaft zu verkaufen[,] um an einem ruhigeren Orte
wieder dem Ib. Gott zu dienen»*".

Der Hintergrund zu den vorgenannten Vorbemerkungen des Berichts von
Schwester Benedicta ist hier folgendermalRen erklart: Kapuzinerinnen im
Bruch und Kapuziner auf dem Wesemlin sind die restlichen Konvente in der
Stadt Luzern, die die politischen Wirren des 19. Jahrhunderts {iberstanden
hatten. Die in den Jahren 1834 bis 1835 durch die Luzerner Regierung erfolgte
Annahme der Badener Artikel, die die Einschréankung kirchlicher Hoheitsrech-
te bedeuteten, verschérfte die Spannung zwischen Liberalen und Konservati-
ven und brachte dem Franziskanerkloster 1838 die Aufhebung. Nach der
Machtlibernahme der Konservativen 1843 kehrte die 1835 nach Schwyz ge-
fliichtete Nuntiatur zurlck in den Luzerner Grundhof, wo sie aber schlieRlich
1874 im Rahmen des Kulturkampfes vom Bundesrat aus der Schweiz ausge-
wiesen wurde. Der mehrheitlich konservative Kanton schlof sich dem Son-
derbund an und berief 1845 die Jesuiten an die Hohere Lehranstalt in Luzern,
wahrend der Luzerner Stadtrat mehrheitlich liberal wurde. Im Sonderbunds-
krieg kapitulierte der konservative Stand Luzern vor den einmarschierenden
Tagsatzungstruppen, was die Ausweisung der Jesuiten und Ursulinen aus der
Stadt Luzern zur Folge hatte. Hier setzt die Vorgeschichte der Dislokation des
Bruchklosters ein. Das Kloster, infolge der Niederlage des Sonderbundes zu

39 KIAG Klosterchronik II, 179-181.
40 KIAG Klosterchronik II, 181.

41 Augenzeugenbericht Sr. Benedicta, 1.
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Strafzahlungen mitverpflichtet, muRte 1857 der Schweizerischen Centralbahn
46545 m? Land samt einer alten Scheune fiir Fr. 14400.- abtreten*2. Die Bahn-
linie verlief mitten durch die groRe Klostermatte zur Pilatusstraf3e und zum
alten Bahnhof. Teile des Klosterlandes gingen in den Jahren 1864 und 1890
fir StraBenbauten verloren, und Parzellierungspléane des Stadtteils von 1867
und 1870 sahen fir das inskiinftige Bruchmattquartier bereits das Verschwin-
den der Klosteranlage vor*3. 1871 gewannen die Konservativen erstmals
nach dem Sonderbundskrieg auf kantonaler Ebene wieder die Mehrheit, und
die Kantonsregierung Luzern war in der Hand der Konservativen. Dies war
aber weiterhin ein Gegensatz zur liberal dominierten Stadtregierung Luzerns
bis ins 20. Jahrhundert hinein. Auf Veranlassung von Grof3rat Alfred Steiger

{5

Abb. 8
Die Lage des Klosters auf dem Plan des zuklinftigen Bruchquartiers von 1870, darauf erkennbar im Norden die
Begrenzung der Klosterliegenschaft der &lteren Flihrung der Centralbahn-Linie.

42 KIAG Klosterchronik I, 172,

43 KIAG M 6. PAL 5479 (Quartierpléne). Staatsarchiv Luzern (= StALU) PL 32. KIAG Klosterchronik Il, 108-109.
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Die Reaktion aus dem Exil in Schwyz am 30. August 1874 mit dem Veto der Benedikta Muff, der letzten Abtissin vor
Rathausen, gegen die Besiedlung ihres 1848 zwangsaufgehobenen Zisterzienserinnenklosters durch Kapuzinerinne

und die solidarische Meinung der Kapuzinerinnen mit dem nachtraglich vermerkten Kommentar unter dem ge-
nannten Schreiben.
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beauftragte der GroRe Rat am 5. Marz 1873 den Regierungsrat bzw. das Erzie-
hungsdepartement, die Ubersiedlung des Klosters St. Anna im Bruch in das
freistehende Kloster Rathausen im Einvernehmen mit den Kapuzinerinnen
und den kirchlichen Behorden in die Wege zu leiten und das Klosterareal im
Bruch zweckma&RBig zu liquidieren. Das Schreiben des Regierungsrates an den
Guardian des Klosters Wesemlin vom 11. August 1874, er mége beim Provin-
zialminister und bei weiteren Instanzen wie Bistum Basel und Vatikan fir die
Ubersiedlung der Kapuzinerinnen nach Rathausen vermitteln, bewirkte bei
den Kapuzinern nichts; im Gegenteil, die letzte Abtissin Benedikta Muff, die
seit der Zwangsaufhebung des Zisterzienserinnenklosters Rathausen 1848
mit ihrem Restkonvent im ehemaligen Kapuzinerklosterlein St. Joseph in
Schwyz logierte**, erteilte am 30. August 1874 dem Guardian, der das Regie-
rungsschreiben wahrscheinlich ihr zuspielen lieB, hochst personlich ein ent-
schiedenes Veto; und auf diesen beiden Schreiben an den Guardian steht je-
weils der nachtraglich hinzugefiigte Vermerk des Luzerner Kapuzinerinnen-
konventes: «Unser Convent war niemals einverstanden nach Rathausen zu
gehen»®®. Damit bezeugten die Kapuzinerinnen deutlich ihr Festhalten am al-
ten Kloster. Im Dezember 1882 vermalite Josef Kopp die Klosterliegenschaft
hinsichtlich einer stadetbaulichen Neugestaltung des Quartiers®6.

4. Prominentes Mannertrio und drei Frau Miitter schreiten zur Tat

Die Brandstiftung von 1898 brachte einiges in Bewegung bei den Kapuzine-
rinnen hinsichtlich eines neuen Klosters. lhnen standen drei Manner zur Sei-
te, die aufgrund ihrer beruflichen Tatigkeit und Karriere in Kirche, Politik und
Gesellschaft ausreichend EinfluR hatten: Josef Diring, Albert Vogel und Ju-
stinian Seiz. Sie erganzten sich gegenseitig in Belangen der Vorbereitungen
und Durchfiihrungen des Standortwechsels fiir den bedrangten Frauenkon-
vent.

Der gebiirtige Stadtiuzerner Joseph Diring (1860-1920) war ein vielseitig ge-
bildeter, engagierter und begabter Jurist, Kunstexperte und Politiker. Das an
den Universitaten Innsbruck und Zirich erworbene Wissen setzte er ein 1886

44 HS I3, 870 u. 890.

45 KIAG M 80: Schreiben des Kirchen-Departements des Kantons Luzern an den Guardian von Luzern, 11. August
1874; Antwort der Abtissin Benedikta Muff aus Schwyz, 30. August 1874.

46 StadtALU E 2b.129.
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als Registrator der Staatskanzlei Luzern, dann 1889 als Staatsschreiber und
schliel3lich ab 1893 als Regierungsrat und seit 1908 als Standerat bis zu sei-
nem Tod. Er war ein Vertreter der katholisch-foderativen Politik, profilierte
sich als Vorsteher des Erziehungsdepartementes zum Reorganisator des
Schulwesens und klarte als Vorsteher des Kultuswesens die Verhéltnisse von
[(irche und Staat. Die Schaffung der kantonalen Erziehungsanstalt fir
Schwachbegabte in Hohenrain, der Ausbau der Kantonsschule und der theo-
logischen Fakultat in Luzern sind Dilirings weitsichtige Verdienste, fiir die sich
der Kanton Luzern bildungspolitisch auch inskiinftig verpflichtet fihlen miiB3-
te. Diring war in der Kommission der Eidgendssischen Denkmalpflege und
im Verwaltungsrat der Nordostbahn zu finden und présidierte die Vierwald-

Abb. 10
Joseph Diiring, Regierungsrat und nachmaliger Standerat des Kantons Luzern.
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stattersee-Dampfschiffgesellschaft’’. Diesem Mann ist das Fortbestehen des
Kapuzinerinnenkonventes, dessen Klostervater er war, zu verdanken; dartber
Schwester Benedicta: «Auch der hochgeachtete Herr Regierungsrat Diring,
welcher damals Klostervater war, hat sich mit ganzer Energie dieser Sache
angenommen [und] sein bestes getan, um dieselbe zu eine[m] gliicklichen
Ende zu fiihren»*®. Der zweite, der sich um Gerlisberg verdient gemacht hat,
ist Albert Vogel (1857-1915) aus Neuenkirch. Er war Amtsarzt in Luzern und
fuhrte dort eine Praxis. Er, der UrgroRvater des emeritierten Didzesanbischofs
Hansjorg Vogel, war der Klosterarzt fiir die Kapuzinerinnen und, wie die Chro-
nik 1915 anlaRlich seines Todes festhalt, ein groRer Wohltater sowohl ihnen
als auch den Kapuzinern gegeniiber durch viele Jahre hindurch, indem er ih-
nen mit Rat und Tat vaterlich beistand und seit 1904 seine Dienstleistungen
nicht mehr verrechnete. In seine Fullstapfen auch fiir Gerlisberg folgten Sohn

Abb. 11
Albert Vogel, Klosterarzt der Kapuzinerinnen und der Kapuziner in Luzern. Das Portrét hangt in der Apotheke des
Klosters Gerlisberg.

47 HBLS, Bd. 6 (1924), 756. Schweizer Lexikon, 1 {1992}, 300.

48 Augenzeugenbericht Sr. Benedicta, 1.
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Alexander und Enkel Hans*. Ein Photoportrit in der Klosterapotheke hilt die
Erinnerung an Albert Vogel bei den Schwestern auf dem Gerlisberg wach. Die
Luzerner Totentafel ehrt ihn als karitativen Mann®. Gliicklich war damals zu-
gleich der Umstand, dal3 Albert Vogel auch der Klosterarzt fiir die Kapuziner
auf dem Wesemlin war®', so daR auf dieser Ebene fiir die Belange der Kapu-
zinerinnen unkonventionelle Verbindungen mit dem auf dem Wesemlin be-
heimateten Provinzialat gepflegt werden konnten. Vogel und Diiring vereinig-
ten sich fur die Realisierung des Vorhabens mit dem Kapuziner Justinian Seiz
von Rheineck SG (1843-1910), dreimal Provinzialminister der Schweizer Kapu-

Abb. 12

Justinian Seiz OFMCap, apostolischer Visitator

fiir die Kapuzinerinnenkldster in der Schweiz und
dreimal Provinzialminister der Schweizer Kapuziner.

ziner in den Jahren 1885-1888, 1891-1894 und 1903-1906. Er fungierte als apo-
stolischer Visitator fiir die Kapuzinerinnenkloster 1886-1895 und 1897-1909°2,
Er, der die schweizerische Ordensprovinz innerlich erneuerte, starb im Ruf der
Heiligkeit®®. Das Mannertrio, dessen frommes Ziel die Errichtu ng eines neuen

49 Freundliche Mitteilung von Herrn Dr. med. Hans Vogel-Frei, Luzern, 23.10.1997.

50  Luzerner Totentafel 1916.

51 PAL Sch 5471.

52 Seit Aufhebung der Nuntiatur im Jahre 1874 wurden vom Papst Schweizer Kapuziner zu apostolischen Visita-
toren fiir diejenigen Kapuzinerinnenkléster ernannt, die keiner bischéflichen Jurisdiktion unterstanden; vgl.
San Damiano 17 (1960), Nr. 6, 85-87.

53 PAL Ms 150 prot. mai. |, 323 N. Fidelis 1 (1910), 68-70 (Nekrolog). Dionys Biirgisser OFMCap, Pater Justinian

Seitz, Freiburg i. Ue. 1933. Anselm Keel OFMCap, P. Justinian Seiz, Freiburg i. Ue. 1986. HS V/2, 1209 (Regi-
ster). PAL Sch 3558.
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Frauenklosters in Luzern war, bestand somit aus verschiedenen Typen: Di-
ring, der politische Kampfer fiir die katholische Sache, Vogel, der als Arzt mit
der Bevélkerung Luzerns geerdet war, und Justinian Seiz, der aufgrund sei-
ner Ordensfunktionen die Kontakte zum Bistum und zum Vatikan speditiv ein-
zusetzen wuRte. lhnen vertrauten sich wahrend der entscheidenden Phase
des Schwesternkonventes von 1898 bis 1904 drei Frau Miitter an: die Aar-
gauerin Barbara Philomena Leu (1880-1918) und die beiden Luzerner Kan-
tonsbiirgerinnen Hyacintha Pfyffer (1840-1909) und Augustina Steiner (1849-
1936)°*. Diese drei Schwestern umgingen geschickt die stadtischen Behdr-
den, deren Vorgesetzte aus liberalen und daher noch klosterfeindlichen Krei-
sen stammten, und lieBen sich von einem Mannertrio leiten. Nonnen, Laien
und ein Ordenskleriker arbeiteten Hand in Hand.

Abb. 13
Die Schwesterngemeinschaft kurz vor dem Auszug 1904 letztmals in ihrem Kloster Bruch. Auf dem Bild die zur
Jahrhundertwende und fir die Umsiedlung nach Gerlisberg magebenden Frau Miitter Augustina Steiner (1), Bar-
bara Philomena Leu (2) und Hyacintha Pfyffer (3) sowie die Chronistin und spéatere Frau Mutter Benedicta Aloisia
Salzmann (4).

54 HS V/2, 1008-1009.

24



5. Auf Landsuche flir ein neues Kloster

Die Entscheidung der Bruchschwestern, eine neue Heimat zu suchen, liel3en
bei den Zeitungen offenbar wilde Spekulationen arg ins Kraut schie3en. Dies
geht aus einem Schreiben Diirings vom 23.12.1898 an Justinian Seiz hervor.
Diiring berichtet in seinem Brief von Vorabklarungen fiir den Verkauf der Klo-
sterliegenschaft und beklagt sich zugleich liber die voreilige Presse: «So we-
nig man, um einen etwas trivialen Ausdruck zu gebrauchen, den Leuten die
Mauler stopfen kann, so wenig kann man die Federn der Zeitungsschreiber in
Ordnung halten. Alles, was in den Zeitungen Uber die Dislokation des Klosters
im Bruch stand, ist leeres, auf bloRBes Horensagen gegriindetes Geschwatz»*°,
Diring orientiert Gber sein Vorgehen, dafd in Ricksichtnahme des bestehen-
den Klosterartikels die Zustimmung hinsichtlich einer Dislokation bei den eid-
genossischen Behorden eingeholt werden und mit dem Verkauf der inzwi-
schen auf Fr. 731000.- geschatzten Klosterliegenschaft im Bruch bis auf
Eintreten Roms zugewartet werden musse, sowie der Kauf einer neuen
Liegenschaft, fir die bereits mehrere Offerten vorlagen, noch Abklarung
bedirfe.

Im Jahre 1899 gingen verschiedene Angelegenheiten in der Vorbereitung
zum Verkauf der Liegenschaft und zur Dislokation dank den guten Beziehun-
gen Dirings bis auf Bundesebene und via Instanzenweg durch Justinian Seiz
zum Vatikan schnell Giber die Blihne. Bundesprasident Eduard Miiller, der pro-
testantische Pfarrerssohn und Mitglied der FDPSG, hatte trotz bestehendem
losterartikel am 31. Mai nichts gegen eine Dislokation einzuwenden®’, und
der Vatikan reagierte auf das Vorhaben positiv®®. Der am 9. November mit der
Regierung betreffend die Bruchklosterliegenschaft abgeschlossene Kaufver-
trag, gemald dessen der Kanton als Kaufer eine Summe von Fr. 700 000.— zu
entrichten hatte®®, fand am 30. November beim GroRen Rat AkzeptanZ®®. In
Schwester Benedictas Bericht steht, dal diesbezliglich dank personlichen
Mihen Dirings und den Rosenkranzgebeten der Schwesternschaft die politi-
schen Hiirden problemlos iiberwunden worden seien®’.

55 KIAG M 70, Schreiben Regierungsrat Diiring an den Visitator betreffs einer kiinftigen Verlegung des Kiosters,
23.12.1898.

56  Urs Altermatt (Hrg.), Die Schweizer Bundesrate, Ziirich/Miinchen 1991, 269-274.

KIAG M 119, Der Schweizerische Bundesrat an den hohen ﬁegierungsrat des Kantons Luzern, 31.5.1899.
8 KIAG M 70.

59  KIAG M 82, M 70.

60 KIAG M 82, Dekret betreffend Ankauf der Liegenschaft des Klosters St. Anna im Bruch durch den Staat,
30.11.1899.

61  Augenzeugenbericht Sr. Benedicta, 1-2.
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5.1. Verschiedene Angebote von aul3en

Die noch am Weihnachtsfest 1899 vom Staat zum Kauf empfohlene Liegen-
schaft Halden, fiir die der Konvent aufgrund der Befliirwortungen Dirings und
Vogels wegen der sonnigen und gesunden Lage zundchst noch zugetan war,
bereitete den Schwestern unvorhergesehene Schwierigkeiten wegen Zer-
wiirfnissen seitens des Verkaufers und fiel bald einmal auRRer Betracht. Der
Verkauf wére am 2. August 1900 beinahe zustande gekommen, aber Justinian
Seiz traf am genannten Tag zur Unterschrift des Vertrags nicht eirf2,

Das Kloster war nicht auf die Halden angewiesen und hatte unabhangig von
der Regierung noch verschiedene Orte zum Kauf anerboten bekommen. Nur
fiel es den Schwestern schwer, den Vorteil genligenden Spielraums umzuset-
zen. Sie zogen dabei nicht nur Diiring und Vogel zu Rate, sondern bezogen
mit mehrmaligen Rosenkranzgebeten und verschiedenen Novenen den lie-
ben Gott in die Beratung mit ein.

Weggis kam Ende des 19. Jahrhunderts noch vor dem sanktionierten Verkauf
der alten Klosterliegenschaft ins Spiel. Auf das Vermittlungsangebot eines G.
Zingg-Stocker aus Vordermeggen bei Luzern am 8. Méarz 1899, der Frau Mut-
ter den Kauf der «Marienburg» in Weggis schmackhaft zu machen, erfolgte
danach keine weitere Reaktion seitens des Konventes®®. Es miissen, wie aus
dem genannten Schreiben hervorgeht, diesbeziiglich informelle Vorgespra-
che zwischen Herrn Zingg und dem Kloster stattgefunden haben. Bei dem An-
wesen in Weggis auf einer Kuppe mit Blick zur Rigi handelt es sich urspriing-
lich um ein 1872 gebautes Wirtshaus namens «Rigiblick, das zehn Jahre
spater in den Besitz des Arztes und papstlichen Ehrenleibarztes Dr. Neuhaus
gelangte und dabei den fromm klingenden Namen «Marienburg» erhielt, spa-
ter aber kurze Zeit nach 1899 den Besitzer wieder wechselte und bis nach dem
Zweiten Weltkrieg als Restaurant/Pension «Rigiblick» dem Tourismus be-
kannt war®®. Die aussichtsreiche Lage, lippige Vegetation und das milde Kli-
ma entsprachen denjenigen Voraussetzungen, die heute auf dem Gerlisberg
anzutreffen sind.

5.2. Evaluationen in den Jahren 1900 und 1901

Die Leitung des Bruchklosters mitsamt Klostervater und Klosterarzt hielt ab
1900 selber Ausschau nach geeignetem Land, das in damaligen stadtischen

62 Augenzeugenbericht Sr. Benedicta, 2.
63 ebd.
64 KIAG M 80, Schreiben G. Zingg-Stocker an Frau Mutter des Klosters St. Anna im Bruch, 8. Mérz 1899.

65 Freundliche Mitteilung des heutigen Hausbesitzers, Dr. Heinz Horat, Weggis, 27.10.1997.

26



Randgebieten zu suchen und zu finden war. Die Frau Miitter erfuhren bei den
notwendigen Besichtigungen die angenehmen Begleitumstéande, wahrend
mehrstiindigen Umfahrten in der Droschke des Klosterarztes die Umgebung
des prosperierenden Luzerns erstmals kennenzulernen.

Der Klosterleitung entsprach die Liegenschaft GeiBenstein - heute zwischen
Schifflainde und SGV-Werft - wegen der Lage als zu wenig groRziigig®®. Die
Liegenschaft SchloRli, gelegen bei der heutigen Verzweigung Leumattstral3e/
SchloBlirain, schreckte sie wegen des knappen Landes und des hohen Kauf-
preises ab®’. Die Gigen, die der Klosterkaplan Baptist Biirli im Auftrag der
Frau Mutter auskundschaftete, hatte wegen der Ndhe zum alten Standort des
Klosters bei den Schwestern Gefallen gefunden, doch auch dieser Ort war zu
klein und zu teuer, der ohnehin als Korporationsgut schwierige Besitzverhalt-
nisse aufwies®®. Ein weiteres Projekt in Nachbarschaft stand zur Diskussion.
So lag ein Kostenvoranschlag vom 5. Dezember 1900 vor, der sich mit einem
Klosterneubau auf der Liegenschaft Salihof befaBte®. Der Konvent ging nicht
darauf ein. Immerhin machte ein Gerlicht in der Stadt die Runde, die Gigen
sei an das Kloster verkauft. Dies veranlal3te eine Dame namens Laetitia Crivel-
li, durch den Schultheil Schnider zu erkennen zu geben, dal3 sie die Leumatt,
deren NutznieRerin sie war, gerne dem Kloster verkaufen wiirde’’. Die Leu-
matt, oberhalb vom Schl6fili, war dem Frauenkonvent nicht unbekannt und
mul schon in der ersten Halfte des Jahres 1900 in den Blickwinkel zumindest
bei Joseph Diiring gekommmen sein.

5.3. Der Zuschlag fiir Gerlisberg

Im Auftrag Dirings verfal3te Josef Fellmann (1850-1930), Kantonsbauinspek-
tor 1879-1887, hernach Kantonsingenieur 1912 bis 1924’", am 19. Mai 1900
einen ausfiihrlichen «Bericht liber ZweckmaRigkeit & Wert der drei Liegen-
schaften Gerlisberg, Weinbergli-Boden & Uttenberg fiir die Neuansiedlung
des Klosters St. Anna im Bruch zu Luzern»’2. GemaR Fellmann gehérte die
Leumatt bzw. der Gerlisberg den Erben des Fritz Crivelli, gelegen auRRerhalb
der Halden im ostlichen Stadtgebiet; Weinbergli-Boden im slddstlichen
Stadtgebiet war im Besitz der Gebriider Josef und Albert Schobinger; ein Teil

66 Augenzeugenbericht Sr. Benedicta, 2.

67 ebenda.

68 Augenzeugenbericht Sr. Benedicta, 3. KIAG M 80, Der Ortsli(]rgerrat der Stadt Luzern an Herrn Regierungsrat
J. Diiring, Luzern, 12. November 1900.

69 KIAG M 80.
70 Augenzeugenbericht Sr. Benedicta, 3.
71 INSA 6, 377.

72 KIAG M 80, Abschrift Bericht Fellmann (= Bericht Fellmann).

27



des Hofes Utenberg besal die Witwe von Moos-Suidter, gelegen im nordost-
lichen Stadtgebiet’®.

Fellmann hatte die Aufgabe, die drei genannten Liegenschaften fir die Eig-
nung einer kldsterlichen Ansiedlung nach folgenden Kriterien zu prifen:

a) Die Lage der Liegenschaft, die ruhig und nicht durch Gebaude der Nach-
barschaft beeintrachtigt werden kann.

b) Die GroRe der Liegenschaft, die fiir einen mittleren Landwirtschaftsbetrieb
ausreichen soll und fiir die bereits die nétigen Gebaude und Infrastrukturen
vorhanden sein mussen.

c) Ginstige Quellwasserverhéltnisse und Zufahrtsbedingungen hinsichtlich
des Transports von Baumaterialien und Erhéltlichkeit an Baumaterialien an
Ort und Stelle oder in der Nahe der Liegenschaft.

d) Gegeneinander abzuwégende Liegenschaftskosten hinsichtlich des zu er-
stellenden Klostergebédudes und der allfallig neuen Zufahrtsstralien in der Ge-
samtanlage74.

Nach diesen Kriterien schnitt Gerlisberg-Leumatt, gefolgt von Utenberg und
Weinbergli-Boden, am besten ab. Fellmann empfahl dem Regierungsrat die
Liegenschaft auf dem Gerlisberg’®. Am 18. Februar 1901 teilte Diring dem
Frauenkonvent die frohe Botschaft mit, daf die Erbengemeinschaft mit dem
Verkauf ihrer Liegenschaft Gerlisberg-Leumatt einverstanden sei. Wenige
Tage spater standen die ersten Unterschriften auf dem Kaufvertrag der Lie-
genschaft, die sich auf 62 Jucharten Land und Wald belief’®,

6. Der Klosterneubau

Das Kloster St. Anna im Bruch schloR am 15. April 1901 mit Architekt Hans
‘Miiller einen Vertrag betreffend Neubau auf dem Gerlisberg’’. Hans Miiller
(1863-1932) war von 1901 bis 1909 Kantonsbaumeister’®. Er iibernahm die
Planskizzen, die Heinrich Viktor von Segesser (1843-1900) vor seinem Tod fir
die Schwestern entworfen hatte. Segesser, der mit Karl Balthasar ein eigenes
Architekturbiiro fiihrte, erstellte verschiedene, das Stadtbild beherrschende
GroRbauten wie Schulhaus Musegg, Hotel Gotthard und die ehemalige Kan-
tonsschule am Hirschengraben; dariiber Denkmalpfleger André Meyer: «Es
gehorte zur Art von Segessers, daB er [...] seine Bauten und Fassaden zuriick-

73 Bericht Fellmann, 1.

74 Bericht Fellmann, 1-2.

75 Bericht Fellmann, 8-9.

76 Augenzeugenbericht Sr. Benedicta, 4. KIAG M 82.
77 KIAG M 94,

78 INSA 6, 377.
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Abb. 14
Skizzen zum Neubau des Kapuzinerinnenklosters auf dem Gerlisberg aus dem Jahre 1901.

haltend gestaltete und das Schwergewicht auf die Komposition der Bauteile
legte, um diese in ihrer schlichten Grundform zur Wirkung zu bringen»’®. Die-
se Asthetik (ibernahm Miiller auch fiir Gerlisberg. Vorgesehen waren 60
Wohnzellen und eine Klosterkirche. Die gesamte Klosteranlage inklusive Ein-
richtungen, Terrassierungen, ZufahrtsstralRe, Gartenanlage, Kanalisationen,
Wasserzufiihrungen, Wasch-, Hiihner- und Kaplanenhaus kam nach Miillers
Berechnungen vom 18. November 1901 auf Fr. 462946.— zu stehenf’. Das
Kloster bildete einen geschlossenen Karreebau mit vier Stockwerken, gegen
Norden die Klosterkirche mit geostetem Chor, gegen Westen Kirchen- und
Klostereingang mit Empfangs- und Sprechzimmern, gegen Siiden Refekto-
rium und Schlafzellen, gegen Osten Kiiche, Noviziat und Zellen. Die Kapuzi-
nerinnen folgten baulich in der Anlage und Architektur ihres Klosters der fran-
ziskanischen Bescheidenheit der Kapuzinerkloster. Die Klosterkirche wurde
im einfachen neugotischen Stil gehalten. Ein ausflihrlicher Artikel in der Ta-
geszeitung Vaterland informierte am 8. Februar 1902 die Bevdlkerung mit
dem Titel «Kloster Neu-Bruch auf Gerlisberg bei Luzern»®,

79 André Meyer, Luzerns Architektur im 19. Jahrhundert, in: Luzern 1178-1978, Beitrag zur Geschichte der Stadt,
Luzern 1978, 400. INSA 6, 372.

80 KIAG M 107.

81 Vaterland, 8. Februar 1902, Nr. 32.
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Abb. 15
Generalkostenvoranschlag vom 18. November 1901 fiir den Klosterneubau.
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Die Frau Miitter und das Beratertrio bezeichneten bei einer Besichtigung auf
dem gekauften Landgut am 22. April 1901 den Bauplatz. Der Konvent hatte
jetzt konkrete Zukunftsperspektiven und vertraute den Baubeginn Gott und
den Heiligen an, wie es in den Zeilen von Schwester Benedicta geschrieben
steht: «Wir waren daher voller Freude [... und] dankten dem Ib. Gott fir die
uns gewordene Hiilfe. Im September gleichen Jahres fingen die Arbeiter an
zu fundamentieren u[nd] die StraRe zu machen, welche zum Kloster flihrt. Die
wohlerwiirdige Frau Mutter gab unserm hochw. Herrn Caplan viele verschie-
dene Reliquien, hl. Erde ulnd] sonst noch viel anderes Gesegnetes, damit er
es [bei] Gelegenheit in die Fundament = Mauer hineinstreue. Auch gaben sie
dem Péchter Kéappli 12 Schaufeln geweihte Erde zu Ehren der 12 Aposteln, da-
mit durch die Fiirbitte der Heiligen der gute Ordensgeist sich auch dem neuen
Kloster einpflantze»sz. Die Eckstein-Einsegnung geschah am 15. Juli 1902. An-
|4Rlich der Besichtigung des mittlerweile auf zwei Etagen hochgezogenen
Klosterbaus empfing der damals gerade amtierende Provinzialminister Casi-
mir Christen Vesper, Complet und Matutin auf dem Geriist betend die Frau
Mitter, Klostervater, Klosterarzt, Architekt und Visitator®3. Im bezugsbereiten
Klosterneubau ab 1903 tranken die Frau Mutter zusammen mit zwei Kandida-
tinnen am 27. Januar den Kaffee erstmals im Refektorium®?.

7. Der Einzug ins neue Kloster

Am 30. Juli 1902 begannen die Schwestern ihre Habseligkeiten in Kisten zu
verpacken und zur gleichen Zeit nutzte Alois Raeber die letzten Gelegenhei-
ten, das Bruchkloster und deren Schwestern mitsamt Klosterknecht und Mag-
de photographisch zu dokumentieren®. Der Generalminister des Kapuziner-
ordens aus Rom, Bernhard Christen, der gefeierte Erneuerer des Gesamt-
Kapuzinerordens, nahm bei einem Besuch am 28. September 1903 Abschied
vom alten Bruchkloster, bedauerte den Wegzug der Schwestern aus der Stadt
und hoffte auf das Weiterwirken des guten Geistes auch im neuen Kloster®®.
Am 26./27. Oktober 1903 ordnete der Visitator bei seiner letzten Visitation im
alten Kloster der Frau Mutter an, sie solle die Zellen aller Schwestern nach
dem Kriterium inspizieren, was im neuen Kloster mitgenommen werden dir-
fe, und verfligte, die Biicher mii3ten ins Beichthaus gebracht werden?’. Un-
klar ist bis heute, ob die Klosterfrauen der Einmischung des Visitators in inti-
me Angelegenheiten tatsachlich Folge leisteten. Das Schicksal der Bibliothek

82 Augenzeugenbericht Sr. Benedicta, 4-5.
83 Augenzeugenbericht Sr. Benedicta, 5-6.
84 Augenzeugenbericht Sr. Benedicta, 9.
85 KIAG Klosterchronik Il, 195,

86 KIAG Klosterchronik 11, 196.

87 KIAG Klosterchronik I, 197.
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Der Zugang zur Klosterkirche auf dem Gerlisberg von 1904, so wie er sich noch 1958 dem Photographen und Kapu-
zinerbruder Ambros Marchesi, Malbruder der Schweizerischen Kapuzinerprovinz, prisentierte. Die Ummauerung
und das AbschluBtor existieren heute nicht mehr.
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- Umfang etwa 200 Bande® - ist bis heute noch nicht erhellt. Weder Chronik
noch der Augenzeugenbericht erwadhnen die Bibliothek noch einmal.

Zirka dreiRig Fuhrmanner aus Stadt und Land sollen sich anerboten haben,
wiahrend dem Winter 1903/04 die Habseligkeiten aus dem Bruch um Gottes
Lohn nach dem Gerlisberg hinaufzufiihren, wie 1954 Modeste Vesin, Sekretar
der Schweizer Kapuzinerprovinz, anlaRlich des 50-Jahr-Jubilaums der Klo-
sterkirchweihe Gerlisberg von den vier letzten noch lebenden Schwestern aus
dem Bruch® mindlich mitgeteilt bekam??. Schwester Benedicta zahlt in
ihrem Augenzeugenbericht hundert Fuder, die fiir die Uberfiihrungen und die
Ubersiedlung benotigt worden sind”’.

7.1. Translation der Verstorbenen und Transport der Mobilien

Vor dem Auszug der Schwestern erfolgte vom Dezember 1903 bis zum 19. Ja-
nuar 1904 vier Uberfilhrungen auf den Gerlisberg. Die Pietat gegeniiber den
Verstorbenen und der Totenkult als eine der herausragenden Merkmale im
Geistesleben der Franziskusorden zeigten sich wieder einmal exemplarisch
auch bei den Kapuzinerinnen in Luzern. Sie nahmen zuerst ihre Toten mit auf
den Gerlisberg. Am 22. Dezember haben sie, so die Chronik, «Todtengebei-
ner» aus der Gruft und in der Armenseelen-Kapelle herausgenommen, um
dieselben im Bleisarg auf dem Friedhof des neuen Klosters zu bestatten®2.
Tags darauf lieBen die Schwestern den eisernen Giiltenschrank in der Zelle
der Frau Mutter und ein Klavier auf Gerlisberg hinauffiihren®>. Am 7. Januar
1904 wurden die zehn verstorbenen Schwestern, die auf dem Bruchkloster-
Friedhof bestattet waren, ausgegraben und nach einer nachtlichen Uberfiih-
rung anderntags in aller Friihe auf dem Gerlisberg bestattet. Schlie3lich ge-
langten am 19. Januar die Orgel, die Glasgemalde- und Kreuzhoflifenster
nach Gerlisbergg4. Hier zeigten sich die Schwestern als Kulturtrager, deren
Rolle sie bis heute nachkommen. So waren die Verstorbenen und der Mobi-
lien noch vor der Hochsaison der Fasnacht in aller Stille ins neue Kloster ver-
bracht.

88 Vgl. die Angaben in M 68 (Fragebogen Schweizerisches Klosterbuch, Projekt Laurentius Burgener OFMCap).
89 Scholastika Sennrich, Ignatia Zettel, Bernadina Hammer, Agnes Piintener.

90 Modeste Vesin OFMCap, Ein guter Tausch, Festschrift Kloster St. Anna Gerlisberg-Luzern 1904-1954, Luzern
1954, 16. Ders., Jubelklange auf Gerlisberg, in: Vaterland Nr. 100, 30. April 1954.

91 Augenzeugenbericht Sr. Benedicta, 12.
92 KIAG Klosterchronik Il, 197.
93 KIAG Klosterchronik Il, 197-198.

94 KIAG Klosterchronik Il, 198.
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Abb. 17
Das neue Kloster St. Anna auf Gerlisberg mit Kaplanenhaus im Vordergrund wenige Jahre nach der Fertigstellung.

7.2. Die Ubersiedlung der Klosterfamilie

Die Ubersiedlung der 40 Kapuzinerinnen, 5 Laienschwestern und 2 Novizin-
nen geschah in zehn Abteilungen wéhrend der Fastenzeit zwischen dem 22.
Februar und dem 8. Marz 1904%. Dazu stand die Zweispanner-Kutsche von
Klosterarzt Albert Vogel jeweils unentgeltlich bereit. Diskret erfolgten die
Fahrten, verhangen war die Droschke und damit geschiitzt vor neugierigen
Blicken der Stadtbuben. Sr. Benedicta tiberlieferte die bewegenden Ereignis-
se bis ins letzte Detail. Allen zehn Abteilungen hatten den gleichen, fast
schlicht zeremonienhaften Verlauf: Bei der jeweiligen Ankunft der Schwestern
auf dem Gerlisberg zuerst die Ehrerbietung gegeniiber dem Herrgott in der
Klosterkirche, dann Betreten des Wohntrakts und schlieRlich Willkommens-
griifie der bereits im neuen Kloster residierenden Mitschwestern. Es war ein
flieRender Ubergang des Kloster- und Gebetslebens vom Bruch auf den Ger-
lisberg. Am 29. Februar kam gleichzeitg mit der vierten Abteilung auch die
Glocke des Bruchklosters auf den Gerlisberg. Sie wurde am 3. Marz in den
Turm gehangt und ldutete abends erstmals zum englischen GruR, nachdem
gleichentags die 7. Abteilung die Muttergottes-Statue mitgebracht hatte®.
Bewegende Szenen mussen sich am 8. Mérz nach der letzten Messe im Bruch-
kloster abgespielt haben:

«Den 8. Marz nach dem Gottesdienste, |6schte der hochw. Herr Caplan

das ewige Licht aus, wobei die Anwesenden in der Kirche, sich der Tré-
nen nicht enthalten konnten. Bei der letzten Abtheilung waren noch

95 Augenzeugenbericht Sr. Benedicta, 9-11.

96  Augenzeugenbericht Sr. Benedicta, 10 .
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Schw. M. Anna, Schw. M. Delphina u Schw. M. Gertrud. Hierauf kehr-
ten alle drei Frau Miietter nach dem Bruchkloster zuriick, um die Uber-
gabe, an die hohe Regierung, zu entrichten. Als dieselben bei ihrer Riik-
kehr im neuen Kloster anlangten, sangen die Schwestern auf der Orgel
das Muttergotteslied: Maria, sieh wir weihen»®’.

Frau Mutter lud alle, welche sich fir die Dienste des Klosters anerboten hat-
ten, zu einem Mahl ein und nahm aus Dankbarkeit sie alle in den Bund der
Ewigen Anbetung auf. Am 4. Mai 1904 weihte Bischof Leonhard Haas die Klo-
sterkirche Gerlisberg ein. Es war die 50. Kirche, welche der Bischof seit sei-
nem Amtsantritt in der Didzese Basel-Lugano weihte®®.

Wiirdigung

Die Umsiedlung der Kapuzinerinnen in Luzern im Jahre 1904 war ein Umzug
aus der alten in die neue Welt. Fir die Fortsetzung einer Frauenklosterkultur,
um die sich die Frau Mutter des Konventes selbst sehr bemiiht hatten, steht
ein Name zuoberst: Joseph Diring. Ohne ihn, den einfluBreichen Vertreter ei-
ner konservativ, katholisch-foderativen Richtung und den Bekenner zur christ-
lichen Kultur, ware die Weiterexistenz eines einst von politischen und wirt-
schaftlichen Turbulenzen gebeuteltetes Frauenkloster im Hoheitsgebiet der
damals von Liberalen beherrschten Stadt Luzern langerfristig nicht garantiert
gewesen. Die verantwortlichen Frau Mitter hatten noch gerade rechtzeitig
den Mut gehabt, mit Mannern wie Diiring, Vogel und Seiz den ldngst falligen
Standortwechsel vorzunehmen. Férdernd war zum Gelingen einer Umsied-
lung eines Frauenkonventes in der Phase von 1892 bis 1904 trotz der politi-
schen Diskrepanz zwischen konservativer Kantonsregierung und liberaler
Stadtregierung das Vorhandensein einer noch gewissen offentlich nachge-
gangenen Religiositat in der Bevolkerung von Stadt und Land Luzerns, deren
Grolteil praktizierende Katholiken waren. Das Kloster Gerlisberg war in sei-
ner Genesis ein Glicksfall - die Schwestern sehen dies zusatzlich und prioritar
als Fligung an. Heutzutage waére die Errichtung eines neuen Klosters mit we-
sentlich mehr Schwierigkeiten verbunden, um so schwieriger und konfliktrei-
cher das AbreiRen eines von der Geschichte belasteten und mit der Geschich-
te einer Stadt verbundenen Klosters wie jenes im Bruchquartier. Die
Religiositat in der heutigen Gesellschaft verliert zusehends an Offentlichkeits-
charakter und wird zur Privatsache. Die Umsiedlungen der franziskanischen
Schwestern in Luzern waren bis 1904 eine Konstante in ihrer Geschichte seit

97 ebenda.

98 ebenda. Hier schliel3t sich wieder der Kreis: Der Konsekrator, ein geblirtiger Horwer (*1833), einst 1859 Pfarr-
helfer in Luzern, Theologieprofessor der Moral und Pastoral und Kanonikus am Stift St. Leodegar, wufite als
Regens des Priesterseminars zu gut, was es hieR, kirchliche Institute zu verlegen. Bevor er als erster Bischof
des Doppelbistums Basel-Lugano den bischéflichen Stuhl bestieg, hatte er dem aus Luzern 1847 geflohenen
Priesterseminar in der ReuBstadt hinter der Hofkirche auf der Propsteimatte ab 1882 eine neue Heimat vermit-
telt; vgl. Roger Liggenstorfer, Leonhard Haas (1888-1906), Bischof des Wiederaufbaus nach dem Kulturkampf,
in: Die Bischofe von Basel 1794-1995, Freiburg Schweiz 1996, 189-220.
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1498. Sie bedeuteten eine Metamorphose vom Beginenhaus zum Nonnen-
konvent. Die Nonnen mufdten sich bis zum Zweiten Vatikanischen Konzil als
geschlossenes Frauenkloster ansehen, heute verstehen sie sich als kontem-
plative Gemeinschaft. Dal3 die Kontinuitdt des Umsiedelns nach dem 500-
Jahr-Jubilaum Fortsetzung finden kdénnte, ware durchaus denkbar, aber in
Anbetracht der herrlichen Lage des Klosters auf dem Gerlisberg nicht zu wiin-
schen. Der jahrzehntelang ausgebliebene Nachwuchs und die vorlibergehen-
de Austrittswelle nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil, deutliche Zeichen
gesellschaftlicher Veradnderungen, haben die Gemeinschaft der religiosen
Frauen Uberaltern und reduzieren lassen. Im 21. Jahrhundert konnte bald wie-
der eine gemeinsame Herausforderung bevorstehen fiir Luzern und das Klo-
ster Gerlisberg, und Gberhaupt nicht nur fiir diese religiose Gemeinschaft.

Abb. 18
Die Klosteranlage auf dem Gerlisberg; Flugaufnahme wahrend dem Zweiten Weltkrieg.

Abbildungsnachweise:

Abb. 1, 2, 7-8, 10, 12, 16-18: Provinz-Archiv Schweizer Kapuziner Luzern,
Abb. 3: Kantonale Denkmalpflege Zug, Daniel Stadlin.

Abb. 4-6, 9, 13, 15: Kloster-Archiv Gerlisberg.

Abb. 11, 14: Bruno Féh OFMCap, Tau-AV-Produktion, Stans.
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Bericht von Sr. Benedicta Aloisia Salzmann (ber die Vorberei-
tungen fiir die Umsiedlung und tber den 1903/1904 erfolgten
Umzug des Kapuzmermnenkonventes St. Anna in Luzern vom
Bruch auf den Gerlisberg’

Transkription: Christian Schweizer

«\Vom Verkauf unserer Liegenschaft, und weshalb dies geschehen wie auch
vom Entstehen des neuen Klosters auf Gerlisberg.

Seit einiger Zeit schon schwebte unser liebes Kloster in einer bedrdngnisvollen Lage, weil
immer mehr neue Hauser um die Clausur herum gebaut wurden, auch muBten wir die frau-
rige Erfahrung machen, dal3 vom Stadlfrath bereits beschlossen wurde; daf3 Stra3en durch
das Kloster hindurch, mit der Zeit gemacht werden. Benannte Herren kamen auch wirklich in
die Clausur hinein, um ihren Plan auszufiihren, dies geschah im Jahre 1892 unter der wiir-
digen Frau Mutter Maria Barbara Leu. Schon aus diesem Grunde und mehr noch seit dem
Brande, welches im Jahre 1898 stattfand, welches in der Annales Seite 179 zu lesen ist, ha-
ben sowohl unsere geistlichen Oberen; als auch unsere Ib. Schwestern dieses Ereignis als
einen sichtbaren Fingerzeig Gottes angesehen. Deshalb konnte man eher den Entschluf3 fas-
sen, diese Liegenschaft zu verkaufen; um an einen ruhigeren Orte wieder dem [b. Gott zu
dienen. Auch der hochgeachtete Herr Regierungsrat Diiring, welcher damals Klostervater
war, hazt sich mit ganzer Energie dieser Sache angenommen; u sein bestes getan, um die-
selbe zu einen gliicklichen Seele zu fiihren. Indessen verging wieder ein Jahr u es blieb noch
beim Alten. In dieser Zeit hat sich unser Klostervater Herr Diiring, wegen dieser Angelegen-
heit, so sehr abgemiht, da er des Nachts keine Ruhe finden konnten, bis er diese Sache
durch Wort u Schrift geniigend zur Kenntnis gebracht hatte. Er lie3 es auch bei diesen noch
nicht bewenden, sondern unterhielt sich mit jedem einzeln, von den Regierungsréthen, im
Privatgespréch, um es ihnen recht klar u verstdndlich zu machen. Dann kam es zum Abstim-
men vor die Regierungsrathe; hernach vor den GroBen Rath. Beidesmah! wurde gemein-
schaftlich der Herz Jesu Rosenkranz von den Schwestern in der Kirche gebetet, um den Wil-
len Gottes in dieser wichtigen Sache zu erflehen. In beiden Mahlen ergab sich das Resultat,
daB es einstimmig angenommen wurde. Im November des Jahres 1899 hat// (S. 2) die hohe
Regierung uns die Liegenschaft abgekauft flir 700,1000 [siebenhunderttausend] Frk. Ge-
nauere Auskunft findet sich im Klosterarchiv. (das Ried ist nicht dabei, es gehért noch uns)
Im Dezember desselben Jahres am hl. Weihnachtsfeste, ward der wohlerw. Frau Mutter Ma-
ria M. Augustina Steiner, die Halden zum Kaufe anerboten. Es wurden sonst noch viele ver-
schiedene Orte uns angetragen; weshalb die ehrwiirdigen Obern auf GutheiBen des hochw.
P. Justinian Visitators, im Juni 1900 eine allgemeine Abstimmung von den &ltern Schwestern
abgehalten wurde. Vorher erkldrte R.P. Visitator die Sache u schilderte die Halde als eine
gesunde, sonnige Lage. Dieser Meinung sei auch der hochgeachtete Herr Regierungsrath
Diiring, als auch unseres Klosterarztes Herrn Do Vogel, den 2. August desselben Jahres
glaubte man die Halde komme in AbschluB3, allein es kam nicht so, denn der hochw. P. Visi-
tator traf am genannten Tag nicht ein; u so kam die ganze Sache wieder in Stillstand. Von
der Zeit an gab es allerlei Zerwtirfnisse u Schwierigkeiten von Seite des Verkédufers u stellte
noch sonstige Forderungen, welche einzugehen, niemand Lust hatte. Die wohlerw. Frau Mut-
ter hatte noch andere Herren zu Rathe gezogen, welche ihr aber genannten Ort ganz u gar
nicht anrieten. Es wurde daher zu wiederholten Mahlen der Herz Jesu Rosenkranz gebetet,

1 Kloster-Archiv Gerlisberg M 82.
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verschiedene 9tdgige Andachten gemacht u jeder Schwester noch insgemein fiir diese An-
gelegenheit zu beten, sehr anempfohlen. Mit Erlaubnis u Gutheien des hochw. P. Visitators
unternahmen, die wohlerw. Frau Mutter, Frau Helfmutter u alte Frau Mutter, in Begleitung des
R.P. Visitators, des hochgeachteten Herrn Regierungsrath Diiring u unsers Herrn Do Vogel,
welcher ihnen, in seiner eigenen Cheise [Droschke] das Geleite gab; die schwierige Aufgabe
selbst durch den Augenschein von der Sache Kenntnis zu erhalten. Zuerst begaben sie sich
zum GeiBBenstein [zwischen Schiffsidnde b. Bahnhof und Werft]. Allein es hat sie dort nicht
angesprochen. Von dort verfiigten sie sich zum Schléili, aber sie erschracken beinahe, als
sie sahen, wie wenig Land u dennoch zu hohem Preise. Der Muth war ihnen entschwunden,
dort ein Kloster bauen zu lassen. Hernach kehrten sie nach 2 Stunden wieder ins Kloster
zurtick. Aber es war den lieben Miittern ganz heimelig. Mittlerweile war die Halde ganz in den
Hintergrund // (S. 3) gestellt u sie suchten wieder einen andern Ort. Die wohlerw. Frau Mutter
M. Augustina bat den hochw. Herrn Caplan Joh. Baptist Blirli, er méchte so gut sein u gele-
gentlich oberhalb dem Kloster nachsehen, ob nicht irgendwo ein Platz wére. Kurz darauf hat
er einen Ort entdeckt u die Schénheit desselben in allen Farben geschildert. Es war die so-
genannte Gigen ganz in ndchster Ndhe beim Kloster. Aus dieser Ursache hétte uns der Ort
schon angesprochen; allein weil dieses Land, Corporationsgut ist; so gab es auch wieder
Schwierigkeiten. Am Allerseelentag nach der hl. Messe erklédrte der hochw. P. Guardian Wil-
libald den versammelten Schwestern die benannte Sache. Weil aber einige Schwestern Be-
sorgnis trugen, tber ein so wichtiges Thema abzustimmen, ohne vorher gegangene, genaue-
re Erkenntnis, so &duBerten sie den Wunsch, daB die Frau Mutter zuerst den Ort im
Augenschein nehmen mdchten. Daher verfiigten sie sich den 5. November in Begleitung des
hochw. Herrn Caplans, welcher auch unsern Klosterarzt, als derselbe eben von einem Kran-
kenbesuche kam, u ihn davon benachrichtigte, alsogleich seinen Dienst anerbot u an obge-
nannten Ort sie begleitete. allein es stellte sich bald heraus, dai3 der Platz zu klein, obwoh/
auch da ein ziemlich hoher Preis geboten wurde. Dennoch wurde auch fiir die Gigen den 7.
November eine Abstimmung vorgenommen. Der Ib. Gott fiigte indeBen die Sache ganz an-
ders. Nach reifer Uberlegung haben die Frau Mutter auch diesen Ort wieder aufgegeben, mit
Genehmigung des hochgeachteten Regierungsrathes. Endlich winkte uns wieder ein Hoff-
nungsstern. Als indeBen das Gerticht ausging, als hétten wir die Gige gekauft; so machte
diesmahl Madame Letitia Crivelli, welche NutznieBerin ist, von neuem den Antrag u erklérte
hiebei, daB3 sie den Verkauf mit uns noch nicht aufgegeben. DelBhalb wandte sie sich an
Herrn Schulthei3 Schnider mit der Bitte, diese Angelegenheit dem Herrn Regierungsrathe
Diiring wieder vorzubringen. Hierauf besprach sich benannter Herr mit Herrn Dobler, welcher
beim Herrn Falk, im Geschéfte steht, damit er es wieder einleite. Wir hétten ndmlich die Leu-
matt gerne gehabt, weil die Halden, fiir den Bau eines Klosters, zu hoch uns erschien und
der Wunsch von Madame Crivelli, welcher dieser Teil gehérte, ging auch // (S. 4) dahin aus,
dalB3 das Kloster auf ihrem Land zu stehen komme. Wir wédren ohne weiters, auf diesem
Wunsch eingegangen, wenn nicht vom Stadtrathe aus beschloBen wurde, daB ganz nahe
am besagten Lande eine StraBe gemacht werden miiBe. Indessen blieb die Sache wieder
stocken. Wir verrichteten nochmal den Herz Jesu Rosenkranz, damit der Ib. Gott doch end-
lich die Hindernisse entfernen mége; welches sich immer wieder geltend zu machen schie-
nen u unsere Hoffnung auf die Probe setzten. Endlich hat der Ib. Gott die Sache zum Besten
geleitet. Der Herr Regierungsrath kam am 18. Februar 1901 abends 8 Uhr u brachte uns die
frohe Botschaft, daB3 es ihm gelungen sei, endlich da3 Herm Falk Zustimmung zu erhalten.
Nach Verlauf von 2 od. 3 Tagen wurde der Kauf, in Gegenwart des hochgeachteten Regie-
rungsrathes Diiring, sowie def3 gleichfalls anwesendén Sohns, vom Herrn Falk, welcher in-
deBen Namen sich unterschrieb, abgeschlossen. Dann haben sich auch alle 3 Miitter unter-
schrieben. Die Liegenschaft betrégt sich namlich auf 62 Jucharten Land u Wald zusammen.
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IndeBen verging wieder eine geraume Zeit bis die 2 andern noch Beteiligten sich unterzeich-
neten, weil die eine Madame Segeser sich gerade in Paris sich befand u die andere in Flo-
renz sich aufhielt. Fiir erstere unterschrieb sich deBhalb ihr Sohn u fir die andere geschah
dies durch Vermittlung ihres Geschéftsfiihrers Herrn Dobler, welcher sich gleichfalls in ihrem
Namen unterzeichnete. Im Monat April am 22. des Jahres 1901 verfigten sich die 3 Miitter
abermahl in Begleitung des hochw. P. Visitators, des hochgeachteten Herrn Regierungs-
rathes u unsers Klosterarztes Do Vogel, welcher ihnen abermahl wieder das Geleite gab;
zum angekauften Landgute, um den geeigneten Platz zum Bauen des Klosters zu bezeich-
nen. Wir waren daher voller Freude, bei ihrer Riickkehr u dankten innig dem Ib. Gott fiir die
uns gewordene Hiilfe. Im September gleichen Jahres fingen die Arbeiter an zu fundamentie-
ren u die StraBe zu machen, welche zum Kloster fiihrt. Die wohlerwtirdige Frau Mutter gab
unserm hochw. Herrn Caplan viele verschiedene Reliquien, hl. Erde u sonst noch viel /|
(S. 5) anderes Gesegnetes, damit er es mit Gelegenheit in die Fundament=Mauer hinein-
streue. Auch gaben sie dem Péchter Képpli 12 Schaufeln geweihte Erde zu Ehren der 12
Aposteln, damit durch die Flrbitte der Heiligen der gute Ordensgeist sich auch dem neuen
Kloster einpflantze.

Herm Falk hat sich die Freiheit herausgenommen, nachdem das Land schon angekauft war,
die Quelle, welche durch unser Land geht, durch Arbeiter, die er selbst bestellt hatte, 6ffnen
zu lassen; ohne eine Anzeige gemacht zu haben. Von Rechtswegen hétte er von benannter
Quelle nur 6 Liter WalBer jetzt aber nahm er noch 4 Liter dazu, so daf3 er jetzt 10 Liter hat.
Der Ib. Gott wolle es ihm verzeihen. Das Caplanenhaus wurde im gleichen Jahre mit dem
Kloster aufgebaut.

Fortsetzung vom Bau des Klosters
Den 15. Juli 1902 war die Eckstein=Einsegnung. Dieselbe geschah 6 Uhr morgens im ge-

nannten Tages; durch R.P. Justinian Visitators, welcher die Weihung, im Auftrage des hochw.
Bischofs Leonhard, vornehme. Ferner waren bei derselben gegenwdrtig der hochw. Comisa-
rius Segesser mit 9 Seminaristen. R.P. Guardian Willibald u der hochw. Herr Caplan. der Ar-
chitekt Miller u unser Sigrist, wie auch Andreas Bllmann, welcher eine Zeitlang den Sigri-
stendienst versehen hat. Auch durften, mit Bewilligung der wohlerw. Frau Mutter M. Barbara,
unsere zwei Candidatinnen u eine Klostermagd der Weihung beiwohnen. Die wohlerw. Frau
Mutter hat die Geistlichen u andere Herren zum Mittag=ERBen eingeladen, def3gleichen gab
sie dem Archidekt Muller den Auftrag, daB er den Arbeitern am selben Tage, auf ihre Rech-
nung, einen Trunk geben dlirfe, was sie auch sehr gut verstanden haben, denn es waren
ihrer 150 beisammen. Den 10. August sind unsere Ib. Frau Miitter im Beisein des hochw. P.
Visitators, wie auch des R.P. Casimir Provinzial, sowie auch des hochgeachteten Herrn Re-
gierungsraths, des Herrn Architekt Mdller und unseres Klosterarztes, der ihnen das Geleite
gab, hinaufgefahren, das neue Kloster auf Gerlisberg zu besichtigen. UnterdeBen als der
R.P. Pro=// (S. 6) vinzial auf die Frau Mdetter warten mul3te, betete er auf dem Gertiste die
Vesper, Complet u Matutin; u hat so das neue Gotteshaus durch sein Gebet eingeweiht, auch
war es sein Wille, dal3 dies in die Anales eingeschrieben werde. Im Bauen des Klosters waren
sie damals bis zur 2 Etasche fortgeschritten. Es war noch gerade die rechte Zeit, denn die
Arbeiter hatten Oeffnung in der Mauer, welche fiir das Communion=Thlrli, bestimmt war,
auBer Acht gelaBen, somit konnte jetzt noch leichter geholfen werden.

Wéhrend der Zeit des Klostersbaues erlaubte der hochw. P. Guardian Willibald noch eigens
eine hl. Communion zu Ehren des hl. Joseph. Auch verrichtete die wohlerw. Frau Mutter am
Mittwoch, als an welchem Tage wir zu Ehren des hl. Joseph, die hl. Communion aufopferten
noch ein Gebet zum hl. Joseph u die Sdngerinnen muBten jedesmahl, nach verrichtetem Ge-
bet 2 Strophen vom St. Josephs Lied singen; damit er uns helfe das Kloster bauen. Zudem
wurde in der Stunde von 9 bis 10 zu Ehren des Prager Kindes tédglich fiir die Arbeiter gebetet,
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um Frieden u einigkeit. Und Gott sei Dank, wir sind in unserem Vertrauen belohnt worden,
indem, nach Aussage des Herrn Architekt Miiller, wéhrend der ganzen Zeit des Klosterbaues
unter den Arbeitern alles friedlich zuging u wurden auch gnédigst vom Ib. Gott bis jetzt, vor
jedem Ungliick bewahrt. Den 23. September haben sie angefangen den Dachstuhl hinaufzu-
tun. Bei diesem AnlaBe, hat die wohlerw. Frau Mutter M. Barbara in der Hofkirche 3 hl. Mes-
sen, zu Ehren Jesus, Maria u Joseph, lesen lassen. Um 6 Uhr morgens des benannten Tages
muBten bei denselben die Arbeiter beiwohnen, damit dieselben vor allem Ungliicke bewahrt
bleiben. Auch in unserer Klosterkirche lief3 sie zu demselben Zwecke einige Tage darauf 2
hl. Messen lesen u zwar zur Ehre der hl. GroBmutter S. Anna u. des hil. Antonius. Im Ver-
einshause, liel3 die wohlerw. Frau Mutter, in einiger Zeit, fiir alle, mit dem Bau des Klosters
beteiligt waren, ein bescheidenes Mahl herrichten u muf3ten dort Alle // (S. 7) sich einfinden.
Das Mahl kostete 360 Fr. u es nahmen 200 daran theil. Den 11. November sind unsere Ib.
Frau Miuetter in Begleitung des hochw. P. Visitators u unseres Klosterarztes, der wiederum
die Giite hatte das Geleite zu geben, zum neuen Kloster auf Gerlisberg gefahren. Diesesmahl
sind die Ib. Frau Mietter beinahe erschrocken, als sie sahen, dal3 die Todtenkappele so nahe
beim Garten stehe. Sie theilten diese Besorgnis dem R.P. Visitator mit, welcher ihnen den
Rat gab, sie sollen sich beim Herrn Regierungsrath u Herrn Architekt Miller (iber diese Sache
aussprechen u ihre Meinung vorbringen. Sie thaten es, u. die Sache nahm einen guten Ver-
lauf: in den benannten Herren erkldrten, sie wollten die Kappelle stehen lassen, u eine andere
bei der Kirche, wo dann auch der Friedhof seinen Platz finden sollte, aufrichten. Im Kloster-
plan waren nur 2 Kappellen ausgestellt, die S. Anna Kapell u die Todtenkapell. Es war dies
doch eine Fiigung Gottes, dal3 wir wie bisher 3 Kappellen u die Ib. Mutter Gottes auf Gerlis-
berg auch wieder verehrt sein will. Am 10. November haben die Arbeiter von Herrn Architekt
Mitiller den Fischbrunnen-Trog unter groBer Miihe u Anstrengung auf einen eignen hiezu die-
nenden Wagen aufgeladen. Den ganzen Tag hatte die Arbeit gedauert, erst gegen Abend
konnte er abgeliefert werden. Da war es auch von einem Gllick zu reden, dai3 es kein Unfall
gab, denn der Kutscher fuhr dreimahl an der Ecke des Thores an. An benannten Tage haben
die Arbeiter auch den Ankenstein aus dem groBen Keller, mit vieler Miihe hinausgebracht,
damit er mit dem Fischbrunnen=Trog auf dem sogenannten Dietschibahn hinaufgefihrt, im
neuen Kloster, auf Gerlisberg, ihre weiteren Dienste tun.

Im Jahre 1889 hat Herr GaBenpfldsterer Pfyffer dem Kloster den Gang bei dem Redsttibli auf
seine Rechnung ganz gesetzt u auch das Material dazu gegeben, spéter hat er auch beim
Wirtshaus u um den Garten die Steine dazu gegeben u in bessern Stand gebracht. Im /f
(S. 8) November des Jahres 1902 hat benannter Herr die Steine wiederum herausgenom-
men, um dieselben im neuen Kloster im Chriizhéfli wiederum anzupassen. Gott vergelte
seine Mihe reichlich.

Am 19. November hat sich ein Ungliick auf dem Gerlisberg zugetragen, indem ein Dachdeck
u Familienvater von dem Kioster=Estrich hinabgefallen u. tags darauf gestorben. Gott gebe
ihm die ewige Ruhe. R.P. Chrysostumus hat im neuen Kloster auf Gerlisberg, im Frihjahr u
Herbst des Jahres 1903 die Bdume, die noch brauchbar waren, im neuen Kloster wieder ein-
gepflanzt. Auch hat er eine Alee gemacht, damit die Schwestern von den Weltleuten weniger
gesehen wtirden. Hat auch sonst die Obstzucht verbessert u Manche neue Sorten ange-
schaft, die er als vortheilhaft erachtete. Gott lohne seine Mihen reichlich. Obstbdume u an-
dere Pflanzen kosteten 376 Fr. 70 C.

Den 11. 19. u 22. May sind die wohlerw. Frau Mietter wieder zum neuen Kloster hinauf. Das
erstemahl in Beiseins des hochw. P. Visitators; bei welchem Besuche sie Einiges antrafen,
das nothwendig wieder mul3te gedndert werden. Das dritte Mal sind die wohlerw. Frau Helf-
mutter u alte Frau Mutter allein gegangen, weil die wohlerw. Frau Mutter wegen UnpéBlich-
keit, daran gehindert war. Sie betteten miteinander die Matutin fiir das Fest St. Crispinus.
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Den 16. Juli begaben sie sich wieder dorthin. Diesmahl im Beisein des R.P. Visitators u des
hochgeachteten Herrn Regierungsrathes, der seine, nervdse Seite, die Frau Mdetter dies-
mahl merklich spiiren lie3. Das Okonomygebéude, (das Waschhaus) wurde im Sommer des
Jahres 1903 aufgebaut.

Den 20. August sind unsere Ib. Frau Mietter wieder zum neuen Kloster hinauf. Diesmahl|
muf3ten sie ihre Entscheidung wegen dem Garten aussprechen. Dann wieder den 8. October.
Sie hatten verschiedene Anweisungen zu geben, hinsichtlich der Zimmer u Zellen. Die wohl-
erw. Frau Helfmutter u alte Frau Mutter hatten noch Birnen // (S. 9) zusammengelesen u sie
mitgebracht. Anfangs October haben sie angefangen, verschiedene Gegenstdnde, welche
man nicht so hdufig brauchte auf Gerlisberg hinaufzuftihren.

Den 24. November diesmahl hatten sie verschiedene Sachen u. Stelle gebracht. Dann wieder
den 2. Dezember hatten sie Anweisung gegeben, wie die Betten in den Krankenzimmern zu
stellen seien.

Dann wieder den 28. November, den 13. u. 27. Januar 1904 sind die wohlerw. Frau Metter
mit 2 Candidatinnen ins neue Kloster hinauf. Diesmahl haben sie den Kaffee zum erstenmahi
im Refektorium getrunken. Im Monat Februar des Jahres 1904 sind die wohlerw. Frau Miet-
ter an folgenden Tagen ins neue Kloster hinauf, ndmlich am 3. 15. u 18. Vom 15. an hat die
wohlerw. Frau Mutter von den Schwestern, die bei den Amptern waren, Gehiilfinnen mitge-
nommen das erstmahl die Kéchin, das 2 mahl die Krankenwdrterin u Custerin. Am 13. Fe-
bruar hat der hochw. P. Visitator mit einigen Klerikern, die Kirche u das neue Kloster einge-
segnet. Am 20. gleichen Monates hat der hochw. P. Vikar, mit Bewilligung des P. Visitators
den Tabernakel eingeweiht.

Vom Einzug ins neue Kloster.
Den 22. Februar ist die_erste Abtheilung ins neue Kloster auf Gerlisberg eingezogen. Es wa-

ren 8 Schwestern; namlich die wohlerw. Frau Helfmutter Sor M Hyacintha, Schw. M. Clara,
Schw. M. Fidelis, Schw. M. Franziska, Schw. M. Aloysia, Schw. M. Felix, Schw. M. Elisabeth
u Schw. M. Ursula. Um 11 Uhr Mittags sind Anfangs 4 Schwestern in eine Chaise eingestie-
gen. Die andern Schwestern sind etwas spéter abgefahren, damit es von der Nachbarschaft
weniger beachtet werde. Im neuen Kloster angekommen, machten sie in der duBBeren Kirche
dem Hochwiirdigsten zuerst einen Besuch; dann im innern Chore. Hierauf machten sie sich
an die Arbeit, denn es gab aller Orten Viel zu tun. Von der Zeit an, hat der hochw. P. Vicar
téglich, im neuen Kloster die hl. Messe gefeiert. den 24. Februar ist die zweite Abtheilung
abgereist, ndmilich die krdnk=// (S. 10) lichen Schwestern, als: Schw. M. Salesia, Schw. M.
J. Baptista, Schw. M. Eugenia, Schw. M. Agatha, Schw. M. Rosa, Schw. M. Hedwig (Kran-
kenwiérterin) u Schw. M. Philomena in Begleitung mit unserer Ib. wohlerw. Frau Mutter, M.
Barbara, welche aber wieder zurlickkehrte. Nachdem auch diese ihre Besuche beim Hoch-
wiirdigsten gemacht, haben die Schwestern sie im Chreutzgang freundlich begriiBt. Als An-
fangs einige Schwestern im neuen //

(Einfligung Zusatzzettel Beginn) Kloster eingezogen waren, verrichteten sie ihr Brevierge-
beth privat je zwei u zwei. Die Anbetungsstunden wurden noch im alten Kloster abgehalten;
auch die Mette in der Nacht. Nach und nach als die Mehrzahl im neuen Kloster war, hielten
wir, die Schwestern im neuen Kloster, die Anbetungsstunden. Die Matutin betteten wir an
Sonn u Feiertagen gemeinschaftlich in der Kirche nach dem Kaffee. Erst wo alle Schwestern
wieder beieinander waren, wurde das Chorgebeth u die Matutin in der Nacht wieder gehalten,
wie vorher. (Einfigung Zusatzzettel Ende) //

Den 27. Februar kam die dritte Abtheilung. Es waren folgende: wohlerw. Frau Mutter, Schw.
M. Katharina, Schw. M. Rosalia, Schw. M. Josepha, Schw. M. Mechtildis [leibliche Schwester
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von Bischof Ambuhl], Schw. M. luliana, zwei Laienschwestern M. Ottilia u Schw. M. Seraphi-
na. Nach vollendetem Besuch des Hochwiirdigsten empfingen wir sie voll Freude.

Den 29. Februar kam die vierte Abtheilung. Wohlerw. alt Frau Mutter M. Augustina, Schw. M.
Dominika, Seniorin, Schw. M. Creszentia u. Schw. M. Magdalena. Nachdem auch dieselben
den Besuch beim Hochwiirdigen gemacht, wurden auch sie im Chreuzgang begrif3t. Am
gleichen Tage wurde auch die Glocke abgenommen u hinaufgebracht. Die Krone und der
Challen wurden Neu gemacht. Die Kosten beliefen sich auf 232 Fr. C 65. Den 2. Mérz kam
die 5. Abtheilung. Die wohlerw. Frau Mutter, Schw. M. Antonia, Schw. M. Caecilia u Schw.
M. Salomea. Nach (iblicher BegriiBung. Die wohlerw. Frau Mutter kehrte wieder zuriick.
Nachmittag kam, in einem Krankenwagen, Schw. M. Bonaventura mit der Schw. M. Verena,
Laienschwester, welche schon 2 Jahre lahm war, gliicklich im neuen Kloster an, sie wurde
in die Kirche getragen, u konnte gleich den ersten Besuch dem Hochw. gut machen. Hierauf
wurde sie in das Krankenzimmer gebracht, dort machten die Schwestern ihr einen Besuch.
Den 3. Mérz haben sie die Glocke in den Thurm hinaufgethan.

Den 4. Mérz Nachmittag kam die 6. Abtheilung. Bei dieser war die wohlerw. Frau Mutter,
Schw. M. Benedicta, mit zwei noch nicht profeBten Novizinnen, die wohlerw. Frau Mutter u
alf Frau Mutter kehrten am selben Abend ins alte Heim zurtick. // (S. 11) Den 5. Mérz Vor-
mittag kam die 7. Abtheilung. Bei dieser waren die wohlerw. alt Frau Mutter, Schw. M. Karo-
lina, u. Schw. M. Martha, Laienschwester; sie hatten die Muttergottes=Statue bei sich, welche
im innern Chore war. Hierauf begab sich die wohlerw. Frau Helfmutter sofort auf die Riick-
reise, um Nachmittags mit drei ProfeBen=Novizinnen, Schw. M. Anastasia, Schw. M. Johan-
na Ev., u Schw. M. Angela wieder anzukommen; welches die 8. Abtheilung war.

Am gleichen Abend, es war Samstag, haben sie zum Erstenmahl den englischen Grul3 ge-
ldutet.

Den 7. Médrz kam Nachmittag die 9. Abtheilung. Bei dieser war wiederum die wohlerw. Frau
Mutter, Schw. M. Veronika, Schw. M. Theresia u Schw. M. Scholastica. Die wohlerw. Frau
Mutter kehrte gleich wieder zurtick, um den andern Tag mit der 10. Abtheilung wieder anzu-
kommen. Den 8. Mérz nach dem Gottesdienste, I6schte der hochw. Herr Caplan das ewige
Licht aus, wobei die Anwesenden in der Kirche, sich der Trénen nicht enthalten konnten. Bei
der letzten Abtheilung waren noch Schw. M. Anna, Schw. M. Delphina [nach der Jubelprofel3
15 Jahre lang halb geldhmt und am Herz Jesu Rosenkranz Fest, ganz klar auf das Kreuz
schauend 7. Oktober um 15.00 Uhr gestorben; Mitteilung Schw. M. Veronika Derungs] u
Schw. M. Gertrud. Hierauf kehrten alle drei Frau Muetter nach dem Bruchkloster zurlick, um
die Ubergabe, an die hohe Regierung, zu entrichten. Als dieselben bei ihrer Riickehr im neu-
en Kloster anlangten, sangen die Schwestern auf der Orgel das Muttergotteslied: «Matria,
sieh wir weihen.»

Gott der Allgiitige wolle alle Mihen u Sorgen, welche die Ib. wohlerw. Frau Mletter gehabt
haben, sowohl beim Kauf. als auch wéhrend der Bauzeit, welche gut zwei Jahre dauerte,
reichlich vergelten, u sie an all dem Guten, das in diesem neuen Gotteshause geschieht, zeit-
lichen u ewigen Antheil haben, auch soll dieses den nachkommenden Schwestern stets ein
teueres Andenken sein; daf3 der Ib. Gott uns diesen Ort als sichers «Asyhl» geschenkt, wo
viele unsterbliche Seelen wieder ihr Seelenheil wirken kénnen!

Unsere ndchsten Nachbaren sowohl im Alten, wie im neuen Kloster haben sich sehr dienst-
fertig eingestellt bei der Ubersiediung. Einige der=// (S. 12) selben kamen uns ungebeten
ihre Dienste anzuweisen. Es waren mehr als 100 Fuder u hat der Ib. Gott uns gnédig bei der
Uberfahrt vor allem Ungliick bewahrt. Zu einer kleinen Erkenntlichkeit lie3 die wohlerw. Frau
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Mutter ein bescheidenes Mahl herrichten, fiir alle, welche uns ihre Dienste erwiesen haben
u nahm alle in den Bund der ewigen Anbetung auf. Bei den Essen ging es sehr gemdithlich
zu u unser hochw. Herr Caplan hielt den Anwesenden eine Anrede. Den 4. May 1904 ist un-
sere Klosterkirche, durch den hochwiirdigsten Herrn Bischof Leonhard Haas eingeweiht wor-
den. Alle Schwestern muften sich versammeln, u in zwei Reihen knieten Alle im Gange bei
der Clausur=Pforte; um den bischéflichen Segen zu empfangen. Die Weihung der Kirche be-
gann halb 8 Uhr. Das Lobamt hielt der hochw. Herr Comisar. Alles zusammen dauerte gut 3
Stunden. Unsere Klosterkirche war die 50. welche der hochwiirdigste Bischof weihte. Nach
dem Gottesdienste wurde den Ehrengdsten ein bescheidenes Mahl gereicht.»
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Kunst im Kapuzinerinnenkloster Gerlisberg

von Heinz Horat

Ein halbes Jahrtausend Geschichte ist im Kapuzinerinnenkloster auf dem Ger-
lisberg in Luzern auf Schritt und Tritt (berall splirbar prasent. Einmal im kol-
lektiven Gedachtnis der Schwestern, welche die Traditionen der Frauenge-
meinschaft weitertragen, aber auch dank der im Kloster aufbewahrten
Gegenstande und Kunstwerke, die sich hier im Laufe der Jahrhunderte ange-
sammelt haben. Dieser Funktion des Klosters als Ort der Kulturbewahrung
und der Kulturpflege gilt der vorliegende Artikel, denn hier sind Kunstwerke
erhalten geblieben, die einerseits eigens fir das Kloster geschaffen worden
sind, und anderseits nicht mehr existieren wiirden, waren sie nicht von den
Schwestern aufgenommen und gepflegt worden. Kulturgut hat sich ange-
sammelt, das von einer bestimmten Zufalligkeit des Entstehens und Bewah-
rens zeugt, ganz im Sinne der «armen Frauen des hl. Franz», die beschenkt
wurden und ihre Raume zur Aufbewahrung von Objekten gerne zur Verfu-
gung stellten. Neben solchen Kunstwerken richten wir unser Augenmerk auf
Werke, welche als Geschenke von Schwestern oder ihren Angehorigen in das
Kloster gelangt sind. Weiter wollen wir jene Gegenstande beschreiben, die als
typisch flir ein Frauenkloster und besonders fiir dieses Kloster gelten konnen,
und schlieRlich weisen wir auf das kiinstlerische Herzstlick des Klosters hin,
den Glasgemaldezyklus im Kreuzgang.
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Im oberen Kreuzgang hat eine zierliche, nur 37 cm hohe spatgotische Figur
einen schonen Platz erhalten. Es ist eine polychrom gefal3te Pieta, in der Ba-
rockzeit erganzt durch den Kreuznimbus Christi und die Krone mit Strahlen-
nimbus der Schmerzensmutter (Abb. 1a). Eine Stelle in der Klosterchronik
sagt uns mehr lGber dieses Werk. Unter dem Jahr 1619 ist zu lesen: «Auch hat
der wohl ehrwiirdig geistlich Herr Melchior Suter, Chorherr und Quotidianer
(Tagesoffiziant) de3 Lobl. Stifts S. Michaelis zuo Minster (Beromiinster) ihm
Ergeuw in da® Gottshauld verehrt dal? wunderthattige Mariabild aul3 dem
Gormund, wellches so vill und grof3e Wunder gewdrcket, und ist unf3 einkom-
men, da man die alte Kirchen geschliRen und ein neuwe erbauwen lal3en,
sollches ist ein Vesperbild, wie unser Liebe Frau Unseren Lieben Herrn under
dem Criitz sitzent auf der Schol hat, darbey seindt auch alle Waffen del3 bitter
Leidens und Sterbens Christy. Diser trostreiche Schatz ist in dem Bethaul3 der
Innern Kirchen zuo sehen.»’

Abb. 1a
Pieta. Ehemaliges Gnadenbild der Wallfahrtskapelle Gormund, Neudorf, um 1510.

1  Klosterarchiv Gerlisberg Luzern (= KIAG), Klosterchronik I, 52.
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Die Wallfahrtskapelle Gormund in der Gemeinde Neudorf, wo eine Pieta als
Gnadenbild groBe Verehrung fand, wurde am 7. Februar 1509 zu Ehren von
Mariae Mitleiden geweiht?. Hundert Jahre spater war die Kapelle bauféllig ge-
worden und vermochte kaum mehr einen Drittel der Pilger zu fassen. Darum
beschloR der Kollator der Kapelle, das Chorherrenstift Beromiinster, das Got-
teshaus zu erneuern und zu vergrof3ern. 1612 wurden die Arbeiten ausge-
fiihrt, die Bildschnitzer Melchior und Heinrich Fischer schufen die neuen Altéa-
re. Das Gnadenbild, «welches seltsamerweise nicht mehr das urspriingliche
aus der Zeit um 1500 ist», wie sich schon Adolf Reinle wunderte, wurde da-
mals ersetzt, wahrscheinlich, weil es fiir die nun doch sehr grof3e Kapelle zu
klein und zu zierlich schien. Wohin das spatgotische Original gelangte, war
bisher nicht bekannt. Nun ist es im Kloster Gerlisberg wieder zum Vorschein
gekommen, wie die Klosterchronik berichtet. Der Typus der Pieta stimmt mit
dem Kapellenpatrozinium (berein, auch |aRt sich die Skulptur aus stilisti-
schen Griinden in das beginnende 16. Jahrhundert datieren, die in der Chro-
nik erwahnten Leidenswerkzeuge Christi aber sind nicht mehr vorhanden.
Vergleicht man nun das wieder gefundene Gnadenbild von Gormund mit der
um die Mitte des 17. Jahrhunderts entstandenen, noch heute in Gormund vor-
handenen Pieta, stellt man eine deutliche formale Verwandtschaft fest® (Abb.
1b). So betrachtet ist das urspriingliche Gnadenbild nicht ganz aus der Kapel-
le verschwunden, sondern barock kopiert und interpretiert worden.

Abb. 1b
Pieta. Skulptur in der Wallfahrtskapelle Gormund, Neudorf, 1. Halfte 17. Jahrh.

2 Adolf Reinle, Die Kunstdenkmaler des Kantons Luzern, Bd. II-VI. Basel 1953-1963. (= Kdm LU) IV, 264-69.

3 Kdm LU IV, 268-70. Die Pieta in Blatten ist in die Zeit um 1680 gewiesen und mit guten Griinden Michael Hart-
mann zugeschrieben worden.
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Auf ganz ahnliche Weise gelangte 1817 auch ein prachtiger, lebensgroRer go-
tischer Kruzifixus in das Kloster (Abb. 2). Wiederum erzahlt die Klosterchronik
die Geschichte:* «...Der wohlehrwiirdigen Frau Mutter wurde von einer Frauw
und gottselligen Jungfrau ein ... betrachtliche Verehrung angetragen, nemlich
ein Cruzifix, an welchem unser gottliche Erloser in manlicher GroRRe sterbendt
daran hangte. Dieses Krelitz wahr in dem Hof in der Todtenkapel. Da man
aber ein gantz neli Todtencapel sambt ein Todtenhaus im Hoof erbaute, ist in
dem Altarblad ein Cruzifix gemahlt worden, und dan hat man das grose Cru-
zifix vernichten wollen. Dieses hat obgedacht fromme Jungfrau vernommen,
hat instandig angehalten, das man es ihro geben méchte, welches man ihro
geschenckt. An disem himmlischen Geschenck hate sye grosen Trost und in-
niges Mitleiden. Weilen es aber so gro3 wahr, das sie es in ihrer kleinen Be-
hausung schier nicht versorgen kénnte, hat sie es der Frau Mutter zu wiissen
lassen, sie wolle das Cruzifix, wan sie es verlangen, in unser Kloster geben,
wenn ihr die Frau Mutter dargegen nur ein kleineres Cruzifix geben. Mit Freu-
den hat die Frau Mutter alles bewilliget, was dieser Jungfrauw gehort. Nach-
dem man diese grose Bildnus zum Kloster gebracht, hat die Frau Mutter wohl
gesehen, das solche nothwendig solte renoviert werden, hat demnach diese
gekreutzigte Bildnus unsers gottlichen Heilands aus ihrem Leibding aufs neiie
fassen und in allem verbessern lassen... Nachdem wie oben gemelt worden
das grose Crutzifix widerum neti gefal3t wahr, ist es den 13ten Winttermonat
in dem Krelitzgang vor der Kranckenstuben ulRen aufgerichtet worden. Den
16ten Wintermonat, nemlich an einem Sontag, haben wir zu dieser schmerz-
vollen Bildnus Unseres gottlichen Erlésers ein Umgang gehabt. In der Kir-
chen, wo der Anfang zu demselben ist gemacht worden, haben die Musican-
ten den xaverianischen Liebsselifzer ‘Ich lieb dich, o Herr, und nicht darum,
das ich durch die Lieb in den Himmel komm’ gesungen, und nach BeschluR
desselben seind alle vor dem gekrelitzigten Heiland auf Ihre Knye nidergefal-
len und Jesum Christum angebettet. Nach dieser Anbettung hat die Frau Mut-
ter ein anmuthiges Gebett aus dem sogenannten Baumgartlin, in welchem
alle h. Glider Christi gegri3t worden, laut gesprochen. Nach Vollendung de-
sen haben alle die Ehren und Danckbarkeit der hl. 5 Wunden Unseres gottli-
chen Heilands, 5 Vatter Unser und so vill Ave Maria gebettet...»

4 KIAG Klosterchronik |, 625.
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Abb. 2
Christus am Kreuz. Gotischer Kruzifix, um 1400.
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Die Angaben in der Klosterchronik stimmen mit den anderweitig beschriebe-
nen Fakten Gberein. Adolf Reinle berichtet, die Beinhauskapelle im Norden
des Hallenumganges bei der Hofkirche sei 1813 umgebaut worden. Damals
habe der Propst Niklaus Balthasar einen neuen Altar gestiftet®. So ist es zu
erklaren, dal® das gotische Kruzifix, das urspriinglich wohl als Triumphbogen-
kreuz fiir die Hofkirche geschaffen worden war, keine Verwendung mehr fand
und, wie dies damals Ublich war, zerstort worden wére, hatte sich nicht die
genannte Frau um dessen Erhaltung bemiiht. Denn schon 1608 hatte man an-
laBlich einer friiheren Renovation der Totenkapelle beschlossen, andere «un-
gastliche Bilder» zu entfernen und einen Teil davon in Feldkapellen abzuge-
ben. Der feingliedrige Korpus, das Lendentuch mit den spitzen Schiisselfalten
und den seitlich hangenden Rohrenfalten sowie die wieder freigelegte goti-
sche Fassung weisen in die Zeit um 1400, vielleicht gar noch in das 14. Jahr-
hundert zurilick. Das Bild Christi als geschundener, leidender Mensch ist dem
Kunstverstandnis der Mystik verpflichtet und steht zum Beispiel in der Nach-
folge des Chorbogenkreuzes in der Peterskapelle Luzern®. Wie sehr diese Ge-
stalt des blutliberstromten Christuskorpus dem Empfinden der Klosterfrauen
entsprach, zeigt die kleine Kreuzigungsgruppe aus dem 17. Jahrhundert, die
sich friiher im Refektorium befand und denselben Typus Christi wiedergibt’
(Abb. 3).

5 Kdm LU I, 198.
6  Hohe des Christuskorpus 157 cm. Kdm LU I, 283; VI, 414,

7 Kreuz und Kruzifix kénnen in die Zeit um 1700 datiert werden, die Assistenzfiguren diirften im 1. Drittel des 17.
Jahrhunderts entstanden sein. Hohe des Kreuzes 74 cm.
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Abb. 3
Kreuzigungsgruppe, 17. Jahrh.
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Ebenfalls von sehr guter Qualitat ist ein kleiner gotischer Flugelaltar, der in
die Zeit um 1520 datiert werden kann® (Abb. 4). Der eigentliche Schrein hat
sich nicht erhalten. Uberliefert sind das Relief der Mitteltafel, das eine drama-
tisch komponierte, figurenreiche Kreuzigung Christi darstellt, mit lebhaften
Gestalten wie der klagend sich hochringenden Magdalena oder den um die
Kleider Christi streitenden Soldaten. Von der Predella ist die Grablegung Chri-
sti auf uns gekommen. Die Innenseiten der Flligel erzahlen in flachem Relief
weitere Passionsszenen: Christus vor Kaiphas, die Dornenkronung, die Geil3e-
lung und der Fall unter dem Kreuz. Sie zeigen, dal3 dem Schnitzer die um 1509
entstandenen graphischen Vorlagen aus der kleinen Holzschnittpassion von
Albrecht Diirer bekannt gewesen waren. Woher das Altdrchen stammt, ist
nicht feststellbar. Es kénnte zum originalen Bestand des friihen Beginenhau-
ses im Bruch gehort haben, wahrscheinlicher aber ist auch hier eine Schen-
kung aus einer Kapelle oder einem Privathaus, zu einem Zeitpunkt, da die dor-
tige Ausstattung modernisiert wurde.

8  Kdm LU I, 283; VI, 316. Heute werden die Reliefs in einem eigens hergestellten Glaskasten aufbewahrt. Hohe
der Fliigel 80 cm, Breite von Mitteltafel samt Flligeln 102 cm. 1961 von Georg Eckert restauriert, polychrome
Fassung freigelegt.
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Abb. 4
Gotischer Fliigelaltar, davor ein Fragment aus der Predella, die Grablegung Christi, um 1520.
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Ein weiteres Hausaltarchen unbekannter Herkunft ist um die Mitte des 17.
Jahrhunderts entstanden (Abb. 5). Der Sockel birgt Reliquien des hl. Urban,
in der Aedicula des Hauptgeschosses steht die Madonna im Strahlenkranz mit
dem Christuskind, liber ihr Gottvater und die Geisttaube. Seitlich die hl. Josef
und Antonius von Padua, auf den Gebélkstlicken tiber den Saulen die hl. Pe-
trus und Paulus, als Bekronung zwei kleine Religuienmonstranzen und die
Statue des hl. Johannes Nepomuk. Der Typus der auf der Mondsichel stehen-
den Madonna als Himmelskonigin mit Christuskind und Szepter folgt jenem
der Patrona Lucernae, wie sie auf dem Hochaltarbild in der Kapuzinerkirche
Wesemlin wiedergegeben ist und als in Miinchen hergestellte Silberstatue die
Wallfahrtskirche Hergiswald ziert. Beriihmtes Vorbild war ohne Zweifel die
Patrona Bavariae von Hans Krumper, 1615, an der Residenz in Miinchen®.

9 Abbildungen: Heinz Horat (Hrg.), Renaissancemalerei in Luzern 1560-1650. Luzern 1986, 71-72 (= Horat,
Renaissancemalerei). Heinz Horat, Hergiswald - Das Projekt eines «Sacro Monte», in: Der Geschichtsfreund
135 (1982), 124.
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Abb. 5
Polychrom gefaRtes Hausaltarchen, Mitte 17. Jahrh.
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Viele Kunstwerke sind ins Kloster gelangt, weil Schwestern oder ihre Familien
solche gestiftet haben. So hangt im oberen Kreuzgang ein nach einer Vorlage
von Theodor van Thulden gemaltes Bild des hl. Franziskus'® (Abb. 6). Es ist
mit einer Umschrift versehen: «Wahre Abbildung des heiligen Vaters Francis-
ci. Der Hoch- und Wohlgeboren Herr Herr Johann Wilhelm Freyherr zu Ké-
nigseck, Herr zu Auladorff und Grafschaft Staufen. Ir Fiirstlich Durchlauchde
in Bayern Kammerer. Die Hoch und wohlgeboren Frauw Waltburga Eusebia
Fryfrauw zu Konigseck und Auladorff, Geborne des Heiligen Rémischen
Reichs Erb Truchsesin Frye Zu Walburg 1631». Eine im Rundbogen geschlos-
sene Nische gibt den Blick frei in eine stidliche, herbe Landschaft, vor der der
hl. Franziskus mit hochgeschlagener Kapuze steht, in den Handen das Buch
des Ordensgriinders und das Patriarchenkreuz. In den Zwickeln des Rundbo-
gens finden sich die Wappen des Stifterehepaares, dazu die Initialen IW und
WAE, dabei das Renovationsdatum 1781.

10 Horat, Renaissancemalerei, 82. Die Vorlage findet sich abgebildet bei Servus Gieben OFMCap, Francesco di
Assisi nella Storia. Rom 1983, Bd. Il, 336.
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Abb. 6
Gemilde des hl. Franziskus als Ordensgriinder und Patriarch, 1631.
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Wie kommen nun die genannten Familien von Konigsegg in Wiirttemberg
und Waldburg in Schwaben dazu, dem Kloster im Bruch ein Bild zu schenken?
Die Klosterchronik gibt uns einmal mehr die notwendige Auskunft'": «Es sind
auch dieR Jahr auRR Anordnung der wohlehrwiirdigen Vatteren Cappuzineren
von Wahlburg bey der Schar zwey Freyfreulin, die eine mit Namen Maria
Magdalena Eusebia, die andere Maria Sibilla Eusebia, beide leibliche Schwd-
steren und mit Geschlacht und Namen Erbtruchsesinnen, ins Kloster auf- und
angenommen worden...» Schwester Maria Magdalena Eusebia wurde 1598
geboren, trat wie ihre Schwester am 6. April 1624 ins Kloster St. Anna im
Bruch ein und starb am 3. Juni 1625. |hre Schwester Maria Antonio Sibylla
Eusebia, ebenfalls Erbtruchsessin von Waldburg-Friedberg-Scheer, wurde
1597 geboren und starb am 27. Dezember 1654. Die dritte im Bunde, ihre
Schwester Waltburga Eusebia, verheiratete von Konigsegg, stiftete zusam-
men mit ihrem Ehemann das genannte Gemalde. Nicht nur dies, sondern
auch den schonsten Kelch des Klosters, eine au3ergewdhnlich reiche Gold-
schmiedearbeit von Augsburg, mit gotisierendem Vielpal3ful3, profiliertem
Vasenknauf und durchbrochenem Korb (Abb. 7). Alles ist, mit Ausnahme der
vergoldeten Kupa und der Kanten, in Silber belassen und mit hibschen Or-
namenten und den Leidenswerkzeugen Christi in durchscheinendem Gruben-
schmelz Gbersponnen. Am FuR in gleicher Technik die Wappen der Freiherren
von Konigsegg und der TruchselRen von Waldburg'2.

11 KIAG Klosterchronik |, 57 u. 633.

12 Kdm LU Il, 290. Hohe 24,3 cm, Beschau Augsburg, R3 Nr. 132, Meistermarke von Jakob Miller d. A. (1548-
1618), R3 Nr. 403.
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Abb. 7
Augsburger Kelch, um 1600.
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Auch die prachtige Madonnenstatue im inneren Chor hat ihre ganz besondere
Geschichte (Abb. 8). Die Klosterchronik berichtet, Schwester Maria Michaela
Viktoria, eine Tochter der Luzerner Patrizierfamilie Pfyffer, sei am 13. Juni
1707 ins Kloster eingetreten's. Sie sei sehr krank gewesen und habe darum
gebeten, rasch, ohne die Uibliche Probezeit, in die Klostergemeinschaft aufge-
nommen zu werden. Dies wurde ihr gewahrt, der Generalobere von Freiburg
im Breisgau gab ihr die ProfeR. Schon drei Monate spater, am 29. September
1707, starb sie, 16 Jahre alt, nach nur 15 Wochen im Orden, nicht ohne ihre
Dankbarkeit mit einem Geschenk von 500 GI. fiir ein Marienbild kundgetan zu
haben. So tragt denn diese anmutige Madonnenstatue, die in Augsburg be-
stellt wurde und 1709 im Kloster eintraf, am versilberten Sockel das Pfyffer-
wappen der verstorbenen Stifterin. Ein Schriftband wiederholt die Stelle aus
dem Hohelied, 1, 15: «Tota pulchra es Amica mea...». Interessant ist es nun,
den Typus der Madonnenfigur naher zu betrachten. Es handelt sich um die
sogenannte Madonna vom Siege, Maria als Himmelskénigin mit dem Jesus-
kind, das mit einem Kreuzstab die sich um die Weltkugel windende Schlange
totet'®. Die von den Jesuiten betreute GroRe Marianische Kongregation in Lu-
zern besald eine solche in Silber getriebene lebensgrof3e Statue, die 1707 in
Augsburg hergestellt wurde. Diese weit herum bekannte Figur wurde 1798
eingeschmolzen, die zeitgleiche kleinere Statue bei den Schwestern im Bruch
hat die damalige Kriegskontributionskampagne uberlebt.

13 KIAG Klosterchronik |, 185-187. Hohe der Statue 122 cm.
14 Mathilde Tobler, «Wahre Abbildung». Marianische Gnadenbildkopien in der schweizerischen Quart des Bis-

tums Konstanz, in: Geschichtsfreund 144 (1991), 365 (= Tobler, «Wahre Abbildung»). Zur Kopie in Wiesenberg:
Hans von Matt, Votivkunst in Nidwalden, Stans 1976, 65.
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Abb. 8
Statue der Madonna vom Siege, um 1708.
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Ebenfalls im friihen 18. Jahrhundert ist die Statue der hl. Anna Selbdritt ent-
standen, die im inneren Chor aufgestellt ist (Abb. 9). GemafR} Klosterchronik
wurde dieses «silberne Annabild», eine polychrom gefal3te Holzskulptur auf
getriebenem und versilbertem Sockel, im Jahre 1705 angeschafft, nachdem
der Konvent iiber eine langere Zeit hierfiir gespart hatte'. Wohl fiir diese Fi-
gur stiftete Frau Anna Maria Schumacher-Meyer 1704 eine vergoldete Krone,
mit dem einzigen Anliegen, die Nonnen maochten fir ihren Sohn Moritz Leo-
degar beten, der ins Noviziat der Zisterzienserabtei St. Urban eingetreten war,
damit er ausharre und ein gottseliges Leben fiihre'®.

Ein Gemalde bildet zwar die Stifter ab, doch sind sie namentlich nicht bezeich-
net. Eine Nonne im Habit der Kapuzinerinnen diirfte dem Konvent des Bruch-
klosters angehdren, ihre Eltern, der Vater im 56., die Mutter im 66. Lebensjahr,
werden besondere Beziehungen zum Piemont unterhalten haben, wie dies fur
die Luzerner Familie Amrhyn (berliefert wird'’. Das Gemalde ist eine Kopie
des Gnadenbildes von Mondovi, Vicoforte'®. Ein Ziegler, dessen Geschaft
nicht recht gedieh, errichtete auf Anraten seiner Tochter aulRerhalb der pie-
montesischen Stadt Mondovi ein Marienbild auf einer Saule. Nach einiger
Zeit Ubertrug man das etwas abseits situierte Gemalde in die eigens erbaute
Kirche «Regina Montis Regalis» in Vicoforte. Hier nun geschahen zahlreiche
Wunderzeichen, der Wallfahrtsort wurde tiber die Region hinaus bekannt. Die
Madonna und das Christuskind sind von einem Rundbogen liberhoht, auf
dem geschrieben steht: «ll verissimo ritrato dell'immagine de la Madona dil
Mondovi a Vic.» Dazu der savoyardische Knoten und die Jahrzahl 1651.

15  KIAG Klosterchronik I, 176. Hohe der Statue 77 cm.

16  KIAG Klosterchronik |, 175 u. 176. Wahrscheinlich handelt es sich um jene Krone, die heute von der spatgoti-
schen Pieta aus Gormund getragen wird.

17 Im genannten Zeitraum ist Schwester Caritas Amrhyn liberliefert, Profe® am 3. Mai 1645, gestorben am 31.
August 1662.

18  Abb. vgl. Horat, Renaissancemalerei, 91. Tobler, «Wahre Abbildung», 53.



Abb. 9
Statue der Mutter Anna Selbdritt, 1705.
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Weniger beriihmt ist das Gnadenbild Maria Potsch, das 1696 durch ein Wun-
der Aufsehen erregte® (Abb. 10). Nach der Sonntagsmesse vom 4. November
soll ein Bauer beobachtet haben, wie aus den Augen der Muttergottes Tranen
flossen und ihr Antlitz einen schmerzlichen Ausdruck annahm. Das Tranen-
vergieRen hielt bis zum 8. Dezember an. Schon im folgenden Jahr liel3 Kaiser
Leopold I. angesichts der immer noch drohenden Tlrkengefahr das Gemalde
aus dem ungarischen Dorf Potsch (Pocs) nach Wien lberfiihren, wo es
schlieBlich im Stephansdom ausgestellt wurde. Die Klosterchronik berichtet
schon fiir das Jahr 1698, Josef Biirgisser habe dem Kloster eine Kopie dieses
Gnadenbildes der hier nun Blut weinenden Madonna vermacht, und auch ein
zweites, groReres, das von Josef Wissing gestiftet wurde, sei beim Wiener
Bild beriihrt worden??. Eines dieser beiden Bilder hat sich im Kloster noch er-
halten?'. Schon friih muB also die Legende des weinenden Gnadenbildes
durch das Motiv der Bluttranen erweitert worden sein, denn auch eine andere,
etwas jliingere Kopie in der Kapelle Siebeneich in Obwalden stellt die blutwei-
nende Madonna dar?2.

19 Tobler, «Wahre Abbildung», 44.
20 KIAG Klosterchronik |, 163.
21 Ol auf Lw., 61x44,5 cm.

22 Tobler, «Wahre Abbildung», 47.

64



Abb. 10
Kopie des Gnadenbildes Maria Potsch, 1698.
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Verschiedene weitere Gnadenbilder sind gerade in mehreren Kopien ins Klo-
ster St. Anna gelangt, so das beriihmte Passauer Madonnenbild Mariahilf?3,
1698 lieR der damalige Klosterpfleger Johann Dietrich Balthasar im Garten
des Klosters eine Mariahilf-Kapelle bauen und stattete diese mit einer Kopie
des Gemaldes aus (Abb. 11). Das heute im Refektorium hangende Bild er-
wahnt Jost Dietrich Balthasar, seine Frau Anna Barbara Pfyffer von Altishofen
und reiht ihre Séhne und Téchter als kleine Stifterfiguren auf24. Vier der sechs
dargestellten Tochter tragen den Schleier. Eine Kopie des ebenso beriihmten
Gnadenbildes Maria vom Guten Rat, in der Augustinerkirche Genazzano, ist
auf der Riickseite mit einer Authentik versehen: «Attacta & Benedicta Stamb-
sij / 24. Juni 1760 / P. Vigilius Granicher». Die 1757 in das Zisterzienserkloster
Stams im Tirol gelangte Kopie diente also als sekundéares Gnadenbild fiir das
Gemalde in Gerlisberg?®.

23 Tobler, «Wahre Abbildung», 270, 334.

24  Staatsarchiv Luzern (= StAL), Ehebuch KZ 20.2, fol 216, Ehe am 26. Oktober 1654. Das Bild, O auf Lw., mift
114x81 cm.

25 Tobler, «Wahre Abbildung», 40.
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Abb. 11
Kopie des Gnadenbildes Mariahilf, 1698.
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Eine besondere Verehrung erfuhr auch die Einsiedler Muttergottes. 1730 er-
neuerte der Luzerner Maler Johann Schindler eine gemalte Kopie der Madon-
na von Einsiedeln, ein Bild, das sich damals in der Totenkapelle befand und
noch heute im Kloster vorhanden ist?® (Abb. 12). Die Schwester Maria Jose-
pha Theresia Ronca (1751-1823) litt wahrend langer Zeit an einer schweren
Krankheit und war 1776 dem Tode nahe. Da rief sie die Madonna von Einsie-
deln an und wurde augenblicklich geheilt. Ein im Kloster aufbewahrtes Votiv-
bild, das ihr zur zweiten Profel® im Jahre 1818 geschenkt wurde, schildert das
damals bereits 30 Jahre zuriickliegende Wunder?’.

26 KIAG Klosterchronik |, 233, Ol auf Lw., 132x59,5 cm. Tobler, «Wahre Abbildung», 235: Mathilde Tobler datiert
das Bild ins friihe 19. Jahrh., doch scheint es mir mit dem von Johann Schindler erneuerten identisch zu sein.
Wie alt das geméR Klosterchronik darunter liegende Original ist, 138t sich gegenwirtig nicht feststellen.

27  KIAG Klosterchronik |, 450 u. 630. Tobler, «Wahre Abbildung», 233, 235. Ol auf Lw., 97x73,5 cm.
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Abb. 12
Gemalte Kopie des Gnadenbildes von Einsiedeln, 1730 von Johann Schindler erneuert.
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Derselbe Kiinstler Johann Schindler hat verschiedene andere Gemalde fiir
das Kloster gemalt. Die Klosterchronik berichtet: «Ao 1730 in dem Monath
Jenner d. 20. Tag hat der Mahler Herr Johann Schindler?®, Burger der Stadt
Lucern, der wohlehrwiirdigen Frau Mutter Schw. Maria Regina Pfyffer ein Taf-
felen gemahlet und verehret, nemlich S. Catharina Marterin und S. Regina,
welche bey dem Krankhenletner auffgemahlt sind. ER hat auch diser Herr Ma-
ria Einsidlen Bild in der Todten Capell widerumb ernetiweret, renoviert und
die Bildnul des hl. Ertzengels Michaelis darin gemahlt, und noch mehr ande-
re andachtige Gemahl dem Closter verehrt, damit er sambt seiner treuen lieb-
sten Frau Maria Anna Fuchs und allen ihren Lieben Kinderen des HI. Gebetts
und aller guthen Werkhen mochten theillhaftig werden»?®. Das Gemalde der
hl. Regina und Katharina bezieht sich ohne Zweifel auf die damalige Frau Mut-
ter Regina Pfyffer, die auch die 1723 datierte Sonnenmonstranz in Auftrag ge-
geben hat30 (Abb. 13).

28 Johann Schindler von Zug, bezeugt 1698-1736, malte in der Franziskanerkirche Luzern und im Bruchkloster.
Kdm LU II,. 228. StAL, Ehebuch KZ 21.1, fol 75, Ehe mit Maria Anna Fuchs am 24. November 1721 in der Hofkir-
che Luzern.

29 KIAG Klosterchronik I, 233.

30 Gemalde Ol auf Lw., 114x82 cm.
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Abb. 13
Gemilde der hl. Katharina und Regina, 1730 von Johann Schindler.
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So sind recht viele Kunstwerke mit Schwestern in Verbindung zu bringen,
etwa das Gemalde der hl. Margareta Maria Alacoque, einer Mystikerin von
grofBem Einflul? auf die neuzeitliche Herz-Jesu-Verehrung®' (Abb. 14). Zur Zeit
der Entstehung dieses Bildes, um 1720, war Frau Mutter Maria Margaretha
Sebastiana Keller im Amt, welche den Vornamen ihrer heiligmaligen Zeitge-
nossin trug32. Margareta Maria Alacoque trat 1671 in den Orden der Heimsu-
chung in Paray-le-Monial ein und starb 1690. Das Bild stellt die Erscheinung
Christi am Fronleichnamsfest 1675 dar, in der Margareta Maria Alacoque den
Auftrag erhielt, fiir die Einfihrung des Herz-Jesu-Festes zu wirken. Obwohl|
Margareta Maria Alacoque erst 1920 heiliggesprochen wurde, hat ihre Vereh-
rung schon friih eingesetzt, wie das Gemalde im Kloster Gerlisberg und seine
Pendants bestatigen.

31 Ol auf Lw., 137x115 cm. Das Bild ist in zwei weiteren Exemplaren bekannt, das eine befindet sich im Zisterzien-
serinnenkloster Eschenbach, das andere in der alten Kapelle des Frauenklosters Muotathal. Die beiden unsi-
gnierten Bilder werden von Georg Carlen in die Zeit um 1723 datiert und Johannes Brandenberg
zugeschrieben. Georg Carlen, Der Zuger Barockmaler Johannes Brandenberg 1661-1729. Zug 1977, 141.
Freundlicher Hinweis von Josef Griinenfelder.

32 Geboren am 14. Oktober 1673, Frau Mutter 1718-1721, 1730-1733 und 1736-1739.
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Abb. 14

Gemalde der hl. Margareta Maria Alacoque, um 1720.
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Der Alltag der Klosterfrauen, die strenge Klausur, das feierliche Gotteslob, die
geistlichen Lesungen und die praktischen Arbeiten im Dienste der Kirche, be-
einfluRte die Inhalte der im Kloster vorhandenen Kunstwerke sehr deutlich.
Zu diesen fir die klosterliche Frauengemeinschaft typischen kiinstlerischen
AuBerungen gehéren zuerst einmal Gemalde mit besonderen Bildinhalten. Es
sind belehrende, symbolbeladene Bilder, welche auf ein klosterliches Publi-
kum ausgerichtet sind, Andachtsbilder, die einerseits zur Kontemplation an-
regen, anderseits aber auch kraftig und nachdricklich der Glaubensunterwei-
sung dienen.

In diesem Umfeld ist ein ganz eigenartiges Gemalde zu situieren, ein grof3es
Schutzengelbild, das in der Klosterchronik als jenes von Johann Schindler ge-
malte des Erzengels Michael bezeichnet wird, sofern das in der Chronik er-
wahnte mit dem hier beschriebenen Gemalde identisch ist, was angenom-
men werden darf33 (Abb. 15). In der Nachfolge der von Dionysos Areopagita
beschriebenen Engelshierarchie stellt es den Erzengel als direkte Bezugsper-
son des Menschen dar und belddt ihn mit duRerst komplexer Symbolik®*. Dio-
nysos schreibt: «Und so mul3 endlich diese letzte Hierarchie der Flirstentu-
mer, Erzengel und Engel, als die Grundordnung der schlieBlich ins Sichtbare
Tretenden, durch die Kette ihres gegenseitigen Einwirkens auch den ihnen
unter Menschen nachgebildeten Hierarchien vorstehen. Denn es soll nach ab-
gestufter Ordnung das sie alle urspriinglich Bewegende maoglichst bestandig
auch hier noch weitergegeben werden: das Emporfiihren und Hinwenden zu
Gott, die Gemeinschaft und Vereinigung mit Ihm - und desgleichen die Aus-
strahlung aus Gott, welche allen Hierarchien zuteil wird, allen gemeinschaft-
lich in Glite hingegeben, unter Wahrung ihrer heiligsten Ordnungsschonheit.
Deshalb hat die heilige Gottesoffenbarung unsere menschliche Hierarchie
den Engeln zugewiesen: sie nennt Michael den Fiirsten des Judenvolkes und
andere Engel die Fursten anderer Volker.» SchlieBlich kommt Dionysos auf
die bildlichen Gestalten der Engel zu sprechen. Er beschreibt die Menschen-
gestalten der Engel und fillt sie mit Symbolen: «... So kdnnte man sagen, un-
sere Sehkraft deute den klarsten Ausblick zu den géttlichen Lichtstrahlen an...
Die unterscheidende Kraft des Geruchsinnes deutet, so lieRe sich weiter sa-
gen, auf das Vermogen hin, auch Geistes zu wittern... Die Kraft des Gehors
deutet auf das Vermogen, urgéttliche Eingebungen zu empfangen und mit
Verstandnis aufzunehmen...».

Aufgrund solcher Vorlagen wird der Text entwickelt, der unser Bild umgibt.
Dabei ist das Gemalde selbst die lllustration, die didaktische Wiedergabe des
Textinhaltes, was dazu flhrt, dal3 es kaum stilistisch gewertet werden kann.
Man zogert zwischen dem 17. und dem 19. Jahrhundert, wiirde da nicht die

33 KIAG Klosterchronik |, 233. Ol auf Lw., 212x156 cm. Transkription aufgrund der Vorarbeiten von Frau Mathilde
Tobler und Frau Margrit Friih. Das Bild war im Historischen Museum des Kantons Thurgau, Frauenfeld, ausge-
stellt.

34 Dionysos Areopagita, Die Hierarchien der Engel und der Kirche, Einfiihrung von Hugo Ball, Miinchen 1955,
134-35 und 152-61.
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Klosterchronik weiterhelfen und das Entstehungsjahr 1730 ausweisen. Der
Text ist in einen Prolog, einen Dialog zwischen dem Schutzengel und dem
Menschen und in einen Kommentar zur dargestellten Symbolik unterteilt:

Abb. 15
Gemalde des Schutzengels von Johann Schindler, 1730.
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«Spruch zum Menschen wegen des Schutzengels

Mensch, gedenke, zu welcher Wiirde dich Gott erhob, daB3 er dir seine Engel gab, die dich
durchs Leben beschiitzen, dich lehren, strafen und unterweisen, dich alle Zeit auf deiner Rei-
se zum Tod zur Tugend anleiten. Darum befleiBige dich seiner Lehre und wende dich niemals
davon ab. Kein Tag vergeht, ohne dal3 er dich antreibt, dir tiber die vergangene Zeit Rechen-
schaft abzulegen, ob alle deine Worte, Werke und Gesinnung seiner Lehre und Tugend ge-
méf seien. Findest du nun an dir viele Fehler, so bessere sie geschwind. Es ist gefdhriich,
dies aufs Alter aufzusparen. Biif3e, solange du jung bist, erfreue deinen Engel mit frommem
Leben, meide die Siinden, ube die Tugenden, sei gehorsam und folge seiner Lehre, damit er
dich in den Himmel fihre.

Der Schutzengel spricht

Mein Kind, achte auf meine Bitte, halte dich von Eitelkeit fern. Gott wohnt in dir, du bist seine
Wohnung, sorge daftr, dass du mit Tugend geziert seist. Wenn du zum Gebet in den Chor
trittst, erhebe dein Herz und Gemtit zu Gott. Singe die Psalmen andédchtig und schwinge den
Geist zu Gott empor. Wenn du der Heiligen Messe beiwohnst, so gedenke, dal3 Gott selber
gegenwadrtig sei. Wenn du das heilige Sakrament empfangst, sei sehr demditig. Die Engel
sind zu gering, solch géttliche Speise zu erhalten. Lobet also die gottliche Majestét, die euch
solche Gnade erzeigt.

Die Seele oder der Mensch

Mein Beschtitzer, du hast mir viele Lehren gegeben, den Weg zu frommem Leben gezeigt.
Unterweise mich noch in dem einen, daf3 ich im Schweigen nicht Fehler mache. Verschliel3e
meine Zunge, dal3 sie mich nicht verfiihre. Weiche nicht von mir in der letzten Stunde, wenn
ich in die Ewigkeit eingehe. Schrecklich ist jener Tag, wenn mein ganzes Leben auf der Waa-
ge liegt. Bewirke, dal3 mein Richter mir alsdann groBe Gnade erzeigt.

Der Schutzengel

Ich habe dich oft fleiBig ermahnt, wie dal3 dein Gewissen wohl erkannt hat, daf3 du deine
Zunge im Zaum halten sollst, sonst fliegt der innerliche Geist davon. Gib acht, was du reden
willst, dai3 es die innere Ruhe nicht stehle. Zudem ermahne ich dich ernstlich, deine Profel3
fleiBig zu halten, die du mit Geliibde und Eid deinem Schépfer, Erléser und Gott versprochen
hast. Was du deinem Schépfer versprochen hast, soll unverbriichlich gehalten werden. Wenn
du das héltst, bin ich zufrieden und werde dich niemals verlassen.

Die Seele oder der Mensch

GroBer Fiirst und Engelsglanz, dir gebe ich mich ganz und gar. Verfiige tiber mich geméan
deiner Gewalt und behtite mich in Furcht und Hoffnung. Entziehe mir nicht deine groBe Hand,
wenn der bése Feind gegen mich streitet. Solches habe ich schon oft gesplirt, daher gebiihrt
dir Lohn. Ich schame mich aber (iber meinen Ungehorsam, sollte ich dir doch so dankbar
sein. Hinflr will ich dich noch mehr lieben, mein Leben mehr in Tugend tben. Ich will bereit
sein, deinen Willen und jenen der Obrigkeit zu vollziehen, meine Mitschwestern zu lieben und
zu ehren, ihnen zu dienen und ein gutes Beispiel zu geben. Deine Eingebungen will ich bes-
ser beachten und meine Gebrechlichkeit erkennen.

Der Schutzengel

Mein Kind, streite tapfer und unverzagt, Gott schickt dir starke Hilfe. Lal3 dich die Arbeit nicht
verdrie3en, es kommt die Zeif, welche du genieBen wirst. Nutze die Zeit gut, laB3 sie nicht
verschleichen ohne gute Werke, sonst wiirde es dich reuen. Die Brider Engelchen sind alle
Zeit um dich, das ist sehr lieblich. Siehe eifrig auf all dein Tun, denn wir Engel sehen es hier
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auf der Erde. Verletze damit nicht unsere Augen und Ohren, so begleite ich dich zu den
himmlischen Chéren, um dich allezeit zu erfreuen mit Gotteslob in Ewigkeit. Samt der Schar
aller Auserwahlten Gott immerdar zu loben von Ewigkeit zu Ewigkeit, das soll dir Lust und
Freude machen.

Spruch aus dem Mund der Nonne:
O Gott, du Schatz meines Herzens und mein Teil in Ewigkeit.

Spruch der kleinen Nonne (Einsiedlerin im Hintergrund)
Unter deinen Schutz und Schirm, heilige Mutter Gottes, fliehen wir.

Die Bedeutung der Kleidung des Schutzengels

Der griine Rock bedeutet unseren christlichen katholischen Glauben, der mit Blumen der Tu-
genden geziert sein soll. Denn der Glaube ohne die Werke ist tot.

Das Chorrécklein bedeutet das Kleid der Unschuld, das wir in der Heiligen Taufe empfangen
haben und vor den Richterstuhl Gottes bringen miissen. Der rote Rock bedeutet das Hoch-
zeitsgewand, das wir in der Heiligen Profe3 empfangen.

Die Goldspitzen bedeuten die Gnaden, mit denen wir im Heiligen Orden allezeit begossen
werden.

Der blaue Glirtel bedeutet, dai3 alle unsere Werke mit Demut geziert sein sollen.

Die Stola (mit den Leidenswerkzeugen) bedeutet, dal3 unsere Seelen so oft weil3 gemacht
werden in der heiligen Kommunion, das hei3t im Blut des Lamms.

Die Fltigel bedeuten die Begierde nach Gott und den himmlischen Dingen.

Die vier Rosen mit den Geheimnissen (des Rosenkranzes: Verkiindigung, Geburt Christi,
Darbringung im Tempel, Grablegung) bedeuten unsere vier Geliibde (Armut, Gehorsam,
Keuschheit, Beobachtung der Klausur).

Das Perlenhalsband bedeutet, da3 wir das géttliche Offizium mit reiner Andacht verrichten
sollen, geziert mit den Edelsteinen der Betrachtung der heiligen Passion Christi.

Der Lorbeerkranz bedeutet die Sanftmut und Geduld,

das krause Haar den Fleil3, aller 4uBBerlichen Zierde abgestorben zu sein,

die Ohrengehénge, allezeit auf die Zusprechungen Gottes zu héren und sie ins Werk zu setzen,
der Schein Gber dem Haupt, sich guter Beispiele zu befleiBen, besonders der Hilfe und Liebe
zum Mitmenschen.

Der Schild bedeutet die Hoffnung auf die Vorbestimmung der ewigen Seligkeit. Das Geheim-
nis (des Rosenkranzes: mit Christus am Olberg), daB wir unsere tédliche Angst und Todes-
furcht in unserem letzten Sterbestiindchen durch den blutigen Schweil3 vereinigen.

Die weil3e Zierde und die gelben Rosen an FuiBen und Schenkeln bedeuten, dai wir alle un-
sere Werke mit reiner Meinung und aus Liebe zu Gott tun sollen.

Die griine Wiese bedeutet das geistliche Zunehmen,

der Schein, zu welchem der Engel die Hand hebt, da3 wir uns der Gegenwart Gottes befleis-
sigen sollen,

die Totenbahre samt ihrem Zubehor die Kiirze des Lebens und die Betrachtung des Todes.
Das Schwesterlein bedeutet die ewige Verlobung der Nonnen mit Gott. Ihr Herz soll mit ihrem
Bréutigam am Kreuz angefesselt sein mit Ketten und Schlo3 der unaufhérlichen Liebe.

Der Totenschédel bedeutet das Ende unseres Lebens, in welchem man, gegen das Bése
kampfend, das rechte Siegeskrénzlein der ewigen Glorie erlangen kann.»
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Demselben Maler Johann Schindler ist ein zweites Gemalde zuzuweisen, das
ganz ahnlich gestaltet ist®® (Abb. 16). Es zeigt Josef, der den Christusknaben
an der Hand durch eine Landschaft fithrt. Engel halten Blumenkronen, Sym-
bole des irdisch verganglichen, christlich ewigen Lebens liber beider Haupter
und streuen Blumen auf die Erde, ein Symbol fiir das Paradies. Christus tragt
einen Korb mit den Leidenswerkzeugen, in der anderen Hand eine Nelke, als
«Nagelein» (Nagel) ein Symbol der Passion Christi. Im Hintergrund erschei-
nen nicht weiter lokalisierbare Burgen und ein felsiger Berg. Abgesetzt am un-
teren Bildrand reiht sich der Schwesternkonvent zur Prozession auf. Vorne die
Novizenmeisterin Schwester Maria Ludovica Julia Maler mit dem Kreuz®8, ge-
folgt von fiinf Novizinnen, dann 45 Nonnen und zuhinterst die Frau Mutter Re-
gina Pfyffers’.

Zwei andere Bilder gehoren in dasselbe Kapitel der Glaubensunterweisung:
Recht handfest und buchhalterisch im Falle der Olbergszene, wo Christus von
Gottvater die Zahl der 9000 Siinden prasentiert erhalt, fir die er sich aufzuop-
fern habe, wahrend die Jinger schlafen und die Hascher herbeieilen. Darun-
ter der Vierzeiler: «Komm Stinder kom und wohl betracht / was mir deine Stn-
den flir Angst gebracht. / Der Vater spricht, schickst dich nicht drein, / so komt
kein Mensch in Himmel ein»8. Das andere kleine Bild zeigt den Gekreuzigten
als Schmerzensmann mit offenen, blutenden Wunden. Darunter steht: «Chri-
sti Nott, Monschheit bloR / Wunden tieff, Marter gro3 / Bitteren Tod, grimmi-

ger Hertz Stos / Unerhortes Leiden, wer kan / dich gnuogsam beschreiben»®.

35 Ol auf Lw., 133x96 cm, zwischen 1721 und 1723 entstanden.
36 Eintritt 10. Juni 1691, gestorben 15. Februar 1723.

37 Geboren 7. Oktober 1680, Eintritt 9. Oktober 1695, ProfeR 11. Oktober 1696, gestorben 31. Dezember 1751,
Frau Mutter 1721-1724 und 1727-1730.

38 Ol auf Lw., 99x73 cm. Das Bild ist im Kloster auch noch in einer Kopie vorhanden.

39 35x23cm.
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Abb. 16
Gemalde des hl. Josef mit dem Jesusknaben, Johann Schindler zuzuschreiben, um 1722.
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Zwei im Stichbogen geschlossene bemalte Holztafeln haben die Predellen der
Seitenaltare in der Volkskirche geziert. Diese Stuckmarmoraltére befinden
sich heute zusammen mit dem Hochaltar und der Kanzel in der Kirche der
ehemaligen Zisterzienserinnenabtei Rathausen®’. Das von Johann Schindler
gemalte und signierte Bild der Rosenkranzmadonna mit Dominikus und Ka-
tharina von Siena, stellt die weit verbreitete Legende dar, wie die von Engeln
umgebene, in den Wolken thronende Himmelskénigin dem hl. Dominikus und
der hl. Katharina von Siena den Rosenkranz verleiht*! (Abb. 17). Das Haupt-
bild umgeben die 15 Rosenkranzgeheimnisse. Das Rosenkranzfest wurde
1573 eingeflihrt, zum Dank fiir den Seesieg liber die Tiirken bei Lepanto, am
7. Oktober 1571. Unsere 1724 datierte Altartafel diirfte mit einem anderen hi-
storischen Ereignis in Zusammenhang gebracht werden kénnen, mit dem
Sieg Prinz Eugens bei Peterwardein lber die Tlirken 1716, ein Sieg, der wie-
derum der Kraft des Rosenkranzgebetes zugeschrieben wurde.

Abb. 17
Rosenkranzbild von Johann Schindler, 1724.

40 Kdm LU |, 273.

41  125x136 cm, 1724 datiert.
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Das Pendant zum Rosenkranzbild, das Gemalde des Katakombenheiligen
Simplicius, bezieht sich auf dessen Translation am 25. Juni 1651 (Abb. 18).
Damals wurde der romische Leib in feierlicher Prozession von der Hofkirche
in das Bruchkloster gebracht. Die 1691 verstorbene Schwester Simplicia Hart-
mann trug als erste den Namen des Katakombenheiligen42. Das ebenfalls Jo-
hann Schindler zuzuschreibende und wohl 1724 entstandene Bild stellt die
Apotheose von Simplicius dar, mit dem roten Mantel und der Siegespalme
des Martyrers sowie der Ristung des Streiters Christi. Aus dem Felsen auf
dem Rahmen wachsen Ranken, welche die hl. 14 Nothelfer tragen. Im Felsen
schlafen die hl. Siebenschlafer. lhre Legende altester Tradition erfahrt nach
der Schlacht von Lepanto 1571 neues Interesse und wird in der Zentral-
schweiz zu Beginn des 17. Jahrhunderts mehrmals dargestellt: Sieben Briider,
christliche Schafhirten aus Ephesos, werden ihres Glaubens wegen verfolgt,
fliehen in eine Hohle und werden auf Befehl des Kaisers Decius 251 einge-
mauert. Im Jahre 447 will ein Blrger die Hohle als Schafstall benutzen und
|aRt das Mauerwerk entfernen. Die Bruder erwachen, einer lauft, um Brot zu
holen, kennt niemanden mehr in der inzwischen christlich gewordenen Stadt
und gibt dem erstaunten Backer eine Goldminze mit dem Bild des Decius zur
Bezahlung. Da geht der Bischof mit dem Pfarrvolk zur Hohle und findet alle
Briider lebend vor.

Abb. 18
Gemailde des Katakombenheiligen Simplicius, 1651.

42  Hansjakob Achermann, Die Katakombenheiligen und ihre Translationen. In der schweizerischen Quart des Bis-
tums Konstanz, Stans 1979, 267. Authentik vom 4. Mérz 1643.
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Das zweite, altere Siebenschlaferbild im Kloster Gerlisberg darf Hans Heinrich
Wagmann zugeschrieben werden und ist in das Jahr 1619, in das Weihejahr
des erneuerten Klosters im Bruch datiert (Abb. 19). Die Figuren sitzen in der
Hohle. Sie sind mit Namen bezeichnet: (von rechts) Maximian, Malachus,
Martinian, Constantin, Dionysius, Johannes und Serapion. Am unteren Rand
die Jahrzahl 1619 sowie die Wappen Pfyffer und Sonnenberg, ein Hinweis auf
den jiingsten Sohn Ludwig Pfyffers, Hans Ludwig, verehelicht mit Anna Maria
Sonnenberg, der sich zeit seines kurzen Lebens zum Eremitentum hingezogen
fuhlte*3. Warum diese Heiligen gerade im Bruchkloster soviel Verehrung er-
fuhren, ist noch ungewil3, vielleicht entsprach dies tatsachlich dem Willen des
dem Kloster sehr wohlgesinnten, groziigigen Stifters Hans Ludwig Pfyffer.

Stvapis,

“ Affarinian

Abb. 19
Gemalde der hl. Siebenschlafer, Hans Heinrich Wagmann zuzuschreiben, 1619.

Das Andachtsbild «Silentium», das Hans Ulrich oder Hans Viktor Wagmann
zugeschrieben werden kann, nimmt die Stimmung der zur Zeit der Pfannereg-
ger Klosterreform wiederum gepflegten Mystik auf** (Abb. 20). Das nackte Je-
suskind liegt schlafend im Bettchen, halb zugedeckt von weiRem Linnen und

43 Horat, Renaissancemalerei, 86.

44  Horat, Renaissancemalerei, 85. Ol auf Holz, originaler schwarzer, teilweise vergoldeter Holzrahmen,
105 x 75,6 cm.

82



einer tiefgriinen Decke, den rechten Arm unter das Képfchen und auf das dik-
ke Kissen gelegt. Ein Distelfink und eine Lerche halten einen Erdbeerzweig
und eine Blume in den Schnabeln. Uber dem schlafenden Kinde wachen Ma-
ria und Josef, die Augen liebevoll auf den Knaben gerichtet. Auch der kleine
Johannes der Taufer hat sich der Gruppe beigesellt und gebietet mit erhobe-
nem Zeigefinger vor dem Munde Ruhe, «Silentium», wie das Bild auf dem
Rahmen bezeichnet ist. Oben auf dunklem Hintergrund die Jahrzahl 1616 so-
wie der Luzerner Schild, beide einmal wiederholt. Die beiden Végel sind als
Boten des dem Jesuskinde beschiedenen Todes zu interpretieren, als Vor-
wegnahme der Weissagung. Der Schlaf ist dem Tod analog, das schlafende
Jesuskind ist so eine weitere Prafiguration des Opfertodes Christi.

Abb. 20
Andachtsbild «Silentium», Hans Ulrich oder Hans Viktor Wagmann zuzuschreiben, 1616.
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Ein etwas jlingeres Pendant ist ein Gemalde, das den schlafenden Jesus mit
Maria zeigt*® (Abb. 21). Im Zimmer kniet die Gottesmutter mit vor der Brust
gefalteten Handen vor dem groRen Bett, auf dem der schlafende Jesusknabe
auf dem Kreuz liegt, neben sich einen Totenschédel. Hinter ihm sind die Lei-
denswerkzeuge der Passion ausgebreitet, vor ihm liegen die bliihenden Blu-
men des irdisch verganglichen, im Glauben aber ewigen Lebens?.

Abb. 21
Maria mit dem schlafenden Jesusknaben, 2. Halfte 17. Jahrh.

45 Ol auf Lw., 52x65 cm.
46 In dasselbe Umfeld gehort ein weiteres Gemalde, Ol auf Lw., 87x114 cm, beg. 18. Jh., Jesus nimmt Abschied

von seiner weinenden Mutter, indem er auf das von Engeln getragene Kreuz der kommenden Passion hin-
weist.
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Der Todessymbolik steht Weihnachten gegeniiber, die Geburt Christi, die in
den Frauenkldstern durch die barocke Tradition des geistlichen Krippenbaues
eine besondere Form der Frommigkeit erfahrt?’. In diesem Zusammenhang
wurden Altarantependien geschaffen, Wollwirkereien, die 1598 datiert sind*®
(Abb. 22). Liebenswiirdig und phantasievoll erzéhlt das eine Antependium
ohne gestalterische Dramatik und ohne raffinierte Bildkomposition Szenen
aus der Kindheit Jesu. Es ist das Werk einer begabten Klosterfrau, welche gra-

Abb. 22
Altarantependium «Weihnachten», 1598.

phische Vorlagen flir Architektur und fiir Figurengruppen frei kombiniert. Das
Geschehen spielt in einer coupierten Landschaft mit Kirchenhligeln und Dor-
fern, Renaissancekuppeln, lange bevor sie in unserer Gegend gebaut worden
sind, Késbissentlirmen und bewehrten Stadttoren, Blumen und Baume bele-
ben die griinen Wiesen, zum Vordergrund immer stattlicher und farbiger wer-
dend. Es ist eine warme, unter der Sonne strahlende Gegend, die sich hier vor
dem Beschauer ausbreitet, nichts wird spirbar von der Kalte und dem Winter
von Weihnachten. Das Einhorn springt, sich nach seinen Verfolgern umblik-
kend, Uber eine Lichtung, die Hirten, die sich mit ihrer Schaftherde am Bach
unter einer Palme niedergelassen haben, weisen erstaunt auf drei am Himmel
schwebende Engel. Diese halten das Spruchband: «GLORIA IN EXCELSIS
DEO 1598». Der Stern von Bethlehem steht (iber dem diirftigen, mit Schindeln
gedeckten Holzstall, wo Maria das neugeborene Jesuskind zusammen mit
zwei Engeln anbetet, wahrend Ochs und Esel mit ihrem Atem Warme spen-
den. Die Hirten sind, fur eine Simultanerzahlung typisch, soeben eingetroffen,
und der hl. Josef bereitet, von Engeln assistiert, am Feuer eine starkende Brii-
he. Eine andere Szene schlie3t hier gleich an: die Heilige Familie befindet sich

47 Mathilde Tobler, Geistlicher Krippenbau. Weihnéchtliche Frommigkeit in Innerschweizer Frauenkldstern, in:
Jahrbuch der Historischen Gesellschaft Luzern 6 (1988), 16-35.

48 Horat, Renaissancemalerei, 84.
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auf dem Weg zur Aufopferung Jesu im Tempel, der als prachtig gezierte Kir-
che neben einem ruinenhaften, von Blumen bewachsenen Bogen (ecclesia
und synagoge) dargestellt ist. Rechts, auf der anderen Seite der Weihnachts-
szene, haben sich Maria und Josef sowie wahrscheinlich Simeon und Hanna
vor dem Altar versammelt, um Jesus vom Hohepriester beschneiden zu las-
sen. Das sicher von der gleichen Hand stammende Pendant des Antependi-
ums ist mit «AP» signiert, was als Kiinstlersignatur verstanden werden darf.
Es schildert die Anbetung durch die Heiligen Drei Konige sowie die Rast auf
der Flucht nach Agypten.

Das Jesuskind spielte im Leben der Nonnen eine bedeutende Rolle. Nicht nur
auf Gemalden und Textilien ist es immer wieder vertreten, sondern auch als
Wachsfigur. Ein Typus, das Prager Jesuskindlein, gelangte 1760 als Geschenk
der Frau Mutter Abtissin der Zisterzienserinnenabtei Feldbach TG in das
Bruchkloster®® (Abb. 23). «Mihr seindt auch in diRem Jahr mit einem kostbah-
ren Schatz beehret worden. Durch bittliches Anhalten der damahligen wohl-
ehrwiirdigen Frau Mutter Maria Joanna Baptista (Feer von Buttisholz), hat die
gnadige Frauw von Feldtbach das pragerische Kindtelin Jesus uns praesen-
tieren wollen, welches die eigendtliche wohlgetroffen Abbildung hat des
rachten Originals, so die barfuoRige Carmeliter in Prag zu offentlicher Vene-
ration vorstellen. Es ist auch dises Gnadenkindtelin an selbigem beriihrt und
benediciert worden, und wie in der Autentickhen zu ersehen, gleiche Kraft
und Wiirckhung hat...» 1752 hatte die Feldbacher Laienschwester Theresia
Brixner aus Tirol zur Ablegung der Gellibde von ihrer ehemaligen Diensther-
rin Grafin Maria Antonia von Troyer ein angekleidetes Prager Jesuskind aus
Innsbruck zugesandt erhalten®. Es ist nicht ganz klar, woher diese Nachbil-
dung des wichsernen Gnadenbildes stammt, das einen kleinen Jesusknaben
mit Segenshand, Reichsapfel und Rudolfinischer Kaiserkrone darstellt. In je-
nen Jahren breitete sich die Verehrung des Prager Kindes im alpenléndischen
Raum sehr rasch aus. In der Abtei Feldbach war schon seit 1747 ein am Ori-
ginal beriihrtes, mit Siegel versehenes und wohl in Prag angefertigtes wach-
sernes Prager Jesuskind zur o6ffentlichen Verehrung aufgestellt. Sehr wahr-
scheinlich stellten die Feldbacher Nonnen in der Folge auch selbst
Nachbildungen des Gnadenbildes her, wie die oben zitierte Klosterchronik
auszusagen scheint. Jedenfalls ist eine kleine Wachskopie des Prager Jesus-
kindes im Kloster Gerlisberg noch vorhanden®',

49  KIAG Klosterchronik I, 386.
50 Ausstellungskatalog Klosterarbeiten aus dem Bodenseeraum, St. Gallen 1986, 97.
51 Ein zweites, groBeres Prager Jesuskind befindet sich in einer Vitrine, der Predella des einen aus dem Bruchklo-

ster stammenden Seitenaltares in der Kirche der ehemaligen Zisterzienserinnenabtei Rathausen. Kdm LU |,
272.
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Abb. 23
Das Prager Jesuskindlein, wahrscheinlich 1760.
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Bedeutend groRer ist ein anderes Jesuskind, aufbewahrt in einem spatbarok-
ken, listergefalBten Glaskasten (Abb. 24). Es ist ein sogenannter Seelenbrau-
tigam, ein stehendes, in reiche Stoffe gekleidetes Christuskind, das die eine
Hand zum Segensgestus erhoben hat und in der anderen ein brennendes Herz
zeigt. Es war Ublich, daR die Angehdrigen der jungen Nonne ein solches Je-
suskind zur ProfeR schenkten. Diese stellte es dann in ihrer Zelle auf. Andere
Jesuskindlein, Gliederpuppen mit Kopf, Handen und FiiRen aus Wachs, wur-
den reich gekleidet, auf Kissen gebettet, mit golddurchwirkten Borten und
Fransen, mit verschiedenartigen Gold- und Silberfaden, Kantillen und Paillet-
ten, Stoffblimchen, Tapeten, Pappe und Papier, GlasfliBen und Perlen ge-
schmiickt und in einem Glaskastchen aufbewahrt®2,

Solche unter dem Begriff «Klosterfrauenarbeiten» zusammengefalR3ten Werke
zeugen von der groBen Fingerfertigkeit der Nonnen. In prachtig bemalten, in
schoner Zahl noch vorhandenen «Fadentrucken» wurden und werden noch
heute alle jene ausgesuchten Werkstoffe aufbewahrt, welche zum Sticken und
Wirken notwendig waren. Seien es einzufassende Reliquien, Altartiicher oder
MeRgewander, die Klosterfrauen entwickelten iber Jahrhunderte sehr hohe
Fahigkeiten in der Bearbeitung von Textilien, von Paramenten aller Art, im
GieBen von Wachs und beim Backen besonderer Leckerbissen, alles Beschaf-
tigungen, die als oft bedeutende Einnahmenguellen des Klosters geschatzt
wurden.

52 Ein gleich gestaltetes stehendes Jesuskind, das dem Prager Christkind sehr dhnlich ist, befindet sich in der
Stube der Frau Mutter. Eine Inschrift lautet: «Geweiht und am Salzburger Gnadenkind beriihrt.»
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Abb. 24
Seelenbrautigam, 2. Halfte 18. Jahrh.
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Neben den zahlreichen, in einem weiten Spektrum der Gattungen und Typen
anzusiedelnden einzelnen Kunstwerken und den hier nicht erwahnten Gold-
schmiedearbeiten®® im Kirchentresor birgt das Kloster Gerlisberg einen
Schatz von ganz besonderer kiinstlerischer Qualitat, den Glasgemaldezyklus
im Kreuzgang. Die zwischen 1618 und 1624 von Jakob Wagmann und seiner
Werkstatt geschaffenen Glasgemaélde gehoren zu jenen wenigen Zyklen, die
im 19. Jahrhundert nicht verkauft wurden, sondern noch heute von der be-
schenkten Klostergemeinschaft gehlitet werden. Die in der alten Eidgenos-
senschaft seit dem Spatmittelalter gepflegte Tradition des Fensterschenkens
aufnehmend, wurden auch die Schwestern im Bruch 1619 anlaf3lich des Be-
zuges ihres weitgehend erneuerten Klosters von der Stadt Luzern, der Abtei
Einsiedeln, von Chorherren des Stiftes im Hof und von privaten Stiftern mit
29 Glasgemalden bedacht. 24 im Stichbogen geschlossene Scheiben zierten
den Kreuzgang, 5 Rechteckscheiben fanden in anderen Fenstern Platz. 1904
wurden diese Glasgemalde in das neue Kloster iibertragen, wo sie noch heute
im Kreuzgang und im Refektorium zu bewundern sind. Dem Glasgemaldezy-
klus ist eine separate Monographie gewidmet worden®?.

Abbildungsnachweise:
Samtliche Abbildungen: Bruno Fah OFMCap, Tau-AV-Produktion, Stans. Abb. 23: Heinz Horat.

53 Vgl. hierzu Kdm LU II, 289-291.

54 Heinz Horat, Farbige Geschichten im Kreuzgang. Der Glasgemaldezyklus im Kloster St. Anna, Gerlisberg,
Luzern, Luzern 1997. Vgl. dazu in dieser Nummer der HF die Rezension von Oktavian Schmucki OFM Cap.
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Die Schwestern des Klosters Gerlisberg im 20. Jahrhundert
Eine soziologische Untersuchung

von Anton Kottmann

Das zu Ende gehende 20. Jahrhundert hat rasche und radikale Veranderun-
gen, Reformen und vor allem Wertverschiebungen gebracht. Auch die Klo-
stergemeinschaften erlebten und erleben diesen Umbruch und miissen sich
ihm wohl oder libel stellen.

Fiir die Kapuzinerinnen in Luzern geschah die wichtigste duRere Verdnderung
des 20. Jahrhunderts schon 1904, als die Schwestern das alte Kloster St. Anna
im Bruch verlieBen und das neue Kloster auf Gerlisberg bezogen. Obwohl! der
Konvent nun auBerhalb der Stadt in gréBerer Ruhe sein bisheriges kontem-
platives Leben weiterfiihren konnte, drangen die Jahrhundert-Veranderungen
- vor allem jene in Kirche, Gesellschaft und Weltanschauung - gleichwohl in
das Kloster ein. Worin sie bestehen und welche Auswirkungen sie hatten und
haben, soll in der Folge aufgezeigt werden.

1. Die Schwesternzahl

Die Umwandlung der urspriinglichen Beginengemeinschaft in ein Kapuzine-
rinnenkloster im Jahre 1597 hatte einen steigenden Zustrom von ordenswilli-
gen Tochtern zur Folge; die Zahl stieg von zehn im Jahre 1600 auf 52 bis 57
in der 2. Halfte des 18. Jahrhunderts an'. Die Eingriffe der Luzerner Regierung
in den 1770er Jahren sowie das von den helvetischen Behorden 1798 erlas-
sene Verbot, Novizinnen aufzunehmen, reduzierten den Schwesternbestand
auf 31. Als der Klostereintritt 1811 - wenn auch mit finanziellen Auflagen - wie-
der gestattet war, pendelte sich, wie Tabelle 1 zeigt, die Zahl der St. Anna Ka-
puzine;innen auf 42 bis 46 Nonnen ein. 1899 lebten 45 Schwestern im Bruch-
kloster<.

Tabelle 1: Anzahl Schwestern: 16.-19. Jahrhundert

1576: 5 Schwestern 1811: 31 Schwestern
1619 2~ 1825: 4l
T00: 510 1844:37 "
177853 1875:42 "
1801:46 7 1899:45 "

1 Vagl. Fritz Glauser, Das Schwesternhaus zu St. Anna im Bruch in Luzern, Luzern 1987, 51 f. (= Glauser, Schwe-
sternhaus). Beda Mayer OFMCap, Das Kapuzinerinnenkloster Luzern, Luzern 1973, 148 (= Mayer, Kapuzinerin-
nenkloster).

2 Vgl. Statistiken: Orden und Kongregationen; in: Orientierung (Ziirich) 18 (1954), 5-8 (= Orientierung).
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Im 20. Jahrhundert stieg ihre Zahl bis 1931 weiter leicht an und erlebte um
1925 den Hochststand mit 53. In den folgenden zwei Jahrzehnten sank der
Konvent auf 41 Nonnen, um sich dann bis Ende der 50er Jahre wieder auf
tiber 45 zu erhohen; 1962 lebten 49 Nonnen auf Gerlisberg. Von einer Krise,
wie sie in verschiedenen Ordenshausern seit Ende des 2. Weltkrieges beflirch-
tet und in der Ordensliteratur diskutiert wurde, splirt man hier bis zu diesem
Zeitpunkt nichts®.

Nun aber kam der Umschwung: innerhalb von knapp dreiig Jahren sank die
Zah| der Schwestern um die Halfte: von 50 im Jahre 1965 auf 25 im Jahre
1997. Im einzelnen reduzierte sich der Bestand von 1967 bis 1979 um acht, von
1979 bis 1988 um zehn und von 1988 bis 1997 nochmals um sieben Schwe-
stern. (Tabelle 2 u. Grafik 1)

Tabelle 2: Anzahl Schwestern 1900-1997

1900: 43 Schwestern 1931: 50 Schwestern 1973: 45 Schwestern
1907:47 " 1941 42 1983:37  ”
1918:49 ” 1951: 41 7 1991:29 *
1925:53 " 1962: 49 ” 1997: 25" *

Graphik 1: Anzahl Schwestern 1900-1997
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3 Mayer, Kapuzinerinnenkloster, 148. Kloster-Archiv Gerlisberg (= KIAG), ProfeRbuch I.; Glauser, Schwestern-
haus, 91-94. Schreibkalender des Kantons Luzern (= Staatskalender). Vgl. Alois Odermatt, M&nnerorden in der
Schweiz; in: Orden in Diskussion 2, St. Gallen 1974, 30, 34, 39-45.

4  KIAG ProfeRbuch Il. Verzeichnis der Kapuzinerinnenkloster der Schweiz (= Verzeichnis Kapuzinerinnen):
Staatskalender.
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Der Verlust von 25 Professen wiegt um so schwerer, als die Aussichten auf
wieder vermehrte Klostereintritte nach wie vor schlecht stehen. Der Konvent
wird weiterhin schrumpfen, da er sich, wie noch zu zeigen sein wird, zu einem
grol3en Teil aus alten Schwestern zusammensetzt, von denen eine ganze Rei-
he in den kommenden Jahren sterben werden. Die Lage ist also ernst und
drangt Uberlegungen betreffend kiinftiger Weiterexistenz und Gestaltung des
Klosterlebens auf. Die Klosterleitung auf Gerlisberg ist sich dessen wohl be-
wuldt; zusammen mit den Frau Mittern der anderen Kapuzinerinnenkloster
bemtht sie sich seit Jahren, MaBnahmen der Anpassungen an die Zeit - unter
voller Wahrung des franziskanischen Ideals - zu finden und zu treffen, um das
Ordensleben zu erhalten und den Nachwuchsmangel zu beheben. Die Kapu-
zinerinnenzeitschrift San Damiano berichtet regelméaRig tber Ideen, Projekte
und Versuche dieses unumganglichen Aggiornamento®.

Ein Lichtblick bleibt. Wahrend der Konvent auf Gerlisberg schrumpfte, wuchs
die Anzahl Schwestern im Missionskloster Maua/Tansania stetig an. 1968 wa-
ren die ersten drei einheimischen Tochter in das von Gerlisberg er6ffnete Ka-
puzinerinnenkloster eingetreten; 1976 zahlte der Konvent bereits zwolf
Schwestern, 1991: 45, 1994: 51 und 1997: 55. Die alteste von ihnen ist erst 53
Jahre alt und die jingsten sind knapp 29jéhrig.

Tabelle 3: Schwestern in Luzern und Maua 1967-1997°

1967 1973 1976 1979 1983 1988 1991 1994 1997
Luzemn 48 45 41 40 37 31 28 26 25
Maua 3 5 2 24 32 42 45 51 55

Graphik 2: Schwestern in Gerlisberg und in Maua/Afrika
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5  San Damiano (Zeitschrift der Schweizer Kapuzinerinnen) 2 (1945), 65-69; 3 (1946), 75-79; 18 (1961), 29; 21
(1964),14-16.

6  Verzeichnis Kapuzinerinnen ab 1973. Mayer, Kapuzinerinnenkloster, 107-111. Siehe in diesem Heft auch Artikel
von Marita Haller, Gerlisberg und die Missionen in Afrika.
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Ein solcher Einbruch des Schwesternbestandes, wie er heute festgestellt wer-
den mul, ist nichts einmaliges. Schon in der 2. Halfte des 18. Jahrhunderts
und vor 1860 gab es ahnliche. Schuld daran waren damals die Aufklarungs-
bewegung und die staatskirchlichen Verordnungen der Behorden. Jetzt, im
letzten Drittel des 20. Jahrhunderts, sind es grundsatzliche Auseinanderset-
zungen Uber die katholische Kirche sowie ein au3erordentlicher gesellschaft-
licher und weltanschaulicher Umbruch, der alle Bevolkerungsschichten er-
falt. Heute fehlt vielfach das Verstdndnis fliir ein monastisches und
kontemplatives Leben. Der bedingungslosen Unterwerfung unter eine religio-
se und hierarchische Ordnung stehen in unserer Zeit die personliche Gewis-
sensentscheidung und Selbstbestimmung gegenuber. Zu diesem Wandel in
der Gesinnung gegenliber Kirche und Ordensleben diirften das zu konserva-
tive Verhalten gewisser Kirchenflihrer sowie die Aufbruchstimmung und Dis-
kussionen des 2. vatikanischen Konzils beigetragen haben. Dazu kommt der
gesellschaftliche Umbruch der sechziger Jahre, als jegliche Autoritat in Frage
gestellt wurde, und viele Kreise in Kirche und Welt nach einen gesellschaftli-
chen und weltanschaulichen Neubeginn strebten.

Das Kloster Gerlisberg ist in diesem SchrumpfungsprozelR nicht allein; auch
in den anderen Kapuzinerinnenkléstern sinkt die Schwesternzahl seit Jahren
in bedngstigender Weise (Tabelle 4). Im Vergleich zu ihnen steht Gerlisberg
mit 49% Verlusten sogar noch recht gut da. Zug verzeichnet bis 1997 einen
Riickgang von 60%, Stans 62%, Altdorf 64,2% und Appenzell sogar 73,4%. In-
nerhalb von 35 Jahren verminderte sich die Gesamtzahl der Kapuzinerinnen
um mehr als die Halfte und betrug Mitte 1997 noch 259’.

7 Verzeichnis Kapuzinerinnen.
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Den Schwund der Mitgliederzahl I6sten aus: 1. Die verminderte Anzahl von
Neuprofessen, 2. die Todesfalle und 3. die Anzahl der das Kloster verlassen-
den Schwestern. (Tabelle 5)

Tabelle 5: Professen - Sterbefélle - Austritte 1900-1997 in Bruch/Gerlisberg

Jahrzehnt Professen Todesfélle Austritte +—
1900-1910: 15 9 i +5
1911-1920: 12 11 - +1
1921-1930: 10 12 - -2
1931-1940: 14 15 = -1
1941-1950: 8 13 3 -8
1951-1960: 17 6 3 +8
1961-1970: 11 8 1 -4
1971-1980: 3 5 4 -6
1981-1990: - 8 3 —11
1991-1997: 1 3 1 -2
Total: 91 90 22 +14 34 = =20
Bilanz
Stand 1899/1900: Schwestern: 43
Zunahme: Eintritte 1900-1997: 91 Abnahme: Verstorben: 90
Ubertritte: 3 Austritte: 22
Total: 137 Total: 112

Stand 1997: 25 Schwestern

Hauptursache ist wohl der Riickgang der Professen. Von 1900-1967 legten im
Kloster Gerlisherg 86 Novizinnen Profeld ab. Nur 17 Jahre sind «profel3frei»,
also Jahre, da niemand einfache Gellibde ablegte; dafiir traten 1960 sogar
vier Novizinnen miteinander zur Profel3 an und neun Mal waren es drei. In den
funfziger Jahren stieg die Zahl der Profel3feiern auf 17 und von 1960 bis 1967
sogar auf elf an. Dann kam der abrupte Stop: von 1968 bis 1997, also wahrend
der letzten 29 Jahre, legten nur noch vier Novizinnen einfache Geliibde ab,
1971 zwei, sowie 1978 und 1995 je eine.

Diesen Riickgang von ProfeRablegungen finden wir auch in den anderen Ka-
puzinerinnenklostern. Die letzten zeitlichen ProfeRfeiern fanden, gemaR den
Verzeichnissen der Kapuzinerinnenkloster der Schweiz, in den meisten Klo-
stern vor 1990 statt, ausgenommen in Grimmenstein (1991), Stans (1990) und
Solothurn (1990); in Zug, Notkersegg, Tibach und auf dem Gubel 1989; in
Wattwil und Wonnenstein 1966; in Appenzell 1963 und in Altdorf sogar 1956,
also vor mehr als 30 Jahren. Wenn man noch den vorletzten Termin einer Pro-
fe!&feiger heranzieht, ist Gerlisberg mit Geliibdeablegungen noch fast an erster
Stelle®.

8 KIAG ProfeBBbuch II; Verzeichnis Kapuzinerinnen. Vorletzte Professen: 1991: Grimmenstein; 1989: Solothurn;
1988: Altstatten und Gubel; 1981: Gonten; 1976: Notkersegg; 1972: Stans; 1966: Tiibach; 1962: Appenzell und
Zug; 1958: Wattwil und Wonnenstein; 1950: Altdorf.
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Als zweite Ursache fiir den Schwesternschwund kann man die Todesfélle in
den Klostern nennen. Im Kloster Gerlisberg starben von 1900 bis 1997 neun-
zig Schwestern; am meisten Tote gab es 1930 bis 1939, namlich 17, und 1940
bis 1949 deren 14. Einmal, 1933, muf3ten die Klosterfrauen vier Mitschwestern
zu Grabe tragen und in den Jahren 1917 und 1930 je drei. 1918 und 1938 hatte
man den Tod von zwei Novizinnen zu beklagen. Von zu haufigen Todesféllen
filhrenden Epidemien, wie etwa die Grippewelle von 1917, blieb das Kloster
verschont®.

Die dritte Hauptursache fiir die Verminderung des Konventbestandes ist der
Weggang von ProfelBschwestern. Wie Tabelle 5 zeigt, verlieRen in diesem
Jahrhundert 22 Nonnen das Kloster Gerlisberg. Bis 1943 geht nur eine Schwe-
ster weg, namlich 1901; in den 40er und 50er Jahren sind je drei Austritte zu
verzeichnen. Die groBe Haufung, zwolf Schwestern oder 54,5%, findet von
1961 bis 1980 statt: sieben in den 60er Jahren und finf in den siebziger Jah-
ren. 1961, 1967, 1969 und 1975 verlassen im selben Jahr zwei Schwestern das
Kloster.

Es gibt drei Arten von Weggang: der Austritt, der Ausschluf und der Ubertritt
in ein anderes Kapuzinerinnenkloster.

Der Austritt

Von den 17 Schwestern, die Kloster und Orden verlieRen, sich also sakulari-
sieren lielRen, hatten elf erst die einfache Profe3 abgelegt, sechs hingegen die
feierlichen, ewigen Gellibde. Von den einfachen zeitlichen Professen gingen
finf Schwestern am Ende der dreijahrigen Profel3zeit weg, teils, weil sie sich
nicht zur ewigen Profel3 entschlieBen konnten, teils, weil der Austritt zu die-
sem Zeitpunkt weniger kompliziert war; die Bindung an den Orden ist namlich
am Ende der einfachen Profel3zeit beendet und wird erst wieder durch die
neue ewige Profeld geschaffen. Drei Neuprofessen traten schon nach dem er-
sten Jahr aus, die anderen wahrend des 2. und 3. ProfeRjahres; sie alle be-
durften deshalb eines papstlichen Indultes. Bei ihrem Weggang waren die
Schwestern mit einer Ausnahme zwischen 24 und 32 Jahre alt. Von den aus-
getretenen 6 Schwestern mit feierlicher Profel3, die nattirlich alle die papstli-
che Dispensation erbitten mul3ten, hatten zwei sieben ProfeRRjahre im Kloster
zugebracht, die librigen 12, 18, 23 und eine sogar 28 Jahre. Die jlingste Schwe-
ster war 29-, die dlteste 47jahrig; die tibrigen zwischen Mitte dreil3ig und Mitte
vierzig. Uber den weiteren Lebensweg dieser Schwestern sind nur sporadisch
Berichte erhalten: ein Teil verheiratete sich, einige nahmen in Geschéaften und
Haushalten Stellen an, andere traten in kirchliche Sozialwerke ein, und eine
Schwester wurde Pramonstratenserin im Kloster Loreto Berg Sion in Gom-
miswald. Interessanterweise blieb eine Reihe von ihnen mit dem Kloster noch

9 KIAG M 1300-1324. KIAG Klosterchronik. Siehe auch Abschnitt Todesfille in diesem Artikel.
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lange Zeit in Kontakt; ihr Weggang war also in Frieden und Einvernehmen vor
sich gegangen. Wer sich aus Enttduschung und VerdruR wegbegab, lieR ver-
standlicherweise kaum mehr etwas von sich héren. Warum so viele Schwe-
stern innerhalb relativ kurzer Zeit Gerlisberg verlieR3en, ist kaum zu beantwor-
ten. Au[&erungen, wie «enttauschte und verlorene Motivation», «falsche
Vorstellung tber das Klosterleben», «Schwierigkeiten, sich in die Klosterord-
nung und in die Gemeinschaft einzufliigen», «die Einsicht, da meine Physis
und Psyche fiir das Kloster nicht genligen», geben Hinweise dafiir, daR® jeder
Austritt aus ganz personlichen Griinden geschah und das Endergebnis einer
manchmal jahrelangen, religiosen, seelischen und oft von psychosomati-
schen Beschwerden begleiteten Leidenszeit war, die nicht nur die Schwester,
sondern auch die Ordensobern und den ganzen Konvent belastete.

Der Ausschluf3

Dreimal in diesem Jahrhundert, 1955, 1961 und 1967, sahen sich die Mutter
Oberin und der Konvent gendtigt, in Beratung und Zusammenarbeit mit dem
Pater Visitator, eine Schwester aus der Klostergemeinschaft zu entlassen,
bzw. wegzuschicken. Griinde dafiir waren «offensichtlicher und anhaltender
Mangel an Ordensgeist und an Disziplin» sowie fehlende Berufung, die sich
in Renitenz, kurzzeitige Flucht aus dem Kloster und Obstruktion offenbarten.

Der Ubertritt

Der Ubertritt in ein anderes Kapuzinerinnenkloster kam ebenfalls dreimal vor,
und zwar 1960, 1989 und 1994; die Schwestern wechselten in die Kapuzine-
rinnenkloster Appenzell, Zug und Solothurn und hatten bis dahin drei, 28 und
29 Jahre auf Gerlisberg verbracht. Die Erlaubnis zum Klosterwechsel erhielten
sie im Alter von 31, 56 und 68 Jahren; die jingste verlieR jedoch kurz danach
auch das neue Kloster. Die Schwestern auf Gerlisberg iibernahmen ihrerseits
auch Schwestern aus anderen Klostern oder verwandten Kongregationen.
Gemal den vorliegenden Akten und Auskiinften der Frau Mitter waren die
Motive des Ubertrittes vor allem Gesundheit, Milieuwechsel und der Wunsch
nach weniger oder auch mehr kontemplativem Klosterleben'®.

Postulantinnen und Novizinnen
Ein zusétzliches Kriterium im Zusammenhang von Austritt, Ausschluf® und

Ubertritt ist jenes der Postulantinnen und Novizinnen zu beachten. Zu den 22

10 KIAG M 1300-1328 und Liste bei Frau Mutter; Provinz-Archiv Schweizer Kapuziner Luzern (= PAL) Sch 5477.2,
7,8, 13, 15-18. Auskiinfte der beiden langjahrigen Frau Mitter M. Nicola Schmucki und M. Augustina Derungs,
denen hier der herzliche Dank ausgesprochen sei.
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ausgetretenen ProfeBschwestern kommen noch Postulantinnen und Novizin-
nen, die entweder selber weggingen oder weggeschickt werden muften. Un-
gefahr 50 Kandidatinnen verlieBen das Kloster wieder oder wurden entlassen;
die meisten waren auf Gerlisberg offensichtlich am falschen Ort. Nach den
vorliegenden Quellen traten auch 19 Novizinnen aus dem Kloster aus. Eine
Exnovizin blieb noch jahrelang als Kiichenhilfe im Kloster; zwei traten bei den
Gut-Hirt-Schwestern in Altstatten ein und eine bei den Besangcon-Schwestern.
Mehrere Novizinnen muf3ten aus gesundheitlichen Grinden das Kloster ver-
lassen oder wegen Mangel an Ordensberufung entlassen werden'".

Bilanz

Das ergibt fiir das 20. Jahrhundert fur das Kloster Gerlisberg die folgende Bi-
lanz: Es begannen etwa 160 bis 165 klosterwillige Tochter das Kandidatenjahr;
von ihnen verlieBen rund 50 (31%) vor der Einkleidung das Kloster. Von den
zirka 110 Novizinnen starben zwei; 19 traten wahrend des Noviziatsjahres aus.
Somit legten 91 die Geliibde ab. Von ihnen wurden drei entlassen; drei wech-
selten das Kloster und 16 traten aus Kloster und Orden aus. Geblieben sind
demnach von den Uber 160 «Anfangerinnen» 67 Schwestern oder knapp 42
Prozent. Ob die Austritte aus ibrigen Kldstern des Kapuzinerinnenordens und
der anderen Ordensgemeinschaften im Laufe des 20. Jahrhunderts auch so
haufig waren und sind, werden erst die Ergebnisse weiterer Untersuchungen
zeigen. Jedenfalls ergab eine Befragung liber die Entwicklung in den méannli-
chen Ordensniederlassungen der Schweiz schon 1970 das beangstigende Re-
sultat, dal® 42,7% der Brlider und 50% der Kleriker zwischen 1950 und 1969
Kloster und Orden verlassen hatten.

2. Die geographische Herkunft der Schwestern

Bis zur franzdsischen Revolution am Ende des 18. Jahrhunderts rekrutierte
sich der Konvent des St. Anna-Bruchklosters fast ausschlielich aus Tochtern
der Stadt Luzern und der Luzerner Landschaft; zunachst dominierten die Pa-
trizierinnen, dann die Bilirgerstochter und schlieRlich die Landt6chter. Aus der
iibrigen Eidgenossenschaft stammten in den ersten 300 Jahren nur wenige
Schwestern; die meisten von ihnen kamen aus dem Freiamt und aus den Lu-
zern angrenzenden Gegenden'?,

11 KIAG M 1325-1328; Liste der Sr. M. Hildegard Hess in Personalakte 1307/6. Vgl. Orden konkret. Ergebnisse
einer Befragung von Fiihrungskraften der kath. Mannerorden in der Schweiz, hg. Schweiz. Pastoralsoziologi-
sches Institut St. Gallen, Arbeitsbericht 10, St. Gallen 1973, 75-99.

12 Vgl dazu Glauser, Schwesternhaus, 52-54, 57-60. Anton Kottmann, Stadtluzerner im Ordensstand 1570-1798,

in: Luzern 1178-1978, Beitridge zur Geschichte der Stadt, Luzern 1978, 234 (= Kottmann, Beitrage). Hans Wicki,
Staat, Kirche, Religiositat, Luzern 1990, 286, 338-340.

99



Im 19. Jahrhundert reduzierte sich die Zahl der Stadtluzernerinnen im Kon-
vent standig, von zwolf um 1820 auf eine im Jahre 1890. AuBerkantonale
Schwestern kamen bis um 1880 einzig aus dem Freiamt. Von den elf Frau
Mittern im 19. Jahrhundert stammten nur vier aus der Stadt, sechs aus dem
Kanton Luzern und vier aus dem Freiamt. 1821 wahlte der Konvent die erste
Nicht-Luzernerin zur Mutter, Sr. M. Cécilia Franziska Wolfisberg von Dietwil
im Freiamt'. Das Kloster St. Anna im Bruch war also bis zum Beginn des 20.
Jahrhunderts ein eigentliches Luzernerinnen-Kloster.

Wie sieht die Situation im 20. Jahrhundert aus?'* GemaR Tabelle 7 verander-
te sich die herkunftsmalige Zusammensetzung des Konventes zwischen 1900
und 1997 auffallend. Die Zahl der Stadtluzernerinnen reduzierte sich weiter;
wahrend des ganzen Jahrhunderts traten nur drei Tochter ins Kloster Gerlis-
berg ein. Die Schwestern aus Stadt und Land Luzern machten um 1900 75%
des Konventes aus; Mitte des Jahrhunderts waren es noch rund 50% und jetzt,
am Ende des Jahrhunderts, blo3 noch ein gutes Viertel. Die Anzahl Nonnen
aus der lbrigen Schweiz hingegen stieg von gut 23% zu Beginn des Jahrhun-
derts auf 48,8% im Jahre 1946, und auf Giber 70% im jetzigen Zeitpunkt an. Die
Herkunftsverhaltnisse haben sich also von 1900 bis heute um 180 Grad ge-
kehrt.

Uber das ganze Jahrhundert gesehen, sind von den 137 Schwestern 69 im
Kanton Luzern heimatberechtigt, 65 in anderen Kantonen und drei im Aus-
land.

Die Heimatorte der Luzerner Schwesternwechselten im Verlaufe des 20. Jahr-
hunderts recht stark. Nur aus den fliinf Gemeinden, namlich Buttisholz, Dag-
mersellen, Luzern, Richenthal und Romerswil, stammten sowohl im ausge-
henden 19. als auch im 20. Jahrhundert Gerlisberger Klosterfrauen'®.
Einzelne Gemeinden «lieferten» mehr als eine Schwester ins Kloster Gerlis-
berg. An der Spitze lagen Dagmersellen und Emmen mit je vier Klosterfrauen;
gefolgt von Buttisholz, Luzern, Rothenburg und Schwarzenberg mit je drei
Professen; die Ubrigen 41 Dérfer und Stadtchen hatten je eine oder zwei Biir-
gerinnen auf Gerlisberg. Es gibt aber auch «kapuzinerinnenarme» Gegenden,
etwa das Stadtchen Sursee, obwohl dort ein Kapuzinerkloster steht, oder das
Seetal, wo die Kloster Baldegg und Eschenbach liegen, oder die Dorfer an der
Nordgrenze des Kantons Luzern.

13 Vgl Staatskalender. Mayer, Kapuzinerinnenkloster, 129-141. Helvetia Sacra V/2, Bern 1974, 1007-1009 (= HS).
14 Staatskalender. KIAG M 1300-1324; Verzeichnis Kapuzinerinnen.

15 Aus den 6 Gemeinden Buttisholz, Dagmersellen, Egolzwil, Rémerswil, Schenkon und Schotz kommen Schwe-
stern 1900 und 1946 und aus Adligenswil, Richenthal und Schwarzenberg 1964 und 1997.
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Abb. 1
Die Gerlisberger Klosterfamilie 1932. Die Schwestern tragen noch die barocken Fliigelhauben.

Tabelle 6: GréBe der Heimat- und Geburtsorte

Einwohner Heimatort Geburtsort
0- 500 2,9% 2,9%
500-1000 31,9% 37, 7%
1000-1500 23,2% 20,3%
1500-2000 13196 17,4%
2000-3000 16 % 10,1%
tber 3000 1309 11,5%

Interessant ist, dal3 die allermeisten Luzerner Schwestern in kleinen bis mit-
telgroRen Landgemeinden aufwuchsen, wo man sich kannte, bauerliche Ge-
sellschaftsverhéltnisse herrschten, und wo «die Kirche noch im Dorf» war.
Dal’ aus den Stadtchen Sempach und Willisau nur je eine Schwester stammt,
ist daher nicht Gberraschend. Die Tabelle 6 zeigt, daRR gut 40% in Gemeinden -
bis zu 1000 Einwohnern und fast 38% in solchen mit 1000-2000 Einwohnern
die Jugend verlebte. Nur acht Schwestern wuchsen in Gemeinden mit iiber
3000 Einwohnern wie Kriens, Littau, Entlebuch, Ruswil und Luzern auf. Diese
Verteilung entspricht in etwa auch dem Resultat der Ordensméannerbefragung
von 1970; auch da wurden 37% der Briider und 29% der Patres in Gemeinden
unter 1000 Einwohnern, und 41% bzw 40% in Gemeinden zwischen 1000 und
5000 Einwohnern geboren.

Die auBerkantonalen Schwestern stammten 1900 aus acht, 1946 aus zehn und
1997 wieder aus acht Kantonen; 1900 waren es neben den Urkantonen Aar-
gau, Solothurn, St. Gallen und Ziirich; bis 1946 kamen dazu: Graubiinden,
Schaffhausen sowie Appenzell-Innerrhoden. 1997 leben auf Gerlisherg neben
sechs Luzernerinnen: sechs Nonnen aus dem Kanton St. Gallen, je drei Nid-
waldnerinnen und Biindnerinnen, zwei Solothurnerinnen und Appenzellerin-
nen und je eine Schwester aus den Kantonen Thurgau, Wallis und aus Uri.
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Die meisten Schwestern stellen wahrend des 20. Jahrhunderts die Kantone
Aargau (9) und St. Gallen (8); es folgen Graublinden und Schwyz mit je sechs,
dann Nidwalden, Solothurn und Uri mit je vier Schwestern.

Wie die Tabelle 7 zeigt, steigt ab 1900 die Zahl der Nicht-Luzerner Schwestern
von zwolf auf 54 an. AuBBer Glarus, Appenzell-Auf3errhoden und Basel-Stadt
sind alle Deutschschweizer Kantone vertreten; Tessin und die welschen Kan-
tone hingegen fehlen vollig, obwohl es in der franzdsischen Schweiz ein Ka-
puzinerinnenkloster (Montorge/Fribourg) gibt. Im Tessin ist das Kloster San
Giuseppe in Lugano ein Klarissen-Kapuzinerinnenkonvent, das dem 2. Orden
innerhalb der Ordenszweige des hl. Franz angehort, genannt auch Klarissen-
orden.

Der Grol3teil der Schwestern stammt aus katholischen Kantonen und aus ka-
tholischen Gegenden der paritatischen Kantone, so z.B. aus dem Freiamt, aus
dem Bindner Lugnez oder aus dem sudlichen Teil St. Gallens. Nur vereinzelt
traten Tochter aus katholischen Diasporapfarreien ins Kloster ein; aus solchen
kamen auch die einzige Konvertitin, die zur Einkleidung 1919 noch einer Spe-
zialerlaubnis bedurfte, und zwei Schwestern aus Mischehen.

Klein ist die Zahl der Auslanderinnen: eine Schwester stammt aus dem Wiirt-
tembergischen und eine aus der Steiermark. Eine Kapuzinerin wurde im stid-
deutschen Raum geboren, ist aber geblrtige Schweizerin; daher der Zahlen-
unterschied zwischen Heimat- und Geburtsort bei Auslanderinnen.

Tabelle 7: Heimatort und Geburtsort der Schwestern

Heimatort Geburtsort
Bis 1899: 46 ProfeBschwestern
Stadt Luzern 2= 43% 2= 43
Kt. Luzern: 32 = 69,6% 24 Gemeinden 38 = 71,7% 24 Gemeinden
Schweiz: 12 = 26,1% 12 Kantone 11=24 % 8 Kantone
Ausland: - ——
Ab 1900: 91 ProfeBschwestern
Stadt Luzern: b= 2=122%
Kt. Luzern: 84 =87.8% 26 Gemeinden 32:=35 % 25 Gemeinden
Schweiz: 54 = 59,4% 16 Kantone 54 = 59,2% 15 Kantone
Ausland: 2= 22% 2 Staaten 8 =.3,6% 2 Staaten
Total: 137 Profe3schwestern
Stadt Luzern: 3= 22% 4=3 2%
Kt. Luzern: 66 = 48,2% 46 Gemeinden 65 = 47,4% 46 Gemeinden
Schweiz: 66 = 48,2% 16 Kantone 65 = 47,4% 15 Kantone
Ausland 2= "1.4% 2 Staaten 3= 22% 2 Staaten

Die Zahl der Schwestern aus Luzerner Gemeinden hat sich, wie Tabelle 7
zeigt, seit 1900 prozentual um ungefahr die Halfte reduziert. Daflr traten
Tochter in der 2. Halfte des 20. Jahrhunderts haufiger als friiher in andere Ka-
puzinerinnenkldsterein. Seit 1940 sind es rund sechzig Schwestern; 19 lebten

102



oder leben in Solothurn, zwolf im Kloster Maria Opferung Zug, zehn in Stans,
acht in Altdorf, finf auf dem Gubel und je eine in den Kldstern Appenzell,
Gonten, Tlbach und Wonnenstein'®.

Heimatort und Geburtsort der Schwestern sind in 38 Fallen verschieden, also
bei etwas mehr als einem Viertel; auf das Jahrhundert verteilt, ergibt sich eine
interessante Veranderung: von den 46 Schwestern, die vor 1900 Profel3 ab-
legten, wurden nur sieben nicht im Heimatort geboren. Von den nach der
Jahrhundertwende ins Noviziat eingetretenen Schwestern kam jedoch ein gu-
tes Drittel auBerhalb des Heimatortes auf die Welt; diese Zahl stieg vor allem
in der 2. Halfte des 20. Jahrhunderts an und betraf eher Nicht-Luzernerinnen.
Eine Ursache dafir, da 66% der Schwestern im Heimatort geboren wurde,
diirfte im sozialen und familiaren Herkommen liegen, auf das noch eingegan-
gen wird.

3. Soziale Herkunft der Schwestern

Bis in die 30er Jahre des 20. Jahrhunderts gab es in den Frauenorden zwei
Arten Schwestern: Chorfrauen und Laienschwestern; dann wurde dieses
Zwei-Klassen-System aufgehoben und alle Schwestern gleichgestellt'’. Wie
iberholt diese Regelung war, wird an der sozialen Herkunft des Gerlisberger
Konventes deutlich. Der grof3te Teil der Schwestern stammt, wie wir eben
sahen, seit Mitte des 19. Jahrhunderts aus landlichen Gegenden und Klein-
stadten. Damit ist auch ihre soziale und familiare Herkunft bestimmt: die ka-
tholische, konservative, religios engagierte und kinderreiche Bauern- und
Blirgerfamilie.

3.1. Berufe der Viter'®

Von den vor 1900 eingetretenen Schwestern ist zu vermuten, dal3 ihre Véter:
zu einem grofRen Teil Landwirte und Handwerker waren. Im 20. Jahrhundert
machen die Bauerntéchter immer noch 48% aus; sie sind aber in den ersten
Jahrzehnten weit haufiger anzutreffen als in der zweiten Jahrhunderthalfte.
Aus Grol3- wie auch aus Klein-Bauernfamilien stammen nur wenige Schwe-
stern, die grof3e Mehrzahl wuchs auf mittelgroRen Hofen auf; wenigstens flnf
Schwestern verlebten die Jugend in Bergbauernfamilien. Ein GrofBteil der Va-

16 Vgl. Fritz Schaller, Ordensmanner: Herkunft und Eintrittsgriinde, in: Orden in Diskussion Nr. 3, St. Gallen 1974,
7 f. (= Schaller, Ordensmainner).

17 Zwischen 1849 und 1920 legten 7 Téchter als Laienschwestern ProfeR ab; 1954 verstarb als letzte Dominika
Jurt, die wegen Schwierigkeiten im Chorgebet nicht Chorfrau wurde. KIAG Klosterchronik I, 239. San Da-
miano 11 (1954), 32.

18 KIAG M 1300-1324; Auskiinfte der Frau Miitter M. Nicola Schmucki und M. Augustina Derungs. Uber die noch

im 19. Jahrhundert eingetretenen Schwestern sind nur sehr wenige Akten vorhanden; es fehlen auch wichtige
Akten von Schwestern, die ausgetreten sind, da ihnen diese beim Weggang mitgegeben wurden.
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ter salBen auf eigenen Hofen, andere waren Hofpachter oder Tauner, also An-
gestellte. Einige Schwestern geben an, dal3 ihr Vater neben der Landwirtschaft
noch einen zweiten Beruf austibte, z.B. Kaser oder Lehrer, letzterer, weil er nur
wintersiiber unterrichtete und dadurch zu wenig verdiente.

Tabelle 8: Berufe der Véter

Landwirte: 39=48 % SBB: 5=6,1%
Handwerker: =R 3159 Lehrer: 4=5 %
Kaufleute: 9=11,5% Arbeiter: B=17.3%
Staatsangestellte: B=11611% MeBmer: 2=25%

Eine zweite Gruppe Schwestern stammt aus Handwerker- und Gewerbefami-
lien, als Berufe werden genannt: Metzger, Uhrmacher, Schneider, Bierbrauer,
Miller, Steinmetz, Gartner und Viehhandler. Ein Teil von ihnen besitzt ein ei-
genes Geschaéft, die anderen stehen im Angestelltenverhaltnis. Die als Kauf-
leute bezeichneten Vater arbeiten als mittleres Kader in Handels- und Indu-
striebetrieben, als Ladenbesitzer oder als Vertreter. In der zweiten Halfte des
20. Jahrhunderts werden vermehrt Vater genannt, die in der Verwaltung, im
Schuldienst und im Verkehr angestellt sind; es gibt unter anderen vier Primar-
lehrer, finf SBB-Beamte, einen Festungsangestellten und einen Gefangnis-
aufseher. Sechs Schwestern kommen aus Fabrikarbeiter- und Tagléhnerfami-
lien. Niemals eingetreten sind Tochter aus Akademiker- und Ingenieur-
familien sowie aus Unternehmer- und Kiinstlerfamilien; auch das obere Kader
in Wirtschaft und Verwaltung fehlt fast vollig. Diese Berufszweige sind jedoch
hin und wieder bei Verwandten und Geschwistern anzutreffen und weisen auf
das Streben nach sozialem Aufstieg dieser Familien hin.

Von einigen Vatern wird berichtet, dal8 sie politisch tatig waren und 6ffentli-
che Amter inne hatten, so die beiden Luzerner Nationalrate Josef und Anton
Erni und der Nidwaldner Regierungsrat Josef Niederberger'®.

3.2. Die familidren Finanzverhéltnisse

Aus der Tatigkeit der Vater kann man oft auf die finanziellen Verhaltnisse der
Familie schlieRen. Wie sieht das bei unsern Gerlisberger Schwestern aus? Bis
in unser Jahrhundert war es vor allem in den Frauenklostern Pflicht, beim Ein-
tritt oder spatestens bei der Profe3 dem Kloster eine Aussteuer oder Mitgift
zu lberweisen. Uber die Héhe der Mitgift ist nichts bestimmt; sie wird von
Fall zu Fall mit den Angehdrigen der Klosterfrau ausgehandelt und soll als
Beitrag zum lebenslangen Unterhalt und als finanzielle Sicherung der Schwe-
ster bei einem etwaigen Ausscheiden dienen. Deshalb darf die Mitgift auch,

19 Vgl. dazu Schaller, Ordensmanner, 8 f., der Daten iiber die Véter der Ordensmanner liefert. Vgl. auch Arbeits-
bericht 25 des Schweizerischen Pastoralsoziologischen Instituts «Ordensmanner antworten», St. Gallen 1973,
11.
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solange die Schwester lebt, nicht verbraucht werden. Weil sich das Kloster
verpflichtet, fir seine Professen in gesunden und kranken Tagen zu sorgen,
kann es auch Anspruch auf einen Erbanteil machen??.

Im 19. Jahrhundert mischte sich die Kantonsregierung in die klosterlichen Fi-
nanzfragen ein. GemaR einem GroRratsbeschlufs vom 23. November 1819
hatte der Regierungsrat eine «Aufnahmegebthr» fiir Novizinnen zu bestim-
men, die vor der Profel? zu bezahlen war. Die individuell festgelegten Sum-
men betrugen in der Regel etwa 3500 Franken, konnten aber bis 4500 Franken
steigen. Das waren Betrége, die erst dem Jahreseinkommen hoherer Beam-
ten entsprachen und daher von vielen Eltern oftmals nur mit Hilfe der Ver-
wandtschaft oder mit geborgtem Geld bezahlt werden konnten. Die Luzerner
GroRrate wollten damals mit ihrem Beschlul? die Kléster vor dem finanziellen
Ruin retten; damit verunmaoglichten sie jedoch - ob gewollt oder in Kauf ge-
nommen, bleibe dahingestellt - manchen Tochtern den Klostereintritt?'.

Sobald das Kloster 1898 wieder selbstdandig war und die staatliche Gebtlihren-
festlegung entfiel, gingen die Einkaufssummen radikal zurlick. Das Kloster
selber forderte nadmlich, wie bereits ausgeflihrt, grundsétzlich kein Einkaufs-
geld. Interessanterweise bringen aber doch noch viele Schwestern eine Mit-
gift oder ihren ausbezahlten Erbanteil mit. Die Betrédge variieren zwischen
1000 und 10000 Franken; nicht selten liegen sie jedoch unter 500 Franken. Die
durchschnittliche Mitgift von etwa 1500 Franken zeigt einmal mehr, daf3 die
Schwestern seit dem 19. Jahrhundert mehrheitlich aus Mittelschicht-Familien
stammen. Wer begiitert war, machte dem Kloster hin und wieder Geld- und
Sachgeschenke, zum Beispiel Paramenten, einen Altarteppich oder eine
Lourdes-Grotte. Es gibt aber auch Falle, da Eltern ihrer Tochter nichts mitge-
ben und nur fir die Einkleidungs- und Profe3feiern eine kleine Gabe entrich-
ten konnten; daR diesen Nonnen von den Mitschwestern dieselbe christliche
Liebe zuteil wurde wie Tochtern aus begltertem Haus, ist flir die Gerlisberger
[apuzinerinnen selbstverstandlich.

Bei der ewigen Profe unterzeichnet die Schwester eine Verzichtserklarung
und Willensverfligung zu Gunsten des Klosters lber alle Gliter, auf welche sie
Anspruch hat und welche ihr als Erbe noch zufallen werden. Der letzte Passus
fiihrte schon verschiedentlich zu Erbstreitigkeiten, weil man die verwandte
Klosterfrau auf Gerlisberg bei der Teilung (berging oder «vergal3»; dann
muBten sich jeweils die Klosterobern fiir das Kloster und ihre Mitschwester
wehren?2,

20 Kottmann, Beitrdge, 238-241. CIC/1917 can. 547-551. Anton Perathoner, Das kirchliche Gesetzbuch, Brixen
1923, 180 f. (= Perathoner, Gesetzbuch). CIC/1987 can. 668. Reinhold Sebott, Ordensrecht, Kommentar zu den
Kanones 573-746 des Codex luris Canonici, Frankfurt 1995, 195 (= Sebott, Ordensrecht).

21 Staats-Archiv Luzern (= StALU), Akten 49/203 u. 204; KIAG M 372, 1300-1324. F. Bolsterli, Die rechtliche Stel-
lung der Kléster und Kongregationen in Bund und Kantonen, Einsiedeln 1913, 65 f.

22 Vgl. CIC/1917 can. 581. Perathoner, Gesetzbuch, 188 f. KIAG M 372, 1300-1324. Text der Verzichtserklarung bei
Frau Mutter. Regel und Satzungen der Féderation St. Klara in der Schweiz, Luzern 0. J., Nr. 80 A u. B.
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3.3. Geschwister

Nur drei Gerlisberger Schwestern sind, gemal3 vorliegenden Akten, Einzelkin-
der, eine davon war Adoptivtochter; alle anderen haben Geschwister. Viele
von ihnen kommen aus kinderreichen Familien. Es gibt wenigstens zwei Fa-
milien mit 14 Kindern, vier mit zwdlf und je drei mit elf und zehn Nachkom-
men. In der zweiten Hélfte des Jahrhunderts vermindert sich die Geschwister-
zahl der nun eintretenden Tochter; sie bleibt aber mit vier bis fiinf Kindern
doch weit (iber dem schweizerischen Durchschnitt. Aus einer GroRfamilie
geht - mindestens im Falle Gerlisberg - haufig das 3. oder 4. Madchen ins Klo-
ster; die Nachzligler machen den Schritt eher seltener. Dall Schwestern aus
kinderreichen Familie meistens weniger Schwierigkeiten haben, sich in eine
Klostergemeinschaft einzufligen, zeigt sich daran, dal sie, im Unterschied zu
geschwisterarmeren Nonnen, sehr selten wieder aus dem Kloster austreten;
zwei der drei oben erwahnten Einzelkinder-Schwestern hingegen verlassen
Kloster und OrdenZ3.

3.4. Geschwister und Verwandte im geistlichen Dienst

Ein in katholischen Familien friiher gangiger Brauch war, dal? sich in einer
mehrkopfigen Familie wenigstens ein Kind dem «lieben Gott» weihte, und
wenn die Familie kinderreich war, dann besser mehr als eines. Letzteres stel-
len wir auch bei den Gerlisberger Schwestern fest: rund 31% von ihnen haben
noch Geschwister oder Verwandte im geistlichen Dienst. Drei haben leibliche
Schwestern auf Gerlisberg; von vier weiteren Nonnen lebten hier Tanten oder
Nichten. Leibliche Schwestern von Gerlisbergerinnen finden wir auch in an-
deren Kapuzinerinnenkldstern; ferner wurde eine Reihe Benediktinerinnen, In-
genbohler- und Baldeggerschwestern sowie Missionarinnen.

Auch Bruder, Onkel und Neffen der Schwestern ergriffen den geistlichen Be-
ruf; ihre Zahl ist jedoch etwas kleiner als die der Schwestern. Wenigstens zehn
Verwandte wurden Weltpriester; der bekannteste unter ihnen ist Josephus
Ambiuhl, 1925 bis 1936 Bischof der Di6zese Basel und Bruder der Sr. M. Mech-
tildis. Auch verwandte Ordensmanner werden genannt, vor allem {ber ein
halbes Dutzend Kapuzinerpatres, ferner ein Benediktiner- und zwei Zisterzien-

sermonche des Klosters Wettingen-Mehrerau?4,

Die geistlichen Verwandten dirften nicht selten Ansporn fiir die kiinftigen
Schwestern gewesen sein, den Schleier zu nehmen. Wie aus den Akten her-
vorgeht, haben verwandte und der Familie bekannte Kapuziner mehrmals
zum Eintritt in unser Kloster Gerlisberg animiert.

23 Vgl. Schaller, Ordensmanner, 9f.
24  Die an Geistlichen reichste Schwester war wohl M. Simplizia Kaufmann von Sins; sie hatte 2 Onkel im Kloster,

3 Schwestern wurden Kapuzinerinnen, eine Benediktinerin und 1 Bruder Weltgeistlicher; die Mutter selbst
wollte urspriinglich auch ins Kloster. (KIAG M 1317/10). Schaller, Ordensménner, 10.
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3.5. Ausbildung der Schwestern

Flir den Eintritt in den Kapuzinerinnenorden gibt es von seiten der Kirche kei-
ne Bestimmungen tber schulische und berufliche Vorbildung der Kandidatin-
nen. Natlrlich schatzt man es, wenn die Schwester eine schulische wie hand-
werkliche Ausbildung mitbringt. Wer jedoch um die Jahrhundertwende schon
mit 16 oder 17 Jahren als Kandidatin ins Kloster eintrat, hatte die Zeit nach
dem Schulabgang meistens daheim oder als Haushalthilfe bei Verwandten
oder in Pfarrhdusern zugebracht. Die Zahl der Schwestern, die keinen Beruf
erlernten, sondern als Magde «dienten», betrug in der ersten Jahrhundert-
halfte an die 30%, und entsprach der damals noch weitverbreiteten Auffas-
sung: Madchen heiraten oder gehen ins Kloster, daher sollen sie nicht einen
Beruf, sondern den Haushalt erlernen. Relativ oft erzdhlen Schwestern, dafd
sie wegen Krankheit oder Todesfall in der Familie daheim helfen muf3ten und
somit nichts lernen und erst spat ins Kloster eintreten konnten. Seit Ende des
2. Weltkrieges sank die Zahl der Magde, dafiir stieg jene der Fabrikarbeiterin-
nen; bevorzugt wurden dabei die Textilbetriebe.

Von Jahrzehnt zu Jahrzehnt wurde in der Folge die Vorbildung der kiinftigen
Schwestern besser. Uber 15 Tochter verbrachten nun einige Zeit in einem ka-
tholischen Institut der deutschen oder welschen Schweiz, wo die einen die
Hauswirtschaft lernten, die anderen die Handelsschule besuchten. Zehn kiinf-
tige Schwestern machten eine Schneiderinnen- oder Néherinnenlehre, vier
eine Lehre als Kochin und eine als Floristin; flinf bildeten sich in der Saug-
lings- oder Krankenpflege aus und zwei besuchten die Bauerinnenschule. Die-
se Ausbildung diirfte teilweise schon im Hinblick auf irgendein kiinftiges Klo-
sterleben geschehen sein. Drei spatere Schwestern hatten vor dem Eintritt
das Patent als Lehrerinnen oder Kindergartnerin erworben und eine die Ma-
turitatsprifung und den Abschlul® an der Kirchenmusikschule bestanden. In-
teressant ist, dal® sich eine ganze Reihe von Schwestern in ihrer Jugendzeit
eine musikalische Grundausbildung aneignen durfte®®.

Gesamthaft gesehen besteht der Gerlisberger Konvent gestern wie heute aus
vorwiegend praktisch begabten und ausgebildeten Schwestern; kiinstlerisch
begabte gibt es eine Reihe, hingegen keine rein intellektuell ausgerichteten.
Anders als frither werden heute - im Rahmen des einem Frauenkloster Mog-
lichen - Ausbildung und Fahigkeiten der Schwestern mehr berticksichtigt und
verwendet, oder wenigstens als Freizeitbeschaftigung geduldet, teilweise so-
gar geschatzt und gefordert.

25  KIAG M 1300-1324.

107



3.6. Die soziale Motivation

Warum traten und treten Tochter ins Kloster Gerlisberg ein??® Jede Schwe-
ster hat dazu ihre ganz personliche Motivation, die sie oftmals nur in Ansatzen
oder mit Formulierungen, wie «Seelen retten», «Siihne leisten», «dem Ruf
des Herrn folgen» zu erkldren vermag oder bekennen will; die Berufung ist
und bleibt ein Geheimnis.

Wie aus Berichten von Schwester hervorgeht, machte manche von ihnen vor
dem Eintritt eine bisweilen lange Zeit der Unsicherheit und des Schwankens
durch. Oftmals wurde, wie sie aussagen, der Klostergedanke geweckt wah-
rend Volksmissionen und feierlichen Gottesdiensten, durch vorbildliche
Geistliche und Schulschwestern, ferner durch eine positiv erlebte Internats-
zeit und durch Erzédhlungen und Lebensweise von im Kloster weilenden Ver-
wandten und Freundinnen. Eine Rolle scheinen in nicht wenig Féllen die Mit-
arbeit in der marianischen Kongregation und im Kirchenchor sowie eine
besondere Neigung zu Herz-Jesu- und Maiandachten gespielt zu haben.

Abb. 2

Die Gerlisberger Klosterfamilie 1965. Die Schwestern tragen die vereinfachten Hauben. In der ersten Reihe in der
Mitte Sr. M. Cécilia Biihler, die als Missionarin 1965 zusammen mit der Delegation von Montorge-Kapuzinerinnen
nach Tschad ging.

26 KIAG M 1300-1324, sowie Aufzeichnungen der Visitatoren in PAL Sch 5472/7a, 5477/2, 13, 15-18. Vgl. Seraphin
Arnold OFMCap, Veni, sponsa mea, Ergebnis einer Umfrage, in: San Damiano 25 (1968), 82-101. Arbeitsbe:
richte des Schweiz. Pastoralsoziologischen Instituts «Ordensmanner antworten», St. Gallen 1973, Nr. 10, 116f.;
Nr. 25,8 u. 11.
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Liebeskummer, KurzschluBhandlung, Flucht vor der Welt und der Konsumge-
sellschaft in eine einfache, z6libatére, heile Welt, oder die Einlésung eines sel-
ber oder von der Familie getatigten Versprechens oder die Versorgung der
Tochter zur Beruhigung der Familie sind als Griinde flir den Klostereintritt auf
Gerlisberg nirgends zu finden. Die religiosen Motive spielten stets die Haupt-
rolle, wenn sie auch, zumal noch in den ersten Dezennien des 20. Jahrhun-
derts, von einem teilweise recht kindlichen Glauben und Eifer ausgingen; die
Skepsis der Vater und auch einiger Seelsorger war daher nicht immer unbe-
griindet. Heute sind in einem Kloster religios reife Schwestern nétig, die um
die moglichen Probleme des Glaubens und eines Ordenslebens wissen und
sich auch mit ihnen auseinanderzusetzen verstehen.

Wenn ein Sohn Priester wurde, und eine Tochter den Schleier nahm, dann
wuchs in der Regel das Ansehen und Prestige der Familie in der Pfarrei. Und
doch wurde nicht allen von daheim her der Klostereintritt leicht gemacht.
Mehrmals berichten Schwestern, dal3 die Vater ihrem Klosterwunsch gegen-
iiber skeptischer eingestellt waren als die Miitter, und dafls auch Geschwister
und Verwandte ihnen vom Klostereintritt abrieten. Eine Nonne schreibt, ihr
verwitweter Vater habe erst nach langerer Zeit nachgegeben, eine andere, sie
habe vom Vater das Ja-Wort richtig erbetteln missen, da er sich gegen das
Opfer straubte, die Tochter «ins Kloster zu verlieren». Eine Schwester meldete
sich sogar ohne Erlaubnis der Eltern auf Gerlisberg an, und eine andere be-
richtet, dal® der Vater nach ihrem Eintritt ins Kloster seinen Kleinbetrieb kiin-
digte, alle Lebenskraft verlor und depressiv wurde. Von einer dritten héren
wir, sie habe mit den sich gegen ihren Klosterwunsch straubenden Eltern die
Abmachung getroffen, daB sie eintreten dirfe, wenn der arbeitslose Bruder
durch ihr Gebet eine Stelle finde; nachdem er in der Tat kurz darauf einen Ar-
beitsplatz antreten konnte, muRten die Eltern sie ziehen lassen. Mehrmals
versuchten auch Eltern, der Tochter den Ehestand schmackhaft zu machen.
Nur wenige Schwestern scheinen vor dem Eintritt eine Bekanntschaft gehabt
zu haben; in einem Fall starb der Brautigam, in einem anderen loste die spa-
tere Klosterfrau die Bekanntschaft nach einem Traum auf, in welchem sie den
Ruf des Herrn vernahm.

Einzelne Schwestern berichten, wie sie zwar den Ruf des Herrn horten, aber
erst nach Umwegen in verschiedenen Klostern - eine nach dem Besuch von
zehn Ordenshéausern - den Weg zu den Kapuzinerinnen auf Gerlisberg fanden.
Das Kloster Gerlisberg wurde, wie wir den Berichten der Schwestern entneh-
men konnen, gewahlt, weil man es von Aufenthalten und Arbeitsstellen in Lu-
zern her kannte, weil es von Kapuzinerpatres empfohlen wurde, oder weil
man in diesem Konvent fand, wonach man strebte: die traditionelle Strenge
und das kontemplative Leben.
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4. Die Altersstruktur

Im Laufe des Jahrhunderts veranderten sich die Altersstrukturen der Schwe-
stern. Ursachen dafiir waren unter anderem die sich allgemein erhéhende Le-
bensdauer, das neue Ordensrecht und seit drei Jahrzehnten der Riickgang der
Klostereintritte. Einige Beispiele:

4.1. Das Profel3alter der Schwestern
Nach heutigem kanonischem Recht mul3 eine Kandidatin zu Beginn des No-

viziates mindestens 18jahrig sein, und 19, um die einfache Profel3 abzule-
27
gen

Tabelle 9 : Das Profe3alter

Alter Bis 1900 Ab 1900 Total

18, 19 Jahre: 2= 45% 2= 2200 4="3 %
225 == 31 =70,5% 40=44 % 71 = 52,69%
26-30 7 8=18,2% 35 = 38,5% 43 = 31,8%
Sif=3bal? 3= 6,8% 9= 9,8% 12= 8,9%
36-40 ” - 3= 33% SS9
41-48 ” == 2= 22% 2= 15%
Total: 44 91 136
Durchschnitt: 23,5 Jahre 26,8 Jahre 25,75 Jahre

Von den Schwestern, die im Ubergang vom 19. ins 20. Jahrhundert im Kloster
weilten, hatten zwei schon 1846 bzw. 1848 im Alter von 18 Jahren Geliibde
abgelegt. Uber zwei Drittel des Konventes von 1900 war bei der ProfeR zwi-
schen 20 und 25 Jahre alt gewesen; acht von ihnen 24jahrig. Im 20. Jahrhun-
dert steigt gegentiber friither vor allem die Zahl der 26- bis 30jahrigen Neupro-
fessen an; elf von ihnen sind 28jahrig. 13% sind bei der ProfeR 31- bis
40jahrig. Vor 1900 war keine Novizin bei der Profel alter als 33 gewesen; in
diesem Jahrhundert jedoch legten fiinf (ber 35jahrige Novizinnen ProfeR ab.
Deshalb steigt das Durchschnittsalter bei der ProfeR von 23 Jahren auf fast 27
Jahre an. Obwohl in der Regel niemand nach vollendetem 40. Altersjahr ins
Postulat aufgenommen werden soll, machten die Klosterobern 1962 und 1978
fur zwei Novizinnen im Alter 44 und 46 Jahren aus speziellen Griinden Aus-
nahzr;'uen; die erste verliel? das Kloster jedoch wieder nach zwei ProfeRjah-
ren<c.

27 CIC/1917 can. 555,1 und 573. CIC/1983 can. 643,1 u. 656. Vgl. Sebott Ordensrecht, S. 171 f. Das Alter wurde
1917 fiir das Noviziat von 15 auf 17 Jahre und die Profe3 von 16 auf 18 Jahre heraufgesetzt. Regel und Satzun-
gen der Féderation St. Klara in der Schweiz, Nr. 71a.

28 KIAG M 1300-1324. Verzeichnis Kapuzinerinnen.
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Abb. 3

Die Gerlisberger Klosterfamilie 1966. Vorne in der Mitte die drei fiir Tansania bereitstehenden Kapuzinerinnen (von
links nach rechts): Sr. M. Theresia Wiederkehr, Sr. M. Immakulata Haas und Sr. M. Paula Schmidlin.

4.2. Das Sterbealter der Schwestern

Bis jetzt erreichte Sr. M. Bernardina Hammer aus Langendorf SO mit 93 Jah-
ren das hochste Alter; finf weitere Schwestern wurden ebenfalls 90 und mehr
Jahre alt?®. Wie die Tabelle zeigt, verstarb je ein gutes Viertel der Schwestern
im Alter von 70 bis 79 bzw. 60 bis 69 Jahren, 16 im Alter von 80 bis 89 Jahren
und ein Dutzend im Alter von 50 bis 569 Jahren. Zwei Schwestern, M. Crescen- .
tia Schindler und M. Juliana Grendelmeier, muf3ten 1917 bzw. 1933 im Alter
von nur 28 Jahren zu Grabe getragen werden. Im Durchschnitt wurden die
Gerlisberger Schwestern in diesem Jahrhundert 67 Jahre und drei Monate alt.
Sechs Schwestern starben denn auch im 67. Altersjahr, gefolgt von je funf mit
68 und 79 Jahren.

Tabelle 10: Sterbealter der Schwestern

20-29jahrige =2 50-59jahrige = 12 80-89jahrige = 16
30-39 " =3 60-69 " =24 90-99 ” =iie
40-49 =3 70-79 ” =24 Total: @ 67 Jahre

29 Angela Stadelmann 1905-1997 = 92 j.; Ottilia Erni 1826-1901 und Rosa Flury geb. 1906 = 91; Theresia Leisibach
1864-1954 und Delphina Barth 1859-1949 = 90jéhrig.
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Als Todesursachenwerden in der Chronik und in den Personalakten vor allem
die lblichen Alters- und Herzleiden genannt. Bis um 1940 fiihrten auch relativ
haufig Tuberkulose und Lungenkrankheit zum Tod von Schwestern. Mehr-
mals sterben Schwestern an Krebs, Herz- und Hirnschlag sowie nach langwie-
rigem schwerem Rheumaleiden; es kommen aber auch einzelne Falle von
Diabetes, von Multipler Sklerose und Parkinsonscher Krankheit vor. Noch im
letzten Jahrhundert muf3te eine 28jahrige Schwester im achten Profel3jahr
wegen geistiger Umnachtung nach St. Urban verbracht werden, wo sie erst
nach 38 Jahren von ihrem Leiden erlost wurde.

Relativ viele Schwestern litten im Laufe ihres Ordenslebens liber langere Zeit
- einige sogar jahrelang - an schmerzhaften und chronischen Krankheiten, die
nicht selten Operationen und anschlieBend langere Erholungszeiten erforder-
ten; insbesondere galt das fiir Bein-, Hiift- und Halsleiden. GemaR den vorlie-
genden Akten besserte sich in der zweiten Hélfte des Jahrhunderts der allge-
meine Gesundheitszustand des Konventes offensichtlich, was wohl auf eine
veranderte Nahrung, die bessere Heizung - auch der Kirche - und die intensi-
vere arztliche Betreuung zuriickzufiihren ist. Ahnlich den Menschen in der
«Welt» wurden auch einzelne Schwestern - besonders anféllig waren erblich
belastete, sensible, «nervlich diinne» und im Ordensleben noch nicht ganz ge-
festigte Nonnen - von psychischen und psychosomatischen Storungen heim-
gesucht, die sich jedoch in den meisten Fallen nach arztlicher Behandlung
und einem Kuraufenthalt legten®®.

4.3. Das Wahlalter der Frau Miitter

Uber das Wabhlalter einer Frau Mutter gab es im Laufe der Zeit verschiedene
kirchen- und ordensrechtliche Bestimmungen; 1917 mullte sie 40 Jahre alt
sein und wenigstens zehn ProfeRjahre haben; 1970 wurde das Mindestalter
auf 35 Jahre reduziert; das Kirchenrecht von 1987 fordert nur noch eine «an-
gemessene Zeit nach der ewigen ProfeR». Die Satzungen der Kapuzinerinnen
verlangen heute mindestens drei ewige ProfeRjahre und ein Alter von 30 Jah-
ren®!. Wie hielt man es auf Gerlisberg?

30 KIAG M 1300-1324. Auskiinfte der Frau Miitter. Regel und Satzungen der Féderation St. Klara in der Schweiz,
Nr. 59 f.

31 Vgl. Glauser, Schwesternhaus, 61f. CIC/1917 can. 504. CIC/1987 can. 623. Sebott, Ordensrecht, 109 f. Regel und
Satzungen der Foderation St. Klara in der Schweiz, Nr. §0.
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Tabelle 11. Die Frau Mdtter im 19. und 20. Jahrhundert

19. Jahrhundert 20. Jahrhundert
Anzahl: a5l 11
Alter: 32-37 4 3
43-47 5 6
54-56 2 2
ProfeBjahre: 8 - 1
12-18 3 4
21-24 5 4
28 - 1
30-35 3 1
Amtsjahre: 2-3 4 2
5-6 1 1
9 3 3
12-13 2 3
15 1 2

Im 20. Jahrhundert gibt es bis jetzt (31.12.1997) elf Frau Miitter; drei waren
bei der Wahl zwischen 31 und 37 Jahre alt, sechs zwischen 42 und 49 und zwei
zwischen 52- und 55jahrig. Eine Frau Mutter hatte bei der Wahl acht ProfeRR-
jahre, vier zwischen 12 und 18 Jahre, fiinf zwischen 21 und 24 Jahre und eine
sogar 33 Profef3jahre. Am Ende der Amtszeit war die alteste Frau Mutter
73jahrig, die meisten anderen zwischen Mitte 50 und Mitte 60. Ihre Amtszeiten
dauerten zwischen drei und 15 Jahren, am héaufigsten neun Jahre. Im 19.
Jahrhundert war es dhnlich gewesen.

Von der Moglichkeit, wahrend zwei unmittelbar folgenden dreijahrigen Amts-
perioden Frau Mutter zu sein, machte der Gerlisberger Konvent erst seit 1940
regelmaldig Gebrauch. DaB sich in jingster Zeit Sr. M. Nicola Schmucki sogar,
entgegen der Regel, ein drittes aufeinanderfolgendes Mal als Frau Mutter zur
Verfugung stellen muBte, zeigt, wie prekar zur Zeit die Personalsituation auf
Gerlisberg ist®2. '

4.4. Die Altersverteilung
Die altersmaRigen Veranderungen im Konvent im Laufe des Jahrhunderts
wird an den Alterspyramiden sichtbar. Jene der Jahre 1900, 1932, 1965 und

1997 seien vorgestellt.

1900 haben wir mit einer Ausnahme - 9 Schwestern im Alter von 30 bis 35
Jahren - eine in etwa gleichméaBige Altersverteilung auf alle Jahrfiinft; keine
Schwester ist Gber 75 Jahre alt.

32 Vgl. Mayer, Kapuzerinnenkloster, 128-141. HS V/2, 1001-1010. KIAG M 1271-1274. PAL Sch 5475/3-5.
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1932 verbreitert sich die Pyramide von unten nach oben, also mit zunehmen-
dem Alter; die hochste Zahl erreicht die Gruppe der 65- bis 70jahrigen Schwe-
stern.

Im Vergleich zu 1932 zeigt die Alterspyramide von 1965 ein umgekehrtes Bild:
nun fehlen die 20- bis 25jahrigen Schwestern, nachdem sie 1900 noch zu viert
waren und 1932 wenigstens genannt werden konnte. Das Tannchen verjungt
sich nach oben und endigt ununterbrochen bei 85 Jahren. Die grof3te Schwe-
sternzahl finden sich, wie dhnlich schon 1900 und 1932, bei den 45- bis 60-
jahrigen Schwestern.

1997, da der Konvent nur noch 25 Schwestern umfal3t, hat die Pyramide wie-
der eine ganz andere Form. Bis zum Alter von 65 bis 70 Jahren klaffen fast nur
Licken; dann folgt bis ins 89. Altersjahr eine kompakte Gruppe. Zum ersten
Mal steigt die Pyramide tiber 90 Jahre hinaus; vorher endigten sie bei 75 und
85 Jahren. Ware 1994 nicht eine 26jahrige Tochter ins Kloster eingetreten,
sahe das Alterstannchen noch nackter aus.

Durch den Riickgang der Klostereintritte und den Austritt relativ junger
Schwestern veranderte sich im Verlaufe des Jahrhunderts auch die altersma-
Rige Zusammensetzung des Gerlisberger Konventes. Insbesondere féllt ge-
gen Ende dieses Jahrhunderts eine zunehmende Uberalterung der Schwe-
sterngemeinschaft auf. Das Durchschnittsalter steigt von 47 Jahren anno 1965

Abb. 4
Ein GroRBteil der Gerlisberger Klosterfamilie 1994 mit zwei Kapuzinerinnen aus Tansania.
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Graphik 3: Altersstrukturen der Gerlisberger Schwestern
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Tabelle 12:  Altersverteilung der Schwestern 1900 - 1997

ALTER 1900 1920 1931 1946 1954
20-29 AR s R e 2 % R Gl e Sl 3= 9%
30-39 15" ="34,9% 118 =265 % 7="14'%"13 = 30'% 10 = 30 %
40-49 7-=716;3" % 10=20,4% 14 = 28 % 8=18,5% 7= 21"%
50-59 11°="255%{1:145=728.6% 11 = 22 % 4= 95% 5= 115%
60-69 = 7% 5i=H10:2 % H0E=31 205556 9= 20,5 % 6= 18%
70-79 Sp= 7% 6=123% =T E6s 4= 95% = 46755
80-89 0 e e 2= 4% 1= 256%  ==em-
0 0 e I e | L I O e =
TOTAL 43 Schw 49 Schw 50 Schw 43 Schw 33 Schw
SCHNITT 44,3 Jahre 49,8 Jahre 51,8 Jahre 48,6 Jahre 44,2 Jahre
ALTESTE 74 Jahre 78 Jahre 84 Jahre 87 Jahre 79 Jahre
JUNGSTE 24 Jahre 29 Jahre 24 Jahre 29 Jahre 25 Jahre
ALTER 1965 1976 1983 1997

20-29 7= 14% - e =y

30-39 12 =.:24:% 5=125% = - e

40-49 8= 16 % . 10.= ., 26 %6l 4. = 109% - | ‘es

50-59 1= 28"% 7= i 5 %l = 297 % 3=12%

60-69 6=, 10:% 12- =" 309 11. =-29.7.% b= 20

70-79 i B e e P A e 27 % 6= 24%

80-89 e el b v b 5 U [ R 9=236%

Q- JQOCTEWICE Lo AW ateaa) o0 - eSS BN . eases IS

TOTAL 50 Schw 40 Schw 37 Schw 25 Schw

SCHNITT 47,4 Jahre 56,1 Jahre 62,4 Jahre 73,1 Jahre

ALTESTE 82 Jahre 85 Jahre 83 Jahre 91 Jahre

JUNGSTE 25 Jahre 33 Jahre 40 Jahre  29/54 Jahre

auf heute gut 73 Jahre an; in den anderen Kapuzinerinnenkldstern ist die Si-
tuation nicht anders, auch da stellen wir ein Durchschnittsalter von 68 his 76
Jahren fest33,

Jetzt, im Herbst 1997, beziehen 20 der 25 Schwestern auf Gerlisberg AHV;
acht sind tiber 80 Jahre alt und sechs liber 70. Die jlingste Schwester ist 29-
jahrig, die zweitjlingste 54jahrig; ihnen folgen zwei Schwestern im Alter von
58 und eine von 66 Jahren. Die verminderte Schwesternzahl einerseits und
die Uberalterung anderseits hatten und haben eine Reihe von Konsequenzen
fir das Kloster. So muf3te wegen der kleinen Schwesternzahl und mit Riick-
sicht auf das Alter vieler Schwestern schon seit einigen Jahren die «Ewige An-
betung» wahrend der Nachtstunden mit Ausnahme der groRBen Herren- und
Marienfeste aufgegeben werden. Eine weitere Folge: immer weniger Schwe-
stern konnen bei den taglich anfallenden Arbeiten mithelfen, und immer mehr
Schwestern miissen Krankendienst versehen, wozu ihnen oft die Ausbildung

33 \Verzeichnis Kapuzinerinnen.
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und teilweise auch die korperliche Kraft fehlen. Daher, und weil das Kloster
immer mehr zu einem Alters- teilweise sogar Pflegeheim wird, miissen hau-
figer als frither fremde Fach- und Hilfskrafte beigezogen werden. Auch bauli-
che MalBnahmen wie der Einbau eines Liftes und die Einrichtung neuer Kran-
kenzimmer dréngten sich auf; ferner mufdten die Gange rollstuhlgéngig
gemacht werden®%. Mit diesen MaRnahmen, und vor allem mit viel Gottver-
trauen, ist es den Schwestern auf Gerlisberg bis jetzt moglich gewesen, die
Personalkrise zu meistern und an die Zukunft der Klostergemeinschaft zu
glauben.

Das Kloster St. Anna auf Gerlisberg ist eines der 16 in der Foderation St. Klara
zusammengeschlossenen autonomen Kapuzinerinnenkloster in der Schweiz
und gehort zur Gruppe der kontemplativen Kloster. Die geschilderten Verén-
derungen, Hohen und Tiefen auf Gerlisberg im Laufe des endenden 20. Jahr-
hunderts erlebten wohl auch die Konvente der anderen Frauenkldster. Daher
haben auch alle die ahnlichen Gegenwartsprobleme und Sorgen um ihre Zu-
kunft; gemeinsam werden sie vielleicht einen Weg finden.

Bildnachweise
Alle Abbildungen: Kloster-Archiv Gerlisberg

34 Auskiinfte der Frau Mitter M. Nikola Schmucki und M. Augustina Derungs.

117



Vorschau auf den Artikel
«400 Jahre gemeinsame Geschichte von
Kapuzinerinnen und Kapuzinern am Beispiel Luzerns»

von Niklaus Kuster OFMCap

Die Redaktion von Helvetia Franciscana hat den Referenten der vierten Vorlesung er-
mutigt, seinen Beitrag «Wenn die Stadt verbindet und das Leben trennt» weiter auszu-
bauen. War im Rahmen des Vortrags nur ein schneller Durchgang durch vier bewegte
Jahrhunderte mdglich, sollen interessierte Leserinnen und Leser eingehender erfah-
ren, was Schwestern und Briider verbunden hat und wo Mauern trennten. Nach dem
Weg durch die Zeit durfte auch der markante Wandel in den letzten vierzig Jahren brei-
ter dokumentiert und mit einem kurzen Ausblick in die Gegenwart abgerundet werden.
Aus dem Abendvortrag ist auf diese Art ein umfassender Uberblicksartikel erwachsen,
der in der ndchsten Nummer den ndtigen Raum finden wird. An dieser Stelle sollen
eine kurze Einfiihrung und eine Inhaltsangabe gentigen.

Als die Kapuziner 1683 nach Luzern gerufen wurden, zahlten die franziskani-
schen Terziarinnen schon gegen neunzig Jahre in der Leuchtenstadt. Bis vor
kurzem noch beim Steinbruch vor den Mauern zu Hause und nun mitten in
die Stadt umgesiedelt, hatten sie sich durch ihr schlichtes Leben, ihr karitati-
ves Tun und ihr Gebet die Sympathie der Blirgerschaft gesichert. Die neuen
Briider, vom Luzerner Rat im leerstehenden Bruchkldsterchen untergebracht,
konnten kaum ahnen, welch bewegte Geschichte sie mit den graugekleideten
Beginen verbinden sollte, deren Haus sie anfangs bewohnten. Ein Zeugnis
aus jenen ersten Jahren 18Rt Bewunderung flir die karitativ tatigen Schwe-
stern erkennen. Als der Nuntius sich anschickte, im Zuge der tridentinischen
Erneuerung auch diese Frauengemeinschaft einem klausurierten Leben zuzu-
fihren und die Kapuziner damit beauftragen wollte, leisteten die Briider jah-
relang Widerstand. Dieser gipfelte 1599 in der Drohung des Ordensgenerals,
alle Kapuziner wieder aus der Deutschschweiz zurilickzuziehen, falls ihnen die
Schwesternseelsorge aufgezwungen wiirde. Bisher waren die Terziarinnen
rechtlich dem Provinzial der oberdeutschen Minoriten unterstellt - und sollten
es nach dem Wunsch der Kapuziner auch bleiben. Unter dem wachsenden
Druck von Stadtrat und Nuntius muf3te der neue Reformorden, dem Luzern
inzwischen das Kloster auf dem Wesemlin gebaut hatte, schlieRlich einlen-
ken. Er Ubernahm Visitation und Beichtseelsorge der Gemeinschaft, die nach
dem Pfanneregger Modell reformiert fortan das kastanienbraune Kleid von
Kapuzinerinnen des Dritten Ordens des hl. Franziskus trug.

So entschieden die Kapuziner sich anfangs gegen eine rechtliche Verbindung
mit den franziskanischen Schwestern gestraubt hatten, so vielfaltig gestalte-
ten sich bald die Kontakte zwischen den beiden Gemeinschaften. Durch ihre
Klausurierung horte zwar der 6ftere Gang der Schwestern zum Wesemlin auf.
Sie sollten kiinftig nur noch jene Briider sehen, die sich zu ihnen ins neue
Bruchkloster begaben. Die Quellen schildern durch die Jahrhunderte hin-
durch jedoch vielféltige Kontakte und eine wachsende Verbundenheit, die
sich in unserer Zeit schlieBlich gegen jede Lockerung und gegen eine grof3ere
EinfluBnahme von seiten des Bischofs gewehrt hat. Die Kapuziner standen,
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von einzelnen kleinen Krisen abgesehen, entschieden zu ihren Schwestern.
Visitatoren und Beichtvéater begleiteten ihren Weg durch die Zeit - mal mit pa-
triarchaler Autoritat, 6fter jedoch als «Vater» und «Briider» geliebt. Wir treffen
Kapuziner auch als eifrige Prediger, als Berater, Festzelebranten, Sterbebe-
gleiter, politische Vermittler und Helfer in allerlei Noten bei den Kapuzinerin-
nen von St. Anna. Auch einfache Briider finden den Weg in tiberschwemmte
Keller, als Handwerker in renovationsbedirftige Raume, als Kunstmaler, als
Wachter des kriegsgefahrdeten Klosters oder als Helfer beim Umzug.

Eine selten reiche Quellenlage erlaubt uns, die Beziehungsgeschichte zwi-
schen den beiden Gemeinschaften durch die Jahrhunderte zu verfolgen. Zahl-
lose Dokumente im Kloster St. Anna, im Staatsarchiv Luzern, im Archiv der
ehemaligen Nuntiatur, im Klosterarchiv Wesemlin und im Provinzarchiv der
Kapuziner beleuchten nicht nur die rechtlich-politische und pastorale Dimen-
sion dieser Verbundenheit, sondern lassen auch andere und aulRergewdhnli-
che Kontakte im Alltag aufzeigen, materielle und finanzielle Fragen aufwerfen,
disziplindre Hindernisse und Schranken ausmachen und ein Stlick weit auch
der menschlich-emotionalen Seite in der Beziehung zwischen Wanderbri-
dern und Klausurschwestern nachgehen. Unter den Quellen ragen die vier
umfangreichen Bande der Klosterchronik von St. Anna hervor: ein einzigarti-
ger, von Frauen verfalRter Durchgang durch 400 Jahre Luzerner Stadtge-
schichte. Schwestern selber spiegeln auf diesen Manuskriptseiten, wie sie mit
den Kapuzinern verbunden wurden, wann sie um die Beziehung zum Brider-
orden kampfen muBBten, wo die Verbundenheit zu den «wohlehrwiirdigen Va-
tern» sich in ihrem Leben zeigte und warum sie einzelnen Kapuzinern beson-
ders dankbar sind. Von der fraulichen Optik auf die gemeinsame Geschichte
lal3t der folgende Beitrag sich hauptsachlich fiihren. Quellenmaterial aus den
anderen klosterlichen, kirchlichen und staatlichen Archiven erganzt das Bild.
Es lalt die Farben von Nahe und Distanz, von Mitwirkung und Einmischung,
Solidaritat und Fremdbestimmung erkennen, die die gemeinsame Geschich-
te von Schwestern und Briidern pragen.

Das Verhaltnis hat sich nach dem Umzug auf den Gerlisberg nicht grundle-
gend verandert. Die ersten Jahre des neuen Klosters sehen Briider mit den
Schwestern die Umgebung gestalten. Zugleich erlebt und erleidet die Ge-
meinschaft ausgesprochen aktive Beichtvater und Visitatoren. Letztere errei-
chen in der dreiRigjahrigen Ara Alexander Miillers den Gipfel autoritarer Ein-
fluBnahme ins Leben des Klosters. Nach 1950 |4t sich dann ein ebenso
rascher wie markanter Wandel greifen: Er zeigt sich im Umgang von Schwe-
stern und Briidern, in der Haltung des Visitators, in einer breiten Zusammen-
arbeit im handwerklichen Feld wie im Bildungsbereich und im gemeinsamen
Rezipieren des Konzils. Der Zusammenschlul3 der Schweizer Kapuzinerinnen
in der Foderation St. Klara, vom Wesemlin aus gezielt geférdert, sollte die Be-
ziehung der beiden Gemeinschaften noch einmal in einen neuen Horizont
stellen. Fortan gestalten sich Bildung, handwerkliche Unterstiitzung, Erho-
lung und Erfahrungsaustausch nicht nur mit den Briidern in Luzern, sondern
auch mit Schwestern anderer Deutschschweizer Kloster. Die Briider 6ffneten

119



120



der Féderation die Tire zu neuen Projekten, Eigenverantwortung und Zusam-
menarbeit in der Afrikamission und im Haus Rivotorto ob Schiipfheim. Nach
Jahren voller Engagement und Aufbriiche erfahren beide Luzerner Kloster,
wie fruchtbar ihre Saat in Afrika geworden ist. Sie selber zahlen zunehmend
betagte Schwestern und Briider, wahrend der Nachwuchs an jungen Kraften
ausbleibt. Zeichnen sich in den benachbarten Kapuzinerinnenkldstern von
Altdorf und Stans ganz neue Formen der Offnung und Zusammenarbeit ab,
sind sich die Gerlisberger Schwestern zumindest ihrer Zukunft in Tansania
gewil3.

Inhaltlicher Uberblick

1 Von der Freiheit der letzten Beginen in Luzern

1.1, Mittelalterliche Frauenbewegung und kirchliche Klausurpolitik
1.2.  Luzerner Beginen vor dem Eintreffen der Kapuziner

2 Von den Machtkdmpfen im Zeichen der Reform

2l Reformideen: Spitalschwestern oder Klarissen?

2.2, Kapuziner im Bruchkloster - frilhe Kontakte zu den freien Schwestern
2.3.  Wachsender Reformdruck durch Nuntius und Rat

2.4.  Zbgerndes Engagement der Kapuziner

3 Neue «Visitatoren» und jurisdiktionelle Verantwortung der Kapuziner
3.1.  Die Geheimpolitik der Schwestern erreicht ihr Ziel
312 Kapuziner-Visitatoren

w
w

Von «vaterlicher Liebe», Anordnungen und Beistand

4, Ordentliche und auBerordentliche Verbundenheit im Alltag
des Bruchklosters

4.1. Von «Kloster-Pfarrern» und Beichtvatern

4.2, Von Nothelfern und schlichten Briidern

4.3. Finanzielle Aspekte

4.4.  Briider auf Besuch —

Abb. 1

Luzern, eine Stadt im 17. Jahrhundert mit drei franziskanischen Kléstern: Kapuzinerinnen im Bruch auerhalb der
Stadthefestigung (1), Franziskaner-Konventualen innerhalb der Stadtbefestigung (2) und die Kapuziner auf dem
Wesemlin (3), ebenfalls wie ihre Schwestern auRerhalb der Stadtbefestigung. (Stich aus Topographia Helvetiae von
Matthaeus Merian, 1642; Bibliothek Kapuzinerkloster Wesemlin)
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Projekte Maua und Rivotorto
«Wohlehrwiirdige Vater» werden schlichte Brider
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Tastende Neuaufbriiche am Beispiel von Altdorf und Stans
Perspektiven des Gerlisbergs im Horizont der Foderation und von Tansania



Gebetsleben und religiose Ausstrahlung der Kapuzinerinnen
in Luzern

von Markus Ries

Das Schicksal des spateren Luzerner Kapuzinerinnenklosters war im ersten
Jahrhundert seines Bestehens bestimmt von Veranderungen und Kraften, wie
sie im Mittelalter und in der friihen Neuzeit hdufig anzutreffen waren: Eine Ge-
meinschaft religioser Frauen des stadtischen Milieus wurde kirchlich einge-
bunden und kanonisch integriert — auf Veranlassung der kirchlichen Obrigkeit
wurde aus einer Beginensamnung ein Kloster mit bestimmter Regel, mit ge-
ordneten und Uberwachten materiellen Verhéaltnissen und mit streng regle-
mentierten geistlichen Zustéandigkeiten. Den Eingriffen, die dazu flihrten, ver-
dankten zahlreiche Kloster, ja ganze Ordenszweige ihre dauerhafte Existenz;
die Vorsorge fiir materielle Sicherheit, die EinschlieBung hinter Mauern und
die Fixierung der geistlichen Ordnung stabilisierten solche Frauengemein-
schaften und waren fiir sie zugleich schicksalsbestimmend. Die rechtliche Ein-
bindung war gewohnlich eine aulierst schwierige, problembelastete Angele-
genheit: Die Integration der religiésen Frauen in die Lebensordnungen der
Zisterzienser, Dominikaner und Franziskaner war an vielen Orten nur gegen
den entschiedenen Widerstand der Ordenskapitel gelungen; denn die Ge-
meinschaften waren auf die wirtschaftlichen und seelsorgerlichen Probleme
nicht vorbereitet und oft zu deren Bewaltigung auch personell nicht in der La-
ge. Es gab Kampfe um die Bedingungen der Inkorporationen, doch die stritti-
gen Fragen lieRen sich I6sen, und zahlreiche Mannerkloster wandten sich in
der Folge durchaus wirksam ihren weiblichen Filialen zu'.

Einbindung und Eingliederung der Frauen, vor allem die auferlegte Pflicht zu
strenger Klausur, folgten seit dem hohen Mittelalter wirtschaftlichen Interes-
sen, standen aber auch im Zusammenhang mit dem Bemiihen um soziale und
kirchliche Kontrolle. Die friihe Geschichte des Luzerner Bruchkldsterleins folg-
te im 16. Jahrhundert einem bekannten Muster. Auch hier war die kirchliche
Obrigkeit treibende Kraft und auch hier gab es Widerstinde seitens der be-
troffenen Méannerorden. In kirchengeschichtlicher Sicht stellt sich die Frage,
ob und wie die rechtliche Eingliederung der Frauen und die ihnen auferlegte
klésterliche Ordnung eine besondere Art des geistlichen Lebens hervorbrach-
ten: War es - gleich der alltaglichen Lebensordnung - priméar bestimmt von
den Vorgaben der fiir die Seelsorge verantwortlichen Kapuziner oder entwik-
kelte sich eine eigene Auspragung mit besonderem spirituellen Profil? Wirk-
ten die Klostermauern eher als Barriere gegen geistliche Zeitstromungen oder
griffen Einfllisse liber sie hinaus? Diese Fragen sind im Blick auf das 19. und
20. Jahrhundert zu beleuchten und in den Zusammenhang einzuordnen.

1 Brigitte Degler-Spengler, Die religiése Frauenbewegung des Mittelalters, Konversen: Nonnen — Beginen, in:

Rottenburger Jahrbuch fiir Kirchengeschichte 3 (1984), 75-88. Herbert Grundmann, Religitse Bewegungen im
Mittelalter, Darmstadt 19974, 199-438. Edith Ennen, Frauen im Mittelalter, Miinchen 19945, 112-125.

123



Das geistliche Profil

Der geistlichen Ausrichtung nach ist das Bruchkloster zunachst gekennzeich-
net durch das St. Anna-Patrozinium?Z. Es weist zuriick auf den Ursprung der
Gemeinschaft. Die aufstrebenden, politisch und wirtschaftlich an Bedeutung
gewinnenden Stadte des spaten Mittelalters, zu denen auch Luzern zahlte,
brachten neue soziale Schichten hervor, die zusammenfassend als «Biirger-
tum» charakterisiert werden. In diesem Milieu erfreute sich die Verehrung der
hl. Anna groRRer Beliebtheit, so daR sie im ausgehenden 15. Jahrhundert zur
eigentlichen Modeheiligen avancierte®. Die Wertschatzung hing zusammen
mit der Diskussion liber die Lehre von der Unbefleckten Empfangnis Marias,
die Johannes Duns Scotus (1265-1308) begriindet hatte. Sie genol} hohes An-
sehen in der franziskanischen Schule und wurde von ihr nachdrucksam gegen
dominikanische Modifikationsversuche verteidigt. Das Konzil von Basel erhob
das Bekenntnis zum Glaubenssatz, doch dieser Beschluld wurde, da die Kir-

Abb. 1
Das St. Anna-Patrozinium als Sujet auf dem Siegel des alten Bruchklosters Luzern.

2  Beda Mayer OFMCap, Das Kapuzinerinnenkloster Luzern, Luzern 1973 (= Mayer, Kapuzinerinnenkloster). Theo-
phil Graf OFMCap, St. Anna auf dem Gerlisberg bei Luzern, in: HS V/2, Bern, 999-1010 (= HS V/2). Fritz Glauser,
Das Schwesternhaus zu St. Anna im Bruch in Luzern 1498-1626, Luzern/Stuttgart 1987. Fritz Glauser, Das Bar-
fliRerkloster Luzern von der Griindung bis 1600, in: Clemens Hegglin/Fritz Glauser (Hrg.), Kloster und Pfarrei
2u Franziskanern in Luzern, Luzern/Stuttgart 1989, 25-91 (= Glauser, BarfiiBerkloster). Heinz Horat, Farbige
Geschichten im Kreuzgang. Der Glasgemaldezyklus im Kloster St. Anna, Gerlisberg, Luzern, Luzern 1997.

3 Matthias Zender, Anna, Heilige, in: TRE Il (1978), 752-755. Hans-Werner Goetz, Leben im Mittelalter vom 7. bis
zum 13. Jahrhundert, Miinchen 19966, 201-239.
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chenversammlung als bereits suspendiert galt, kirchlich nicht rezipiert.
Gleichwohl war die Feier des zugehdrigen Festes am 8. Dezember seit 1477
vorgeschrieben®. Die Franziskaner férderten weiterhin die Verehrung und
machten sie in den Stadten heimisch, in denen sie Seelsorgeaufgaben wahr-
nahmen.

Dem theologischen Versténdnis zufolge wirkte die Gnade, welche Maria seit
dem Anfang ihrer Existenz von der Erbschuld bewahrt hatte, auch zuriick auf
ihre Eltern und heiligte ihre Mutter Anna — einige Theologen sprachen sogar
auch bei ihr von einer Jungfrauengeburt. Zum stadtischen Milieu flgte sich
auch die traditionelle Schriftlesung am Festtag der hl. Anna aus dem Buch der
Spriiche, welches von der tiichtigen Frau handelt (Kap. 31) und mit den Hin-
weisen auf Handel und Handwerk zum blirgerlichen Alltag paf3te. In grof3er
Zahl wurden im 15. und 16. Jahrhundert zu Ehren der hl. Anna Altare, Statuen
und Kapellen geweiht®. Die Bedeutung dieser Verehrung fand ihren Nieder-
schlag selbst im Leben Martin Luthers, der als 22 Jahre alter Student der
Rechtswissenschaft auf der Reise von seinen Eltern in die Universitatsstadt
Erfurt am 2. Juli 1505 in ein schweres Gewitter geriet. In Todesangst sprach
er darauf jenes Geliibde, das ihn auf die geistliche Laufbahn bringen sollte,
und er rief: «Hilf du, hl. Anna, und ich will ein Ménch werden!» — zwei Wochen
spater liel® er sich bei den Augustiner-Eremiten ins Noviziat aufnehmen. Im
Barock erlebte die Verehrung der hl. Mutter Anna in der katholischen Welt
noch einmal einen groRen Aufschwung, ehe sie im 19. Jahrhundert in den
Hintergrund trat.

Das St. Anna-Patrozinium des Bruchklosterleins ging in seinen Urspriingen
auch in Luzern zurtick auf den Einflul® der Franziskaner, an deren Kirche eine
St. Anna-Bruderschaft errichtet war®. Die BarfliRer waren zustandig fiir die
Seelsorge bei den Vorgangerinnen der Schwestern, die seit 1498 als Beginen
in der Stadt lebten; in ihrer Kirche hatten die Frauen die Profel3 abzulegen. Die
Gemeinschaft im Bruchkloster hielt die Tradition der St. Anna-Verehrung le-
bendig und sorgte dafiir, dal® die neue Klosterkirche auf dem Gerlisberg am
4. Mai 1904 auf diesen Titel geweiht wurde. Fir die Schwestern war die hl.
Anna Firsprecherin; ihr Fest am 26. Juli wurde stets mit besonderer Feierlich-
keit begangen und durch eine im voraus gebetete Novene zusétzlich heraus-
gehoben. Als Patronin wurde sie angegangen in Noten aller Art, vom drohen-
den Unwetter bis zum Geldmangel. Schon im 17. Jahrhundert notierte die
Chronistin: «Wie kraftig die Flrbitte unserer groldmachtigsten Patronin und
Schutzfrau, die wir erfahren haben, das zu beschreiben ist unmaoglich. [...] So
oft wir in irgendeiner Not zu ihr unsere Zuflucht nahmen, haben wir Hilfe ge-

4 Ulrich Horst, Das Dogma der Unbefleckten Empfangnis, in: Manfred Weiltauff (Hrg.), Kirche im 19. Jahrhun-
dert. (Publikation vorgesehen 1998)

5  Clemens Hecker, Die Kirchenpatrozinien des Archidiakonates Aargau im Mittelalter, Freiburg i.Ue. 1946, 93 f.
(Zeitschrift fiir Schweizerische Kirchengeschichte, Beiheft 2).

6  Glauser, BarfiiRerkloster, 80.
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Abb. 2
St. Anna weiterhin als Patrozinium fiir das Kloster Gerlisberg.

126




funden. Unserer freigebigen Mutter Anna und ihrer unbefleckten Tochter Ma-
ria kann nicht genug Lob und Dank dargebracht werden»’.

Ein zweite Eigenheit im geistlichen Profil des Kapuzinerinnenklosters St. Anna
ist die Ewige Anbetung, welche am Ubergang von 19. zum 20. Jahrhundert
eingefihrt wurde und den Alltag spirbar veranderte. Die Anregung dazu ging
aus vom Kapuziner Justinian Seiz, der am 20. und 21. November 1894 die ka-
nonische Visitation durchfiihrte. Zu Beginn des darauffolgenden Jahres wur-
de die Gebetsform institutionalisiert; es ibernahmen am Tag jeweils zwei und
in der Nacht jeweils eine Schwester die Anbetungsstunde. Die Andacht hatte
ihre Wurzeln im «Vierzigstindigen Gebet», welches in seiner Dauer der Gra-
besruhe Christi nachempfunden war. In der frithen Neuzeit organisierte man
in groReren Stadten dieses Gebet als Zyklus in mehreren Ablésungen, die ein-
ander ohne Unterbrechung folgten und so einen «ewigen» Turnus bildeten.
Im Barock galt die Anbetung als Form der Siihne, weshalb man sie — gleich-
sam praventiv — gerne in die Fastenzeit legte. In leicht verdnderter Form gab
es dieses Motiv auch im Kapuzinerinnenkloster St. Anna: Die Chronik berich-
tet, man wolle «Tag und Nacht Wache (zu) halten vor dem Thron des Aller-
hochsten, Ersatz und Siihne zu leisten flr die Beleidigungen, die er im heili-
gen Sakrament erdulden muR»8. Zur Durchfithrung gab es im alten Kloster
einen besonderen Raum mit den Kreuzwegstationen, und es lagen Listen auf,
in welche die Gebetsintentionen jeweils stundenweise eingetragen waren.
Im Zusammenhang mit der Anbetung beschéftigte die Gemiiter oft und ein-
gehend das Problem der Aussetzung des Allerheiligsten, welche minuzios re-
glementiert war. Anfanglich blieb die Erlaubnis dazu zeitlich eng beschrankt.
Im Jahr 1855, als die Ewige Anbetung noch nicht fest eingerichtet war, gab
auf entsprechendes Ansuchen hin der Péapstliche Geschaftstrager Giuseppe
Bovieri die Erlaubnis lediglich fir jenen Sonntag, welcher dem 8. Dezember
als nachster voranging oder folgte; 1904 erweiterte Bischof Leonhard Haas
von Basel die Bewilligung um den Donnerstag vor der Fastenzeit, den Kirch-
weihtag (4. Mai), den vierten Septembersonntag, den letzten Oktobersonntag,
den ersten Freitag im Monat und das Herz-Jesu-Fest. Acht Jahre spater waren
bereits alle Feste sowie der jeweils erste und dritte Sonntag im Monat zuge-
lassen, 1939 alle Sonntage und 1970 schlieBlich gestattete Bischof Anton
Hénggi die Aussetzung unbeschrankt®.

Von anderen monastischen Gemeinschaften unterschieden war das Bruchklo-
ster auch durch das Rosenkranzgebet. Als Andachtsform hatte es zunachst
eine enge Beziehung zum Dominikanerorden, dessen Angehdrige das Gebet
hoch schatzten und dafiir eigene Bruderschaften einrichteten; sie brachten
den Ursprung des Rosenkranzes mit Dominikus selbst in Verbindung. Im
Bruchkloster gehdrte er zur festen Praxis und wurde - wie eine Ermahnung

7 Kloster-Archiv Gerlisberg (= KIAG) Klosterchronik |, 164. Mayer, Kapuzinerinnenkloster, 67.
8  KIAG Klosterchronik I, 169.

9  KIAG M 286.
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anlaRlich der Visitation des Jahres 1869 erkennen |ait - von den Schwestern
noch im 19. Jahrhundert im Luzerner Dialekt gebetet. In der gleichen Epoche
erweiterten sie es zum «Herz-Jesu-Rosenkranz» und verbanden so in bemer-
kenswerter Weise zwei verschiedene Traditionen miteinander'®. Die Herz-
Jesu-Andacht war die bedeutendste Gebetsform der damaligen Zeit. Sie wur-
zelte in der spatmittelalterlichen Mystik, in der unter anderen Heinrich Seuse
und Mechtild von Magdeburg die gottliche Liebe zu den Menschen im Sym-
bol des Herzens Jesu verehrten. In der Neuzeit hielten die Vater der Gesell-
schaft Jesu den Gedanken lebendig; Verbreitung indes erhielt er durch die Vi-
sionen der Salesianer-Schwester Margarete Maria Alacoque (1647-1690) von
Paray-le-Monial im Burgund in den Jahren 1673 bis 1675, welche die Andacht
zum Suhnegebet umformte. 1865 erklarte Papst Pius IX. das Titularfest als
verbindlich fir die ganze Kirche, und 1899 weihte Leo Xllil. die Welt dem Her-
zen Jesu'"

Abb. 3

«Herze=Jesu Rosenkranze». Ein personliches Andachtsbiichlein einer Kapuzinerin in Luzern zur Wende des 19./20.
Jahrhunderts.

10 KIAG Klosterchronik Il, 183 u. 196,

11 Norbert Busch, Katholische Frommigkeit und Moderne. Die Sozial- und Mentalitatsgeschichte des Herz-Jesu-
Kultes in Deutschland zwischen Kulturkampf und Erstem Weltkrieg, Glitersloh 1997 (= Katholische Frémmig-
keit). Norbert Busch, Die Feminisierung der ultramontanen Frommigkeit, in: Irmtraud Gétz von Olenhusen
(Hrg.), Wunderbare Erscheinungen. Frauen und katholische Frommigkeit im 19. und 20. Jahrhundert, Pader-
born 1995, 203-219 (= Busch, Feminisierung).
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Der besondere Herz-Jesu-Rosenkranz, den die Kapuzinerinnen von St. Anna
beteten, fiigte in die Andacht eine Betrachtung des Leidens und Sterbens
Jesu ein und nahm damit ein traditionell bedeutendes Element franziskani-
scher Spiritualitdt auf. Schon die Regeln des 16. Jahrhundert hatten die
Schwestern dazu angeleitet, bei jeder Gebetshore auch des Leidens Christi zu
gedenken. Die gleiche Ausrichtung war auch anderswo bekannt: In den nie-
derrheinischen Franziskanerklostern knieten bei der Kreuzwegandacht die
Briider an jeder Station nieder, kiiten den Boden und sprachen ein besonde-
res Kreuzweggebet'?. In Luzern war der Herz-Jesu-Rosenkranz eine Hilfe in
besonderen Anliegen: Die Schwestern beteten ihn jeweils am ersten und drit-
ten Sonntag des Monats, in Kriegszeiten taglich. Weil das Gebet viel Zeit in
Anspruch nahm, waren die Kandidatinnen an Sonntagen davon dispensiert.

Geistliche Beziehungen (iber die Klostermauern hinweg

Die Pfanneregger Reform des 16. Jahrhunderts und die Visitationen begriin-
deten zwischen den Schwestern und ihrer stadtischen Umwelt eine sichtbare
und nachhaltig spiirbare Trennung. Gleichwohl bestanden hinsichtlich des
geistlichen Lebens auch spater vielféltige Beziehungen zwischen beiden Be-
reichen. Die Klostergemeinschaft blieb nicht nur wirtschaftlich und sozial,
sondern auch religids weithin eine Institution der Stadt. Dazu trug die St.
Anna-Verehrung bei, welche dem stadtischen Umfeld entstammte. Die Bur-
gerpatronin wurde durch die Glaubigen auch nach Einflihrung der Klausur im
Bruchkloster weiterhin verehrt: Zum Patrozinium und zu den «Anna-Diensta-
gen» fanden sie sich in groRer Zahl in der Klosterkirche ein und brachten ihre
Fiirbitten vor; zur Novene vor dem Titularfest deponierten Glaubige aus der
Stadt ihre Anliegen auf besonderen Gebetszetteln'3. Zusatzliche Beziehungen
schufen die MeRstiftungen, die schon im 16. Jahrhundert eine bedeutende
Rolle spielten. lhre Zahl wuchs so stark, daf sie dem Klosterkaplan und den
Kapuzinern zur Belastung wurde. 1643 reduzierte Urban VIII. die Verpflichtun-
gen per Indult, eine weitere Reduktion erfolgte angesichts der wirtschaftli-
chen Not im Jahr 1792. Im 19. und 20. Jahrhundert erweiterte sich der Kreis
der Stifterinnen und Stifter weit iiber die Stadt Luzern hinaus'.

Den Beziehungen Uber die Klostermauern hinweg war auch die Ewige Anbe-
tung forderlich. Glaubige aus der Stadt wandten sich an die Schwestern mit
der Bitte um Aufnahme ihrer Gebetsanliegen, was mitunter auf den Listen mit
den zugewiesenen Intentionen eigens vermerkt wurde. Der Paramenten-Ver-
ein der Pfarrei St. Leodegar Luzern, der traditionell jeden Monat wahrend ei-
ner Stunde selbst Anbetung hielt, iberantwortete diese Aufgabe im Jahr 1972
denGerlisberger Schwestern und zeigte sich mit einer Spende erkenntlich.

12 Gisela Fleckenstein, Die Franziskaner im Rheinland 1875-1918, Werl 1992, 148-157.
13 KIAG M 120. Mayer, Kapuzinerinnenkloster, 65-68.

14 KIAG M 290.

129



Pflicht der Mitglieder

1. Die Mitglieder des geistlichen Bundes sollen eifrige
Bekenner und Verehrer des heiligsten Sakramentes
sein.

2. Um verschiedene Unkosten zu bestreiten, wie auch
zur Verherrlichung des Gottesdienstes und zur wiir-
digen Abhaltung der ewigen Anbetung, entrichten
die Mitglieder ein einmaliges Opfer von 5 Fr.

3. Nach dem Absterben eines Mitgliedes soll der Auf-
nahmeschein zuriickgesandt werden.

IMPRIMATUR:

Solothurn, 7. September 1945
Dr. Lisibach, G.-V.

In diesen geistlichen Bund wurde aufgenommen:

St. ANNA,
Gerlisberg-Luzern, den ...

Die Frau Mutter:

Die ewige Anbetung

Im Jahre 1895 wurde in unserem Kloster St. Anna
im Bruch durch Papst Leo XIIL die ewige Anbetung
eingefiihrt.

Neun Jahre spiiter (1904) wurde das Kloster auf den
Gerlisberg verlegt. Die Schwestern, Kapuzinerinnen ge-
nannt, weil sie, soviel wie moglich, die Satzungen der
Viiter Kapuziner heobachten und das rémische Brevier
nach der Ordnung der Kapuziner beten, arbeiten in
Haus und Garten und besorgen die Kirchenwiische und
die Hostienzubereitung fiir viele Pfarreien und geist-
liche Hiuser.

Im Verlangen noch mehr beizutragen, dab das Reich
Gottes erkannt und ausgebreitet werde, und dab die
Pllicht der Anbetung und Danksagung, der Siihne und
Genugtuung noch besser erfiillt werde, wurde schon bald
mit Erlaubnis der Obern am ersten Freitag jeden Monats,
wie auch an den drei Fastnachtstagen wiihrend des gan-
zen Tages das Hochwiirdigste Gut in der Monstranz zur
Anbetung ausgesetzt. Seit 1912 wurde die Aussetzung
auf jeden ersten und dritten Sonntag des Monats aus-
gedehnt und seit dem zweiten Weltkrieg auf jeden Sonn-
und Feiertag.

Tiglich wird auch fiir die allgemeinen und besondern
Anliegen der heiligen Kirche gebetet, sowie fiir die
Eltern, Geschwister und Anverwandten der Schwestern,
fiir die Wohlditer, fiir die lieben Abgestorbenen und
die empfohlenen Anliegen.

Das Titularfest der ewigen Anbetung wird jeweilen
am vierten Sonntag im September gefeiert. Allen Christ-
gliubigen gewihrt der Hl. Vater einen vollkommenen
Ablak, wenn sie nebst wiirdiger Beicht und Kommunion,
am Vorabend des Titularfestes (von der Vesper an) oder

Abb. 4

Geistlicher Bund

zur ewigen Anbetung

Frauenkloster St. Anna
Gerlisberg / Luzern

am Festtag selbst (bis Sonnenuntergang) die Kloster:
kirche St. Anna besuchen und mit reumiitigem Herzen
beten.

Um die Friichte der ewigen Anbetung auch solchen
zuzuwenden, die nicht zum Kloster gehéren, wurde ein
geistlicher Bund gestiftet.

Vorteile des geistlichen Bundes

1. Fiir die lebenden und verstorbenen Mitglieder werden
jillielich 12 heiligen Messen gelesen,

2. Am Titularfest, am vierten Sonntag im September,
wird fiir die Mitglieder ein Lobamt gehalten, alle
Anbetungsstunden dieses Tages werden fiir diesclben
aufgeopfert.

3. AmTage nach dem Titularfest oder wenn es die Rubrik

gestattet, wird fiir die verstorbenen Mitglieder ein ge-

sungenes Requiem mit Libera gehalten.

Jeden Monat empfingt jede Schwester eine heilige

Kommunion fiir die Mitglieder.

. Tiiglich wird eine Anbetungsstunde zu Ehren des
hl. Josef gehalten, um durch seine Fiirbitte allen Mit-
gliedern eine gliickselige Sterbestunde zu erflehen,

. Tiiglich wird eine Anbetungsstunde gehalten, um
durch die Fiirbitte der hl. Mutter Anna alle Gefahren
des Leibes und der Seele von den Mitgliedern abzu-
wenden, besonders wird gebetet fiir gesegnete Miitter.

7. Tiglich wird eine Stunde fiir die lieben armen Seelen
gehalten.

8. Wenn ein Mitglied gestorben, wird sobald wir Nach-
richt erhalten, acht Tage eine besondere Anbetungs-
stunde fiir die hingeschiedene Seele gehalten.

. Am Schlub jeder Anbetungsstunde wird fiir alle Mit-
glieder noch besonders gebetet.

o

e

=3

o

«Geistlicher Bund zur ewigen Anbetung», eine Anbetungsbruderschaft des Kapuzinerinnenkloster Luzern von 1898.
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Dal3 die Anbetung auch im groReren Rahmen verband, zeigte 1934 die Einfi-
gung des Klosters in den permanenten, bistumsweiten Zyklus aller Ordens-
gemeinschaften und Pfarreien. Besonders intensive Beziehungen entstanden
durch den «Geistlicher Bund», eine eigene Anbetungsbruderschaft, welche
die Luzerner Schwestern am 28. August 1896 griindeten. Wer sich aufnehmen
lieR, erhielt die Zusicherung, daR seine Anliegen als Intention in die Anbe-
tungsstunden aufgenommen wurden - ein Angebot, das sich groRen Zu-
spruchs erfreute'®.

Alltagswirksame Verbindungen wirkten nicht nur nach auf3en, sondern auch
umgekehrt. Bestimmend flr die gesamte Liturgie und fiir jede noch so kleine
Anderung im geistlichen Bereich war der EinfluR des Visitators. AnlaBlich sei-
nes jahrlichen Besuches griff er jeweils direkt ins Gebetsleben ein. Der Oberin
erteilte er im personlichen Gesprach Weisungen, dem Konvent hielt er bei je-
der Visitation in der Regel zwei Predigten. Als die Konzilskongregation mit De-
kret vom 20. Dezember 1905 den taglichen Empfang der heiligen Kommunion
gestattete, war es der Pater Visitator, welcher den Schwestern die Erlaubnis
weitergab. Dal3 er mit seinen Weisungen auch direkt in das Innenleben des
Klosters eingriff, zeigt eine Anordnung des Jahres 1906: Das Schuldbekennt-
nis, so verfligte er, sei kiinftig im Kapitel an hoheren Festtagen gemeinsam
zu sprechen, damit es weniger Zeit in Anspruch nehme. Wie klein die Eigen-
standigkeit der Schwestern gerade in liturgischen Dingen war, zeigt die Ver-
anderung der Anbetungsstunden durch Aussetzung des Allerheiligsten: Ob-
wohl es sich um ihre Kapelle und um ihren Tabernakel handelte, fielen die
Entscheide stets aul3erhalb des Klosters. Dem kanonischen Recht entspre-
chend, verfugte die Kommunitat in diesem Bereich keinerlei eigene Kompe-
tenz. Jede Anderung, und war sie noch so geringfiigig, bedurfte einer neuen
schriftlichen Eingabe an das Bischofliche Ordinariat. Mehr noch: Als im Zu-
sammenhang mit dem Umzug vom Bruch auf den Gerlisberg in den Jahren
1903 und 1904 es zeitweise nicht moglich war, das Offizium in Gemeinschaft
zu beten, war fir die Anordnung des privaten Gebetes sogar ein Romisches
Indult notwendig'®. Strenge Aufsicht und Kontrollen seitens der kirchlichen
Obrigkeit hinderten die Schwestern lange Zeit daran, fiir die Liturgie selbst
Verantwortung zu ibernehmen, weshalb sie in diesem Bereich weitgehend
ohne Erfahrung blieben. Dies zeigte sich nach 1970, als erstmals einige Kon-
ventsangehorige mit der Kommunionspendung fiir Kranke betraut werden
sollten'. Da es fiir die Zuteilung dieser Aufgabe keine klosterliche Tradition
gab und es nicht sinnvoll schien, gleich alle Schwestern als Kommunionhel-
ferinnen einzusetzen, kam der Konvent auf eine bemerkenswerte Idee: Die
Kommunionhelferinnen wurden nicht ernannt oder gewahlt, sondern durch
das Los bestimmt.

15 KIAG Klosterchronik Il, 169-171. KIAG M 284,
16 KIAG M 282.

17 KIAG M 297.
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Die nachhaltige EinfluBnahme kirchlicher Obrigkeiten, mithin von Mannern
auBerhalb des Klosters, erweckt den Eindruck einer weitgehenden Abhangig-
keit der Schwestern aufgrund ihrer Klausur und ihres kirchlichen Status. Dal
dies nur mit Einschrankung zutrifft, belegt ein Projekt des Visitators aus dem
Jahr 1906. P. Rufin Steimer beabsichtigte, die Schwestern zur Griindung einer
Schule zu bewegen. Den Plan brachte er liberraschend, ohne zuvor mit je-
mandem Riicksprache genommen zu haben, in einer Predigt vor. Nach dem
Gottesdienst gaben die Schwestern ihre Ablehnung zu erkennen und — wie es
in der Chronik heil3t — «als er wahrnahm, dald die Frau Miitter sein Vorhaben
miRbilligten, gieng das Wetter los»'®. Es gelang Steimer nicht, die Schwe-
stern zu Uberzeugen, sie wehrten hartnackig gegen das Vorhaben, und sie
vermochten die Belastung mit einer Schule, die liberdies die hergebrachte Le-
bensweise stark verdndert hatte, von sich abzuwenden.

Geistliches Leben und die Zeichen der Zeit

Das Luzerner Kapuzinerinnenkloster stand im 19. und im beginnenden 20.
Jahrhundert durch sein geistliches Profil nicht nur organisatorisch und per-
sonlich mit der kirchlichen und weltlichen AuBenwelt in regem Austausch,
sondern auch in einem weit groReren und umfassenderen Rahmen. Dies zeigt
ein Blick auf Ubergreifende Veranderungen der katholischen Frommigkeit in
dieser Zeit, die sich als «Feminisierung des Religiosen» deuten lassen'®. Sie
zeigte sich besonders auffallig im Ordenswesen: Die Franzdsische Revolution
und ihre Folgen hatten den religiocsen Gemeinschaften schwere Verluste bei-
gebracht. Seit Mitte des 19. Jahrhunderts stellte sich als Gegenbewegung ein
Wiederaufblihen der Kloster ein, und es kam zu einer Welle von Neugriindun-
gen. Zwischen 1800 und 1880 entstanden in Frankreich 400 neue Kongrega-
tionen — 200000 Frauen traten ins Noviziat ein. In den sechziger Jahren legten
jahrlich 5000 Novizinnen ihre Gellibde ab, wahrend im gleichen Zeitraum die
Bischofe lediglich je 1300 neue Priester weihten. Die Frauengemeinschaften
vermehrten sich sehr rasch. Die neuen Kommunitaten waren nicht Einzelklo-
ster, sondern Niederlassungen lberregionaler Verbande; sie ermdglichten es
den Frauen erstmals, aul3erhalb von Klausuren zu leben und als Lehrerinnen,
Sozialarbeiterinnen oder Krankenschwestern zu wirken??. Die Entwicklung

18 KIAG Klosterchronik Il, 205.

19 Gotz von Olenhusen, Wunderbare Erscheinungen. — Irmtraud Gétz von Olenhusen, Die Feminisierung von
Religion und Kirche im 19. und 20. Jahrhundert. Forschungsstand und Forschungsperspektiven, in: Dies. u.a.,
Frauen unter dem Patriarchat der Kirchen. Katholikinnen und Protestantinnen im 19. und 20. Jahrhundert,
Stuttgart/Berlin/Kéln 1995, 9-21. Wilfried Loth (Hrg.), Deutscher Katholizismus im Umbruch zur Moderne,
Stuttgart/Berlin/KoIn 1991. Busch, Katholische Frommigkeit, 269-279. Norbert Busch, Frémmigkeit als Faktor
des katholischen Milieus. Der Kult zum Herzen-Jesu, in: Olaf Blaschke/Frank-Michael Kuhlemann (Hrg.), Reli-
gion im Kaiserreich, Gutersloh 1996, 136-165.

20 Brigitte Degler-Spengler, «Katholizismus auf weiblich», in: Rottenburger Jahrbuch fiir Kirchengeschichte 6
(1987), 239-251. Claude Langlois, Le catholicisme au féminin. Les congrégations frangaises a supérieure
générale au XlIXe siécle, Paris 1984. Valeria Sievi/Regula Gerspacher, «<Hochverehrte liebe theure wiirdige
Mutter!». Sr. Eugenia Welz (1822-1899). Ihr Leben und ihre Briefe, Chur 1997, 9-27. Zur Publikation von Sievi/
Gerspacher siehe demnachst Diskussionsforum in Helvetia Franciscana 27 (1998), Heft 2 (Herbst 1998).
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zeigte sich auch in anderen europaischen Landern, so in der Schweiz. Hier er-
folgten die groBen Kongregationsgriindungen 1830 in Baldegg, 1844 in
Menzingen, 1852 in Ingenbohl und 1862 in Cham. Das Leben in den neuen Ge-
meinschaften war fiir Frauen Uberaus attraktiv, sie entschlossen sich weit
zahlreicher dafiir als die Manner.

Ein zweiter Bereich, dessen Beobachtung die These der Feminisierung des
Religiosen stltzt, sind die aul3erordentlichen religiosen Phanomene, die im
19. Jahrhundert eine deutlich weibliche Domane bildeten. Visionen, Stigma-
tisierungen oder Marienerscheinungen ereigneten sich berwiegend mit
Frauen; die wichtigsten — Anna Katharina Emmerick in Westfalen, Catherine
Labouré in Paris oder Bernadette Soubirous in Lourdes — erregten hochste
Aufmerksamkeit. Seherinnen und Stigmatisierte standen oft in oder am Ran-
de einer Krise und waren mit Krankheit und Tod konfrontiert?!. In ahnlicher
Weise von Frauen bestimmt war die religios orientierte Dichtung. Im deutsch-
sprachigen Raum gab es im Bereich der Belletristik eine deutlich weibliche
Dominanz, sie war bestimmt durch vielgelesene Schriftstellerinnen wie Ida
Grafin Hahn-Hahn, Enrica von Handel-Mazzetti oder Nanny Lambrecht?2. Ein
katholischer Intellektueller rechnete 1898 der Welt vor, daR in diesem Bereich
die Frauen den Mannern der Zahl nach im Verhaltnis von sechs zu eins liber-
legen seien?3,

Eine Briicke zwischen der Feminisierung des Religiosen und dem Gebetsle-
ben im Luzerner Bruchkloster war die Herz-Jesu-Verehrung, die ihrerseits ein
zeittypisches Phanomen darstellte. Die Papste, besonders Pius IX., hatten bei
ihrer Propagierung urspriinglich alle katholischen Glaubigen im Auge. Tat-
sachlich waren es dann aber tiberwiegend Frauen, die sich flr die Andachts-
form erwarmten. Im Rheinland, wo in vielen Pfarreien eigene Herz-Jesu-
Vereine gegriindet wurden, waren im Durchschnitt drei von vier Vereinsmit-
gliedern weiblichen Geschlechtes - ein Ungleichgewicht, das bereits den Zeit-
genossen auffiel?4. Es fehlte nicht an Versuchen, der ménnlichen Ablehnung
zu begegnen, doch sie schlugen fehl. Der Grund dafiir lag im damaligen Ver-
haltnis der Geschlechter, das von fest definierten Rollenvorstellungen ge-
pragt war. In «Meyers GroBem Konversationslexikon» von 1904 fand sich die
Aussage: «Beim Weib behaupten Geflihl und Gemiit, beim Manne Intelligenz
und Denken die Oberhand», und in einem katholischen Handbuch der Homi-
letik von Max Kassiepe hiel? es noch 1930: «Die Frau bringt, weil das Gefiihls-

21 Otto WeiR, Seherinnen und Stigmatisierte, in: Gotz von Olenhusen, Wunderbare Erscheinungen, 51-82.

22 Susanna Schmidt, «Handlanger der Verganglichkeit». Zur Literatur des katholischen Milieus 1800-1950, Pader-
born 1994. Jutta Osinski, Katholizismus und deutsche Literatur im 19. Jahrhundert, Paderborn 1993. Markus
Ries, «Gilt fiir das literarische Schaffen Religion und Moral?» Katholische Kultur im Schatten der Modernis-
muskrise, in: Michael Graetz/Aram Mattioli (Hrg.), Krisenwahrnehmungen im Fin de siécle, Ziirich 1997, 231-
243

23 [Karl Muth,] Steht die Katholische Belletristik auf der Hohe der Zeit? Eine Litterarische Gewissensfrage von
Veremundus, Mainz 1898, 29.

24 Zum Folgenden siehe Busch, Die Feminisierung, 209-212.
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Abb. 5

Der Bet-Chor des Klosters Gerlisberg im Jahre 1954 mit dem zentralen Herz-Jesu-Bild, darauf zu FiiRen Franziskus
und Klara von Assisi.




leben bei ihr vorherrscht, dem Religiésen weit grolBere Empfanglichkeit und
Waéarme entgegen; sie erfal3t die Religion mehr mit dem Gemlte, wahrend die
religiose Erkenntnis oft unklar bleibt.» Der Herz-Jesu-Kult war durch den Sym-
bol-Bezug auf das Herz direkt auf dieses Frauenbild ausgerichtet; denn das
Herz galt als Sitz der Affekte. Angesprochen waren die Frauen; sie waren es,
die zur Hauptsache an den Herz-Jesu-Freitagen die Kirchen besuchten, die
Gebetsanliegen formulierten und den Herz-Jesu-Vereinen beitraten.

Die katholische Religiositat im Zeitalter des Ultramontanismus war lberwie-
gend weiblich gepragt, was sich im Bereich Herz-Jesu-Verehrung mit beson-
derer Deutlichkeit zeigte. Genau diese Andachtsform hatte auch im Luzerner
Kapuzinerinnenkloster St. Anna groRe Bedeutung, sie erhielt durch die Ver-
bindung mit dem Rosenkranzgebet eine eigene Pragung und zusétzliches Ge-
wicht. Auch darin zeigt sich, wie die Beziehungen lber die Klostermauern hin-
weg sich nicht in der Regelung wirtschaftlicher Alltagsfragen erschopften. Der
Schwesternkonvent stand vielmehr in geistigem Austausch mit der groRBen
und der kleinen kirchlichen Umwelt; auch im geschiitzten Raum des Klosters
manifestierten sich gesamtkirchliche Entwicklungen. Verbindungen gab es bei
weitem nicht allein Gber die Visitatoren mit ihren Vorschriften oder (iber die
Glaubigen der Stadt mit ihren Gebetsanliegen und der Firbitte zur hl. Anna —
in mancher Hinsicht lebte die Welt und, was sie pragte, auch im Kloster selbst.

Abb. 6
Gerlisberger Schwestern 1994 beim Chorgebet

Bildnachweise
Abb. 1-2, 4-5: Provinz-Archiv Schweizer Kapuziner Luzern
Abb. 3, 6: Kloster-Archiv Gerlisberg
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Vom Gerlisberg an den Kilimanjaro
Grundung eines Kapuzinerinnenklosters in Maua/Moshi,
Tansania

von Marita Haller-Dirr

Eine grof3e Reise steht bevor: vom Gerlisberg an den Kilimanjaro. Die drei
Gerlisberger Kapuzinerinnen - Sr. M. Immaculata Haas von Luzern, Sr. M.
Theresia Wiederkehr von Rémerswil und Sr. M. Paula Schmidlin von
Malters -, die am 8. Dezember 1966 im Kloster St. Anna auf Gerlisberg aus
der Hand des damaligen Kapuzinerprovinzials P. Paskal Rywalski in einer
«einfachen, aber gerade deswegen so eindriicklichen Zeremonie die Bibel
und das Kruzifix, Symbole ihres missionarischen Wirkens, empfingen», kom-
mentierte die Zeitung «Vaterland» einen Tag danach’, erzdhlten tagebuchar-
tig von ihrer Reise von Luzern, Start am 12. Dezember 1966, nach Dar es Sa-
laam, Ankunft am 2. Januar 19672. Sie bestiegen an diesem Montag den
Neun-Uhr-Zug in Begleitung ihrer Frau Mutter, Sr. M. Antonia Burri, noch die
Eindricke der Aussendungsfeier in Herz und Kopf. P. Walbert Bithimann
sagte in der Predigt des Aussendungsgottesdienstes, dal® das kontemplative
Leben mit einem Missionswirken vereinbar sei, denn als «wandernde(n) Kir-
che nach vorn in die Tiefe und Breite unter den Entwicklungsvolkern [sei man]
zur Vermittlung der religiosen Giiter und zur Mehrung des Volkes Gottes» zur
missionarischen und apostolischen Tat verpflichtet®. Als der Zug dem Seefeld
zusteuerte, waren wohl andere Gedanken vorherrschend, als man entdeckte,
dal «unsere Schwestern mit grofRen, weilden Tuchern aus allen Fenstern bis
hinauf zum Estrich»* winkten. Die Reise ging mit dem Zug nach Venedig, bis
dahin begleitete sie Sr. M. Antonia. Da bestiegen sie zusammen mit den zu-
riickkehrenden Kapuzinermissionaren, Erzbischof Edgar Maranta und Br.
Beda Scherer, die «Afrika», die am Mittwoch, 14. Dezember, um 17.30 Uhr, in
See stach. «<Damit der Abschied etwas versuRt wurde, warfen wir schnell et-
was Schokolade lber Bord - dann ein letztes Winken - und unser immerfrohe
Br. Beda lieR einen hellen Jauchzer erschallen, der wie ein Echo zurlicktonte.
Gott beschiitze und segne alle und alles!»® Die Reise durchs Mittelmeer, dann
durch den Suezkanal in den Indischen Ozean hatte stille und stiirmische Pha-
sen, und immer wieder iberraschten kleine Abenteuer, die Br. Beda meistens
aufzufangen wuBlte, die Schweizer Missionarinnen und Missionare.

1 Vaterland, Nr. 285, 9.12.19686, 17.

2 Missionsaussendungs- und Reisebericht, in: San Damiano 24 (1967/2), 28-37.
3 Vaterland.

4 Reisebericht, 29.

B EDd s,
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Abb. 1

Kapuzinerinnen von Gerlisberg mit weiem Schleier; von links nach rechts: Sr. M. Paula Schmidlin, Sr. M. Theresia
Wiederkehr; Sr. M. Immaculata Haas im Speisesalon des Liniendampfers «Afrika».

Dieser spannende Reisebericht wird nicht weiter Gegenstand dieser Untersu-
chung sein, denn die eigentliche Reise, in der sich drei Gerlisberger Schwe-
stern (ber eine Distanz von lber 6000 km bewegten, also eine geografische
Verschiebung vornahmen, ist nur der Angelpunkt, die Drehscheibe, sozusa-
gen die Mitte meiner Darlegungen. Ohne vorgéngige, bahnbrechende Ent-
wicklungen und Ereignisse ware die Schiffsreise gar nicht maglich geworden.
Der Aufbruch von 1966 hat eine lange Vorgeschichte. Darum taucht die um-
fassendere Reise zunachst in die Vorzeit ein.

1. Die Wege werden bereitet

1.1. Das Entstehen einer Missionsbewegung

Im 19. Jahrhundert entstand in den westlichen Landern, gepaart mit politi-
schen Uberseeanspriichen des Imperialismus, eine eigentliche Missionsbe-
wegung. Abenteuerliche Reiseberichte und exotische Giiter aus fremden Lan-
dern boten eine angenehme Abwechslung im eher einténigen burgerlichen
Alltag. Innenpolitische Schwierigkeiten wurden durch auBenpolitische Erfol-
ge verdrangt. Ein Run nach Kolonialland setzte ein. Sogenanntes Freiland exi-
stierte fast nur noch in Afrika. In der Kongo-Konferenz in Berlin im Winter
1884/85 wurde Afrika unter die europaischen GroRmachte verteilt. Um fremde
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Lander halten zu konnen, brauche es Soldaten, Kaufleute und Missionare, lau-
tete die Devise. Die Kolonialméachte bahnten den Missionaren den Weg, be-
friedeten damals sogenannte wilde, unzivilisierte Stamme, sorgten fir Recht
und Ordnung im Missionsgebiet; die Missionare ihrerseits lehrten Achtung
und Ehrfurcht vor der Autoritat, sorgten flr Erziehung und Bildung und leiste-
ten wesentliche Dienste bei der inneren geistigen Gewinnung der einheimi-
schen Menschen fir die neuen Verhaltnisse.

Die kleine Schweiz war kein imperialistisches Land, Kolonialbesitz war nie
ihre Zielsetzung. Politische Eroberungen entsprachen nicht dem demokrati-
schen Denken und héatten auch die politische Macht (iberfordert. Die Mentali-
tat des Schweizervolkes war aber in etwa der Mentalitat der gesamten west-
lichen Welt gleichzusetzen. Der liberale Fortschrittsglaube drangte den an
Taditionen verhaftete Katholizimus ins Ghetto®. Darum war er um so mehr be-
reit, den Prestigeverlust im Uberschreiten der engen Grenzen durch Mission
wettzumachen.

Die Schweiz hatte wohl bis anhin einzelne Missionare gestellt, aber von einer
«schweizerischen Missionsbewegung» konnte noch nicht gesprochen wer-
den. Auf evangelischer Seite war die Mission eine Frucht des Pietismus und
vor allem der «Erweckung»’. Auf katholischer Seite lag die Initiative fiir die
missionarische Tatigkeit bei den Orden. Der Kapuziner P. Adelhelm Jann |6ste
mit vielfaltigen Bemiihungen einen Missionsboom aus®. An verschiedenen
Internatsschulen und in Pfarreien entstanden Missionsvereine®. 1918 wurde
an der Universitat Freiburg ein akademischer Missionsbund gegriindet'?, der
in der schweizerischen katholischen Missionsbewegung eine Vorreiterrolle zu
spielen begann.

Der Herzensgedanke von P. Adelhelm war aber, daR von der Schweiz aus ei-
gene missionarische Unternehmungen organisiert wiirden. Zusammen mit
den Freiburger Professoren und Studenten setzte er sich fiir dieses Ziel ein,
und das Provinzkapitel von 1918 erklarte sich dann prinzipiell fiir die Annah-
me einer eigenen Heidenmission bereit'". Die Zuteilung eines Missionsgebie-

6 Dazu: Alfred Stocklin, Schweizer Katholizismus. Eine Geschichte der Jahre 1925-1975 zwischen Ghetto und
konziliarer Offnung, Ziirich/Einsiedeln/KdIn1978. Urs Altermatt, Katholizismus und Moderne. Zur Sozial- und
Mentalitatsgeschichte der Schweizer Katholiken im 19. und 20. Jahrhundert, Ziirich 1989. Ders., Der Weg der
Schweizer Katholiken ins Ghetto. Die Entstehungsgeschichte der nationalen Volksorganisation im Schweizer
Katholizismus 1848-1919, Zirich 1991.

7  Okumenische Kirchengeschichte der Schweiz hrg. von Lukas Vischer/Lukas Schenker/Rudolf Dellsperger, Frei-
burg i. Ue. 1994, 215 ff.

8  Naheres dazu: Marita Haller-Dirr, Bischof Gabriel Zelger von Stans (1867-1934): Nidwaldner, Kapuziner,
Bischof, in: Helvetia Franciscana 24 (1995), 70 ff.

9 1920 erschien das erste «Jahrbuch des Akademischen Missionsbundes Freiburg (Schweiz)». Seit 1921 finden
wir darin einen Anhang, in dem iber die Aktivititen von verschiedenen Vereinen berichtet wird, Die Heraus-
gabe des Jahrbuches wurde in den 80er Jahren eingestelit.

10 Jahrbuch des Akademischen Missionsbundes 1 (1920), 68 ff.

11 Kapitelsverhandlungen 1918, in: Fidelis 7 (1918), 193-210.
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tes war Sache der «Propaganda Fide», der romischen Kongregation fiir die
Glaubensverbreitung. Der Entscheid fiel auf das Apostolische Vikariat Dar es
Salaam, das die deutschen Benediktiner von St. Ottilien infolge des Ersten
Weltkrieges aufgeben muften. Die Kapuzinerprovinz nahm die Zuteilung an.
Auch ging eine Anfrage nach Baldegg, ob Schwestern der goéttlichen Vorse-
hung mitziehen wiirden. Im Frithjahr 1921 war die erste Gruppe von Schwe-
stern und Bridern zur Ausreise bereit. Sie kamen am 18. Juni in Dar es Sa-
laam an. Damit beginnt die Mission der Schweizer Kapuziner-Provinz in Ost-
afrika. Das zugeteilte Gebiet war zweieinhalbmal so grof3 wie die Schweiz,
und 14 Personen begannen dort mit der Arbeit.

Seither wuchs die Missionstatigkeit der Kapuziner-Briider und der Baldegger
Schwestern bis zu ihrem zahlenmé&Rigen Hochststand in den 60er Jahren. An
der Seite der Briider und Schwestern stehen heute etwa 120 afrikanische Ka-
puziner, liber 260 Mahenge Schwestern und etwa 30 Dada Wadogo in Dar es
Salaam, beides Ordensgriindungen der Baldegger Schwestern. Ebenfalls zu
dieser Familie missen die gut 50 Kapuzinerinnen von Maua gezahlt werden,
deren Werdegang hier nachgezeichnet werden soll.

Die Kapuziner waren die ersten Schweizer Ordensleute die ein eigenes Mis-
sionsgebiet als Gesandte der Propaganda Fide (ibernommen hatten, und sie
bildeten lange die groRte Gruppe. Sie setzten damit etwas in Bewegung. 1921
ziindete der Funke fur die Anfange der «Missionsgesellschaft Bethlehem» in
Immensee'?, sie schickte ihre ersten Missionare 1924 in einen Einsatz. Auch
die Benediktiner von Uznach zogen 1922 los. Schon vorher waren die Bene-
diktiner von Einsiedeln und von Engelberg und die Augustiner Chorherren
vom GroRen St. Bernhard vereinzelt in Missionslandern tatig'®. Zahireiche
Schweizer wirkten in aul3erschweizerischen Kongregationen.

Zur Zeit des Ersten Weltkrieges hatte die Weltmission einen harten Schlag er-
litten, den die neutralen Ladnder wenigstens teilweise wettmachen konnten.
Deshalb erlieR die Diozese Chur 1916 einen Aufruf zur Errichtung der «Missi-
onsvereinigung der katholischen Frauen und Jungfrauen» in allen Pfarreien:
«Katholische Frauen und Jungfrauen, helfet den bedrangten Heidenmissio-
nen! Leider fehlen vielfach die Mittel, und besonders in der gegenwartigen
Kriegszeit ist die Lage der Heidenmissionen eine geadezu erschreckliche»'.
Seither fand standig eine Ausweitung der Missionsbewegung statt. Verschie-
dene Missionsblatter stiirzten sich in die Informationsarbeit wie der 1921 ent-
standene «Missionsbote», heute «ite» der Schweizer Kapuziner. Missionare
wurden zu Vortragen und Predigten in Pfarreien eingeladen. Die Aktivitaten

12 Josef Friemel, Die Griindung der Missionsgesellschaft Bethlehem (Immensee) 1921 auf dem Hintergrund der
Missionsbewegung in der Schweiz der Nachkriegsjahren 1918-1923, in: Neue Zeitschrift fiir Missionswissen-
schaft 31 (1975), 41-66 und Walter Heim, Die Errichtung des Schweizer Missionsseminars, Immensee 1990
(Geschichte des Instituts Bethlehem 4).

13 Okumenische Kirchengeschichte, 248.

14 Zirkular Chur, 29.11.1916.
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des «Stadtischen Missionsvereins von Luzern» mussen als Beispiel genligen.
Er organisierte am zweiten Fastensonntag jeweils eine «Heidenmissions-
feier». Im Sonntagsgottesdienst waren Missionare anwesend, und am Nach-
mittag oder am Abend trafen sich die Familien aus allen Pfarreien im Hotel
«Union» zu einer Missionsversammlung. Im Mittelpunkt standen Lichtbilder-
vortrage und Tombola. Diese Veranstaltungen scheinen vor allem in den vier-
ziger und flinfziger Jahren recht popular gewesen zu sein. Die Beliebtheit der
Anléasse zeigt sich auch darin, dal? speziell fiir diese Veranstaltung ein Vorver-
kauf der Eintrittshillette in verschiedenen Buchhandlungen und Papeterien
der Stadt gegriindet wurden'®. 1955 wurde mit der Wanderausstellung «Mes-
sis» eine erste gesamtschweizerische Missionsveranstaltung organisiert. Im
gleichen Jahr lief die «Bruicke der Bruderhilfe» an, in der Laien zu den aktiv
Werbenden gehdorten. 1960/61 fiihrten die Schweizer Katholiken ein Missions-
jahr durch, hinter dem die schweizerische Bischofskonferenz, die Papstlichen
Missionswerke, alle Missionsinstitute der Schweiz und 16 Jugendverbénde
standen. «Es handelt sich um ein GroRereignis, das nicht nur fiir die Schweiz
einmalig ist, sondern auch das Ausland verfolgt mit Interesse unser Missions-
jahr», schrieb P. Walbert Biihimann. Die angelaufene stlirmische Entkolonia-
lisierungswelle Afrikas bildete gerade den richtigen Hintergrund dazu. Weiter
berichtete P. Walbert: «Da konnen und sollen die Kapuzinerinnen ganz voran
mitmachen. Es konnen einzelne oder die ganze Gemeinschaft gewisse zusatz-
liche Gebetsiibungen vornehmen. In jedem Fall aber soll man das bisherige
tagliche Beten missionarisch gestalten und erfiillen. Das Chorgebet kann man
fir die Heiden und an Stelle der Heiden verrichten und zugleich in Gedanken
sich mit den betenden Neuchristen verbinden. Das schafft wohl eine ganz
neue Stimmung und Haltung, woraus nicht nur eine Missionshilfe erflie3t,
sondern die auch unser Beten selber bereichert»'®.

1962 wurde das «Fastenopfer» gegriindet'’, das mit dem Motto «Wir teilen
fir die Notleidenden in der Dritten Welt» einen alten Fastenbrauch aktualisier-
te. Am 30. April 1963 wurde der «Schweizerische katholische Missionsrat» er-
richtet, der sich als Dachorgan der verschiedenen Missionsgesellschaften
zum Ziel setzte, die Missionssache extern besser zu vertreten'®. Es entstand
eine Laienhelfer-Bewegung und es wurden Kontakte zum «Evangelischen

Missionsrat» geschlossen'®.

16 Urs Altermatt, Katholizismus und Moderne, 320 f. Die Informationen stammen aus Pfarrblattern.
16 San Damiano 17 (1960/6), 81 f.

17 Urs Altermat/Josef Widmer, Das schweizerische Missionswesen im Wandel. Strukturelle und mentalitéts-
maRige Veranderungen im schweizerischen Missionswesen 1955-1962, Immensee 1988.

18 Referat von Walbert Biihimann OFMCap an der Konferenz der Missionszelatoren, 21./22.4.1965, in: Fidelis 53
(1966/1), 16 ff.

19 Hilfswerke, die zuerst den Schwerpunkt ihrer Arbeit in der Inlandhilfe sahen, sind schon frither entstanden:
1901 Griindung der Caritas, 1946 HEKS (Hilfswerk der Evangelischen Kirchen Schweiz), 1948 SWISSAID
(Schweizerische Stiftung flir Entwicklungszusammenarbeit), 1955 helvetas (Schweizerisches Hilfswerk fiir
auBereuropaische Gebiete).
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Der Wandel in der Einstellung zu den Menschen in den Entwicklungslandern
war also nicht nur ein kirchliches Phanomen. In der Zeit des Wirtschaftsauf-
schwungs waren die armen Lander uberall mehr prasent. 1960 sprach man
unter der Bundeskuppel erstmals von den Missionen2’. Das machte 1961 den
Schweizer Staat hellhérig, und er griindete ein Bliro flir Schweizer Entwick-
lungszusammenarbeit, heute DEZA, Direktion fir Entwicklung und Zusam-
menarbeit?!. Der Staat verlieR den Weg des Wohltaters und miindete in die
solidarische Entwicklungszusammenarbeit ein.

Dieser Missionsboom verstummte nicht vor den Pforten der Kapuzinerinnen-
kioster. Er spornte die Schwestern zum Mitmachen an. Deshalb mulB3 die ge-
wachsene Missionsbewegung flir ihre missionarischen Unternehmungen als
Wegbereiter betrachtet werden. Die neu aufgebrochene Mentalitat reichte
aber noch nicht aus, um die wirkliche Reise anzutreten.

1.2. Feminisierung der Mission

Seit dem 17. Jahrhundert leisteten nur vereinzelt Frauen Pionierarbeit in den
Missionen. Vor allem die lateinamerikanischen Bischofe aus Spanien hofften
auf Ordensschwestern zur Erziehung von Indianermadchen. Diese Aktivitat
schien aber mit beschaulichen Orden unvereinbar zu sein, und zu dieser Zeit
gab es fiir Frauen faktisch nur ein Klosterleben hinter Mauern. Man versuchte
wohl die Griindung von Niederlassungen mit der Hoffnung auf Nachwuchs
aus den Familien der Kolonialbeamten. Frankreich war das erste Land, das in
der friihen Kolonialzeit Ordensfrauen in seine Gebiete schickte, damit sie in
der Krankenfiirsorge und in der Erziehung tatig seien?2. Erst im 19. Jahrhun-
dert wurde flir Frauen der Wirkungskreis in fremden Landern aktuell. Bahn-
brechend war die evangelische Mission. An der Seite von Missionaren gingen
die Ehegattinnen mit und engagierten sich ebenfalls. Die Basler Mission gibt
einen eindriicklichen Einblick?®. Schon 1841 wurde das erste Frauen-Miss-
ions-Komitee - zwar noch mit einem Mann an der Spitze - gegriindet?*.

In der zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts war es vor allem die Destination
USA, welche katholische Kloster zu Zweigniederlassungen anzog. Aus der
Schweiz wagte Sr. Gertrud Leupi®®, Priorin des Benediktinerinnen Kloster Ma-

20  Fidelis 63 (1966/1), 17.

21 Dazu: Jean-Frangois Giovannini, Lehre aus der Vergangenheit. Weg der Schweizer Entwicklungszusammenar-
beit, in: ED, Entwicklung - Développement, Nr. 50, Oktober 1996, 2 ff.

22 Gaudenz Wolf OFMCap, Franziskanische Missionsschwestern, in: San Damiano 23 (1966/1), 71.

23 Siehe dazu: Waltraud Ch. Haas, Erlitten und erstritten. Der Befreiungsweg von Frauen in der Basler Mission
1816-1966, Basel 1994.

24 Ebd., 46.

25 Moritz Jager, Schwester Gertrud Leupi 1825-1904. Griinderin der drei Benediktinerinnenkloster Maria Ricken-
bach, Yankton, Marienburg, Freiburg i. Ue.1974.
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ria-Rickenbach in Nidwalden, 1874 als erste einen iiberseeischen Einsatz?®.
1882 folgten die Benediktinerinnen von Sarnen?’. Es entstanden aktive Bene-
diktinerinnenkongregationen. Der Aufbruch nach Nordamerika in die Neue
Welt war ein sanfter Missionsschritt, aber als Unternehmen von kontemplati-
ven Frauenorden war er eine Pionierleistung.

Auf franziskanischer Basis und Geistigkeit mu? das Unternehmen der Mutter
Maria Bernarda Biitler erwdhnt werden, die am 19. Mai 1888 mit sechs Schwe-
stern das Kapuzinerinnenkloster Maria Hilf in Altstatten verlie3, um zuerst sie-
ben Jahre in Ecuador und dann in Kolumbien zu wirken. Sie griindete in Car-
tagena die Kongregation «Franziskaner Missionsschwestern von Maria
Hilf»28. Auch ihre Mitschwester Sr. Charitas Brader zog mit und griindete eine
franziskanische Missionskongregation??

Zu einem eigentlichen feministischen Missionsaufschwung kam es als die
Kongregationen von Baldegg (1830), Menzingen (1844), Ingenbohl (1856)3°
und Heiligkreuz Cham (1862) entstanden. Diese Gemeinschaften setzten sich
fiir die Madchen- und Frauenbildung und in sozial-karitativen Aufgaben ein.
Bald wagten sie auch den aktiven Einsatz in die Missionen.

Es konnten nur die Anfange festgehalten und einzelne Einsatze von kleinen
Gemeinschaften konnten nicht umfanglich erfal3t werden. Verschiedene Mis-
sionsgebiete mulBten auch wieder aufgegeben werden.

Der vermehrte Einsatz von Schwestern in Missionsgebieten weckte das Inter-
esse der Schweizer Kapuzinerinnen. Das Beispiel der Vorgangerinnen aus
dem Kapuzinerinnenkloster Altstatten war immer prasent. Aber flr die Grin-
dung von kontemplativen Frauenorden waren die Missionskirchen in der er-
sten Halfte dieses Jahrhunderts noch kaum reif. Fiir den Aufbau brauchte es
tatige Schwestern und Briider, denn neben der Mission und Pastoration nah-
men soziale und wirtschaftliche Entwicklungsarbeit einen breiten Raum ein®’.
Es galt Schulen und Spitéler einzurichten, landwirtschaftliche und handwerk-
liche Projektarbeit zu leisten und Infrastrukturen zu erstellen. Schwestern hin-
ter Mauern waren nicht gefragt. Das zeigen auch die Ordensgriindungen in
den Missionslandern selber. Man bildete aktive Schwestern aus, die am Auf-
bau ihres eigenen Landes einen wichtigen Anteil zu ibernehmen hatten.

26 Missionstatigkeit der Schwestern von M. Rickenbach in Amerika, in: Nidwaldner Kalender 27 (1986), 29-31.
27 Frauenkldster in der Schweiz, Freiburg i. Ue. 1984, 44.

28 Helvetia Sacra V/2 (= HS), 972. San Damiano 18 (1961), 42-47. Sr. Maria Bernarda Biitler wurde am 29. Okt.
1995 von Papst Johannes Paul Il. seliggesprochen.

29 Frauenkloster in der Schweiz, 110 f.

30 Victor Conzemius, Schweizer Katholizismus weiblich. Die Kongregationen von Menzingen und Ingenbohl im
Kontext ihrer Entstehung, in: Stimmen der Zeit 207 (1989), 181-192.

31 Eine interessante Arbeit dazu: Eduard Desax, Entwicklungshilfe der katholischen Missionsgesellschaften in

Tansania, ihr Beitrag zur wirtschaftlichen Entwicklund des Landes, dargestellt an den Dizesen Ndanda, Son-
gea und Mahenge, Diss. nat. oec. Freiburg i. Ue. 1975.
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Die ersten Meldungen von Griindungen von kontemplativen Niederlassun-
gen, die in die Schweizer Kloster drangen, waren flir eine innere Vorbereitung
bedeutend. 1931 begann die Geschichte der klausurierten Kapuzinerinnen in
Siidafrika, die ihren Ausgang im Kloster Bethlehem in Pfaffendorf bei Koblenz
in den Rheinlanden nahm. Das Kloster Bethlehem hatte eine mittelbare Ver-
bindung zum Kapuzinerinnenkloster von Notkersegg®?. Auch die Benediktine-
rinnen von Sarnen versuchten sich schon friih, 1938, mit einem kontemplati-

ven Kloster in Kamerun®3,

Eémeinschaft Jahr Destination
. Menzinger 1883 Stidafrika
Schwestern 1901 Chile
' 1906 Indien
1930 Sri Lanka
| 1936 Sambia
! 1940 Argentinien
|
jlngenbohler 1894 Indien
| Schwestern 1912 USA
' : 1922 Litauen
; 1927 Mandschurei
Dominikanerinnen, 1920 Fukien/China
[llanz
Baldegger 1921 Tansania
| Schwestern 1968 Seychellen
| 1969 Papua-Neuginea
! spater noch Indonesien, Tschad,
j Athiopien
|St. Anna Schwestern, | 1927 Indien
|Luzern
' Chamer 1931 e Yenki/Mandschurei
| Schwestern
E_Ui’suiinen, Brig 1934 Sudafrika

32 Pfaffendorf wurde 1903 von Mainz aus gegriindet und Mainz erhielt die ersten Schwestern und das ganze fran-
ziskanische Leben und Brauchtum von Notkersegg. Zu dieser Kapuzinerinnen Griindung in Siidafrika: Beda
Mayer OFMCap, Kapuzinerinnen in Afrika, in: San Damiano 1951/5, 34-38 und 1951/6, 42-45. Danach wird
immer wieder von dieser Griindung und ihren Ablegern berichtet.

33 Telefonische Auskunft aus dem Benediktinerinnenkloster St. Andreas von Sarnen.
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2. Die Stra3e wird ausgebaut: Von der Missionskirche zur tansanischen
Kirche

Missionarinnen und Missionare kamen aus Europa, dann auch_aus Amerika,
um in Afrika nach ihrem Gutdiinken und nach ihrer christlichen Uberzeugung,
also nach europaischem Muster Lebensweisen zu dndern. Man wollte Gott
bringen und geben, weil man glaubte, ihn zu besitzen, und reduzierte zum Teil
die Evangelisierung auf bloRe christliche, westliche Systemerweiterung. Man
verpflanzte Institutionen, Symbole, Begriffe und Moralvorstellungen aus der
christlich-europaischen Kultur fraglos in andere Kulturen. Diese Meinung lag
im Trend der Zeit und war eine Folge des imperialistischen, europaischen Den-
kens. Kultur und Europa waren weithin austauschbare Begriffe, wie auch die
Gleichung abendlandisch gleich christlich kaum in Zweifel gezogen wurde.

In der Kirchenentwicklung Tansanias sind drei Phasen zu unterscheiden®*:

« Die Zeit der Grundlegung, die mit der Ankunft der ersten katholischen Mis-
sionare der Neuzeit im Jahre 1863 begann und etwa mit dem Zusammen-
bruch der deutschen Kolonialmacht im Jahre 1918 endete.

« Die zweite Periode begann Mitte der zwanziger Jahre und dauerte etwa bis
zum Jahre 1960. Es war die Zeit der kirchlichen Entfaltung, und sie ist ge-
kennzeichnet von einer engen Zusammenarbeit von Kirche und Staat, vor
allem auf dem Gebiet der Schul- und Sozialarbeit.

 Die dritte Etappe, die Zeit der einheimischen Kirche, ist zeitlich schwer be-
grenzbar. Ihre Wurzeln liegen in den Anfangen der Mission. Einen Hohe-
punkt bildete die Errichtung der kirchlichen Hierarchie 1953.

Als signifikantes Merkmal der dritten Etappe ist die Weihe und Wahl des ersten
tansanischen Bischofs 1952 zu verzeichnen. Laurean Rugambwa wurde 1960
von Papst Johannes XXIll. auch zum ersten afrikanischen Kardinal erkoren.
Was aber die Kirche wirklich afrikanisierte, ist das Wachsen der Anzahl des
einheimischen Klerus und das Entstehen einheimischer Ordensgemeinschaf-
ten. Da leisteten wieder Frauen Pionierarbeit.

Die erste katholische Missionsstation auf ostafrikanischem Festland entstand
1868. Die Heilig-Geist-Vater sahen ihre Aufgabe im Loskauf von Sklavenkin-
dern und in deren Erziehung in Schule und Handwerk. An ihrer Seite waren
noch keine Frauen tatig. Bald stieRen auch die WeiRen Vater in dieses Gebiet
vor. Schwestern nahmen aber als erste die Benediktiner von St. Ottilien®®
1888 mit. Sie zogen mit den Missionsbenediktinerinnen von Tutzing los®®. An

34 Siegfried Hertlein OSB, Aufbau der Kirche in Tansania, Miinsterschwarzach 1971, Xlll. Siehe auch: Carl-Erik
Sahlberg, From Krapf to Rugambwa. A Church History of Tanzania, Nairobi 1986 und S. Rweyemamu/T.
Msambure, The Catholic Church in Tanzania, Ndanda/Peramiho 1989.

35 Siegfried Hertlein OSB, Von den Benediktinern zu den Kapuzinern, in: 75 Years Baldegg Sisters and Capuchin
Brothers in Tanzania, hrsg. von Kapuziner Schweiz und Tanzania und den Baldegger Schwestern (Redaktion
Marita Haller-Dirr), Stans 1997, 72-75.

36 Sr. Bernita Walter OSB, Von Gottes Treue getragen, Bd. 2: Gottes Treue verkiinden. Wegbereitung fiir die Kir-
che in Ostafrika, St. Ottilien 1992.
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die Seite der Weillen Vater stellten sich 1894 die WeiBen Schwestern (Sisters
of Our Lady, Queen of Africa). Prioritat dieser Missionare und Missionarinnen
hatte die Christianisierung der Menschen dort. Jede Gemeinschaft arbeitete
mit anderen Methoden auf dieses Ziel hin. Einen bedeutenden Schritt auf dem
Weg zur afrikanischen Kirche wagten die WeiRRen Schwestern bereits 1903 mit
der Griindung einer einheimischen Ordensgemeinschaft in Sumbawanga am
Silidspitz des Tanganyikasees. Als eigentliches kirchenrechtliches Kloster wur-
de diese Gemeinschaft schwarzer Schwestern jedoch erst 1949 errichtet®’.
Diese Gemeinschaft blieb lange Zeit im Land einmalig. Erst 1931 fand eine
weitere Griindung einer Schwesternkongregation statt - diesmal im Norden
des Landes am FulRe des Kilimanjaros. Die von den Kostbar-Blut-Schwestern
aufgebaute Kongregation «Our Lady of Kilimanjaro» oder kurz Huruma
Schwestern genannt wurde schon 1934 approbiert und zahlt heute gegen 700
Schwestern®. Das war ein Markstein, denn von nun an schieRen Frauenkon-
gregationen fast wie Pilze aus dem Boden. Es ist hier nicht der Ort, sie alle
weiterzuverfolgen. Erwdhnt werden mul3 aber die Griindung der ersten fran-
ziskanischen Frauenkongregation. Dies geschah 1941 durch die Baldegger
Schwestern auf Initiative von Bischof Edgar Maranta. Die ersten vier Schwe-
stern von der Liebe des heiligen Franziskus legten 1944 ihre einfache ProfeR
ab®?. Alle diese gegriindeten Kongregationen - auf der Mannerseite geschah
bis dahin nichts - bildeten einen wichtigen Meilenstein im Aufbau der afrika-
nischen Kirche. Warum die Manner mit dem Aufbau eines afrikanischen Or-
dens so lange zugewartet hatten, lag in der Hauptsache an der Einstellung
Roms und der Bischofe, die es als ihre priméare Aufgabe ansahen, einheimi-
schen Weltklerus zu etablieren. Man hatte Angst, dal’ ein Orden zu viel Mis-
sionspersonal absorbieren wiirde und Geistliche in den Orden ziehen kdnnte.
Vor den Ménnerorden entstand sogar ein kontemplativer Frauenorden. 1954
kamen Klarissen von Indien an den Viktoriasee*?. Von dort aus wurden mit
der Zeit noch zwei weitere Kloster aufgebaut. Es sind alles kleinere Kldster,
und ihre Ausstrahlung scheint nach aufen eher gering zu sein.

Auf der Mannerseite versuchten es vereinzelte Bischéfe mit dibzesanen Bru-
dergemeinschaften. Die erste bildete sich im Bukobagebiet schon in den 30er
Jahren®', aber da sie jeweils an keine gréRere spirituelle Ausrichtung gebun-
den waren, hatten sie immer mit dem Uberleben zu kdmpfen. Die Benedikti-
ner waren die ersten, die sich 1957 in Hanga mit der Bildung einer nur afrika-

37 Maisha ya Wakfu. Mashirika ya Masista Tanzania, hrsg. Religious Women Superior Association of Tanzania
[1984], 25.

38 Ebd., 25f.

38 Raphael R. Kilumanga, Jubilei ya Miaka Hamsini. Shirika la Masista wa Upendo wa Mtakatifu Fransisko wa
Assisi 1944-1994 Jimbo la Mahenge, Ndanda/Peramiho 1994,

40 Pour Clares Silver Jubilee of Foundation of the Portiuncula. Monastery of the Holy Trinity, Oct 4th 1954-1979,
Mwanza 1979.

41 Method Kilaini, Historia ya Kanisa Katoliki Bukoba-Kagera. Kipindi ch Kupanda 1892-1951, Bukoba 1992, 151 f.
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nischen Gemeinschaft beschaftigten*2. Die Kapuziner dachten als erste an
den Versuch eines kulturell gemischten Ordens. Sie wollten nicht als Lehrer
von aulRen tatig sein, sondern von innen heraus Aufbauarbeit leisten. Schon
1925 gab es einen Interessenten. Er wurde als Tertiar aufgenommen. Seither
gab es immer wieder einzelne Tertiarii perpetui, die bei den Kapuzinern leb-
ten. Anfang der 50er Jahre wurde die Diskussion wieder aktuell, und im No-
vember 1959 entschlof sich der Orden in der Schweiz endgliltig, ein afrikani-
sches Kapuzinerkloster zu griinden.

Die Ordensgriindungen waren also wichtige Schritte auf dem Weg zur afrika-
nischen Kirche. Das wurde auch am ersten KongreR der schwarzen Schrift-
steller und Kiinstler an der Sorbonne in Paris 1956 pragnant formuliert:
«... nur der Afrikaner kann die Kirche in Afrika afrikanisch machen, denn die
Kirche muB in Afrika afrikanisch werden», nur dann kdnne sie Gberleben und
die Menschen bis auf den Grund durchdringen, «sich mit den Konturen der
afrikanischen Realitat vermahlen»®3. Und erst in einer starken Ortskirche ist
in einem armen Entwicklungsland der Boden wirklich reif fiir die tragende und
nach aulRen wirkende Existenz eines kontemplativen Ordens. Darum ist es
wichtig, die Griindung des Kapuzinerinnenklosters in diese Vorgeschichte zu
betten.

3. Die Wegweiser und Ortsschilder werden angebracht

3.1. Die Foéderation St. Klara

Seit 1943 existiert das Informationsblatt «San Damiano» fur die Kapuzinerin-
nenkloster der Schweiz. Zehn Jahre war es nur Beilage des «St. Fidelis. Stim-
men aus der Schweizer Kapuziner-Provinz». Dieser unverbindliche Nachrich-
tenaustausch und diese lehrreiche Bildungsvermittlung machte einen ersten
sehr lockeren Verbund der Klaster sichtbar. Schon vor gut 200 Jahren wurden
in einem papstlichen Schreiben unter Benedikt XIV., am 1. April 1748, die 16
Kloster der Pfanneregger Reform als eine Einheit behandelt. Der Papst erteilte
an «alle und die einzelnen Kirchen der Frauenkldster vom Terziarenorden des
hl. Franziskus, Kapuzinerinnen genannt» das Altarprivileg**. Die Chronik der
Gerlisberger Schwestern beschreibt riickblickend diese gemeinsame Behand-
lung als «Foderation (1748), eine Art Vorort», welche «z.B. papstliche Schrei-
ben an die Gbrigen Verbandskloster richtete»?. Die gemeinsame Basis der
Pfanneregger-Refom bildete ein bindendes Glied, aber sie war noch weit von

42  Wito Jitolee. Kitabu kwa Vijana, Peramiho 1975, 24 f.
43  Zit. in: Hans Schwann, Schwarz-Afrika, in: Schweizer Rundschau 56 (1956/57), 490 f.

44  San Damiano 15 (1958/6), 100. Das Altarprivileg beinhaltet die Erlaubnis, an jedem Tag sogenannte Totenmes-
sen lesen zu diirfen: Lexicon Capuccinum, Rom 1951, 49.

45  Klosterarchiv Gerlisberg Luzern (= KIAG) Klosterchronik 1959, 5.
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gemeinsamen Gehversuchen entfernt. Papst Pius XIl. wollte nun Klosterver-
einigungen fordern. Die einzelnen Kapuzinerinnenkltster sind in sich rechtlich
selbstandig und voneinander unabhangig. Am ersten internationalen Kon-
grel® fur die Ordensleute in Rom im Herbst 1950 aulRerte sich der Papst im
Apostolischen Schreiben «Sponsa Christi»*® vom 21. November 1950 dahin,
dal® Kloster zwecks Dienstleistungen von Kloster zu Kloster Verbande, soge-
nannte Foderationen, bilden sollen, ohne aber dadurch die Autonomie zu ver-
lieren. Die Foderation, eine Gemeinschaft zur schwesterlichen Hilfeleistung,
ist kraft ihrer Errichtung durch den Heiligen Stuhl papstlichen Rechtes®’.

1953 wurde der Foderationsgedanke auch in der Schweiz konkret, denn das
Provinzialat der Schweizer Kapuziner meldete: «Wir erhielten soeben aus
Rom durch das Ordensgeneralat die Mitteilung, dal? die Religiosenkongrega-
tion sich ernstlich damit befal3t, gemal dem péapstlichen Schreiben ‘Sponsa
Christi’ den vorgesehenen Verband zwischen den verschiedenen Kapuzine-
rinnenkloster der Schweiz zu errichten»*®. Die Bildung der «Vereinigung der
Generaloberinnen tatiger Orden der Schweiz» wurde als «mutiger Zusam-
menschlu» kommentiert*?, und er hatte Wegweisercharakter. So fand vom
30. November bis 2. Dezember 1954 auf Einberufung des Apostolischen De-
legaten fir die Kapuzinerinnenkldster der Schweiz, P. Arnold Nussbaumer,
Exprovinzial, die erste Zusammenkunft der Oberinnen der Kloster Altdorf, Ap-
penzell, Freiburg, Gubel, Luzern, Solothurn, Stans und Zug statt. Es referier-
ten P. Arnold Nussbaumer, P. Beda Mayer, P. Modest Vesin (iber die Orden
der Kapuzinerinnen und das Wesen der «Sponsa Christi», auch wurde ein Ko-
mitee zur Ausarbeitung der Verbandsstatuten gebildet. Der Versammlungsort
war Gerlisberg, und gewahlt wurden als 1. Adjunktin Sr. Marie-Thérése
Cosandrey, Frau Mutter des Klosters Montorge, als 2. Adjunktin Sr. M. Clara
Schilter, Frau Mutter des Klosters Gubel, als Sekretarin Sr. M. Blandina Ar-
nold, Helfmutter des Klosters Stans, und als Protokollistin Sr. M. Josepha Bur-
ki, Kloster Zug®®. Alle weiteren Verhandlungen fanden unter der Agide von P.
Arnold statt. 1958 wurden die Vorschlage der Vorbereitungskommission den
Oberinnen unterbreitet, und zwar am 1. Oktober im Kloster Wesemlin fiir die
dem Provinzial unterstehenden Kloster plus Gubel und am 2. Oktober in Ap-
penzell im Kloster Maria der Engel fiir die ostschweizerischen Kapuzinerin-
nenkloster®!. Am 29. Juli 1958 wurde die Féderation St. Klara vom Apostoli-
schen Stuhl errichtet und am 4. Oktober 1958 wurden von der Religiosen-

46 In deutscher Ubersetzung von Arnold Nussbaumer OFMCap, in: Schweizerische Kirchen-Zeitung 119 (1951),
61 ff. und 88 ff. In San Damiano 1951/1, 1 ff. wird die «Sponsa Christi» umschrieben und als «Die Weihnachts-
gabe des HI. Vaters» bezeichnet.

47  HS V/2, 952.

48  Franz Solan Schappi OFMCap, in: San Damiano 1953/3, 28.

49 San Damiano 11 (1954), 54. Seit 1954 erscheint das Blatt «San Damianon nicht mehr als Beilage des «Fidelis»,
sondern eigensténdig.

50 San Damiano 11 (1954), 72 f. und 12 (1955), 18-64.

51 Ebd. 15 (1958), 100 ff.
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kongregation die acht Kloster bestimmt, welche gegenwaértig unter dem
Schutz der hl. Klara von Assisi als anerkannte Mitglieder der Foderation an-
geschlossen sind®2. Den ostschweizerischen Kidstern standen die Bischofs-
kompetenzen noch im Wege. Am 19. Marz 1959 fand das erste Wahlkapitel
der Foderation im Kapuzinerkloster Wesemlin statt. Gewahlt wurden als Mut-
ter der Foderation Sr. M. Antonia Burri, Frau Mutter des Klosters Gerlisberg,
als Ratinnen, Sr. M. Gertrud Géachter, Frau Mutter des Klosters in Zug, Sr. Ma-
rie-Thérése Cosandrey, Frau Mutter des Klosters Montorge in Freiburg, Sr. M.
Klara Schilter, Frau Helfmutter zu Maria Hilf, Gubel, und Sr. M. Selina Hitz,
Frau Helfmutter von Maria der Engel in Appenzell. Sekretéarin war weiterhin
Sr. M. Blandina Arnold, Frau Helfmutter zu St. Klara in Stans®®. Am 16. April
1959 wurde P. Arnold von der Religiosenkonferenz zum ersten Ordensassi-
stenten der Foderation St. Klara ernannt®®. In den drei Jahren wurde in den
Ratssitzungen die Foderation sozusagen in Schwung gebracht, Uber das
schwesterliche Dienen und Helfen gesprochen und Blicke in die Welt und
die Zukunt der kidsterlichen Geborgenheit geworfen®®. Wichtig war auch die
Vorbereitung des zweiten Foderationskapitels vom 14./15. Juni 1962 im Klo-
ster Gerlisberg. Da wurde Stellung genommen zur «Errichtung eines klausu-
rierten Kapuzinerinnenklosters in einem Missionsland». Es sollten am ersten
Tag noch keine Beschliisse gefaldt, sondern nur dariiber diskutiert werden. P.
Arnold erklarte, «daR es sich bei einer solchen Neugriindung in den Missio-
nen darum handle, am Aufbau und an der Heranbildung einer klausurierten
Klosterfamilie aus einheimischen Berufen die erzieherische Pionierarbeit zu
leisten. Die Verantwortung fir die Klostergebdaude und den Lebensunterhalt
der Schwestern héatten jeweils der Ortsbischof oder der Regularobere im Mis-
sionsland zu (ibernehmen. Wenn nach einer Anzahl Jahren der einheimische
Nachwuchs die Leitung des Klosters sowie die Erziehung der Postulantinnen
und Novizinnen mit geeigneten Kraften selber weiterfiihren kann, wirden
sich unsere Schwestern in ihre heimatlichen Profel3kloster zurlickziehen, au-
Rer es verordne oder erlaube der Apostolische Stuhl ihr Verbleiben im neu-
gegrindeten Kapuzinerinnenkloster»®®. Weiter fiihrte er aus, daB kein duRe-
rer Aposteldienst in Frage kdme, sondern nur der unmittelbare Dienst Gottes.
Die anwesenden Schwestern nahmen den Wunsch P. Arnolds nicht nur be-
geistert hin, da sie an Personalmangel dachten und richtig sahen, daR® eine
Neugriindung nicht nur eine Sache von einigen Jahren sei. P. Arnold erwider-
te mit den Worten eines Sprechers am zweiten Ordensleute-Kongrel3 1957 in
Rom: «Keine Didzese und kein Land sind fertig aufgebaut, ehe sie ein be-
schauliches Frauenkloster besitzen.» Am andern Tag erklarte sich die Fodera-

52 Ebd. 16 (1959), 46-51. Siehe auch: Statuten der Foderation St. Klara, 0.0., 0.D. (polykopiert).

53 Ebd. Siehe auch: 1958-1978. Riickblende in die Anfange der Foderation St. Klara, in: San Damiano 36 (1978),
65-70.

54 Ebd. 16 (1959), 62.
55 Ebd. 19 (1962), 73 ff.

56 Ebd., 76 f.
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tion bereit, zur «Griindung eines Kapuzinerinnenklosters in einem Missions-
land durch Einfihrungspersonal mitzuwirken, vorausgesetzt:

a dald geeignete einheimische Berufe in sicherer Aussicht stehen;

b dal3 der betreffende Ortsbischof oder Regularobere fiir den Kloster-
bau die Verantwortung bernimmt, nachdem die Leitung der Fodera-
tion die Bauplane eingesehen und dazu die Zustimmung gegeben hat;
¢ daR fiir den Lebensunterhalt der Klosterfrauen gesorgt sei»>’

Dieser gewichtige Beschlul3 der Foderation fiel nicht aus heiterem Himmel,
denn seit einiger Zeit drangten Kapuzinermissionare mit der Bitte um Mithilfe
der Kapuzinerinnen in ihren Missionsgebieten. Schon 1931 hatte P. Vitus Ga-
dient gehofft, «dald wir vielleicht von dieser Seite Personal bekommen kdénn-
ten», schrieb Bischof Edgar Maranta in seinem Bericht, und der Apostolische
Vikar meinte weiter, «falls wir uns wirklich um andere Schwestern umsehen
muften, wéare es mir selbstverstandlich lieber, wenn wir Schwestern aus un-
serer eigenen franziskanischen Familie bekommen kénnten»®®. Nach der
Riickkehr des P. Provinzials Franz Solan Schappi 1948 von seiner Visitations-
reise in Ostafrika richtete er den Notruf von Maranta im Informationsblatt
«5an Damiano» an die Kapuzinerinnen: «Der problemgeladene Bischof von
Dar es Salaam meint, ich miiRe ganz zu allererst sein brennendes Anliegen
an unsere Kapuzinerinnenkldster weiterleiten», denn es sei doch jetzt sichtbar
geworden, «wie Baldegg in seinem kleinmiitigen Personalmangel ihn immer
mehr im Stiche lasse. Mit flehender Hoffnung frug er mich endlich: ‘Wie
war's, P. Provinzial, wenn unsere treuen Kapuzinerinnen zusammenstiinden
und eine grof3ziigige Handvoll Schwestern nach Afrika schickten und hier ein
neues Klésterchen grindeten - eine ganz unségliche groRRe Segensstitte’?»°?
Fir P. Franz Solan war es klar, dal dies nicht so schnell stattfinden kénnte,
denn er kannte die Vorstellungen seines Mitbruders doch zu gut. Noch kurz
zuvor wies ndmlich Maranta ein Angebot von Kapuzinerinnen aus Turin, im
Vikariat Dar es Salaam ein kontemplatives Kloster zu griinden, zuriick, mit den
doch fast zynischen Worten: «Beten kénne man auch zu Hause»®°, Maranta
dachte namlich immer an die Mithilfe von Kapuzinerinnen mit einem Schul-
apostolat. :

Die Auseinandersetzungen und Diskussionen missen bei den Schwestern
aber eine nachhaltige Langzeitwirkung ausgelést haben, denn 1958 griff Sr.
M. Fidelis Haas aus Zug zur Feder mit dem Aufruf. «Gott will es!» Sie schrieb:
«Da blihen die Missionsfelder unserer Vater Kapuziner. Die Kirchen fiillen,

57 Ebd., 75 f. Orginal: Féderationsprotokollbuch (jeweils bei der Féderationsmutter), 93.

58 Bxschof Edgar Maranta OFMCap an P. Wolfrid Sutter OFMCap Dar es Salaam, 26.3.1947, Provinzarchiv Luzern
= PAL) Sch 1047/4.

59  San Damiano 1948, Nr. 31, 124.

60 Bemerkung Bischof Edgar Marantas an einen Mitbruder, Dar es Salaam 1944, Provincial Archives Tanzanian
Capuchin Brothers Dar es Salaam (= PADSM), Registrierung in Vorbereitung.
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die Schulen mehren sich. Aber noch fehlt neben der dienenden Martha die
beschauliche Maria.» Flir sie wére die Zeit einer Griindung da: «Wenn beim
KongreR der Ordensleute in Rom eine Welle heiliger Begeisterung den Ver-
sammlungsraum durchflutete, als die Ausbreitung der Orden in die Missions-
gebiete zur Sprache kam, wenn in den Statuten des zu bildenden Klosterver-
bandes eine Neugriindung bereits ins Auge gefat wurde®', wenn die
Bischofe der Kapuzinermissionen eine solche vollauf unterstiitzen, wenn be-
reits Bitten Uber das Meer zu uns gedrungen sind: ‘'Kommt heriiber - uns zu
helfen’, wenn auch eine franzosische Stimme in ‘San Damiano’ mit bewegten
Worten um Gebet und Opfer fiir die grof3e Idee warb, unser eigenes Ordens-
gliick auch der jungen schwarzen Kirche zu schenken, wenn ein deutsches
Kloster, das die ganze Not des Krieges erfahren hat, schon die dritte Griin-
dung an die Hand nimmt, dann, ja dann wird nur noch die Antwort von uns
Kapuzinerinnen erwartet. Gott will es!»52

Mit der franzosischen Stimme ist P. Modeste Vesin gemeint, der Kapuzinerin-
nen nach den Seychellen locken mochte. Er glaubte auch, daf? das Kloster Gu-
bel grol3es Interesse zeige®®. Mit dem deutschen Kloster werden die Kapuzi-.
nerinnen des Klosters Bethlehem in Pfaffendorf angesprochen®®. Bestimmt
trug auch die offizielle Ankiindigung des Konzils, am 25. Januar 1959, durch
Papst Johannes XXIIl. einen betrachtlichen Teil dazu bei, optimistisch in die
Weite zu blicken.

Der BeschlulR des zweiten Foderationskapitels, Missionsauftrage anzuneh-
men, war also ein lang vorbereiteter Entscheid, der in der Missionsbewegung,
in der Feminisierung der Mission und aus dem instandigen Bitten der Kapu-
ziner gewachsen war.

Die Griindung eines Kapuzinerinnenklosters ist nicht unbedingt an die Pra-
senz von Kapuzinerbriidern gebunden, aber die Information lber ihre Tatig-
keit gelangte schon sehr friih hinter die Mauern der klausurierten Frauenklo-
ster in der Heimat. Kapuziner schrieben die Kloster an und baten um
unterstiitzendes Gebet, oder sie besuchten auf ihren Heimaturlauben die Klo-
ster und berichteten. So hielt der Apostolische Vikar von Tanganyika Territo-
ry, Bischof Gabriel Zelger, am 23. August 1924 im Kloster Gerlisberg Einkehr
und erzéhlte «ganz liebvoll u[nd] vaterlich von Seinen Erlebnissen u[nd] der
Lebensweise der Neger»®®, und auch sein Nachfolger Bischof Edgar Maranta
besuchte in Begleitung eines schwarzen Priesters und seines Mitbruders P.

61 Statuten der Foderation, 5. Kapitel, 19 f.: Griindung neuer Kloster.
62 San Damiano 15 (1958), 49 f.

63 Korr. P Modeste Vesin OFMCap an P. Arnold Nussbaumer OFMCap zur Frage der Kapuzinerinnen auf die
Sychellen 1958-1962, PAL Sch 5606.

64 Siehe Anm. 32.

65 KIAG Klosterchronik 1924, 280.
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Modeste Vesin die Schwestern. «Er verzahlte dies ulnd] jenes v[on] Afrika, wir
hatten groBe Freude»®. lhren recht guten Informationsstand holten die
Schwestern nicht nur bei den Kapuzinern. Es kamen auch andere Missionshi-
schofe vorbei®”, und hie und da waren Schwestern aus den Missionen ihre
Gaste. 1955/56 verbrachte eine Schwester von den Seychellen tiber sechs Mo-
nate auf dem Gerlisberg®®, und 1963 besuchte die Klarissenklostergriinderin
von Kamerun die Gemeinschaft®?,

Bereits an der zweiten Ratsversammlung vom 15. Januar 1963 nach dem Fo-
derationskapitel von 1962 nahm der Grundsatzentscheid konkrete Formen an.
Zu bemerken ist, dal zu dieser Zeit Sr. M. Antonia Burri vom Kloster Gerlis-
berg Foderationsmutter war, und Frau Mutter des Klosters in Luzern war Sr.
M. Immaculata Haas. Der Ordensassistent erhob das Wort zu einer einleiten-
den Ansprache: Auf den BeschluR, der in den Zeitungen publiziert worden sei,
hatten gleich zwei Patres reagiert’?. P. Modeste von den Seychellen doppelte
nach, und aus Tansania medete sich P. Victorien Beytrison. Die Bedingung
war aber, dal? sich ein Ortsbischof melden wiirde. Nun traf das Gesuch des
Missionsbischofs von Moundou in Tschad ein. «Seine Exzellenz Mgr. Louis
Gaumain stammt aus der Toulouser Kapuzinerprovinz, ist am 4. Jan[uar] 1915
gebloren], zum Priester geweiht am 12. Marz 1938, zum Bischof gewéhlt am
19. Dezlember] 1959, zum Bischof geweiht am 28. April 1960»’'. Es fand eine
eingehende Information statt tiber klausurierte Kléster in den Missionen im
allgemeinen von P. Blaise Favre und uber das Land Tschad von P. Walbert
Biihimann’2. Der Rat beschloR «auf das Gesuch Seiner Exzellenz Mgr. Gau-
main einzugehen und mit vereinter Kraft der Foderation in dessen Bischofs-
stadt Moundou an der Griindung eines klausurierten Kapuzinerinnenklosters
gemal Apostolischer Konstitution ‘Sponsa Christi’ vom 21. November 1950
mitzuwirken». Da der Tschad Franzosisch sprechend sei, «wird der Auftrag,
vorstehenden BeschluR? auszufiihren (Statuten Nr. 105) dem Kapuzinnerin-
nenkloster St. Joseph in Montorge erteilt». Man entschlie3t weiter, einen Mis-
sionsfonds zu aufnen, gedacht wird an freiwillige und an einen jahrlichen
Mindestbeitrag von Fr. 100.-, und eine «Auswahl von Kapuzinerinnen aus den
Klostern der Féderation» sollen sich am Missionsinstitut der Universitit Frei-
burg «als Pionier- und Einfiihrungsschwestern fiir die zu griindenden Mis--
sionskléster vorbereiten»’3. Im Januar hing am Anschlagbrett des Klosters

66 Ebd. 1950, 392,

67 Ebd. 14.6.1953, 408,

68 Ebd. 1956, 436.

69 Ebd. 1963, 5

70  Foderationsprotokollbuch, 96.

71 Ebd.

72 Ins Missionsland und Das christliche Afrika, San Damiano 20 (1963), 43 ff. und 62 ff.

73 Fdderationsprotokollbuch, 96 f. Auszug davon, in: San Damiano 20 (1963), 25 f.
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Gerlisberg: «Missions-Griindung. Wer meldet sich freiwillig? Eine Welle der
Begeisterung ergriff uns alle», schrieb die Chronistin’4.

Es ist hier nicht der Platz, die Klostergriindung im Tschad weiterzuverfolgen,
so interessant sie auch ware. Sie kann in verschiedenen «San Damiano»
nachgelesen werden.

Die deutschweizerischen Kapuzinerinnen erhielten am 16. September 1964
von P. Arnold die Meldung, da sich nun auch ihnen die «Gelegenheit zur
Griindung eines klausurierten Klosters in den Missionen, in Tanganyika biete.
Diese Nachricht fand freudigen Beifall»’®. Am dritten ordentlichen Fédera-
tionskapitel, vom 24./26. Mai 1965 heil3t es dann: «Die Griindung eines be-
schaulichen Kapuzinerinnenklosters in Maua (Di6zese Moshi) wurde einstim-
mig beschlossen und die Ausflihrung dem Kloster St. Anna, Gerlisberg, tuber-
tragen»’®.

Beim flinften ordentlichen Foderationskapitel 1968 war nun die Foderation
komplett, d.h. alle Schweizer Kapuzinerinnenkléster waren Mitglieder. Es
wurde aber ausdricklich betont, «dal die zur Féderation neu hinzugekomme-
nen Kloster der Ostschweiz gegentliber den beiden neugegriindeten Missions-

kiéstern Donia und Maua keine Verpflichtungen haben»’’.

3.2. Der Weg der Kapuzinerfamilie nach Maua

1944 wurde in Bukoba am Viktoriasee von Laien eine religiose Gemeinschaft
ins Leben gerufen. Auf Anraten des Bischofs Alfred Lanctot’® baten die Mit-
glieder die Kapuziner in Dar es Salaam, dem Dritten Orden angegliedert zu
werden. Am 8. Februar 1951 legten vierzig Manner und eine Frau nach einem
Probejahr Profel® ab. Man wiinschte nun, dal3 ein Kapuziner die Betreuung
dieser Tertiaren (ilbenehmen wiirde. Der Bitte nach einer Dauerstationierung
eines Kapuziners konnte zunachst nicht nachgekommen werden, und der
enormen Distanz wegen war es nur jedes zweite Jahr moglich, Visitation und
Exerzitienkurse zu halten. In dieser Bewegung entstand auch der Wunsch
nach dem Ersten Orden.

Die Kapuziner hatten 1959 beschlossen, den ersten Orden in Tansania einzu-
pflanzen. Da wurde die Frage aktuell, wie und wo man die Berufungen fir den

74 KIAG Klosterchronik 1963, 49.
75 Foderationsprotokollbuch, 120 f.
76 Ebd., 128.

77 San Damiano 26 (1968), 115 f.

78 Bischof Lanctot (1952-1968) war WeilBer Vater und stammte aus Kanada. Er war dem Dritten Orden des hl.
Franzikus sehr zugetan, seine Eltern waren eifrige Mitglieder.
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ersten Orden finden konnte. Laienbrider waren vorhanden, aber kaum Kleri-
ker-Studenten. Das neue Kloster Kasita war ganz in der Nahe des didzesanen
Seminars, und so befiirchtete man Abwerbungen aus dem selber aufgebau-
ten Priesterseminar. Die Bewegung in Bukoba erzeugte da Hoffnungen. So
war man bereit, auRerhalb des zugeteilten Missionsgebietes, eine Pfarrei zu
iibernehmen. 1962 zogen die Kapuziner in Ishozi/Bukoba ein. 1965 bat der in
Bukoba nachfolgende Bischof, Kardinal Laurean Rugambwa, die geistliche
Leitung der didzesanen Herz-Jesu-Briider in Kyegoromora zu Ubernehmen.
So fand ein Austausch von Ishozi gegen Kyegoromora statt, denn dort sah
man ein Kapuzinerkloster. 1967 wurde das Kloster er6ffnet. Von der alten Bru-
derschaft blieben sechs Novizen und sieben Postulanten. Die Bewegung von
Bukoba erzeugte also im Denken der Kapuziner eine Wende.”® Nachtraglich
war ihr zwar kein groRBer Erfolg beschieden.

Um dieselbe Zeit 6ffneten sich in einer anderen Region neue Perspektiven, die
den sonst niichternen Superior Regularis, P. Victorien Beytrison, fast eupho-
risch werden lieB. Im November 1963 fand in Dar es Salaam eine Bischofs-
konfernz statt. Bischof Edgar Maranta zitierte den Ordensobern in die Haupt-
stadt, um bei allfalligen Personalfragen gleich erreichbar zu sein. Auf einem
Abendspaziergang um die Kathedrale traf P. Victorien einen ihm unbekannten
afrikanischen Bischof. Es war Bischof Joseph Kilasara von Moshi®’. Sie ka-
men miteinander ins Gesprach. P. Victorien berichtete: «lm Laufe unserer Ge-
sprache fragte ich ihn, ob er mir gestatten wirde, gelegentlich in seiner
Diozese das zu machen, was wir Kapuziner in der Diozese Bukoba gemacht
hatten: den Dritten Orden des heiligen Franziskus bekannt zu machen und
eventuell einzufiihren. Da kam die verbliiffende Antwort: ‘Nicht nur den Drit-
ten Orden will ich haben, sondern auch den Ersten und den Zweiten, alle drei
Orden.” Welche Offerte! Bischof Kilasara lud mich ein, baldmdglichst nach
Moshi zu kommen. Moshi, das Land der Wachagga, ein Gebiet, wo die Prie-
ster- und Ordensberufungen so zahlreich waren! Welche Hoffnung! Ganz weg
war der Alpdruck, die Furcht, dem Seminar von Mahenge Konkurrenz machen
zu miissen!»®1 P. Victorien ergriff gleich zu Beginn des neuen Jahres die Ge-
legenheit und reiste nach Moshi. Er war begeistert tiber das Angebot des Bi-
schofs. Bischof Kilasara gestattete dem Kapuzinerorden im dortigen Didze--
sanseminar, fur den Orden zu werben, und er bat auch um den Anschluf3
seiner bestehenden Briiderkongregation in Maua an den Kapuzinerorden,
denn es fehle ihr an Riickhalt an eine groRe Gemeinschaft, und es mangle ihr

79 Arbeitspapier «Wichtige Schritte auf dem Weg zur Provinzwerdung», Januar 1996 von Marita Haller-Dirr.
Oswin Baumann OFMCap, Manuskripte zu Kapuziner in Tansania. Chronik von Kyegoromora: PADSM, Regi-
strierung in Vorbereitung.

80  Joseph Kilasara CSSp war von 1960-1966 Bischof von Moshi, Nekrolog von Sr. M. Immaculata Haas TORCap,
in: San Damiano 37 (1979), 63 f.

81  Bericht von P. Victorien Beytrison OFMCap , 2.9.1988 von ihm selber nacherzéhlt, PAL (nicht eingeordnet).
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an einer besonderen Spiritualitat®2. Wenn die Kapuziner kimen, sei er ent-
schlossen, sie aufzuheben. Diejenigen, die Kapuziner werden wollten, kénn-
ten, die andern wiirden in den Laienstand zurlickkehren. Weiter bot der Bi-
schof den Kapuzinern an, ein eigenes «seraphisches Seminar» zu beginnen,
da das Didzesanseminar gar nicht alle fahigen Burschen aufnehmen konne.
DerSEEnsatz der Kapuziner solle mit der Ubernahme der Pfarrei Maua begin-
nen

Im Sommer reiste P. Hilmar Pfenninger nach Tansania, um als Vertreter aus
der Schweiz an der Einsetzung von Bischof Elias Mchonde im neu errichteten
Bistum Mahenge teilzunehmen. Er hatte unter anderem von P. Provinzial Se-
raphin Arnold den Auftrag im Gepack, fiir die deutschsprachigen Kapuzine-
rinnen der Schweiz nach einem Klosterort zu sondieren. Die Hoffnungen von
P. Victorien kamen ihm da entgegen: «Es bestiinde ebenfalls fiir unsere Ka-
puzinerinnen in der Schweiz die Moglichkeit, sich in Maua - etwa eine halbe
Stunde vom Kapuzinerkloster entfernt - niederzulassen. Wenn sie ein Pensio-
nat wie in Stans fihren wiirden, so [belkdmen sie sofort Berufe, denn die
Wachaggamadchen zeigen einen starken Drang zum klésterlichen Leben»®.
Das so vielversprechende Angebot von Bischof Kilasara gebot die Kapuziner
aber doch zur Vorsicht, denn es war bekannt, dal3 ihr Bischof Edgar Maranta
diesem Auszug aus dem Erstmissionsgebiet nicht zujubelte und auch keine
nur betenden Kapuzinerinnen wollte®s. Es scheint, daB der Superior Regularis
und der Erzbischof in ihren Missionsvorstellungen nicht am selben Strick zo-
gen. Darum wurde als diplomatischer Schachzug mindestens dem eben neu
eingesetzten einheimischen Bischof Elias Mchonde, vorher Weihbischof des
Erzbistums Dar es Salaam neben Maranta, ebenfalls die Frage gestellt, ob er
in seiner Diozese ein Kapuzinerinnenkloster haben machte. Die Antwort sei
positiv gewesen, schrieb P. Hilmar, «freilich hatte ich den Eindruck, daB er nicht
auBerordentlich begeistert sei»®®. Der Bischof konnte wohl nicht nein sagen,
obwohl er nein dachte. Die zogernde Antwort gab somit den Weg fur Maua frei.

P. Hilmar Pfenninger besuchte auf seiner Reise Maua, und er rief aus, dies sei
der «Himmel auf Erden». Es biete sich alles an: Kapuzinerorden, seraphisches
Seminar, Griindung eines Kapuzinerinnenklosters®’. Die frohe Botschaft be-
richtete der Provinzial unverziiglich den Kapuzinerinnen.

82 Die Bruderschaft wurde von Bischof Joseph Byrne CSSp in Moshi (Apostolischer Vikar von 1933-1953, Bischof
von 1953-1958) 1942 gegriindet. 1947 wurde sie mit dem Namen «Congregation of the Immaculate Heart of
Mary» kanonisch errichtet. 1965 zahlte sie 256 ProfeRbriider: The Catholic Church in Moshi. A Centenary
Memorial 1890-1990, 151.

83 Hilmar Pfenninger OFMCap, Eine neue Mission, in: Fidelis 52 (1965), 34 ff. Marita Haller-Dirr, Fragen an die
Geschichte - A History in the Making, in: 75 Years Baldegg Sisters and Capuchin Brothers in Tanzania, 48 ff.

84 P Victorien Beytrison an P. Seraphin Arnold OFMCap, Kasita, 18.8.1964, PAL Sch 1079/1.
85 P Seraphin Arnold an P. Victorien Beytrison, Luzern, 20. August 1964, PADSM 4300.

86 P. Hilmar Pfenninger an P. Seraphin Arnold, 5. August 1964, PADSM 6820, siehe auch: San Damiano 22 (1965),
127.

87 Im PAL und im PADSM sind viele Akten und Arbeitspapiere zur Entwicklung von Maua zu finden.
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Im Dezember 1964 weilte Bischof Kilasara in der Schweiz. Er kam von einer
Konzilssession in Rom. Da wurde die Ubernahme am 29. Dezember auf dem
Wesemlin eingehend besprochen. Am 30. Dezember 1964 stellte er im Kloster
Gerlisberg im Beisein von P. Provinzial und P. Hilmar offiziell die Bitte an die
Schwestern - der Klostervater Oberrichter Dr. Ineichen war auch dabei -, in
Maua ein kontemplatives Kloster zu griinden®.

Abb. 2 ]

A'rusha und Maua haben nebst Kapuzinerniederlassungen auch Kloster der Kapuzinerinnen, die als Frauenkldster
hu_ar auf der Ordenskarte Kapuzinerprovinz Tansania nicht verzeichnet sind. Zwischen Arusha und Maua liegt die
dritte Kapuzinerinnen-Niederlassung Sany Juu, etwa 92 km von Maua entfernt.

88 KIAG Klosterchronik 1964, 72 f.
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Am 3. Marz 1965 starteten die Kapuziner in Maua, P. Diego Hane wurde erster
Kapuzinerpfarrer. Im Juni/Juli 1966 wurden die rechtlichen Schritte vom Bi-
schof und in Rom fiir die Errichtung des Kapuzinerbriiderklosters getatigt;
1967 begann das Schulprojekt mit einem einjahrigen Proseminar. Seit 1980
ist das Junior Seminary ein Vollgymnasium. Die Schwestern betraten zum er-
sten Mal am 15. August 1967 Mauaboden.

4. Eine Haltelinie zwingt zum Innehalten

Bis dahin mussen die Darlegungen als eurozentrisch-einseitig bezeichnet
werden. Es wurde gezeigt, was den Kapuzinerinnen den Weg vom Gerlisberg
an den Kilimanjaro ebnete und erleichterte. Es wurde von Missionsentwick-
lungen und -intensionen gesprochen. Mission ist aber immer auch ein Ein-
bruch in eine andere, fremde sozio-kulturelle Wirklichkeit. Nach der afrikani-
schen Antwort auf das Tun der Schwestern und Briider wurde nicht gefragt.
Das geschah nicht aus Nachlassigkeit oder ethnozentrischer Uberzeugung,
sondern die Gewichtung auf das Gerlisberger Jubilaum provozierte diesen
Blickwinkel. In Tansania wiirden die Darlegungen anders aussehen. Es muf3te
Uber die Darstellungen der missionarischen Leistungen und des missionari-
schen Wirkens hinaus auch die Kulturgeschichte der einheimischen Bevolke-
rung, der Adressaten der Missionsarbeit eingefangen sowie das Spannungs-
feld des Kulturkontaktes und des Kulturkonfliktes untersucht und die
Begegnung in der Religion entfaltet werden. Leider fehlt dazu in dieser Publi-
kation der Raum. Zudem erschweren dieses Unterfangen die auf mindliche
Uberlieferungen ausgerichteten Gesellschaften Afrikas. Es gibt kaum schrift-
liche Belege, die das Urteil von Afrikanerinnen und Afrikanern lGber das Tun
der Schwestern und Briider aus der Schweiz festhalten. Das Unbehagen lber
die Einseitigkeit 16st sich etwas auf, da die jetzige Arbeit kein Endprodukt bil-
det, sondern nur ein kleines Kapitel innerhalb eines grolReren Forschungsauf-
trages, in dem das Erfragen der erinnerten Geschichte, der sogenannten Oral
History, einen breiten Raum einnimmt. Dieses Projekt ist gerade angelaufen.
Fir die Kapuzinerinnen von Maua dirfte es einen ersten Niederschlag in der
nachsten Zukunft finden, wenn ihre Geschichte fiir Afrikaner in einer engli-
schen Broschiire aufgearbeitet wird. Auf Tonbander sind mehr als sechs Ge-
sprachsstunden festgehalten, die es auszuwerten gilt. Dazu werden Befragun-
gen bei der Bevodlkerung durchgefiihrt, damit «the African response»
wenigstens annahernd gefunden werden kann. Nur in der Kultur als Kontext
einer Zeit und eines umgrenzten Ortes kann eine religiose Gemeinschaft ihre
Identitat finden. Es ist wohl maglich, die geistige und religése Welt Afrikas zu
erforschen®, aber innerlich gelebt werden kann sie von Européern nicht. Afri-
ka kann eigenstéandig auf die Frage antworten, die einst an die Jiinger in Cé-

89 Fritz Koster, Afrikanisches Christsein. Eine religionspadagogische Herausforderung, Ziirich/Einsiedeln/Koln
1977 (Studien zur Praktischen Theologie 12).
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sarea erging: «lhr aber, fir wen haltet ihr mich?»?? Kulturen kénnen sich wohl
geschwisterlich beriihren, aber sie dirfen nicht verschmelzen.

5. Am Reiseziel: Das Kapuzinerinnenkloster Maua
5.1. Der Ort Maua

Die Pfarrei Maua ist Teil der Di6zese Moshi, die sich am FulRe des Kilimanjaro
entlangzieht?!. Die duBerst fruchtbaren Abhange des Riesenberges sind bis
auf 2000 m hinauf sehr dicht besiedelt. Die Gegend gilt als eine der besten
Agrarwirtschaftszonen des Landes. Der Regen fallt reichlich, und der vulkani-
sche Boden ist ein guter Nahrboden. Es ist das Gebiet der Kaffee- und Bana-
nenplantagen, aber auch Mais und Kartoffeln werden geerntet. Von 2000 m
bis etwa 3500 m zieht sich ein wunderschdner Regenwaldgiirtel den Berg ent-
lang. GrolR3e Teile sind heute Naturschutzgebiet.

Abb. 3
Maua: im Vordergrund die Kapuziner-Anlage und hinten rechts die Gebaude der Kapuzinerinnen.

90 Interessante Antworten darauf aus der Frauenperspektive-gibt: Doris Strahm, Vom Rand in die Mitte. Christo-
logie aus der Sich von Frauen in Asien, Afrika und Lateinamerika, Luzern 1997 (Theologie in Geschichte und
Gesellschaft 4), 161-269. Die kenianischen Antworten von Teres M. Hinga, 227-241, und Anne Nasimiyu-
Wasike, 242-260, kommen den Mauaschwestern wohl am nachsten.

91  The Catholik Church in Moshi, 13-20.
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Die Leute hier gehéren faktisch alle zum Stamm der Wachagga. Er gilt als
tiberaus bildungsbefliessen und fortschrittlich, aber auch kulturbewuf3t und
traditionsverbunden. Sie gelten als das wirtschaftlich erfolgreichste Volk Tan-
sanias?2. In der Didzese Moshi leben etwa eine Million Menschen, die vorwie-
gend Christen sind. Die ersten Missionare, Heilig-Geist-Vater, kamen 1890 in
die Gegend, ihre Niederlassung war in Kilema. Aber schon 1885, nach der
Berliner Kongo-Konferenz, begann ein starker Zustrom europaischer Siedler,
die groRRe Plantagen aufbauten.

Maua ist eine sehr hoch gelegene Pfarrei (1600 m) mit heute gegen 16000
Christen. Als die Kapuziner und Kapuzinerinnen nach Maua kamen, waren es
etwa 6000 Menschen. Maua sei der «Himmel auf Erden» rief bekanntlich P.
Hilmar bei seinem Besuch aus. In den Monaten Juni bis August kann es in
dieser Gegend sehr kalt und unfreundlich werden, ansonsten ist das Klima ge-
sund und angenehm. Sr. M. Immaculata war erstaunt tiber «die ganz andere
Welt ..., als wir bis jetzt gewohnt waren: Bananen- und Kaffeehaine, dunkle
Waldchen und Wasserfille, die brausend in die Tiefe stiirzen»®>. Wie miissen
erst die schneebedeckte Kuppe des Kibo, die zackigen Gipfel des Mawensi
und der langgezogene Hohenzug des Kilimanjaro heimatliche Erinnerungen
geweckt haben! g

Maua heilRt Blume, und der Ort wirkt wie ein bewéasserter Garten. Die Schwe-
stern erhielten vom Bischof ein wunderschones Stlick Land zugewiesen, ob-
wohl er eher ein ungutes Gefiihl hatte, da die Béden der Ubernutzung wegen
zum Teil ausgelaugt sind. Zuerst war es zwar seine Intension, sie am Eingang
des Dorfes - namens Lombeta - in einem Stiick Wald anzusiedeln. Warum es
zu diesem positiven Wechsel auf die Terrasse von Maua kam, ist nicht ganz
klar. Den jetzigen Platz umschreibt Sr. M. Fidelis Haas, die den Ort in der Be-
gleitung der Foderationsmutter Sr. Viktoria Werner besuchen durfte, kurz als
«ein Stiick Paradies»®® und Sr. M. Immaculata Haas vermochte dank ihrer
Ausbildung als Gartnerin und Floristin dem Namen immer Wiirde zu zollen.
Der Klostergarten ist eine Blumenpracht.

5.2. Ankunft

Wie eingangs vermerkt, betrat das Schwesterntrio am 2. Januar 1967 erst-
mals afrikanischen Boden. Eine kleine Berichtigung ist notwendig. Sr. M. Pau-
la Schmidlin war keine Missionsanfangerin, denn sie war bereits vier Jahre
als Schwester des Seraphischen Liebeswerkes in Solothurn im Sozialzentrum

92 Das Volk der Wachagga ist literarisch recht gut erfaRt. Viele Angaben finden sich in: Thaddeus Ruwa‘ichi OFM-
Cap, The Constitution of Muntu. An Inquiry into the Eastern Bantu‘'s Metaphysics of Person, Bern/Frankfurt
1990, 319 ff. :

93 San Damiano 25 (1968), 16.

94 Ebd. 35 (1977), 62.
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Abb. 4
Bischof Joseph Kilasara (links) empfangt 1969 die Gerlisberger Kapuzinerinnen.

Msimbazi in Dar es Salaam tatig, daflir ging sie jetzt als «Jung- oder Neuka-
puzinerin» an Land. Als Sr. M. Immaculata und Sr. M. Theresia 1965%° im
neunmonatigen Sprachaufenthalt in England weilten, trat sie ins Kloster Ger-
lisberg ein. Die zwei Neumissionarinnen hatten sich zu Hause aber nicht nur
sprachlich auf ihren Einsatz vorbereitet, sondern sie suchten bereits 1963 mit
anderen Vertreterinnen der Foderationskloster in einer Missionswoche an der
Universtitat in Freiburg®® und spater im Tropeninstitut in Basel Antworten auf
ihre offenen Fragen. In Tansania absolvierten sie zuerst sechs Monate lang
einen Sprachkurs im steppigen Landesinnern in Kipalapala bei Tabora. Sr. M.
Paula Schmidlin befolgte da ein Ausbildungsprogramm am Priesterseminar
und am Pastoralcentre. In dieser Zeit war Br. Cyrill Morard fleiRig am Bau ei-
nes kleinen Schwesternhauses téatig. P. Aristid Amrein bat beim Superior Re- -
gularis, P. Victorien Beytrison, um einen zweiten Baubruder, denn «das Haus
fiir die Schwestern sollte doch in absehbarer Zeit gebaut sein. Man kann doch
den Gerlisbergerinnen, noch den guten Schwestern in Huruma zumuten, daR
sie sich lange dort aufhalten»®’. Nach dem Swahili-Kurs besuchten die zwei
Afrikaneulinge einheimische Schwestern in Bukoba. Auf der anderen Seite
des Viktoriasees, in Mwanza, existierte ein Klarissenkloster. Es wire einsichtig

95 KIAG Klosterchronik 1965, 74. Sie flogen am 9. Marz 1965 ab.

96  Ebd. 1963, 57. Vom Kloster Gerlisberg nahmen an dieser Woche teil Sr. M. Antonia Burri als Foderationsmut-
ter, Sr. M. Immaculata Haas TORCap als Frau Mutter des Klosters, Sr. M. Theresia Wiederkehr und Sr. M. Ste-
phanie Bucheli.

97 P. Aristid Amrein OFMCap an P. Victorien Beytrison, Maua, 13. Mirz 1967, PADSM 6821.
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gewesen, wenn man dort eine Informationsvisite hatte einschieben wollen.
Sr. M. Immaculata erzahlte mir im Interview vom 4. September 1997, dal3 fiir
sie der Anblick der dicken, mit spitzen, griinen Flaschenscherben besetzten
Mauern so erschreckend gewesen sei, dal’ sie keinen Schritt liber die Ein-
gangsschwelle mehr wagen konnte. |hre innere Stimme hatte laut gerufen:
«So nicht!»

Abb. 5

Gastehaus der Kapuziner in Maua, die allererste Bleibe der drei Gerlisberger Kapuzinerinnen. Der Gastetrakt befin-
det sich in der 1. Etage, dort weilten die drei Schwestern vom 15. bis 17. August 1967. Sie muRten aber das Haus
verlassen, weil das Parterre als Refektorium der Kapuziner diente und damit im Bereich der Mannerklausur lag.

Ende Juli starkten Exerzitien in Dar es Salaam die mit Eindrlicken vollen Her-
zen, um dann eine weitere Reise ins Kapuziner-Missionsgebiet von Mahenge
zu wagen, wo man die Gastfreundschaft der Baldegger Schwestern genol}
und in die franziskanische Kongregation der Mahenge Schwesten blicken
durfte. Aber endlich wollte das Trio doch einmal in Maua einfahren. P. Victo-
rien war der Chauffeur, und am 15. August «am Nachmittag erklomm der
Landrover die {ippigen Abhinge des Kilimanjaro»®®. Die ersten Tage ver-
brachten sie im Géstehaus der Kapuziner, aber da war keine langere Bleibe,
und so zogen sie nach Kilema zu den Hurumaschwestern, wo ihnen ein Ein-
zimmerhauschen zur Verfligung gestellt wurde. Von dort starteten sie jeden

98 San Damiano 25 (1968), 16.
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Tag den 5-km-Weg nach Maua - hie und da zu Ful3, aber meistens in Br. Cy-
rills Auto -, um Wande zu malen, Fenster einzukitten und die ersten Beete zu
bepflanzen. Am 3. Oktober 1967 konnten die drei Schwestern ins eigene Haus
einziehen, zwar mangelte noch fast die gesamte Inneneinrichtung. Die Mag-
gisuppe des Einstandsmenis wollte fast nicht werden, denn das Wasser
«brauchte eine ganze Stunde, bis es kochte. Nach einigen Tagen fanden wir
heraus, da® man fir diesen Kocher Sprit und nicht Kerosin benétigte»®.

Abb. 6
Erstes Haus der Kapuzinerinnen in Maua, das die Schwestern am 3.10.1967 bezogen.

5.3. Baupldne

In der Schweiz machte sich bereits 1966 ein breiterer Kreis Gedanken, wie jene
schwarz-weile Gemeinschaft innerlich gestaltet werden sollte, um ihre Auf-
gabe in Afrika zu erfiillen, wie sollten die Gebaude aussehen, damit schon ihre
Steine reden'%?. Das Fastenopfer organisierte einen Studientag, um mitzu-
denken, daR «Bauen in der Mission mehr und mehr Ausdruck des neuen Bil-
des der nachkonzilaren Kirche werde». Es wurde in der Baugruppe, der die

99 Ebd., 17.

100 Walbert Biithimann, Maua bekommt einen Namen, in: Ite 1968, 36-42.
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Oberinnen des Klosters Gerlisberg, Fastenopferdirektor Meinrad Hengartner,
der im Juli 1966 mit Bischof Hasler in Maua auf Besuch und vom Platz hell
begeistert war'%1, P. Walbert Biihimann und Architekt Bruno Scheuner ange-
horten, bemerkt, dal ein Stil gefunden werden misse, «der - wie das Kleid
der Schwestern - Armut in Hoffnung ausdriickt, den Insassen selbst zum tag-
lichen Mahnzeichen, das Fortschritt und Standard bei aller Legitimitat nicht
das Einzige und Letzte sind»'%2, Im Mai befaBten sich auch die Ratsschwe-
stern der Foderation mit den Gedanken und Planen. Man dachte an eine Fi-
nanzierung lber vier Pfeiler: eigene Reserven, Foderation, Sonntagsopfer der
«Hostien-Pfarreien», Fastenopfer. Auch sprach man tber Beschaffungsmag-
lichkeiten der Unterhaltskosten: Fortbildungskurse, Hostienbacken, Stricken,
Kerzen machen, Bereiten von Arzneien gegen Husten, Wurmmedizin, Star-
kungsmittel, Pflanzungen, Wohltater. Bei den Planen wurde der Vorwurf des
zu starken europédischen Denkens erhoben'®®, Man dachte zunichst an ein
Kralmodell, da der Kreis die afrikanische Urform darstelle. Diese Vorschlage
konnten aber die Funktionsanalyse nicht bestehen und so entstand das Pavil-
lonmodell, das ein afrikanisches Dorf symbolisieren sollte, in dem die Haupt-
lingshtte - hier Kirche und Speisesaal - dominierte. Man plante das Kloster
als Prototyp flir weitere Ableger in Afrika. Architekt Scheuner nahm Anfang
1968 auch am Ort selber, in Maua, einen Augenschein'®®. Der Klosterbau war
flir vierzig Schwestern gedacht. Am 28. Oktober 1968 orientierte Frau Mutter
Sr. M. Antonia Burri ihre Mitschwestern im Foderationsrat, was in Maua ge-
gangen sei: Die Leute dort wollten, daR die Schwestern in Hausern und nicht
in Hutten wohnen wirden, denn auch sie wiirden nicht mehr langer in Hitten
leben wollen, sondern menschenwiirdig in kleinen Hausern. «Vorlaufig wer-
den zwei Pavillons gebaut: ein Wohn- und Schlafpavillon und ein Schulpavil-
lon, um den Madchen Handarbeitsunterricht geben zu kdnnen. Sie wollen von
den Schwestern lernen, etwas in ihre Familien hineinnehmen. Die Bewohner
von Maua haben ein gewisses Niveau. Auch die Schwestern miissen von den
Afrikanern vieles lernen, um die Negerspiritualitat entwickeln zu konnen»'%,
Im Frithjahr 1970 war die erste Bauetappe, drei Pavillons und ein Gastehaus,
abgeschlossen, und die Hauser bevélkerten sich'%, Finanziell wurde der Bau
vom Fastenopfer, vom Kloster Gerlisberg und der Pfarrei St. Johannes in Lu-
zern, die sich an der Pfarreiratssitzung vom 17. Dezember 1970 entschlossen
hatte, eine «Art Patenschaft iber Ihre Klostergriindung in Maua zu Gberneh-
men» %7, und weiteren Wohltatern berappt. Eine zweite Eingabe ans Fasten-

101 P Victorien Beytrison an die Schwestern im Gerlisberg, Saba Saba [7. Juli] 1966, KIAG M 491.
102 Ite1968, 39,

103 Ratssitzung, 23./24. Mai 1966, Foderationsprotokollbuch,134; Ratssitzung , 8. April 1966, ebd. 148.
104 San Damiano 25 (1968), 64.

105 Foderationsprotokollbuch, 174.

106 Walbert Biihlmann, Maua-Plane, in: Ite 1970, 119 f.

107 Brief von Pfarrer Franz-Xaver Schwander an Frau Mutter Sr. M. Antonia Burri, Luzern 1. Februar 1971, KIAG.
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opfer fiir eine eigene Kapelle wurde abgelehnt mit der Begriindung, «die
Schwestern brauchten keine eigene Kapelle»'%. 1973 konnte dann doch die
eindriickliche, runde Kapelle abgeschlossen werden. Die Plane stammmten von
Br. Edwin von Moos, und die Ausfithrungen betreute Br. Sigismund Andres.
Am Franziskusfest weihte Bischof Sipeﬂdi109 die Kirche ein, und zugleich fand
auch die erste ProfeRfeier statt!'?, Bestimmt hat der groBe Erlés von Fr.
30000.- des Bazars der Pfarrei Wiirzenbach fiir Maua freudig aufatmen las-
sen'11. Ebenfalls 1973 stand der erste Viehstall. Das Exerzitienhaus war von
1976 an benitzbar. Es kénnen nicht alle spateren Bauten erwahnt werden.

Abb. 7
Kapelle der Kapuzinerinnen, 1973 erstellt.

Es muR zugegeben werden, das Kloster Maua stellt mit all seinen Erweite-
rungsbauten heute ein gediegenes Ganzes dar, aber doch muf3 die Bemer-
kung gemacht werden, daR diese Planung der Uberheblichkeit der WeiRen
entsprang, die damals als Mitgeher des 68er-Aufbruchs dachten, Afrika erfal3t
zu haben. Es ist nur das Wort der Psychoethnologen Paul Parin und Fritz Mor-
genthaler am Platze: «Die WeiRen denken zu viel in Afrika». Der Satz mul er-
weitert werden: «Die WeilRen denken zu viel fiir Afika».

5.4. Das Kloster bevaélkert sich

Die Schwestern waren kaum in Maua eingezogen, da meldeten sich die ersten
Madchen. Im Dezember 1967 wurde die erste Aspirantin, Klara, die den

108 San Damiano 28 (1971), 106.

109 Bischof Joseph Albert Sipendi (1968-1985) war der Nachfolger des Ende 1966 aus gesundheitlichen Griinden
zuriickgetretenen Bischof Kilasara.

110 KIAG Klosterchronik 1973, 181 ff.

111 19.-21. November 1971, ebd., 158 f.
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Schwestern in Kilema begegnete, aufgenommen”z. 1968 kamen weitere
Madchen aus Kilema dazu. Es blieb aber bei Schnupperlehren. Erst 1969 ver-
zeichnet die Statistik offiziell Aspirantinnen. Die Madchen kamen aus Hunger
nach Bildung und aus Neugierde. Der Beruf der Schwester war nicht unbe-
kannt, denn es lebte in der Gegend die zweite bis dritte Christengeneration.
Was eine Schwester ist, wulBte man. Das kontemplative Leben war aber kaum
bekannt. In Tansania haben die Frauen wenig Chancen, geférdert zu werden,
darum ist es nicht unattraktiv, den Weg ins Kloster zu wagen. In der Kloster-
ausbildung erhalten sie neben der religiosen Erziehung auch eine Berufsbil-
dung.

Da die drei Gerlisberger Kapuzinerinnen noch kein festes Ausbildungskonzept
hatten, die neue Situation verlangte ein pragmatisches Vorgehen, und sich
die ersten Madchen kaum konkrete Vorstellungen einer kontemplativen Le-
bensweise machen konnten, war das anfangliche Auswahlverfahren etwas
probeweise unbeholfen. In dieser Situation gab Miss Mary Hancock, eine
auBBergewohnliche Britin, die schon in der englischen Kolonie Lehrerin war,
da dem Kollegen Julius K. Nyerere begegnete, dann Blirgerin des unabhan-
gigen Tansanias wurde, Erziehungsministerin war und sogar als WeilRe ins
tansanische Parlament gewahlt wurde''3, den Schwestern einen wichtigen
Rat: Geduld haben und gebildete Madchen aufnehmen, denn ein beispielhaf-
tes Klosterleben verlange geistige und schulische Voraussetzungen. Diese
Anforderungen wurden deutlich gemacht, indem man sie nach aulBen trug.
Die Schwestern boten in der Pfarrei Maua Fortbildungskurse fiir Frauen in
Handarbeit, Hygiene, Mutterberatung und anderen Themen des taglichen Le-
bens an (Maendeleo). Auf den tansanischen Frauen lastet die grofte
Arbeit'#, darum war es nétig, sich terminlich nach deren Plan zu richtet. An-
gebote zur Zeit der Aussaat oder Ernte waren undenkbar. Madchen, die ernst-
haftes Interesse zeigten, wurden in Haushaltungs- und Sekundarschulen ge-
schickt. Mit all diesem Wirken wurde man bekannt, auch die téglichen
Kirchgénge in die Pfarrei bis 1973 - danach stand die eigene Kapelle - wurden
bemerkt. Um die vielen Arbeiten meistern zu konnen, reiste zur Mithilfe 1970
Sr. Esther Schwyter nach Maua. Sie blieb 18 Monate. 1973 versuchte Sr. Lau-
rentia Fuchs einen Einsatz, muf3te ihn aber leider nach anderhalb Jahren aus
gesundheitlichen Grinden abbrechen.

1970 war es moglich das Postulat und Noviziat kirchenrechtlich zu eroff-
nen''®. 1973 legten die ersten zwei «Capuchin Sisters of Maua» einfache Pro-
feld ab: Sr. Anna Massawe und Sr. Catharine Mboya. Sr. Catharine ist seit dem

112 San Damiano 25 (1968), 17.
113 Sie starb am 27.10.1977 und ist in Maua bei den Schwestern begraben. Nachruf, in: The Times, 10.11.1977.

114 Dazu: Olive D. Luena, Women in the Church, in: 75 Years Baldegg Sisters and Capuchin Brothers in Tanzania,
64 f.

115 Schreiben des Bischofs Sipendi, 21.2.1979; Religiosenkongregation, 24.3.1970: Briefe in Maua.
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15. August 1997 - genau dreiRig Jahre nachdem die ersten Gerlisberger
Schwestern in Maua angekommen waren - die erste afrikanische Frau Mutter
geworden''®, Ihre Ausbildung zur Schwester dauerte dreieinhalb Jahre; heu-
te sieht das Ausbildungsprogramm so aus:

1. Aspirantin 1 Jahr * Religiose Allgemeinbildung und
Einfliihrung ins Klosterleben
* Haus- und Gartenarbeit

« in Maua
2. Kandidatin 1 Jahr * Vertiefung des obigen
* Haus- und Gartenarbeit
* in Maua
3. Postulantin 2 Jahre » vorwiegend Vertiefung der

Kapuzinerinnenspiritualitat
* Haus- und Gartenarbeit
* in Burka/Arusha

4. Noviziat 2 Jahre + Das ist die eigentliche geistige
Prifungszeit auf dem Weg zur
Schwester;

* korperlich gearbeitet wird nur
je eine Stunde morgens und
nachmittags

*in Maua
Zeitliche ProfeR » Berufsausbildung auswirts; das
auf 3 Jahre, Kloster wird erstmals verlassen:
Wiederholung Theologiestudium, Sekundar-

schule, Ausbildung als Veterina-
rin, Buchhalterin, Hebamme etc. |

Ewige Profeld :
friihestens 6 Jahre |
nach der zeitlichen - |
Profel ! :

Die Erweiterung des Ausbildungsprogrammes entwickelte sich aus Erfah-
rungswerten. Verlangert wurde die Probezeit bis zum Noviziat, letzteres dau-
erte immer zwei Jahre. Verschiebungen waren méglich, wenn von einzelnen
der einjahrige Militardienst gefordert war.

116 Die folgenden Angaben stammen zum gréRten Teil aus Interviews, die im September 1997 mit Sr. Catharine
Mboya, Sr. Dona Marandu, Vikarin, Sr. M. Immaculata Haas und vereinzelten Schwestern gefiihrt wurden.
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Auch die Aufnahmestrategie hat sich stark veréandert. Zuerst wurden die mei-
sten seridsen Interessentinnen aufgenommen; jetzt konzentriert man sich auf
etwa zehn Aspirantinnen pro Jahr. Die folgende Grafik zeigt die Entwicklung.

V'

3 ] o

Abb. 8
Erstes Noviziat der Kapuzinerinnen in Maua 1970/1971.
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Bis 1997 wurden 300 Aspirantinnen aufgenommen. Davon legten 75 die zeit-
liche Profel3 ab, und wiederum davon gaben 40 Schwestern ihr ewiges Ver-
sprechen. Drei Schwestern mit ewigen Geliibden haben in einer Zeit der Kri-
se, in den Jahren 1981 bis 1983, das Kloster wieder verlassen. In afrikanischen
Kulturen sind Visionen, Lehren, Gedanken und Vorstellungen an einzelne
Menschen gebunden. Abstrakte Ideen, Argumente und Legitimationen exi-
stieren kaum ohne Gemeinschaft und Lebensmilieu. So werden Konflikte per-
sonal durchdrungen. Eine solche Situation flihrte in Maua zu unguten Grup-
pierungen und schwerwiegenden Meinungsverschiedenheiten, was eine
Neuorientierung und Lauterung notwendig machte. Darum fanden 1982 keine
Gellibdefeiern statt. Zu dieser Zeit verlie Sr. M. Paula Schmidlin Tansania.
Heute wirkt die Gemeinschaft geschlossen und gestéarkt und hat eine Strahl-
kraft iber das ganze Land.

Schwestern mit zeitlicher Profel? verlieRen immer wieder das Kloster. Die Sta-
tistik verzeichnet 31 Austritte. So war der Bestand im Sommer 1997: 37
Schwestern mit ewiger Profel® und 18 Schwestern mit zeitlicher Profefd. Wird
dies auf die Zahl von 300 Apirantinnen bezogen, so sind 18,3% der eingetre-
tenen jungen Frauen geblieben. Fiir tansanische Verhéltnisse wachst die Ge-
meinschaft langsam, was darauf zuriickzufiihren ist, dal3 die Ausbildung
streng ist und das kontemplative Leben hohe Anforderungen stellt. Bemerkt
werden mul3, dal® alle Madchen oder jungen Frauen, die nur eine Zeit im Klo-
ster Maua waren, wichtige Impulse fir ihr weiteres Leben mitnehmen konn-
ten. Das dient der Entwicklung des Landes.

Abb. 9

Das Eintrittsalter liegt zwischen 18 und 23 Jahren. Die meisten Aspirantinnen
sind aber zwischen 18 und 20 Jahre alt. Wenn eine Interessentin die Grenze
von 23 Jahren uberschritten hat und keine Berufsausbildung besitzt, d.h., sie
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hat nur die Grundschule besucht, dann ist eine Aufnahme nicht mehr mog-
lich. Erfahrungen haben gezeigt, daR® eine intensive religidse und berufliche
Ausbildung und Erziehung auf die Gemeinschaft hin da zu schwer wird.

e

Abb. 10 :

Julius K. Nyerere, damals Staatsprasident Tansanias, 1982 auf Besuch bei den Kapuzinerinnen in Maua. Auf Abb. 9:
Vorne der Prasident pflanzt 1982 einen Avocado-Baum. Auf Abb. 10: Der Prasident (Mitte) in Begleitung von der
damaligen Oberin Sr. M. Immaculata Haas (links) und von Sr Catherine Mboya.

Bis 1985 legten nur Frauen aus dem Stamm der Wachagga Profel3 ab, 1986
stiell eine Schwester aus dem Stamm der Wahaya aus Bukoba dazu. In Wa-
wiraki zahlt die Gemeinschaft heute 7 (Rhotia, Daudi) und von Singida kommt
eine Schwester (Mwanyaturu). Médchen oder junge Frauen, die nicht aus der
unmittelbaren Gegend von Maua oder Arusha sind, werden meistens durch
Kapuzinerbriider auf den Orden der Kapuzinerinnen aufmerksam gemacht.

5.5. Weitere Niederlassungen

Das Wachsen der Gemeinschaft forderte eine Ausweitung. Der Bischof von
Arusha, Dennis V. Durning, machte den Schwestern 1979 in seiner Didzese
ein Angebot. Sr. M. Paula Schmidlin zog an Pfingsten 1980 mit den Novizin-
nen in die Burka bei Arusha. In einem einfachen Haus schliefen sie zuerst auf
Kisten und wuschen sich im Bach. In der Folge entstanden Plane fiir neue Ge-
baude, die zwischen1984 und 1986 gebaut wurden. Wiederum haben viele
Spender - unter anderem das Fastenopfer - dies ermoglicht'17.

117 Siehe dazu: San Damiano 1986/2, 82 f.
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1989 fand eine weitere Auswanderung statt. In Sanya Juu zwischen Moshi
und Arusha, 92 km von Maua entfernt, erhielten die Schwestern von einem
reichen Mchagga namens Kamili 82 ha fruchtbaren Landes, wo neben Gemii-
se auch Mais, Sonnenblumen und Trauben geerntet werden konnen. Etwa 60
Kiihe weiden dort, auch Schweine- und Schafhaltung liefern Verdienstmaog-
lichkeiten. Die Station wurde 1993 eingeweiht. Die Uberwindung der Distan-
zen war zu strapazios, als dald man hatte landwirtschaftlich tatig sein kénnen
ohne Niederlassung. So kam der Gedanke, das Emmaus-Zentrum zu bauen,
eine Ausbhildungsstatte fur Laienkatecheten. In der Endphase werden in Sanja
Juu 32 Schwestern Raum finden kénnen.

Bereits priifen die Schwestern wieder primar aus 6konomischen Griinden
eine neue Ausdehnung. Plantagen von Fruchtbdumen wiirden weitere Ertra-
ge schaffen. Man unternimmt jede Anstrengung, um autonom zu werden.
Trotz intensiver Bewirtschaftung ist dies nur fir den Lebensunterhalt der
Schwestern maglich, fir Ausbildungs- und Baukosten kann die Gemeinschaft
aber nicht eigenstandig aufkommen, da ist Hilfe von aulRen erforderlich. Die
stetig wachsende Gemeinschaft muB3 viel Geld in die Ausbildung der Schwe-
stern investieren. 1980 waren die Halfte der Schwestern auswarts in der Aus-
bildung, auch jetzt ist es immer etwa ein Viertel.

In Zukunft werden noch neue finanzielle Probleme hinzukommen. Die alteste
tansanische Schwester ist 54 Jahre alt. Mit der Zeit werden vermehrt Krank-
heiten und erste Todesfélle zu verkraften sein.

5.6. Spiritualitdt und Apostolat

Bischof Kilasara wiinschte sich eine kontemplative Schwesterngemeinschaft.
Darum wagte er im Dezember 1964 den Weg zu den Gerlisberger Schwestern.
Fir ihn konnten aber das Kloster der Karmeliterinnen in Nairobi, Kenia, und
das Klarissen-Kloster in Mwanza am Viktoriasee keine Vorbilder sein. Klausu-
rierte Kléster ohne Dienst nach auBen (huduma) entsprachen fiir ihn nicht den
Bediirfnissen eines armen afrikanischen Landes. Die Schwestern sollten sich
unter das Volk begeben, wenn das Hauptapostolat auch das Gebet sein miis-
se. So finden wir in Maua und in den Niederlassungen Burka und Sanya Juu
keine eigentlichen nach auBen abschlieBende Klostermauern, hochstens Zau-
ne oder Abschrankungen als Schutz vor Dieben und unerwiinschten Eindring-
lingen; wir finden keine verhiillten, weltabgeschiedenen Schwestern. Schon
sehr frith beschaftigte sich auch das Generalat der Kapuziner in Rom mit die-
ser Frage. P. Anastas Brantschen berichtete nach Maua iiber ein Gesprach mit
dem Generalminister, dal dieser der Meinung sei, «da® man in Maua der T&-
tigkeit nach aul3en sicher mehr Zeit geben dirfe und miisse als etwa in Ger-
lisberg. Man kénne auch kaum sagen, da3 man diese Tatigkeit auf etwa ein
Maximum von drei halben Tagen beschranken kénne, wie ich es bisher zu
vertreten geneigt war. Sicher miisse aber viel Zeit fiir das Gebet reserviert
werden, und auch die Tatigkeit miisse so vom Geist des Gebets durchdrun-
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Abb. 11
Tansanische Kapuzinerin als Kindergértnerin.

gen sein, daB die Arbeit echtes Gebet sei»' 8. 1971 betonte P. Anastas wieder,
dal3 die Schwestern «ruhig lhren Weg selbstandig suchen dirfen und nicht
von den Kapuzinern ‘bevatert’ werden sollten»'2. 1974 riet P. Fidelis Stockli,
nicht mit Festlegungen zu driangen'?%. Die Fragen nach der Balance von ‘con-
templatio’ und ‘actio’ standen bei den Kapuzinerbriidern mehr zur Diskussi-
on'?!, die Schwestern suchten den Weg (iber die Praxis. Die Tatigkeit der
Maua-Schwestern nach aul3en ist recht grol3, aber die Arbeitszeit ist gut ein-
geteilt. Die Gebetszeiten bilden den festen Rahmen. Schwestern erteilen in
Primar- und Sekundarschulen der Umgebungen Religionsunterricht, andere
flilhren Kindergéarten oder geben Anweisungen in Ackerbau und Tierhaltung,
wieder andere leiten Seminare und Exerzitien. Es finden Mitterberatungen
statt, es werden in verschiedenen Pfarreien der Umgebung Bildungstagungen
flir Frauen organisiert. Es kdnnen nicht alle Tatigkeiten im einzelnen und de-
tailliert aufgelistet und beschrieben werden. Viele Schwestern arbeiten auch
in den Hausern fiir die Kommunitat, in Stall und Garten, in der Schusterei,
Sattlerei und Schneiderei, oder sie unterhalten das Exerzitienhaus. Bei allen
Arbeiten wird aber darauf geachtet, dal® das gemeinsame Gebetsleben nicht

118 Delegierter am Generalkapitel [Anastas Brantschen] an die Schwestern von Maua, Rom, 20.6.1970, PADSM
14300.

118 P. Anastas Brantschen OFMCap an Sr. M. Immaculata Héas, 0.0., 13.8.1971, ebd.
120 Sr. M. Immaculata Haas and P. Donat Miiller OFMCap, Maua, 19.5.1974, ebd.

121 Siehe auch erster Visitationsbericht von P. Donat Miiller, 4.4.1977, ebd., 14301.
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Abb. 12
Kapuzinerin bei der Arbeit, zum Beispiel bei der Tierhaltung.

tangiert wird. Darum gab man den Einsatz in der Maternitat in Maua auf, denn
Kinder richten sich bei ihrem Gang auf die Welt nicht nach dem Gebetsplan
der Schwestern!

Das Gebetsleben ist intensiv und hat eine ganz besondere Ausstrahlung, die

nicht beschrieben, sondern nur erfahren werden kann. Neben dem Chorgebet
finden sich Zeiten der Meditation und der Anbetung. Afrikaner beten das stille
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Gebet oft in Gemeinschaft, denn das abgeschlossene Sein entspricht den sip-
penverbundenen Menschen wenig.

Die Franciscan Sisters of Maua sind Kapuzinerinnen, und sie befolgen die
Konstitutionen der Schweizer Kapuzinerinnen. Sie sind aber Afrikanerinnen
und leben im drittarmsten Land der Welt. Darum verlangen Anwendung und
Interpretation der Satzungen Ausweitung und Anpassung, Toleranz und Ver-
standnis. Modelle christlich gelebter Armut aus anderen Zeiten und Kulturen
kénnen nicht ohne Reflexion auf den eigenen Auftrag und auf die eigene Kul-
tur gelebt werden'?2. In Tansania ist die kisterliche Armut keine Provokation
gegen Reichtum und Luxus. Schwestern und Briider sind oft reicher an Bil-
dung und genielBen einen hoheren Lebensstandard als die Mehrheit der Be-
volkerung. Das Gellibde der Armut muf3 anders definiert werden. Fiir eine ein-
gehende Auseinandersetzung mit dieser Problematik ist hier nicht der Platz.
Sr. Catherine Mboya erklarte, die Armut der Schwestern sei ein Auftrag im
Kampf gegen die Armut. Die grof3e Arbeit in der Landwirtschaft habe das Ziel,
Nahrungsmittel weggeben zu konnen; der Einsatz in der Frauenforderung
wendet sich gegen die schlechten Bildungsmaoglichkeiten; die Beratungsdien-
ste sind Hilfeleistungen, und das Gebet dient der spirituellen Unterstitzung
und Kraftigung des gottlichen Auftrags. Somit ist Armut nicht primar gar
nichts haben, sondern weggeben: Alles soll in den Dienst des Menschen ge-
stellt werden, nichts - Materielles, Kognitives, Spirituelles - wird fiir sich be-
halten, das Individuum erkennt sich nur im Dienen vor Gott, in der Ordens-
gemeinschaft und in der Welt. Das Wort, das faktisch in jedem Satz dieses
Gesprachs vorkam, lautete «to share» - «teilen».

5.7. Neue Wege

Das kontemplative Leben mit einem Dienst zu verbinden, es mehr als Haltung,
die nach auBBen strahlt, zu erfahren, entspricht der afrikanischen Kultur. Eine
Frau arbeitet und sorgt fir ihre Familie, das wird auch von den Schwestern
erwartet. Es war lange fremd genug, dal® Frauen freiwillig kinderlos blieben.
Die Maua-Schwestern wollten aber nicht in die nur aktive Diozesanarbeit ein-
steigen, sondern als arbeitende Beterinnen und betende Arteiterinnen be-
trachtet werden. Fur sie ist eine Balance von «contemplatio» und «actio» Auf-
trag und Gebot in einem armen Land. Es ist ein neuer Weg mit Zukunft.

Die Kapuzinerinnen von Maua haben verschiedene Niederlassungen'?3. Sie
gehen neu den Weg der Briider. Die Schwestern kennen den festen Platz
nicht. Diese Mobilitat ist sehr sinnvoll fiir Tansania.

122 Siehe dazu den interessanten Artikel: Sr. M. Mediatrix Alfefrohne, Taizé und die Verwirklichung der biblischen
Armut im Ordensleben heute, 3. Teil, in: Ordenskorrespondenz 15 (1974), 395-417.

123 Siehe dazu M. Nikola Schmucki TORCap, Bericht (iber die Afrikanischen Kapuzinerinnen, in: San Damiano 55
(1997), 57-61.
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Abb. 13
Links: Sr. M. Immaculata Haas, Frau Mutter bis 15. August 1997; rechts: die Nachfolgerin Sr. Catherine Mboya.
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Am 15. August 1997 hat der neue afrikanische Weg das sichtbare Zeichen der
afrikanischen Frau Mutter, die sich Dienerin (Mhudumu) nennt, erhalten'24,
Der Gemeinschaft wird Gliick gewlinscht.

Abb. 14
Frau Mutter Catherine Mboya (rechts) und Vikarin Sr. Dona Marandu (links).

Abbildungsnachweise

Abb. 1, 6, 9-11, 14: Capuchin Sisters Maua/Moshi, Tansania.
Abb. 2: Atlas geographicus capuccinus, Roma 1993, 41.
Abb. 3: Provinz-Archiv Schweizer Kapuziner Luzern.

Abb. 4: Kloster-Archiv Gerlisberg.

Abb. 5, 7, 13: Marita Haller-Dirr

Abb. 8, 12: Missionsprokura der Schweizer Kapuziner, Olten.

124 Ebd., 68. Vgl. auch Die Afrikanischen Schwestern danken, Dankadresse an unsere Miitter Mai Immakulata,
Maitere und Sr. Paula, in: San Damiano 55 (1997), 61-66.
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Rezensionen - recensions - recensioni

Hinweise - indications - indicazioni

Lazaro Iriarte: Le Cappuccine. Passa-
to e presente, Traduzione dallo spa-
gnolo di suor Maria Francesca Fila-
doro, Roma, Istituto Storico dei
Cappuccini, 1997, pp. 268, ill., ind.

Il volume di padre Lazaro de Aspurz, cap-
puccino navarro morto ottantaquatrenne
lo scorso dicembre, si presenta come un
«compendio di storia» dell'Ordine delle
Suore Cappuccine, che ordine in senso
stretto non &, poiché raggruppa mona-
steri autonomi, diversi per origine, orien-
tamento e spiritualita disseminati in tutti
i continenti. Storia parallela a quella dei
frati cappuccini, la storia delle clarisse e
terziarie cappuccine & almeno altrettanto
ricca alla corrispondente maschile, come
maostra nel suo libro padre Lazaro. Facen-
do tesoro della sua lunga frequentazione
delle cappuccine, di cui fu assistente spi-
rituale per oltre un ventennio, presenta
uno sguardo d’insieme assai attraente e
ovviamente fondato su dati storici preci-
si. Egli stesso segnala nella sua introdu-
zione di essere debitore di alcune pubbli-
cazioni anteriori alla sua e, in particolare,
a quella di Ignacio Torradeflot Cornet,
Cronicas de la Orden de las monjas capu-
chinas en Espana, fundada por la Venera-
ble Madre Sor Angela Margarita Serafi-
na, relativa appunto alla storia delle Cap-
puccine in Spagna tra il 1600 e il 1800 (2
parti, Manresa 1907-1909) e l'altra di pa-
dre Felice da Mareto, Le cappuccine nel
mondo (1538-1969). Cenni storici (Parma
1970). Opera bibliografica monumentale
e di singolare pregio, quest’ultima, poi-
ché unica del suo genere: padre Lazaro
afferma infatti a riguardo che «nessun
altro Ordine religioso possiede un reper-
torio di questo tipo» (p. 8).

Suddiviso in sedici capitoli, completati da
due appendici sul «contributo delle cap-
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puccine alla letteratura spirituale» e le
«cappuccine di vita apostolica del
Terz'Ordine Regolare», nonché di un pre-
zioso indice dei nomi e dei luoghi, il com-
pendio di Iriarte ripercorre le tappe prin-
cipali della plurisecolare storia cappucci-
na: dalla nascita delle prime comunita
della riforma maschile (1525-1528) alla
fondazione del famoso «monastero delle
Trentatré» a Napoli nel 1535 da parte del-
la catalana Maria Lorenza Llonc (Longo);
dalla rapida espansione del modello lon-
gano in Europa alla sua successiva diffu-
sione nelle Americhe nei secoli XVIl e
XVIIl; dalla primitiva legislazione ai rap-
porti, in genere, sempre molto intensi
con i frati (ma non sono certo mancate le
eccezioni, nel corso dei secoli!), sino alla
spiritualita tipica di quelle comunita fem-
minili; per terminare con il declino dovu-
to alle soppressioni nel XVIil e XIX seco-
lo, alla susseguente rifioritura, e al recen-
te rinnovamento promosso dal concilio
Vaticano Il. Un quadro assai variegato di
cui possono essere notati alcuni elementi
di particolare interesse. Primo fra tutti
I'importanza della riforma svizzera detta
di Pfanneregg-Wattwil, sostenuta da pad-
re Ludovico di Sassonia (morto nel 1608),
barone di Einsiedel diventato cappuccino
dopo essersi convertito dal protestantesi-
mo. Grazie a lui, nel 1591 la comunita del
monastero delle terziarie francescane di
Pfanneregg, purificata dal «contagio»
delle dottrine di Zwingli (di cui due so-
relle erano monache proprio cola), vesti
I’abito cappuccino e impronto la sua vita
a «uno stile di grande austerita e racco-
glimento». In seguito a un incendio, che
distrusse il monastero nel 1620, le cap-
puccine di Pfanneregg si trasferirono a
Wattwil: da li la loro riforma si diffuse
nell'intera area di lingua tedesca, coin-
volgendo un totale di ventisette mona-
steri, tra riformati o fondati ex-novo. In



Svizzera, sino alla seconda meta del XIX
secolo, se ne contavano ben diciassette,
di cui ne sussistono oggi quindici: Watt-
wil (1591-1620), Wonnenstein/Niederteu-
fen (1595), Bruch/Luzern (1597), Tuibach
(dove nel 1905 si trasferirono le monache
cappuccine di Rorschach, monastero in
cui confluirono nel 1617 le comunita di
Steinertobel e Hundtobel, che aderirono
alla riforma di Pfanneregg-Wattwil rispet-
tivamente nel 1598 e nel 1600), Grim-
menstein (1602), Zugo (1608), Attinghau-
sen (fondato nel 1608, il monastero ven-
ne abbandonato nel 1678, quando le
monache si trasferirono ad Altdorf), Alt-
statten (1609), Soletta (1609), Appenzello
(1613), Stans (1614), Friburgo (1628),
Notkersegg (1634), Gubel (1851) e Gon-
ten (1852). All'elenco va aggiunto il Mo-
nastero San Giuseppe di Lugano, fonda-
to dal cappuccino ticinese Agostino Ma-
ria Neuroni, vescovo di Como, il 24
novembre 1747 (e non il 14 novembre
1847, come riportato erroneamente a p.
50), le cui religiose professano tuttora la
Regola delle Clarisse Cappuccine (secon-
do ordine), pur avendo avuto sin dall’ini-
zio una scuola per ragazze. Significativa &
I'annotazione che fa I’Autore a proposito
della diffusione della riforma di Pfanne-
regg in Svizzera: «il fatto di professare la
regola del Terz'Ordine regolare, senza la
rigida clausura papale, ma in una vita
conventuale di raccoglimento, consenti
alle comunitd svizzere di rispondere
all'urgente necessita di far fronte alla
pressione protestante mediante |'educa-
zione delle giovani, assumendo la re-
sponsabilita di qualche scuola, anche con
convitto, fuori della clausura» (p. 84).

Altro dettaglio degno di nota del quadro
di Iriarte & il capitolo 11 dedicato alla «di-
namica interna delle fraternita», dove
sulla base della legislazione, delle usanze
e delle cronache dei vari monasteri viene
fracciata «un'immagine approssimativa
del ritmo conventuale nei tre secoli (XVII-
XIX, n.d.r.) dell’'epoca studiata, un ritmo
che possiamo supporre segnato dalla
monotonia di orari, di tempi di preghiera,
di lavoro, di riposo, ma tutto reso vivo da

un ideale di vita, sostenuto e alimentato
giorno dopo giorno» (p.121). A proposito
ad esempio della convivenza sororale
delle monache, |’Autore riferisce che
«sorprende |'atmosfera di bell’armonia,
di genuina cortesia, di spontaneita frater-
na e di espansione distensiva vigenti
nell’ambito claustrale» delle cappuccine,
quasi a dispetto dei contorni austeri degli
edifici e dei rigori penitenziali che le ca-
ratterizzavano anche a livello popolare.

Un terzo elemento di peso nell’affresco
di padre Lazaro e il capitolo 12, riservato
alla «spiritualita delle cappuccine», dove
scrive che esse «nacquero sotto il segno
di questo radicalismo (della spiritualita
francescana che trovo in santa Chiara e
nelle sue sorelle la versione femminile
piu autentica, n.d.r.), in un secolo d'inten-
so impulso di riforma, di rigorismo asce-
tico e d'interiorizzazione mistica» (p.151).
Cio significava speciale rigidita nell’os-
servare la Regola e le Costituzioni mona-
stiche riguardo a: possesso e uso dei be-
ni, istruzione delle candidate e novizie,
celebrazione dell’Ufficio e della Liturgia,
conoscenza della Bibbia e della spiritua-
lita francescano-clariana (benché spesso
mancasse la possibilita dell’accesso di-
retto agli Scritti e alle primitive Leggende
dei due Assisiati), orazione contemplati-
va. Questa era poi, come sottolinea I’Au-
tore, una delle peculiarita della riforma
cappuccina, sia maschile che femminile:
«in tutte le riforme del secolo XVI si dava
la massima importanza all’esercizio della
contemplazione personale, e le cappucci-
ne accentuarono ancora di pil quest’oc-
cupazione primaria della vita claustrale»
(p. 161), per cui erano previsti tempi spe-
cifici sull’arco della giornata monastica.
Infine, vorrei accennare all’Appendice |,
nella quale lIriarte elenca le principali
scrittrici mistiche e spirituali cappuccine,
tra cui spiccano non solo la notissima
santa Veronica Giuliani (1660-1727), ma
anche la beata Maria Angela Astorch
(1592-1665), la beata Maria Maddalena
Martinengo (1687-1737), Maria Diomira
del Verbo Incarnato (1708-1768), Maria
Bernardina Grua (1829-1897), o le serve
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di Dio Maria Consolata Betrone (1903-
1946) e Maria Costanza Panas (1896-
1963), tutte testimoni di un‘autentica e
pregevole maturita interiore. Nel passato
luminoso di queste Cappuccine (ma I'Au-
tore non manca di riferire anche le ombre
che inevitabilmente fanno da risvolto del-
la medaglia) s'intravedono le linee di un
presente e di un futuro di fedelta allo spi-
rito francescano, interpretato in modo
originale nel rispetto dei tempi e dei
luoghi in cui il vangelo cappuccino viene
e ancora verra riproposto.

Martino Dotta OFMCap

Heinz Horat: Farbige Geschichten im
Kreuzgang. Der Glasgemaldezyklus
im Kloster St. Anna, Gerlisberg, Lu-
zern. Luzern, Raeber Verlag, [1997],
100 S., Abb., z.T. mehrfarbige.

Es darf - ohne Ubertreibung - als ein
kunstgeschichtliches Ereignis bezeichnet
werden, da mit diesem auch typogra-
phisch hervorragend betreuten Bildband
der vom Glasmaler Jakob Wagmann
(1586 - wohl 1656) von 1618 bis 1624 flir
das Kapuzinerinnenkloster St. Anna im
Bruch zu Luzern geschaffene Gemaldezy-
klus vom ausgewiesenen Fachmann
Heinz Horat, Denkmalpfleger des Kan-
tons Zug, erstmals in Farben reproduziert
und nach seinem Bildinhalt und der Mal-
technik gewdlrdigt wird. Mit Recht
schreibt die derzeitige Frau Mutter, Sr.
Maria Nicola Schmucki TORCap, daR die-
se 29 «Bilder wie ein farbiges Buch der
Heilsgeschichte» wirken (6a). Wiewohl
die Reihe auf den Seiten 31-89 mit groRRer
Umsicht - natirlich in stark verkleinerter
Form - und in seiner leuchtenden Farben-
vielfalt wiedergegeben wird, mufl3 man
die Bilder vom Leben Jesu und Mariens
in natura sehen, um ihren kiinstlerischen
Wert voll einschatzen zu kénnen. Der
Verf. deutet diesen Sachverhalt in seinem
Vorwort (7) selber an: «Die Bogenfelder
der Kreuzgangarkaden im Kapuzinerin-
nenkloster Gerlisberg, Luzern, sind mit
Glasgemalden geschmiickt. Uber Augen-
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héhe eingesetzt, werden sie vom schrag
einfallenden Licht im Tages- und Jahres-
rhythmus zu leuchtendem Leben er-
weckt, um alsbald wieder zu verléschen.
Die Sonne bringt die Farben fast zum
Bersten, die Gesichter der Dargestellten
blihen auf.»

In einem ersten Teil (Bau und Ausstat-
tung des Klosters St Anna im Bruch,
8a-13b) vermittelt H.H. dem Leser einen
Einblick in die wechselreiche Geschichte
des Vorgéangerklosters im Bruchquartier
zwischen 1498 und 1904, wobei er natlir-
lich auf die einschidgigen Forschungen
von Beda Mayer OFMCap (1973), und
von Fritz Glauser (1987) zuriickverweist.
Wertvoll sind die dem Text hinzugefiig-
ten Abbildungen aus historischen Pro-
spekten Luzerns, von Grundrissen und
geschichtlichen Photos des Klosters (z.B.
Abb. 5: Das Kloster St Anna von Siden...,
um 1900: 12). Darauf folgt die Beschrei-
bung des Klosters St. Anna im Bruch
(14a-15a), wo der Verf. gegeniiber seinen
Vorgéngern zweifellos neue Einsichten
liber das genaue Aussehen von Kloster
und Kirche zu vermitteln vermag, auch
wenn die zahlreich erhaltenen alten Pho-
tos «meistens nicht beschriftet wurden»
und deshalb «nicht immer genau inter-
pretierbar» sind. In diesem Zusammen-
hang sei auf die Abb. 8-24 hingewiesen,
welche u.a. die Klostergemeinschaft um
1902, das aduBere und innere Aussehen
von Gebaudeteilen von Kloster, Kreuz-
gang und Kirche wiedergeben. Aus die-
sen alten photographischen Wiederga-
ben erhellt u.a., da® das Kapuzinerinnen-
kloster um die Jahrhundertwende einer
umfassenden Renovation bedurft hatte.
Anderseits erkennt man an diesem kon-
kreten Fall das Fehlen eines denkmalpfle-
gerischen Konzepts. Ansonst hatten die
Stadtbehérden von damals - anschei-
nend ohne Bedenken und Widerstande -
so alte Gebaude nicht bis auf den Grund
niederreif’en lassen. Ich denke hier z.B.
an die Kirche und besonders an das von
Carl Studer gemalte Deckengemalde aus
dem 18. Jahrhundert, das als unwieder-
bringlich verloren gelten muB. «Es stellte



die hl. Klara und Franziskus dar, die, von
Engeln umgeben, vor der Dreifaltigkeit,
Maria und Anna, Josef und Joachim
knien» (10a-b).

Die zwei letzten einleitenden Teile betref-
fen Die Glasgemilde im Kreuzgang
(15b-18b) und den Glasmaler Jakob Wég-
mann (19a-b) selber. Hier gibt H.H. einen
genauen Einblick in den Bildaufbau; in
die graphischen Vorbilder (Albrecht Di-
rer, Christoph Murer, Hans Holbein d.J.
und sein Vater Hans Heinrich Wagmann),
deren der Kinstler sich bediente; in das
Verhéltnis zum Zyklus von der Zisterzien-
serinnenabtei in Rathausen und die vom
Kiinstler verwendete Schmelzfarbentech-
nik. «Jakob Wéagmann verstand es her-
vorragend, diese Technik zu perfektionie-
ren und sie mit allen ihren Moglichkeiten
einzusetzen. Im Wechsel zwischen den
Glasfarben Rot, Blau, Violett, Grin und
Gelb einerseits und den oft pastellhaften
Schmelzfarben anderseits gelangen ihm
Bilder von erstaunlicher Raumtiefe und
homogener Gestaltung...» (18b). Wag-
manns kunstgeschichtliche Bedeutung
geht nicht zuletzt aus dem Glasgemalde-
zyklus im Bruchkloster (nun auf Gerlis-
berg/Luzern) hervor. «Mit dem Tode von
Jakob Wagmann geht die groRRe Zeit lu-
zernischer Glasmalerei zu Ende», der als
deren «letzte[r] groRelr] Verteter [...] be-
trachtet werden mufR» (19b). Dieses Ge-
samturteil wird (iberzeugend bestatigt
durch den Katalog der Glasgemaélde
(30a-89c¢), wo der Verf. bei jedem Glasge-
malde - nach einem Zitat der biblischen
oder apokryphen Quelle - eventuelle Ent-
lehnungen aus Stichen und Rissen ande-
rer Kiinstler, den genauen Bildinhalt und
zumeist auch den Erhaltungszustand be-
schreibt. Schon beim 1. Gemalde Uber
die Verkiindigung weist H.H. auf nicht
weniger als vier Vorbilder hin, die Wag-
mann inspiriert haben dirften (30f). Es ist
hier natlrlich nicht méglich, der wunder-
schénen Reihe von reproduzierten und
erklarten Glasgemalden einzeln zu fol-
gen. Der Verf. erweist sich durchwegs als
ein sehr genauer Beobachter und kompe-
tenter Kommentator. Besondere Wert-

schatzung verdienen seine personlichen
Entdeckungen; abgesehen von der von
ihm erstmals festgestellten Abhéangig-
keit Wagmans von friheren Kiinstlern,
bes. von Diirer und Holbein d.J., verdient
Bild 12: Christus wird zum Tode verurteilt
(562-55) eigens hervorgehoben zu wer-
den, weil es H.H. erstmals gelungen ist,
nicht nur Wagmanns Abhangigkeit von
einem Blatt des Maarten de Vos, sondern
auch die Sinnbedeutung der im Bild mit
Zahlen versehenen Personen nachzuwei-
sen. DaR die Fille der von H.H. gebote-
nen Erklarungen einen unvermeidlich
kleinen Buchstabensatz und die Tren-
nung von Text und kritischem Apparat
verlangten (91a-93b), sei hier noch kurz
angemerkt. Ahnlich muR die bloBe An-
deutung auf die vielen heraldisch wichti-
gen Elemente - bes. fiir Luzerner Famili-
en - in den Gemalden und dem Kommen-
tar genligen. Ein Bildband also, der
Kunstfreunden, Lokal- und Ordensge-
schichtlern weit (iber die Grenzen der
Innerschweiz hinaus uneingeschrankt
empfohlen werden kann.

Oktavian Schmucki OFMCap

Maria Bernadette Gemperle TORCap,
Johannes Huber: Kapuzinerinnenklo-
ster St. Scholastika in Tibach SG.
Kunst- und Kulturfiihrer. Hrg. vom
Kapuzinerinnenkloster St. Scholasti-
ka, Tilibach SG. Tiibach, Kapuzinerin-
nenkloster St. Scholastika/Weibel,
1997, 109 S., ill. '

Die vorliegende Monographie erschien
anlaBlich der abgeschlossenen Innenre-
novation und der Altarweihe der Kirche
des Kapuzinerinnenklosters Tiibach am
30. November 1997, also am gleichen
Tag, an dem auch die Wiedererdffnung
der renovierten Kirche und die Altarwei-
he des Kapuzinerinnenklosters Luzern/
Gerlisberg festlich begangen wurden.
Beide Schwesternkonvente verdanken
ihre heutige Existenz der gleichen Bege-
benheit zu Anfang des 20. Jahrhunderts:
Umsiedlungen im Jahre 1904 hinaus aus
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den Stadten aufs Land infolge Auswei-
tung stadtischer Wohngebiete und des Ei-
senbahnbaus; flur Gerlisberg war es das
alte Bruchkloster in Luzern, flir Tubach
das Altkloster in Rorschach. lhre alten
Konventbauten wurden nach 1905 dem
Erdboden gleichgemacht. Beide Konven-
te in ihren Neubauten verstehen sich bis
heute als Trager von Kunst und Kult ver-
gangener Zeiten, die sie bewuRt in die
Gegenwart miteinbezogen haben und hii-
ten. Was Gerlisberg mit der Herausgabe
einer Publikation Uber den farbigen Fen-
sterzyklus des Barocks zum 500-Jahr-Ju-
bilaum franziskanischer Schwestern in
Luzern tat, das bewerkstelligte auch
Tubach fast zum selben Zeitpunkt, nam-
lich einen Kunst- und Kulturfiihrer. Er gibt
beredt Auskunft zum kulturellen Ver-
stéandnis der Kapuzinerinnen in Tlbach.

Der Historiker Johannes Huber aus Gold-
ach SG macht die Vergangenheit des Klo-
sters zuganglich, welche zu den restau-
rierten Gebauden gefliihrt hat. Zunachst
beleuchtet er Die Urspriinge (9-18), auf
die das heutige Kloster ins Mittelalter zu-
rickblicken darf: die franziskanischen Be-
ginen-Samnungen im Steinertobel und
Hundtobel. Sie waren nach ihrem An-
schlul? an die Pfanneregger Reform und
nach ihrer personell, infrastrukturell und
tridentinisch kirchenjuristisch bedingten
Zusammenlegung quasi die Grundlage
fiir Die Klostergemeinschaft in Rorschach
(19-61), die wie schon im Mittelalter un-
ter dem Einflul® der nahen Flrstabtei St.
Gallen verblieben ist. Das 1617 verliehe-
ne Patrozinium St. Scholastika spricht flir
die Bande der Kapuzinerinnen mit ihren
Wohltatern aus St. Gallens Benediktiner-
abtei. Huber gibt Einblicke in die Bauge-
schichte des Rorschacher Klosters im
«Steingriiebli» auf einer GelandestralRe
oberhalb des Bodensees seit 1615, zeigt
die barocke Ausstattung des Klosters und
erklart die liturgischen Gegenstdnde in
Wort und Bild, besonders was die Gemal-
de betrifft. Er kann sich dabei auf Gegen-
stande und Pléane berufen, die ins neue
Kloster 1905 mitgenommen wurden. Ver-
anderungen an Bau und Ausstattung des
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Klosters vom 17. Jahrhundert wird auf ei-
ner Liste der Jahre 1663 bis 1895 darge-
legt (57-61). Die Klostergemeinschaft in
Tiibach (62-81) ist die Fortsetzung der
mehrhundertjdhrigen Geschichte aus
Rorschach. 1903 erwarben die Schwe-
stern in der Waldegg der Gemeinde
Tubach nahe dem fiir die Geschichte der
Gemeinschaft wichtigen Hundtobel ein
landwirtschaftliches Gut. Dort lieRen sie
nach Planen und unter Leitung des St
Galler Architekten August Hardegger mit
starker Beeinflussung des damaligen
Klosterspirituals Martin Knoblauch zwi-
schen 1903 und 1905 das Klostergebaude
erbauen. In diesem Abschnitt wird das
Ende des Rorschacher Klosters mit dem
Abri3 der Konventgebaude und der Kir-
che veranschaulicht. Uberlieferte Plane
flir den quadratisch vorgesehenen Neu-
bau Tiibach (68-69) veranschaulichen das
Projekt. Die Klosteranlage zeigt sich du-
Berlich mit optischer Gliederung im
Fachwerk, in Tirmchen sowie in hohen
Satteldachern mit reicher Dachzier. lhr
Stilmerkmal ist ausgepragt neuroma-
nisch, verdeutlicht mit Rundbogen- und
Rundfenstern, Rundbogenfriesen und
Portalen, angereichert mit Neugotik und
Heimatstil nach historischen Vorbildern
der Ostschweizer Ordensarchitektur. Die
kiinstlerische Ausstattung der im neuro-
manisch-byzantinischen Stil gestalteten
Klosterkirche stammt aus der Kunstschu-
le der Erzbenediktinerabtei Beuron, an
deren Spitze P. Paulus Krebs, ein geblirti-
ger bernischer Kantonsbilirger aus Er-
lach, seinen nachhaltigen Einflu auf
Tibach ausgeiibt hatte. Huber geht zu-
dem auf die Buntverglasung und Raum-
ausmalung der Klosterkirche ein, wiirdigt
die franzikanischen Motive und klart in
diesen Zusammenhéangen mit Exkursen
die geistigen und geistlichen Verbindun-
gen zwischen Kloster Tubach und der
Beuroner Schule auf. Die Integration von
Kunstgegenstanden aus dem Altkloster
Rorschach sind beim liturgischen Mobi-
liar faBbar. Novitaten sind seit 1997 der
Zelebrationsaltar und der Ambo nach
Entwiirfen von Franz Ladner (St. Gallen)
und das neue Orgelwerk, das 1998 im



bisherigen neuromanischen Gehause

seinen Platz findet.

Unser franziskanischer Weg (84-95) der
Gemeinschaft in Tiibach wird von der Ka-
puzinerin Bernadette Gemperle nach ei-
nem Exkurs durch die Spiritualitaten der
franziskanischen Ordensvielfalten erklart
und anhand der Kontakte nach drauf3en,
dem Beten (z.B. Ewige Anbetung) und
Arbeiten (z.B. Hostienbacken) in Tubach
konkretisiert. Kldsterliches Glossar (96-
97) erleichtert das Verstandnis des in Tex-
ten vorkommenden spezifischen Kirchen-
und Ordensvokabulars. Die von Johan-
nes Huber besorgten Anhdnge (99-104)
(ber Wahl und Listen der Frau Mdutter,
Uber wichtige Personlichkeiten und
fremdplazierten Objekten sowie die Ver-
zeichnisse zu Quellen und Literatur (105-
109) sind willkommene Hilfen zur Ge-
samtdarstellung.

Die sorgfaltige lllustration ist prachtig
und entsprechend zu den Texten gut pla-
ziert. Auf der vorderen Umschlagseite die
hl. Scholastika, Patrozinium des Klosters,
und auf der hinteren Umschlagseite der
hl. Antonius von Padua sind die Bilder
iber den beiden Seitenaltaren der Klo-
sterkirche aus der Hand von P. Paulus
Krebs. Das Innere des Buches erlaubt mit
den lllustrationen des 1816 von P. Conrad
Scherer OSB gezeichneten Grundrisses
des Altklosters Rorschach und der hard-
eggerschen Grundrisse fiir Tiibach einen
interessanten Vergleich mit den Kloster-
architekturen des Barocks und des 20.
Jahrhunderts. Die historisch wertvollen
Photographien zur Ausstattung der Klo-
sterkirche von Alt St. Scholastika und die
Aufnahmen zum Innern der Tiibacher
Klosterkirche vor und nach der Renova-
tion sowie die farbigen Wiedergaben der
prachtvollen Gemalde aus dem alten Klo-
ster dokumentieren exemplarisch die
Rolle der Kulturtragerschaft der Kapuzi-
nerinnen. Die groRziigigen Farbphotos
zum heutigen Klostergebaude reizen zum
weiteren Studium der architektonischen
und kiinstlerischen Details an.

Christian Schweizer

Kapuzinerinnenkloster Maria Hilf [in
Altstétten] 1522-1997. [Hrg. v. Kapu-
zinerinnenkloster Maria Hilf, Altstét-
ten. Appenzell, Appenzeller Volks-
freund, 1997], 36 S., ill.

Mit einer bescheidenen, aber recht an-
schaulichen Broschiire - sie enthélt leider
weder Impressum noch offizielles Er-
scheinungsjahr - macht das Kapuzinerin-
nenkloster Maria Hilf in Altstatten auf das
475jahrige Bestehen einer religiosen,
franziskanisch ausgerichteten Frauenge-
meinschaft auf dem Gut «Nonnental»
aufmerksam. Den historischen Abrif3 (4-
27) besorgte Alfons Beck OFMCap, der-
zeitiger Guardian des Kapuzinerklosters
Appenzell. Der Verfasser orientierte sich
an der Klosterchronik, deren Inhalt mit
der ihm zur Verfligung gestandenen For-
schungsliteratur (Verzeichnis benitzter Lite-
ratur siehe S. 27) kritisch verarbeitete. Al-
lerdings bleiben die neuesten Erkenntnis-
se (ber Beginen in Helvetia Sacra IX/2
(1995) unbericksichtigt. Dennoch ge-
lingt ihm ein anschaulicher, schnell nach-
vollziehbarer Uberblick. Dies ist die Star-
ke der sympathischen Monographie, die
straff und zentriert auf die Schwerpunkte
der vielféltigen Klostergeschichte ein-
geht.

Beck verweist in der Vorgeschichte (4-5)
auf die bis ins Spatmittelalter zurtickrei-
chenden Wurzeln einer stadtischen, zur
Pfarrkirche benachbarten Beginenge-
meinschaft, deren Spiritualitat erst im 14.
Jahrhundert konkret faBbar wurde. Mit
dem auBerhalb Altstattens gelegenen
Neubau im Nonnental (6-7) beginnt die
eigentliche Geschichte des heutigen Klo-
sters, das 1522 die Beginen aus der Stadt
bezogen. Trotz Ubernahme der Pfan-
neregger Reform (8-10), durch die die
Schwestern im Nonnental zu Kapuzine-
rinnen wurden und somit sich spirituell
am Kapuzinerorden orientierten, waren
Kloster und Gut unter der Jurisdiktion
des Abtes der Benediktinerabtei St. Gal-
len bis 1810. Seit 1684 hatten Spirituale,
die zumeist Benediktiner der Kléster St.
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Gallen, Fischingen, Engelberg und Disen-
tis waren, im Kloster eine eigene Wohn-
statt. Damit war die EinfluBnahme des
Ortspfarrers beendet. Maria Hilf nach der
Einfiihrung der Klausur (11-15) im Jahre
1734 stand inmitten einer personellen,
wirtschaftlichen und spirituellen Stabili-
tat. Das Geistesleben wurde 1776 mit der
Einfiihrung der «ewigen Anbetung» be-
reichert. Beck weill verschiedene Bei-
spiele des Gebetslebens und der lateini-
schen Klosterliturgie des 18. Jahrhun-
derts zu beschreiben. Zeiten der Insta-
bilitat und des voriibergehenden Nieder-
gangs lautete das Jahr 1798 mit dem
Franzoseneinfall und der anschlieBenden
Helvetik ein. Allerdings bleibt hier die
sich aufdrangende Fragestellung un-
beantwortet, ob beim Riickgang des
Schwesternbestandes nicht nur Uberalte-
rung, sondern wie bei anderen Klostern
und Orden seit dem ausgehenden 18.
Jahrhundert aufkommende Wellen der
Austritte und/oder Ubertritte auch fiir Alt-
stitten mitverantwortlich sind. Die Auf-
briiche im 19. Jahrhundert (16-21) lie3en
mit dem Einstieg in die Schultdtigkeit
und mit der Erneuerung des geistlichen
Lebens das Kloster flillen und tberfllen.
Die aufgenommene Missionstatigkeit,
die mit den Namen der Kapuzinerinnen
Bernarda Biitler (1995 seliggesprochen)
und Charitas Brader zu verbinden ist,
brachte dem Kloster Altstatten eine neue
Bliite und weltweite Ausstrahlung. Das
Ergebnis davon sind zwei aus dem
kontemplativen  Kapuzinerinnenkloster
entstandene und hauptséachlich in Siid-
amerika wirkende Schwesternkongrega-
tionen wie Franziskaner Missionsschwe-
stern von Maria Hilf und die Missions-
franziskanerinnen von Maria Immakulata,
die seit 1974 mit dem Mutterkloster zu ei-
ner Franziskanischen Geistlichen Konfd-
deration, genannt CONEFRA, vereinigt
sind. Das Kloster Maria Hilf im 20. Jahr-
hundert (22-27) zeichnete sich zunachst
mit der Entfaltung seines Schuldienstes
aus: Primar-, Real-/Sekundar- und Ar-
beitsschule, zusammengefal3t als Institut
Maria Hilf, das infolge Nachwuchsman-
gels 1973 geschlossen wurde. Vom
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Hochstbestand von 53 Schwestern im
Jahre 1935 sind 1997 noch 19 Schwe-
stern verblieben. In der Entwicklung des
klosterlichen Lebens war infolge des
Zweiten Vatikanums die Riickbesinnung
auf die Spiritualitdt der Griinderpersén-
lichkeiten Franz und Klara von Assisi von
Bedeutung. Damit verbunden erfolgte
1968 der Beitritt Altstattens zur 1958 ent-
standenen «Fdderation St. Klara», einer
rein geistlichen Vereinigung von Kapuzi-
nerinnenkléstern in der Schweiz. Hierin
mag das Nachwort (28-29) der derzeiti-
gen Frau Mutter des Klosters Altstatten,
Benigna Tillmann, als Reflektion empfun-
den werden. Ein Verzeichnis der Frau
Miitter (34) von Beginn (ab 1520 noch in
der Samnung bei der Stadtkirche) bis zur
Gegenwart kann als ideale Erganzung zur
Oberenliste des 1974 erschienenen Ban-
des der Helvetia Sacra V/2 (Kapuziner/Ka-
puzinerinnen) verwendet werden. Aus
dem Verzeichnis der Spirituale im Kloster
Maria Hilf (35) ist zu entnehmen, da® Ka-
puziner als Spirituale erst ab 1864 auszu-
machen sind und seitdem die Liste mit
wenigen Unterbriichen bis heute fortset-
zen. Die zumeist farbige Bebilderung, an-
gefangen mit dem Umschlag, der die Si-
tuation des Klosters am Rande Altstét-
tens um 1790 zeigt, fithrt begleitend
durch die historische Abhandlung und
schenkt dem modernen Glasgemaldezy-
klus zum Sonnengesang von Ferdinand
Gehr - die Entstehung bleibt ungenannt -
viel Platz.

Christian Schweizer
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Editorial - editoriale

Das 500jahrige Jubilaum des Frauenklosters St. Anna in Luzern neigt sich
dem Ende. In publizistischen Belangen zu diesem Jubildum franziskanischer
Frauen in Luzern setzt die Helvetia Franciscana nach der Veréffentlichung der
Vortragsreihe an der Universitdren Hochschule Luzern nun mit einer spezifi-
schen Abhandlung Uber das Verhéltnis von Schwestern und Briidern des hl.
Franziskus in Luzern einen SchluBpunkt. Franziskanisch gesinnte Beginen
wurden 1498 aus Solothurn nach Luzern gerufen und erhielten dort im Bruch
ihre Niederlassung zugewiesen. Die Schwestern kannten keine Klausur und
waren eigentlich kirchenrechtlich «frei», dennoch mul3ten sie in den ersten
hundert Jahren ihres Wirkens und Daseins der mannlichen Obrigkeit Folge
leisten. Nach dem Tridentinum muften sie sich zu Nonnen im Drittorden des
heiligen Franziskus verwandeln und verbringen seitdem als Kapuzinerinnen
ihr religioses Leben in Klausur. Die Brider Kapuziner auf dem Wesemlin hat-
ten auf Gehei® des Nuntius die Schwestern Kapuzinerinnen spirituell zu be-
treuen. Damit begann eine bis heute andauernde gemeinsame Geschichte
von Schwestern und Briidern in Luzern. Der Kapuziner Niklaus Kuster geht
dieser Gemeinsamkeit nach anhand einer Quelle, die von Frauen seit Griin-
dung einer franziskanischen Frauengemeinschaft vor 500 Jahren geschrieben
wird: die Chronik des Klosters St. Anna im Bruch und auf dem Gerlisberg.

Die Pflege der Musik gehdrt zum Ordensleben der Kapuzinerinnen. Ein Bei-
spiel dazu liefert Albrecht Tunger aus dem 18. Jahrhundert mit dem Lieder-
biichlein der Maria Josepha Barbara Brogerin, die nun aufgrund von Schrift-
vergleichen als Kapuzinerin des Klosters Maria der Engel in Appenzell
identifiziert wurde.

Das Spektrum des Drittordens des heiligen Franziskus in der Schweiz wird er-
weitert mit einem Beitrag der Baldegger Schwester Marianne-Franziska Imhas-
ly Giber das Wirken der Kongregationsschwestern von Baldegg, Ingenbohl und
Menzingen in der héheren Madchen- und Frauenbildung in der Schweiz. Im
Diskussionsforum Uber die Briefedition der Ingenbohler Kongregationsschwe-
ster Eugenia Welz im 19. Jahrhundert dufern sich die Briefeditorin Regula Ger-
spacher und die Ordensfrau Renata Pia Venzin in kritischen Abhandlungen.

In all den genannten Beitrdgen wird der Mentalitdtsgeschichte breiten Raum
gegeben. Wie in diesen Artikeln, so zeigen auch die nachfolgenden Rezensio-
nen jlingster Publikationen Gber das Wirken der Drittordensschwestern, daf
Frauen in der katholischen Kirche und in der Gesellschaft der Schweiz bis in
unser Jahrhundert hinein meist im Stillen und unbemerkt fiir Bildung, Liebes-
dienst und Kultur GroRBes geleistet haben. Ohne Frauen ist die franziskanische
Bewegung in der Schweiz undenkbar, denn numerisch sind sie weit mehr in
der Mehrheit als die Ordensménner und haben die heutige Kirche nachhalti-
ger mitgepragt, als uns eigentlich bewuRt ist.
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Am 4. November dieses Jahres hat in Basel unweit der ehemaligen Kloster-
kirche St.Clara das Herausgebergremium der in dieser Stadt domizilierten
Helvetia Sacra den zweiten Band liber die Kongregationen in der Schweiz des
19. und 20. Jahrhunderts der Offentlichkeit (ibergeben. Darin haben die drei
Schwesternkongregationen Baldegg, Ingenbohl und Menzingen einen emi-
nent wichtigen Anteil. Zum Erscheinen dieses gewichtigen Werks gratuliert
aus Luzern die Helvetia Franciscana nach Basel den Herausgebern und den
Mitarbeiterinnen, darunter den Kongregationsschwestern Martine Rosen-
berg (Baldegg), Renata Pia Venzin (Ingenbohl) und Uta Teresa Fromherz
(Menzingen). Sie haben unter der Redaktion von Patrick Braun reiche Quel-
lenbestdande erschlossen, behandelt und die jingste Geschichte der Drittor-
densfrauen sachlich beschrieben.

* KK

Le Jubilé des 500 ans du couvent des religieuses de Ste-Anne a Lucerne tou-
che a sa fin. Aprés la publication des séries d'exposés sur ce sujet a |'Ecole
Supérieure Universitaire de Lucerne, en guise de conclusion. Helvetia Fran-
ciscana présente une étude spécifique des rapports entre les freres et les
sceurs de Saint-Francgois a Lucerne. En 1498, des Béguines d’'inspiration fran-
ciscaine sont appelées de Soleure a Lucerne, et obtiennent une résidence au
«Bruch». Ces religieuses n’avaient pas de cloture; du point de vue canonique,
elles étaient en quelque sorte «libre», mais durant les premiers cent ans de
leur existence et de leur activité, elles étaient soumises & |"autorité masculine.
Aprés le Concile de Trente, elles durent se transformer en religieuses du
Tiers-Ordre de Saint-Frangois, et depuis lors, elles vivent comme capucines
en cléture. Sur I'ordre du nonce, ce sont les capucins du Wesemlin qui assu-
rent leur assistance spirituelle. C’est ainsi que commenga une histoire com-
mune «Fréres et Sceurs» & Lucerne, et qui dure encore aujourd’hui. Niklaus
Kuster, capucin, présente cette cause commune, a |'aide d'une source écrite
il y a 500 ans par des femmes, depuis la fondation d’'une communauté fémi-
nine franciscaine. Il s'agit de la Chronique du couvent Ste-Anne au Bruch et
au Gerlisberg.

Le culte de la musique fait partie de la vie des capucines. Albrecht Tunger en
donne un exemple du 18&me siécle, avec le livre de cantiques de Maria Jose-
pha Barbara Brogerin qui, sur la base d'une étude comparative de |'écriture,
a été identifiée comme capucine du couvent Ste-Marie des Anges a Appen-
zell. ;

On saisit mieux encore I'étendue du Tiers-Ordre de Saint-Frangois en Suisse,
grace a la contribution de sceur Marianne-Franziska Imhasly de Baldegg,
consacrée a |'activité des Congrégations de Baldegg, Ingenbohl et Menzingen
dans le domaine de la formation supérieure des jeunes filles et des femmes
en Suisse. Lors du forum chargé de discuter de I'édition des lettres de sosur
Eugenia Welz d’Ingenbohl au 19éme siecle, I'éditrice des lettres, Regula
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Gerspacher, et sceur Renata Pia Venzin ont présenté les remarques critiques.
Toutes ces études accordent une large place a I'histoire des mentalités. Ces
articles, comme les comptes-rendus (voir ci-aprés) les publications récentes
sur l'activité des soeurs du Tiers-Ordre, montrent que des femmes, jusqu'a
notre époque, ont rendu de précieux services dans les domaines de la forma-
tion, de l'action caritative et de la culture, aussi bien dans I'église catholique
que dans la société en Suisse. Sans ces femmes, le mouvement franciscain
en Suisse est impensable, car, d'une part elles sont plus nombreuses que les
hommes, et d'autre part, elles ont marqué I'Eglise contemporaine d'une ma-
niére plus profonde qu’on ne le pense généralement.

Le 4 novembre de cette année, non loin de I'ancienne église conventuelle de
Sainte-Claire a Bale, le comité d’édition d’Helvetia Sacra siégeant dans cette
ville, a remis au public le deuxiéme volume consacré aux Congrégations en
Suisse aux 19éme et 20éme siécles. Les trois Congrégations de Baldegg,
Ingenbohl et Menzingen y ont pris une part importante. Helvetia Franciscana
de Lucerne adresse ses félicitations aux éditeurs de Béle et a leurs collabora-
trices, dont sceur Martine Rosenberg (Baldegg), sceur Renata Pia Venzin
(Ingenbohl) et sceur Uta Teresa Fromherz (Menzingen). Sous la conduite ré-
dactionnelle de Patrick Braun, elles ont mis en valeur d’'importantes sources,
les ont exploitées, et ont écrit d’'une maniére objective I'histoire récente du
Tiers-Ordre féminin.

* * %

| festeggiamenti per i 500 anni del convento delle suore del Gerlisberg volge
a termine. La nostra rivista ritorna sull’argomento con un contributo che ana-
lizza il rapporto fra le sorelle ed i fratelli di San Francesco lungo i secoli. Ini-
zialmente erano un gruppo di beghine con un orientatamento francescano.
Da Soletta vennero chiamate a Lucerna, dove trovarono dimora nel quartiere
del Bruch. Non erano tenute alla clausura e quindi canonicamente «libere».
Cio nonostante dipendevano da autoritda maschili. In seguito al concilio di
Trento dovettero assumere la regola del Terz'Ordine Francescano e divennero
cappuccine clausurate. Il nunzio affidd ai cappuccini del Wesemlin il compito
dell’assistenza spirituale. A paritire da quel momento si pud parlare di una
storia comune tra frati e suore a Lucerna. Il cappuccino, Niklaus Kuster, riper-
corre le tappe essenziali di questa storia comune, avvalendosi di una fonte
molto particolare. Si tratta della cronaca del monastero di Sant’Anna del
Bruch e in seguito del Gerlisberg, cronaca che le suore iniziarono a compilare
fin dagli inizi, 500 anni or sono.

Tra le attivita, curate dalle cappuccine, va annoverta anche quella musicale.
Ce ne parla Albrecht Tunger, presentandoci il libro di canti di Maria Josepha
Brogerin. Grazie al confronto delle scritture questa ha potuto essere identifi-
cata quale sorella del monastro di Santa Maria degli angeli ad Appenzello.
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Il raggio d’azione del Terz’Ordine Francescano in Svizzera viene pure affron-
tato dall’articolo di Suor Marianne-Franziska Imhasly, delle suore di Baldegg.
In esso si illustra il contributo recato alla formazione scolastica fimminile in
Sviz-zera da parte delle congregazioni di Baldegg, Ingenbohl e Menzingen.
Regula Gerspacher, editrice, e Suor Renata Pia Venzin, dibattono criticamente
I'epistolario di Eugenia Welz, una suora di Ingenbohl del secolo scorso.

| vari contributi, finora menzionati, danno ampio spazio alla storia della men-
talita. Anche le varie recensioni di questo numero sono consacrate a pubbli-
cazione aventi per oggetto I'operato delle suore del Terz’Ordine: |'opera da
loro svolta nel silenzio e nel nascondimento negli ambiti della formazione,
dell’assistenza ai bisognosi e della cultura. Il movimento francescano in Sviz-
zera deve moltissimo alla presenza femminile, presenza che, anche da un
punto di vista meramente numerico, ha inciso profondamente sulla vita
ecclesiale. Purtroppo ne siamo ancora poco coscienti.

Il 4 di novembre di quest’anno, a Basilea, poco discosto da quella che un tem-
po era la chiesa conventuale di Santa Chiara, gli editori di Helvetia Sacra han-
no pubblicato il secondo volume sulle congregazioni religiose in Svizzera nei
secoli 19. e 20. Ampio spazio viene consacrato alle congregazioni femminili
di Baldegg, Ingenbohl e Menzingen. Helvetia franciscana si congratula sia con
gli editori che con i vari callaboratori e collaboratrici, in particolare con le suo-
re Martine Rosenberg (Baldegg), Renata Pia Venzin (Ingenbohl) e Uta Teresa
Fromherz (Menzingen). Hanno il merito di aver dischiuso I'accesso ad un va-
sto materiale ancora sconosciuto e di aver approfondito le storia recente delle
sorelle del Terz’Ordine Francescano. L'edizione dei vari materiali & stata cura-
ta da Patrick Braun.

Christian Schweizer

Herzlicher Dank fiir die finanzielle Unterstlitzung zu den Publikationen anlai3-
lich 500 Jahre Kloster St. Anna in Luzern in diesem Band 27 (Hefte 1-2) gilt
folgenden Institutionen:

Dr. Josef Schmid-Stiftung, Luzern

Kapuzinerinnenkloster Gerlisberg, Luzern
Universitare Hochschule Luzern
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Darste}}{gen - articles - articoli saggistici

Wenn die Stadt verbindet und das Leben trennt * Vierhundert
Jahre gemeinsame Geschichte von Kapuzinerinnen und Kapuzi-
nern am Beispiel Luzerns

von Niklaus,Kuster OFMCap

Spontane Sympathie und heftige Konflikte stehen am Anfang der Geschichte,
die franziskanische Frauen und Kapuziner in der Leuchtenstadt vereint. Die
Reformbriider des Franziskusordens hatten sich erst wenige Jahre in Luzern
niedergelassen, als sie ab 1597 gegen ihr Widerstreben mit den stédtischen
«Clara-Schwestern» verbunden wurden. Von Nuntius und Rat zur «Reform»
der Frauengemeinschaft gedréngt, sollten die Briider den markantesten Ein-
schnitt in deren 500jahrige Geschichte zeichnen: die radikale Umwandlung
von Beginen zu Klausurschwestern'.

Eine reiche Quellenlage erlaubt uns, die Beziehungsgeschichte zwischen den
beiden Gemeinschaften durch die Jahrhunderte zu verfolgen?. Diese Studie
beleuchtet zunachst die rechtlich-politische und pastorale Dimension dieser
Verbundenheit, um zugleich disziplindre Hindernisse auszumachen, be-
schrankte Kontakte im Alltag aufzuzeigen, materielle und finanzielle Fragen
aufzuwerfen und ein Stiick weit auch der menschlich-emotionalen Seite in der
Beziehung zwischen Wanderbriidern und Klausurschwestern nachzugehen®.

1. Von der Freiheit der letzten Beginen in Luzern

Was am Anfang des gemeinsamen Weges geschabh, stellt den letzten Akt und
den spaten Endsieg einer mittelalterlichen Entwicklung dar: den Erfolg einer
kirchlich-papstlichen Schwesternpolitik, die bereits um 1220 einsetzte und

1 Den Reformvorgang fait unter spirituellen wie auch materiell-sozialen und kirchlich-politischen Aspekten pré-
gnant zusammen: Fritz GLAUSER, Das Schwesternhaus zu St. Anna im Bruch in Luzern 1498-1625 (Luzerner
Historische Veroffentlichungen 22), Luzern - Stuttgart 1987, 81-88.

2 Zu den Quellen und zur Optik der Studie, vgl. Vorschau in Helvetia Franciscana (= HF) 27 (1998), 118-122.

3 500 Jahre «Beziehungsgeschichte» zwischen den franziskanischen Schwestern von St. Anna und ihren Brii-
dern - Franziskanern und Kapuzinern - nachzuspliren, sto3t in einer solchen Studie an drei klare Grenzen. Sie
sind vom Umfang, der Quellenauswahl und vom Verfasser her zu sehen. 1. Zum einen 4Rt der beschrankte
Raum nur eine Skizze zu. Diese sucht Grundlinien darzustellen, zeichnet sie an markanten Stellen aus und darf
zugleich viele weiBen Flachen lassen. 2. Um sich in der Quellenfiille nicht zu verlieren, hat die Erforschung
eine Option getroffen und sich Fiithrerinnen gewahlt, die sicher durch die Jahrhunderte begleiteten: Die Sicht
der Schwesternchronik wurde, wo es sich aufdréngte, durch zusitzliche Abklarungen erganzt. Sie bleibt aber
die einzigartig wertvolle Hauptquelle und der wichtigste Zugang zur gemeinsamen Geschichte. Selbstver-
standlich waren auch ganz andere Optionen mdglich. 3. Die schwesterlichen Chronistinnen sprechen zu einem
Bruder, der als Mann zuhort und als Kapuziner auf die Geschichte schaut. Eine Frau und eine Schwester war-
den mit anderen Interessen und Empfindungen héren, schauen und zeichnen.
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nun auch in Luzern ihr Ziel erreichte. Die engen Grenzen, die der gemeinsa-
men Geschichte von Schwestern und Briidern gesteckt wurden, sind nur nach
einer kurzen Ruckblende ins Spatmittelalter zu verstehen. Das Leben der Lu-
zerner Beginen 4Bt dabei eine Freiheit erkennen, welche die Kapuziner
schlieBlich zu «klausurieren» gezwungen waren.

1.1. Mittelalterliche Frauenbewegung und kirchliche Klausurpolitik

Dal3 «Stadtluft frei macht», erlebten im Hoch- und Spatmittelalter auch Frau-
en, die sich weder in eine Ehe noch in ein Kloster einbinden lieRen, sondern
sich spontan zusammenschlossen, um im Freiraum der urbanen Gesellschaft
ein religios-karitatives Gemeinschaftsleben zu fiihren®. Ab 1210 entstanden
fast gleichzeitig in belgischen, franzésischen, deutschen und italienischen
Stadten neue Frauengemeinschaften, die sich ohne Regel von einer Meisterin
leiten lieBen und das gemeinsame Leben mit Gebet, Krankenpflege und an-
deren Diensten verbanden. Die aufstrebenden Stidte profitierten vielfiltig
von dieser Frauenbewegung - bei allen familidren Konflikten, die der Auszug
ungezahlter Tochter mit sich brachte. Die Kirchenleitung sah sich dagegen
bald zum ordnenden Eingreifen in solch freie Lebensformen veranlaRt. Hono-
rius lll., Gregor IX. und ihre Nachfolger scheuten keine Mittel, die Bewegung
in institutionell-kontrollierbare Formen zu driangen®: in der Sicht der Papste
konnten nur Ehebande und Klausurmauern, Gatten oder klerikale Visitatoren
das «schwache Geschlecht» vor der verdorbenen Welt schiitzen - und eine
verfiihrbare Mannerwelt vor ihm bewahren®.

Die Erfahrung einer Klara von Assisi ist bekannt, die schon in den frithen Jah-
ren von San Damiano alle Krafte und ihre ganze Kiihnheit aufwenden mufRte,
um Papst Gregors IX. drangender Klausurpolitik zu widerstehen’. Die meisten
neuen Frauengemeinschaften lberstanden diese Politik nicht. Auch die Kla-
rissen gaben nach Klaras Tod unter Urban IV. nach, und Bonifaz VIII. verord-

4 Zur sozialen und religiésen Geschichte der Frauen im hohen und spaten Mittelalter bieten aufschluBreiche
Artikel: Georges DusY/Michelle PERROT, Storia delle donne in Occidente. || Medioevo, a cura di Christiane KLA-
PISCH-ZUBER, Roma/Bari 1994. Zur religidsen Frauenbewegung des Hoch- und Spéatmittelalters kommentiert
Standard- und neueste Forschungsliteratur: Mario SENSI, La scelta topotetica delle penitenti fra Due e Trecento
nell'ltalia centrale; in: Collectanea Franciscana 68 (1998), 245-275; speziell fiir unseren Raum siehe die Litera-
turhinweise von Brigitte DEGLER-SPENGLER, Die religiose Frauenbewegung des Mittelalters. Konversen - Non-
nen - Beginen; in: Rottenburger Jahrbuch fiir Kirchengeschichte 3 (1984), 75-88; dies., Die Basler religiosen
Frauen im Mittelalter; in: Eine Stadt der Frauen. Studien und Quellen zur Geschichte der Baslerinnen im spéaten
Mittelalter und zu Beginn der Neuzeit (13.-17. Jh.), Basel 1995, 28-48.

5  Adriana VALERIO, La questione femminile al tempo di Chiara; in: Chiara. Francescanesimo al femminile, hg.
von Davide Covi - Dino Dozzl, Roma 1992, 55-65.

6  Zur klsterlichen Klausur und ihren Motiven: Jean Leclercq, Clausura; in: Dizionario degli Istituti di Perfezione
(= DIP), dir. da Giancarlo Rocca. 2, Roma 1975, 1166-1183; Jean LECLERCQ, Il monachesimo femminile nei secoli
Xl e XllI; in: Movimento religiose femminile e francescanesimo nel secolo XIII. Atti del VII Convegno interna-
zionale. Assisi 11-13 ottobre 1979, Assisi 1980, 61-99; im gréReren Kontext: Giovanna CASAGRANDE, La donna
custodita; in: DUBY - PERROT, Storia delle donne, 88-128.

7 Dazu: Marco BARTOLI, Chiara d'Assisi. Introduzione di A. Vauchez e appendice iconografica a cura di S. Gieben,
Roma 1989. Deutsche Ubersetzung: Klara von Assisi. Die Geschichte ihres Lebens, Werl 1993.

200



nete schlieRlich 1298 allen religiosen Frauengemeinschaften strengste
Klausur®. Gruppen von Beginen gelang es, die religiése und karitative Freiheit
der Frauenbewegung aus dem 13. Jahrhundert ins Spatmittelalter zu retten®.
Nach beginenfeindlichen Dekreten des Konzils von Vienne 1311 mul3ten sie
allerdings eine Drittordensregel annehmen und sich als Terziarinnen Schutz
und Aufsicht eines Mannerordens unterstellen'’. Erst das Trienter Konzil und
seine Reformpolitik sollte auch dieser Form relativ freien Schwesternlebens
in der Nahe und inmitten der Stédte ein Ende bereiten'’. Das Rezept blieb je-
nes bewahrte aus den Jahren Gregors IX. und Bonifaz’ VIII. Fast 100 Jahre hat
die Beginengemeinschaft von St. Anna in Luzern ein offenes Leben gelebt, bis
die Kapuziner von tridentinisch gesinnten Nuntien ausersehen wurden, ihren
Riickzug in die Klausur zu regeln: ausgerechnet Briider, die als Wanderpredi-
ger durch Stadt und Land zogen und ein offenes Klosterleben flhrten.

1.2. Luzerner Beginen vor dem Eintreffen der Kapuziner

Lange bevor die Kapuziner einem Bedirfnis der Zeit entsprachen und vom
Nuntius sowie der Stadt 1583 gerufen wurden, um die tridentinische Erneue-
rung der Ortskirche mitzutragen'?, gehorchten die Schwestern ihrerseits der
Not der Zeit. Schmerzlich hatte das spatmittelalterliche Luzern in Seuchenjah-
ren erfahren, da® Kranke ohne Pflege blieben und allein starben. 1470 waren
die letzten Beginen aus dem engeren Umkreis der Stadt verschwunden. Eine
Neuansiedlung von Briidern (Begarden) im Schwesternhaus im Wey scheiter-
te 149313, Mit aller Wahrscheinlichkeit machte dann der Luzerner BarfiiRer-
konvent die Stadtbehérden auf zwei Solothurner Beginengemeinschaften
aufmerksam, die dort von ihren Briidern betreut wurden und demselben
Provinzial unterstanden. Eine dieser Beginensammnungen bliihte Ende Jahr-
hundert so kraftvoll, daR sie 1498 fiinf Schwestern in die Leuchtenstadt ziehen

8  Zur Geschichte der Klarissen: Lazaro IRIARTE, Historia Franciscana; deutsche Ubersetzung: Der Franziskusor-
den. Handbuch der franziskanischen Ordensgeschichte, Altotting 1984, 313-335. Das beriihmte Dekret Bonifaz’
VIIl. von 1298 beginnt mit den bezeichnenden Worten «Periculoso ac detestabili quarumdam monialium sta-
tui» und nimmt MiBstédnde einzelner zum Anlaf3, um alle religiosen Frauengemeinschaften definitiv auf strikte
Klausur zu verpflichten. Vgl. LECLERCQ, Monachesimo femminile, 85-86; VALERIO, Questione femminile, 64.

9  Einen Uberblick iiber die Geschichte der Beginen bietet: Alcantara MeNs, Beghine, Begardi, Beghinaggi; in: DIP

1, Roma 1974, 1166-1179. Fiir die Schweiz des 13. Jahrhunderts: Brigitte DEGLER-SPENGLER, Allgemeine Einlei-

_ tung; in: Helvetia Sacra (= HS) 1X/2: Die Beginen und Begarden in der Schweiz, red. von Cécile S OMMER-RAMER,
Basel - Frankfurt a.M. 1995, 31-91.

10 Vgl. hierzulande Brigitte DEGLER-SPENGLER, Die Regulierten Tertiarinnen in der Schweiz; in: HS V/1, 609-662.

11 Vgl. Hubert JEDIN, Krisis und AbschlulR des Trienter Konzils 1562/63, Freiburg i.Br. - Basel - Wien 1964, 87-88; zu
den Konstanzer Dibzesanstatuten von 1567: Fritz DOMMANN, Der EinfluR des Konzils von Trient auf die Reform
der Seelsorge und des religiésen Lebens in Zug im 16. und 17. Jahrhundert (Geschichtsfreund, Beiheft 9),
Stans 1966, 215-216. Deutlicher noch als das Konzil spricht sich Papst Pius V. 1570 dafiir aus, nurmehr Frauen-
kldster mit Klausur zu dulden: Ludwig voN PAsSTOR, Geschichte der Papste. 8, Freiburg - Rom 131958, 193-194.

12 Zur Berufung der Kapuziner in die Innerschweiz: Rainald FISCHER, Die Griindung der Schweizer Kapuzinerpro-
vinz 1581-1589. Ein Beitrag zur Geschichte der katholischen Reform, Fribourg 1955 (zu Luzern speziell: 69-88).

13 GLAUSER, Die Beginen und Begarden in der Schweiz: Kanton Luzern; in: HS IX, 473-503; ders., Schwesternhaus
zu St. Anna, 10-11, 19.
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lassen konnte'®. Maria Magdalena Helmlin, die erste Chronistin des St. Anna-
klosters, erinnert an die Zeit, bevor die Kapuziner in ihre Geschichte traten'®:

«die alten Schwdstern sellig, so noch und[er] der herrn barfiiRern oberkeitli-
chen gewalt gewesen, missen bey tag und nacht in die weltliche HeiiBer zuo
den kranckhen gehen, selbigen zuo dienen, pflegen und wachen, wie auch von
dieser Zeit biR auch daB oby Jahr miissn sie zuo gewiissen Jahr Ziten in den
Hoff gehn, barfiBen und in S. peters Capellen gehn zuo den grebern, am abent
zuo den Vesperen und Vigilen und morgens zuo den Ampteren, der hg. MaRen,
und allda verbleiben biR der Gantze Gottsdienst vollendt gewesen. Auch haben
die Schwdstern wegen ihrer GroBen Armuth [...] alle Freytag bey etlichen Gut-
ten def kleinen Rathes Helissern daf3 hl. allmulBen so ihnen umb Gottes willen
[...] geben worden selbsten eingesamlet, auch haben Sie Schul gehalten und
mit ihrer Arbeit Herren und Burgeren, Reichen und Armen fleilBigst gedienet.»

100 Jahre lang standen die aschgrau gekleideten Beginen hier in Luzern, vor
den Toren in nachster Nahe zum BarfliRerkonvent untergebracht, im Dienst
der Stadt. Von Blirgern gerufen, besuchten sie Kranke und Schwache, beglei-
teten Sterbende und pflegten in Zeiten des Schwarzen Todes auch Pestkran-
ke'®, Zu ihrem Lebensunterhalt stellten sie (iberdies Kerzen her, woben Stoffe
und (ibernahmen das Beten fiir Verstorbene!’. Als die Schwestern 1576 aus
ihrem Kldsterchen ausziehen muf3ten, um auf Befehl des Stadtrats den Jesui-
ten Platz zu machen'®, anderte sich ihr Wirken noch nicht. Mitten in die Alt-
stadt umgesiedelt, blieben sie sozial und karitativ tatig und boten schliel3lich
auch den ersten stadtischen Schulunterricht fiir Madchen. Allerdings sollten
die ersten Nuntien, die kurz nach den Jesuiten eintrafen und seit 1579 in Lu-
zern residierten, bald eine Neuausrichtung der Schwestern anstreben'®.

Abb. 2

Ihre ersten Briider, Vater und Visitatoren haben die Schwestern (1) an der Reuf8 nicht auf dem fernen Wesemlin
gefunden, sondern im nahen BarfiiRerkonvent (2). Doch im Erscheinungsjahr 15697 dieses Stiches von Martin Mar-
tini sind die Schwestern aus der Nachbarschaft seit 1576 obrigkeitlich (Nuntius und Rat) weggeschickt und ennet
der ReuR in der Stadt «Unter den Baumen» verpflanzt worden. (Martin Martini 1597; PAL IKO 729)

14 Zu ihrer Ankunft und ersten Geschichte in Luzern: Renward CysaT, Collectanea chronica und denkwiirdige
sachen pro chronica Lucernensi et Helvetiae. 2/1, bearb. von Josef Schmid, Luzern 1977, 320-325. Dazu: Beda
MAYER, Das Kapuzinerinnenkloster Luzern, Luzern 1973, 8-12; GLAUSER, Schwesternhaus zu St. Anna, 19.

15 " Kloster-Archiv Gerlisberg (= KIAG), Chronik des Frauenklosters St. Anna zu Luzern, 1. Band, 22-23. In der Folge
abgekiirzt: Chronik | 22-23. Die Schwestern des ersten Bruchklosters haben selbst keine Quellen hinterlassen,
die ndheren Einblick in ihr Leben geben wiirden. Zur Quellenlage: GLAUSER, Schwesternhaus zu St. Anna, 14-
15; HS V/2, 1000. :

16 GLAUSER, Schwesternhaus zu St. Anna, 77-78.

17  Dazu GLAUSER, Schwesternhaus zu St. Anna, 78-80; MAYER, Kapuzinerinnenkloster Luzern, 99.

18  Zum Befehl 1574: Staats-Archiv Luzern (= StALU), Ratsprotokoll 30, 347r; zum Auszug ins erst zwei Jahre spéa-
ter bereite ehemalige Dominikanerhaus im Quartier «Unter der Baumen» (auch «Augustinerhaus» genannt):
Ratsprotokoll 35, 33r.

18 Zur Nuntiatur in der Schweiz: Helvetia Sacra I/1: Schweizerische Kardinéle - Das Apostolische Gesandtschafts-
wesen in der Schweiz - Erzbistiimer und Bistiimer |, red. von Albert Bruckner, Bern 1972, 35-60.
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2. Machtkdmpfe im Zeichen der Reform

Der erste papstliche Gesandte, Giovanni Francesco Bonomini, sprach bereits
im Jahr seiner Ankunft offen von der notwendigen Reform der franziskani-
schen Schwestern. Er sah allerdings, dalR die Einflihrung der Klausur bei der
materiellen Armut solcher Terziarinnenh&usern Zeit brauchen wiirdeZ?.

2.1. Reformideen: Spitalschwestern oder Klarissen?

Die Stadt schatzte das aktive Leben der Schwesterngemeinschaft nach wie
vor. Noch 1590 plante der Almosenrat, die Beginen samt ihrem Gut ins stad-
tische Spital zu inkorporieren. Gegen eine Umwandlung zu Spitalschwestern
hatten die Barflil3er ihrerseits nichts einzuwenden: nur gegen den Verlust ih-
res Vermdgens machten der Provinzial Opposition?’. Nuntius Giovanni della
Torre, seit Juni 1596 in Luzern??, trieb die Reform der Beginen jedoch zielstre-
big in die andere Richtung voran. Er gewann bald auch Schulthei und Stadt-
rat flir sein Klausurprojekt. Kaspar Geman, Provinzial der Oberdeutschen
Franziskaner, suchte seinen Einflu auf die Schwestern zu wahren, indem er
im Méarz 1597 auf eigene Reformbemiihungen in Stiddeutschland verwies. Er
bat die «edlen, strengen und weisen Herren» von Luzern, sie mochten «ihre
barmhertzige augen von ihrem blutt kiindern und mit burgeren, von den
schwesteren gemeltes gottshauschlins nit abziehen, ihnen das brott nit ne-
men [...und] sie wiederumb in ihr gotteshauslein restituiren». Er selbst ge-
denke die Schwestern daflir zu gewinnen, da sie «den gottesdienst latei-
nisch zu verrichten anfangen, wie hier aul3 auch an vilen orthen angefangen,
und angericht worden und dann mitler zeit ein clariRer closterlein werden»?3,
Der Vorschlag, die Luzerner Schwestern in eine Klarissengemeinschaft umzu-
wandeln, blieb jedoch chancenlos. Nuntius und Stadt waren gewillt, die Bar-
fiRer auszuschalten. Zwei Monate spater lie® Schultheil? Jost Pfyffer in ei-
nem Schreiben an Ratsschreiber Renward Cysat erkennen, wie er sich die
Reform vorstellte: «die guotten frowen» sollten nicht langer «inter istos lupos
rapaces (deus mihi parcat, si pecco, necessitas enim me cogit), allso blybenn».
Vielmehr waren die «herren capuziner gentzlich» damit zu beauftragen und
auserwdhlt, «dz sy alle curam und administrationem habint»24. Am gleichen

20 Die Nuntiatur von Giovanni Francesco Bonhomini 1579-1581. Dokumente. 1, bearb. von Franz STEFFENS - Hein-
rich REINHARDT, Solothurn 1906, 412-413 und 616-617.

21 GLAUSER, Schwesternhaus zu St. Anna, 75-77.

22 Der Kanonist della Torre wirkte als Gesandter 1595-1606 in der Schweiz. Quellen zu seinem Wirken: HS 111, 44.

23 Der Brief, gezeichnet in «Uberlingen, den 4. Martii 97» von «Frater Gaspar Geman, fratrum minorum conven-
tualium ... per superiorem Germaniam provincialis commissarius et monialium visitator» findet sich in: StALU
A 1F 9 Sch 1088. Im gleichen Jahr erlieR er Konstitutionen fiir die Klarissenkléster seiner Provinz. Zu Geman
oder Gehmann (1513-1604), Provinzial 1595-1598: HS V/1, 75.

24  Brief Pfyffers vom 7. Mai 1597: StAU A 1 F 9 Sch 1088; mit den Wélfen sind die BarfiiBer gemeint. Der Schult-

heiR beklagt sich bitter liber die «unmenschlich und unchrystlich» Art «von jedem harkhommenden francisca-
ner miinchen, sunderlich dem provincialen».
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Tag gewannen der Luzerner Leutpriester Johann Miiller und Stadtschreiber
Cysat die Schwestern in ihrem Haus «Unter den Baumenn» fiir die Plane von
Nuntius und Stadtrat: die Kapuziner sollten die Beginen beichthdren, seelsor-
gerlich betreuen und in die Regel einfiihren, die Barfiiier nominell Obere blei-
ben, ihnen die Kommmunion reichen und ihre Profel3 abnehmen. Die Schwe-
stern flrchteten die Reaktion der Franziskaner. Diese duldeten zunéchst, dal3
Luzern Sr. Elisabeth Spitzlin von der Toggenburger Pfanneregg an die Reul3
berief. Die Mutter der Wattwiler Waldschwestern hatte, von einem Kapuziner
beraten, mit ihrem Schwesternhaus 1591 einen graubraunen Habit mit Kapu-
zinerstrick und eine strenge, zuriickgezogene Lebensweise gewahlt. Spitzlin
sollte nun auch die Luzerner Terziarinnen auf ein neues Leben vorbereiten.
Als die Franziskaner die Politik von Rat und Nuntius durchschauten, versuch-
ten sie, ihren schwindenden Einflul3 auf die «Claraschwestern» - wie sie in-
zwischen hieRen - zu retten?®. Zuletzt wollten massive Druckversuche auf
Spitzlin selbst die Reform zu Fall bringen?8. Der Nuntius entzog in der Folge
der Minoritenprovinz die Jurisdiktion tber alle Schwestern, die der Pfan-
neregg Reform folgten, und (ibernahm sie selbst?’. Die Kapuziner weigerten
sich ihrerseits, die Aufsicht tiber die Schwestern zu libernehmen.

2.2. Kapuziner im Bruchkloster - Kontakte zu freien Schwestern

Bevor Nuntius und Luzerner Rat die Kapuziner ihren Reformplanen gefiigig
machten, pflegten diese fliinfzehn Jahre unbelastet Kontakt zu den Schwe-
stern. Kaum in die Stadt gelangt, lie@ der Rat die Brider des neuen
«Modeordens»?® ins alte Bruchkldsterchen einziehen, das von den Jesuiten
verschméht und seither von Landstreichern bewohnt worden war?®. Die
Schwestern erinnern sich an die Erfahrungen der neuen Brider in ihrem
«Gotteshauschen»:

«Als nun von der Zeit her Alls die Schwaosteren aul’ dem Steinbruch kommen,
fast in die 9. Jahr verfloRen, ist der wohl Ehrwiirdige Vatter Franciscus von
Brescia General Commissarius mit etlichen Vetteren Capuzinern den hl. Orden
zuo erweitern in das Schwitzerland abgesandt worden und in dem Jahr 1583
zuo Lucern glicklichen ankommen. Und [er hat] mit der Oberkeit abgehandelt,

25" Der Brief des BarfiiRers Christoph von Hertensteins vom 15. Januar 1598 findet sich in einer italienischen
Ubersetzung Cysats im StALU A 1 F 9 Sch 1088.

26 Zu den massiven Drohungen, die der Minoritenprovinzial via Luzerner BarfiiBer auf Spitzlin ausiibte und die
«das FaR im Friihjahr 1598 zum Uberlaufen brachten»: GLAUSER, Schwesternhaus zu St. Anna, 35-36, Doku-
ment 111-112. (Dal® Hertensteins Schreiben in der italienischen Version Cysats erhalten blieb, illustriert die
politisch entscheidende Allianz: Spitzlin stellte den Drohbrief der BarfiiBer dem Stadtschreiber zu, der ihn
zuhanden des Nuntius iibersetzte).

27 Zur definitiven Ausschaltung der BarfiiBer (Mai 1598): GLAUSER, Schwesternhaus zu St. Anna, 37; StALU, A 1, F
9, Sch 1068.

28 So GLAUSER, Schwesternhaus zu St. Anna, 14.

29 Mit weiteren Zeugnissen zur Bruchzeit: CysAT, Collectanea chronica, 2/1, 502-503.
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wie man den Vetteren Capuzinern nahend bey der Stadt ein bequemes Kloster-
lin bauwen mochte. Under dessen ist ihnen das arme Helsle bey S. Anna (wo
zuo vor ihnen die obgemelte Schwestern wohnten) eingeben worden... in well-
chem der Telifell so erschrockliche Unruhen und Ungestiimigkeit angefanglen],
daB die arme briider bey Tag und Nacht kein Ruhen haben méchten. Es laufte
in dem Hisle hin und wider alls wen vil Volckes vorhanden war, rissen die Thi-
ren und Fenster-Ladden ungestiimb auff und schlugens widerumb zuo [...] und
wahren sie gleich wo sie wolten, in der Kirchen, in den Zellen od. anderstwo
blaset der Seelen find sie uberal an schier gar ihn daR Mul [= Maul] hinein, da-
mit er sie am Klosterbauen an disem Orth verhindert. DeBweg man ihnen auff
dem Wesemblin dlas] Kloster erbauwen»C,

Beide Gemeinschaften fanden sich in den achtziger Jahren von der Stadt
nicht sehr glucklich untergebracht: die Brider im unruhigen Klosterchen beim
Bruch, die Schwestern am lauten Platz «Unter den Baumen». Beiden liel3 die
Stadt eine neue Bleibe besorgen: den Briidern wurde das heutige Kloster ge-
baut, wo sie 1589 einzogen, die Schwestern wechselten 1598 in ein umgebau-
tes Haus und zur Klarakapelle am RoRmarkt®".

Der Kontakt zwischen Kapuzinern und offener Schwesterngemeinschaft ist zu
dieser Zeit noch informell und unproblematisch®?. Ein Brief des Provinzials
Angelo Visconti (1595-1598) unterstreicht noch in den spaten neunziger Jah-
ren, dal3 die Schwestern hierzulande seit den Anféangen in Freiheit gelebt hat-
ten. Das Schreiben verweist dabei auf die Einfachheit und Reinheit ihrer Le-
bensweise, der bei einer Klausurierung der Untergang drohe®3. DaR die
braungekleideten Brider sich dann der Reformpolitik von Nuntius und Rat
fast so machtlos fligen muBten wie die Schwestern, erklart sich einmal aus
der Abhangigkeit des mittellosen Bettelordens von der Stadt wie auch vom
Erfolg, den das spontane Reformprojekt des Kapuziners Ludwig von Sachsen
im Toggenburg gefunden hat.

2.3. Wachsender Reformdruck durch Nuntius und Rat

1586 gab das Zusammentreffen der Wattwiler Oberin Elisabeth Spitzlin mit
dem Kapuziner Luwig von Einsiedl aus Sachsen zu einer Reform AnstolR, die
tatsachlich ungeahnte Folgen haben sollte. Sie rettete nicht nur die krisenge-
schuttelte Pfanneregger Beginengemeinschaft, deren Aufhebung der Flirstabt

30 Chronik | 14; wéhrend die Schwestern mit Schauder Geister und Teufel gegen die Kapuziner ankampfen
sahen, erklért sich einige Unruhe vielleicht auf der Linie von Ratsschreiber Cysat niichterner: «die Ort blieb ad
und unbewohnt, allein, daR etwann arme Leute da hausten».

31 CvsarT, Collectanea chronica, 2/1, 349-358, 473-502; Christian SCHWEIZER, Vom alten Bruchkloster in das neue
Kloster auf dem Gerlisberg. Der Umzug der Luzerner Kapuzinerinnen; in: HF 27 (1998), 5-44, 8-11.

32 Quellen dazu haben sich nur sparlich erhalten: Elisabeth Spitzlins Briefe etwa vom August 1957 an Cysat spie-
geln in den dramatisch werdenden neunziger Jahren einen unkomplizierten Zugang zu Provinzial und Guar-
dian auf dem Wesemlin: StALU A 1 F 9 Sch 1088.

33 Undatierter Briefentwurf im Provinz-Archiv Schweizer Kapuziner Luzern (= PAL) Sch 5361.2.
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von St.Gallen bereits erwog, sondern lieferte Nuntius della Torre in den neun-
ziger Jahren ein willkommenes Modell, um verschiedene Terziarinnen der
Deutschschweiz im Sinne Trients zu reformieren. Hatte sich der Kapuzinerpre-
diger in der Pfanneregger Reform noch mit gewisser Spontaneitéat und fran-
ziskanischem Feuer engagiert, ohne aber Verantwortung fiir die Frauenge-
meinschaft zu tibernehmen®*, sollte die Ubertragung des Modells an die
ReuR bald zum schwerwiegenden Problem fiir die ganze Provinz werden. In-
dem Nuntius und Rat Luzerns den braunen Briidern hier nicht nur die Reform
der hiesigen Beginen auftragen, sondern ihnen auch deren «cura et admini-
stratio» Uberantworten wollten, provozierten sie heftigsten Widerstand. Die
Weigerung der Briider wurzelte im strikten Verbot ihrer Konstitutionen, «che
da li nostri frati per nesciuno modo né sotto qualunque specie di bene, virtu
o0 sanctita, né a preghieri de popoli o dei signori, se acceptino cure de mona-
sterii, né et de confraternita, né de alchuna congregazione de homini sive de
donne, né se li diano confessori»®®. Nachdem sich das Provinzkapitel 1593
noch erfolgreich einem Beichthoren in den nahen Zisterzienserinnenklostern
Eschenbach und Rathausen widersetzt hatte®6, muRten sie sich nun einem
entschlossenen Nuntius della Torre beugen. Dieser drang allerdings erst nach
heftigen Auseinandersetzungen durch, die in Tatlichkeiten Ihrer Eminenz gip-
felten. Im Friihjahr 1598 berichtet ein verzweifelter Provinzial Angelo Visconti
an den Ordensgeneral®’:

«Faccio sapere a sua paternitd molto reverenda che monsignor illustrissimo
nuntio ha di novo ricevuto una lettera dal cardinale di San Giorgio scritta da
parte di sua santita nela quale gli da ordine ch’esso nontio faccia in ogni modo,
che noi pigliamo la cura di confessare le monache di queste parti in tutti quelli
monasterii che a lui parera [... - ] non manchi a darmi a dire quanto prima del
tutto et mi habbi a governare, perché hormai sono fori di me stesso, con tanti
assalti di questo negotio et sono sin venuto a termine per difendere la religione
di questo peso di gridare con esso nontio pil volte sin a gettarmi una lettera in
faccia, sin a scacciarmi da se. Si che caro padre la tribulatione & grande e longa,
se non m’aggiutate quanto prima in questa partita et per sofrezza di cuore mi
raccommando alle sue orationi.»

Da Lucerna alli 29 di Marzo 1598 [...] frate Angelo da Milano, provinciale in Hel-
vetia».

34 Zu Pfanneregg: Arthur KOBLER, Das Terziarinnenkloster Maria der Engel in Wattwil; in: Alemania Franciscana
Antiqua 16 (1970), 5-43; zur Reform: Arnold NugBAUMER - Theophil GRAF, Die Kapuzinerinnen in der Schweiz;
in: HS /2, 943-956, speziell 946-949; Brigitte DEGLER-SPENGLER, Tertiarinnen, 627-630.

35 So die Konstitutionen von 1536: Constitutiones Ordinis Fr. Min. Capuccinorum. Editio anastatica. 1, Roma
1980, 69. Vgl. die inhaltlich unveranderte Version von 1575: ebda., 196. Zum Hintergrund: Lézaro IRIARTE, Le
cappuccine. Passato e Presente, Roma 1997, 103-119 (= «Rapporti con i cappuccinin).

36 Vgl. Chronica Capucinorum 28 (kein Umgang mit jedwelchen Frauen ohne Erlaubnis des Provinzials); zum
Nachgeben des Rats: StALU, Ratsprotokoll 44, 62v.; dazu das Ratsschreiben vom April 1594 in PAL Sch 5361.2,

37 Hieronymus Stefani von Sorbo (Neapel), 1547-1602, leitete den Kapuzinerorden 1596-1599. Der Brief Angelo
Viscontis findet sich im Vatikan, Archivio Segreto. Segreteria di Stato. Nunziatura Svizzera, vol 5, fol. 193. Ed.
in GLAUSER, Schwesternhaus zu St. Anna, 112-113. Weitere Korrespondenz mit Kardinal Cinzio Aldobrandini,
einem Neffen Clemens’ VIII., und Akten zum «confessariin-Streit finden sich in PAL Sch 5361.2.
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Die nun folgenden Schritte lassen sich wie folgt zusammenfassen:

Ende 1597 hatte der Nuntius die Jurisdiktion (iber die Luzerner Schwestern
tibernommen. Sie kleideten sich nun in den graufarbenen Habit der Reform38,
Im Herbst 1598 zogen sie ins neue Haus am RoBmarkt. Gleichzeitig arbeitete
Spitzlin mit dem Luzerner Guardian und Provinzvikar Antonio Gallerani neue
Pfanneregger Statuten aus, die der Nuntius im folgenden April 1599 appro-
bierte. Sie verlangten noch keine Klausur3®. Der Briiderorden blieb jedoch bei
seiner Weigerung, Seelsorge und Aufsicht (iber die Schwestern verbindlich
zu Ubernehmen. Im gleichen Herbst 1598 drohte der Ordensgeneral der Ka-
puziner in Baden den katholischen Orten, alle Briider nach Italien zuriickzuzie-
hen, wenn der Nuntius sie juristisch zum Beichthdren der Schwestern zwan-
ge. Die sieben Orte befreiten den Orden dann auch am 21. Marz 1600 von der
«cura et administratio»®C. Faktisch blieben die Kapuziner allerdings Beichtvé-
ter und Seelsorger der Schwestern in Luzern®!, die sich dazu auf das Wesem-
lin begaben. Um der Provinz entgegenzukommen, setzte der Nuntius nicht
einen Bruder, sondern einen Reformgeistlichen als Visitator ein. Dieser
beaufsichtigte die Schwestern zusammen mit dem weltlichen Pfleger2. Vom
Schwesternhaus Luzern aus - seinem kiinftigen «Modellkloster»* - lieR der
Nuntius in der Folge mehrere Tertiarinnenkléster erneuern oder griinden: die
ersten 1609 in Solothurn, 1612 in Baden und 1614 in Stans?,

Abb. 3
Die FrauenklGster der Pfanneregg-Reform (Karte Viktor Stampfli) e

38 Chronik 1 15-17,

39 Das Original fallt dem Brand Pfannereggs 1620 zum Opfer: A[loisius] SCHEIWILER, Elisabetha Spitzlin. Ein Bei-
trag zur Gegenreformation in der Schweiz; in: ZSKG (1917), 204-220, 279-287, speziell 280-282. Die Statuten
galten bis zu den Klausurstatuten Matthias’ von Herbstheims, die 1625 approbiert wurden: Beda Mayer, Die
altesten Statuten der schweizer. Kapuzinerinnen; in: San Damiano 8 {1951), 25-29, ausfiihrlicher in HF 4 (1944),
159-174. Gallerani (ca. 1559-1624) war der erste Provinzial der neuen Helvetica, amtete 1589-92, 1602-05, 1608-
11 und war dazwischen Guardian in Luzern 1595-98 und 1614-15. 1598-99 vertrat er den abwesenden Provin-
zial Laurentius von Brindisi, bevor er selbst fiir drei Jahre in die Lombardei zuriickkehrt: HS V/2, 56-57 (mit Lite-
ratur).

40 Original der «Eidtgen&Bische Erkanntnus, das herren Capuciner der frouwen Cléstern Chur ledig sin sollend»
im PAL Sch 5361. Das Dossier enthélt auch die anderen wichtigen Akten zur Schwesternseelsorge bis 1670.

41 So Schulthei und Rat an den Provinzial, 17. September 1619: PAL Sch 5471.4; Kopie in StALU A 1 F 9 Sch
1088; vgl. Chronik | 17-48.

42 Vgl. KIAG, ProfeRBbuch I.
43 DEGLER, Tertiarinnen, 626.
44 Chronik | 28, 34-36. Zu den einzelnen Griindungen oder Reformen, sieche HS V/2. Die Nuntien dieser Reform-

phase waren Ladislao d’Aquine (1608-13), Ludovico di Sarego (1613-21) und Alessandro Scappi (1621-28): HS
1/1, 45.
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2.4. Zégerndes Engagement der Kapuziner

Bis 1620 nahmen Chorherren im Auftrag des Nuntius die kirchlichen Jurisdik-
tionsrechte wahr?®. Der Visitator kleidete Kandidatinnen ein, in seine Hande
versprachen die Schwestern Profel3, und er fallte letztlich alle bedeutenden
Entscheide. Kapuziner traten in dieser Zeit als Beichtvater und Ratgeber
auf 46, Schon friih zeigten die Brider allerdings auch ein Verantwortungsge-
flihl gegen die Schwesterngemeinschaft, das vor Eingriffen in ihr inneres Le-
ben nicht zurlickschreckte: So mul3te «aufs Geheil3 eines Vatters Capuciners»
1601 die erste Frau Mutter wegen finanzieller UnregelmaRigkeiten zurlicktre-
ten, worauf der Visitator ebenfalls mit «hdchstem MiRfallen» eine neue Mut-
ter wihlen lieR%”. Die Briider unterstiitzten die Schwestern 1606 in der Suche
nach einem neuen Visitator (I 24). Johann Baptist Fromberger begleitete als
Beichtvater sterbende Schwestern in der Pest von 1611 (I 24-26), und die «Vat-
ter» vom Wesemlin setzten sich schliellich bei Nuntius und Rat fiir einen
Neubau des Klosters ein:

«...dessen sich die wohl ehrwiirdige Vatter kappuziner starck haben angenom-
men, Ihnsonderheit der wohl ehrwiirdige Vatter Andreas von Sursee der zeit
Guardian auff dem wesemlin, und nachher gewesener provincial, wellcher sich
zuo den herren SchultheilZen verfiieget auch zuo dem H. Pflager der Schwo-
stern, und zuo andern herrn def3 Rathes Lobl[icher] Statt Lucern, und hat ihn nit
bedauwret so offt bey den herren bittlichen anzuohalten, biB ers endtlich erlan-
get. dan da er fir [=vor] den gantzen Rath kommen, ist von dem selbigen der
begehrte bauw erlaubt und bewilliget, und diesem wohl ehrw. Vatter und
zweyn del3 kleinen Rathes herren del? wegen befollen worden, einen tauglichen
und bequemen platz zuo vorhabendem Kloster und Kirchen bauw zuo erwel-
len» (Chronik | 29).

Als diese nach erfolgloser Suche erneut auf das Bruchkldsterchen zuriickka-
men, das inzwischen als Pestlazarett und -friedhof zu dienen hatte, straubten
sich die Schwestern. Erneut war es «Vatter Andreas», der ihnen - so die Chro-
nik weiter, «ohne Zweyfel auf ligebung des H. Geists - vétterlichen geraten»
und bemerkt habe, «dal? es allso der goéttliche Will, daR an diesem gottseeli-
gen gnadenreichen orth by S. Anna zuo der groBeren Ehr der gottliche dienst
widerumb geo6ffnet werde». Er hatte Erfolg, indem sich «die Schwéstern ganz
williglich ergeben» haben (I 30).

Wiederholt treffen wir Kapuziner in dieser Zeit als Vermittler zwischen Schwe-
stern und Obrigkeit: 1614 dolmetschte der Guardian von Luzern bei der Vi-

45 Als Visitatoren wirkten der Luzerner Chorherr Niklaus Schall bis 1606, Chorherr Peter Emberger bis 1608 und
Chorherr Werner Huwiler bis 1619.

46 Chronik |, nennt namentlich als Beichtvater der Schwestern: P. Johannes Baptist [Fromberger] von Polen
(1591-1632) - der «erste gewohnliche Beichtvater» (18, 25, 54, 75) und P. Andreas [Meyer] von Sursee (29, 48,
75); beide waren eine Zeitlang Guardian auf dem Wesemlin: HS V/2, 359-361.

47  Chronik | 21. Mutter Aurelia Hagler (1598-1601) kehrte nach Pfanneregg zuriick und starb im Bruch: HS V/2,
1001.
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siation des Nuntius in St.Clara und befahl dann in dessen Namen, zwei
Schwestern zur Reformgriindung nach Stans zu senden®®. 1615 erwirkte Pro-
vinzial Andreas Meyer vom stadtischen Rat «Kalch, Sand, Stein, Fuhr, Funda-
mentmauerstiicke» fiir den neuen Klosterbau im Bruch (I 32). Derselbe pre-
digte 1616 bei der Einkleidung zweier Tochter durch den Nuntius (I 35). 1619
schlieBlich wirkte P. Andreas, nunmehr «Guardian auf dem wesemlin und der
Schwostern ordinary beicht Vatter», an der Seite des Luzerner Stiftsprobsts
Erhard Kochlin und des Visitators Werner Huwiler bei der Einweihung des
neuen Bruchklosters mit. Dabei war es der Beichtvater, der die 24 ProfelR-
schwestern und 3 Novizinnen beim Eintreten in ihr neues Kloster «ein jede
abstinderlich under der porten benediciert»*°.

3. Neue «Visitatoren» und jurisdiktionelle Vierantwortung der Kapuziner

Ein Jahr spater sind es die Schwestern, die «einheiligstlich mit héchster be-
gihrd» die Kapuziner auch als Visitatoren begehrten (I 49). Mit politischem Ge-
schick erreichten die Blrgertdchter von St. Anna, daf3 die Kapuzinerprovinz
schlieRlich jene Sorge libernahm, welche die beiden Gemeinschaften seither
iber das Spirituelle hinaus auch rechtlich eng verbunden hat.

3.1. Die Geheimpolitik der Schwestern erreicht ihr Ziel

Das Bruchkloster gewann 1619 den amtierenden Schultheil? Junker Jakob
ven Sonnenberg fiir ein Vorgehen, das «in héchster Geheimb und stille» vom
Papst selbst den Visitationsbefehl an den Orden erbat (I 49). Die Bittsteller
multen um das Motuproprio «Sacri apostolatus» wissen, in dem Paul V. im
Jahr zuvor die Kapuziner von der Last jeder Schwesternseelsorge «auf ewig»
befreite®®, wie auch um die papstlichen Ausnahmen. Das Luzerner Begehren
erinnerte den Papst an solche wie auch an die aktive Rolle der ReuRstadt in
der katholischen Reform der Innerschweiz. Seiner Bedeutung wegen sei das
Schreiben ausfiihrlich wiedergegeben:

«Aller heiligster Vatter, Nach dem die Schwosteren deR Dritten Ordens S. Fran-
zisci, so ihn Unserer Statt wohnen, von Gott erleiichtet auR Guthem Eyfer von

48  Chronik | 31-32, 34. Guardian war erneut Antonius Gallerani: HS /2, 360.
49  Chronik | 46-48, zit, 48.

50 Am 11. August 1618 hatte das Motuproprio «Sacri apostolatus» dem «fruchtbaren Wirken» der Kapuziner
gewiinscht, dal® es «sublatis quibuslibet impedimentis» bleibe, und festgehalten, «curam monialium eorum-
dem fratrum instituto non admodum consentaneam esse, sed illis distractionem et incommoda afferre facile
posse: idcirco, motu proprio et ex certa scientia nostra, ac de apostolicae potestatis plenitudine, hac nostra
perpetuo valitura constitutione, eiusdem Ordinis religiosos quarumcumgque monialium illarumque monaste-
rium, bonorum et rerum curam, regimen seu administrationem de cetero suscipere aut acceptare, et ad id a
quoquam, quavis auctoritate fungente, cogi vel compelli minime posse vel debere statuimus et ordinamus»:
Text in | Frati Cappuccini. Documenti e testimonianze del primo secolo, a cura di Costanzo CARGNONI. 4, Peru-
gia 1992, 1853-1854.
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dem [...] weltlichen Laben, wellches sie zuo vor fiirthen, sich ab gezogen, und
mit Unser hilf wie auch vermiltest der ehrwiirdigen Vattern Kapuzineren zuo der
hl. Reformation und Regel der hl. Clara, mit Andacht, Geistlichkeit und Gottes-
furcht sich begeben» und nun im neuen Kloster «mehr gethrost und zuo friden
alls zuo vor» seien, «Nichts desto weniger so laben sie dennoch mit etwas
Angsthaftigkeit, ihn demme Ihnen ein gewiiRer standhaftiger Visitator, Hirt und
Regierer abgehet und ermanglet, wellcher sie liebe und erhalte in der wahren
und vollkommnen haltung der Regell und Stattuten dies ordens». Wenn bisher
auch «ein weltlicher priester und chorherr der stiftkirchen dieser Unser Statt,
ein Mann eines auferbauwlichen und frommen Lebens mit satisfaction und be-
miigen so wohl der bemelten Mltter alls auch UnRRer dieses Ambt per modum
profisionis» ausiibe, «so wirdt doch sollcher ie lenger ie elter und wird allso un-
tauglich ein sollche Last zuo erthragen, und man auch nit weil? einen andern
zuo findn; dessentwegen wir auch nit gern sehen daR dises Kloster Uber well-
ches wir so groBe Sorg thragen, Und so groRen Kosten angewendt, in disem
dirftig und mangel hafft seyen; Nemben allso die Zuoflucht bey der vatterli-
chen Giitte Ihro Heiligkeit» und «mit demiithigem und kindtlichem anhalten bitt
wir [...] mit einem ersprieslichen Mittell vor zuo sehen», wobei ein «taugentlich-
res Mittell nit konnte erfunden werden, alls dal3 die Visitation den obgemelten
Vattern Capuzinern anbefollen wiirde, weilen selbige diese Geistl. Miitteren we-
gen ihrer Geistlichkeit und Eyfer Un3 sehr loben und auch weihlen sie beider-
seits eines ordens sind, und ein Regell haben und dann auch albereit freywil-
ligstlich ihre beicht Vatter worden, und allso schon ein Erfahrenheit ihrer
gewliBen haben, wirdt hier mit kein unbilliche Sach noch auch ihnen ein Be-
schwerd od. Last sein kénnen, wann sie selbiger gantzliche Sorg und Verwal-
tung annemmen. Und nachdem wir verstanden, daB ihro Heiligkeit hat belieben
lassen, ein gleiche Gnad und Vorsehung mit den ehrwiirdigen Vattern Kapuzi-
nern auch ihn andern orthen zuo thun, mit so vill mehr und gréfRerem Verthrau-
en hoffen wir [...], daB sie sich auch wiirdiglen] wollen, dem vill ehrwiirdig Vat-
ter General der Kapuziner zuo ordnen, und ihm anzuobefellen, dald er den
Vattern dieses unsers Klosters aufferlege, dal sie auch die Visitation dieser Un-
ser ehrwiirdigen Miittern auff sich nammenn». So «wirdt ihr Heiligkeit mit dieser
ihrer Vatterlichen Guettigkeit unR® geglen] ihr unendtlich verpflichtn. Ja dieses
wird unf3 ie lenger ie mehr im Hertz Eyfer und Willen verursachen und endtziin-
den, mit allem moglichsten Fleif3 der Erhaltung und Erweiterung dieses Unsers
hl. Catholischen Glaubens in diesen Landen UnR zuo ergeben so wie wir dan in
verwichnen Zeiten zuo allen begebenheiten auch gethan haben [...] Geben den
16. hetiwmonat 1619, Etiwer Heiligkeit Dhemiithigste und gehorsambeste Kind
und Knecht, Schulthei und Rath der Statt Lucern»®’.

Abb. 4

Matthaeus Merian zeigt auf seinem Stich (Stich Topographiae Helvetiae von Matthaeus Merian, 1642; Bibliothek
Kapuzinerkloster Wesemlin) drei franziskanische Konvente in Luzern: die Schwestern nun als Kapuzinerinnen seit
1619 wiederum auBerhalb der Stadtmauern an ihrem ersten Standort von 1498 im Kloster St. Anna (1), jetzt nicht
mehr in spiritueller Nachbarschaft des nahe gelegenen Franziskaner-Konventualenklosters (2) innerhalb der Stadt-
besfestigung, sondern auf obrigkeitliche Verordnung hin betreut von den fern auf dem Wesemlin wohnenden Brii-
dern Kapuzinern (3), auBerhalb der Stadtmauern, oberhalb des Chorherrenstiftes St. Leodegar im Hof. Merians
Stich gleicht stark demjenigen des Martin Martini von 1597: das Anna-Klésterlin wird unverandert noch als dreige-
schossiger Bau von 1521 dargestellt.

51 PAL Sch 5471.4: Schreiben von Schulthei und Rat der Stadt (Il scolteto et Senato della Citta di Lucerna), 16.
Juli 1619; zit. in der Ubersetzung, welche die Schwestern lasen und einfiigten in Chronik | 64-67. Dazu |RIARTE,
Le cappuccine, 116-117, der den Fall Luzern im Kontext der Politik von Orden und Papst beleuchtet.
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Der VorstoRR fand (iberraschend schnell Gehor. Bereits am 21. August liel? der
Papst die erwiinschte Antwort an den Rat von Luzern ausstellen®. Provinzial
Alexander Buggli und das Provinzkapitel von Baden standen vor vollendeten
Tatsachen. Sie hatten «den bapstl. Befellen nach vermdgen zuo verrichten
und gehorsamblich nach zuo kommen» und gleichzeitig «den Rath und Ober-
keit schuldigsten zuo respectirn». Die einzige Bedingung, dal3 sie kiinftig «wil-
lens seyen die Klausur zuo halten und eingeschlossen zuo laben» verspra-
chen, erfiillten die Schwestern «mit geneigtestem Willen» - wenn sie die
«Vatter Capuziner mit der hl. Beicht zuo allen Zeiten versehen wolten» 2. Der
papstliche Befehl galt flr drei Jahre, worauf die Brider sich 1623 des Amtes
wieder entzogen®?. Bis 1657 mufte nun das Benediktinerkloster Muri den Vi-
sitator stellen. Nuntius Girolamo Farnese gelang es nur voriibergehend, die
Kapuziner erneut mit der Schwesternvisitation zu betrauen®.

Weitere Versuche, die juridische Verantwortung abzuschiitteln, blieben er-
folglos: 1666 erflillte Nuntius Federico Ubaldi Baldeschi die Bitte des Kon-
vents, die Visitation den Kapuzinern zuriickzugeben, «deren Widerspruch
nicht achtend». Nuntius Giacomo Cantelmi bestatigte Ende 1687 Statuten und
Visitation durch die Kapuziner «gegen deren Willen» definitiv®®.

3.2. Kapuziner-Visitatoren

Die enge Verbindung der Schwestern, die seit 1625 Kapuzinerinnen sind®’,
mit dem Bruderorden bedeutete zugleich eine Trennung: sie gelobten eine

52 PAL Sch 5471.4: Bulle «Pro audiendis confessionibus Monialium Tertii Ordinis», 1619, 21. August: (Kopie aus
AGO G.60 Luzern - sectio 5). Antwort des Papstes mit lat. Version des Gesuchs: Bullarium Capucinorum 4, 35.

53 Chronik | 50-51; Verhandlungen in Rom fruchteten nichts: Obwohl er insistiert habe, dem Orden diese Last zu
ersparen, schreibt Generalprokurator Fr. Hieronymus von Castelferretti, 21. August 1619, in die Schweiz, hatte
die Visitation durch den Provinzial in Luzern, so wie es in Altdorf geschieht, auf 3 Jahre zu erfolgen: PAL Sch
5471.

54 KIAG M 42: Schreiben von Schultheis und Rat vom 27, Februar 1623, das die Kapuziner fiir immer von der
Visitation, nicht aber vom Beichthoren und Predigen befreit. Vgl. Chronik | 70: sogleich suchen die BarfiiRer
wieder, Visitator, Prediger und Beichtvater zu stellen, was Urban VIII. aber ablehnt.

56 KIAG M 42; Profebuch I; 1639 nutzen die Schwestern eine Gunst der Stunde, um von Nuntius Farnese {1639-
43) eine aulRerordentliche Kapuzinervisitation zu erlangen, die der Luzerner Guardian Sebastian von Beroldin-
gen durchfiihrt: Chronik | 83-84. 16567 wirken erneut Schwestern und ein einfluBreicher Junker, Joseph am
Rhyn, zusammen, um diesmal via Nuntius Federico Borromeo (in Luzern 1654-65) ans Ziel zu kommen: | 102-
104,

56 Nuntius Borromeo hofft 1663, dal die Kapuziner die Visitation ohne weitern Widerspruch (ibernehmen
(Schreiben vom 23. Dezember 1663. lat., an «Adm. R. Matri M. Maria Regina Superoriss. Mon’ii Monialium
Stae. Annae). Der Durchbruch erfolgt mit dem Schreibr—;p des Nuntius Baldeschi (in Luzern 1665-68) vom
20. Februar 1666, im lateinischen Original und deutscher Ubersetzung; zur entsprechenden Statutenanderung
1674: Chronik | 120-121; die Bestatigung der Visitation erfolgte am 6. Dezember 1687 (zit. Riickseite des Schrei-
bens). 1682 und 1742 fiirchten die Schwestern noch einmal, die Provinz kdnnte die Visitation abschiitteln:
Chronik | 128, 276-277. Die entsprechenden Urkunden der Nuntien finden sich in KIAG, Dossier 42 («Bruchklo-
ster: Visitator - Beichtvater»). Erzbischof Cantelmi amtete in Luzern 1685 bis 12. Dezember 1687: HS /1, 49.

57 Vgl Chronik | 55.
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Klausur, die ihnen nicht einmal mehr zu Beichte oder Gottesdienst das Ver-
lassen der Klosters erlaubte®®. In der Folge sollten die Beichtvater, die nun
regelméRig vom Wesemlin in den Bruch kamen, und die Visitatoren die wich-
tigsten und nachsten Bezugspersonen im ersten Orden sein.

1620 legt erstmals eine Schwester ihre ProfeR3 in die Hande eines Kapuziners
ab%%; Anastasia Fleckenstein steht am Anfang einer langen Reihe von Novi-
zinnen, die mit Unterbruch der Jahre 1623-1657 bis in die Gegenwart reicht.
Meistens iibernahm der Visitator selbst die Aufgabe®. Er bekleidete haufig
als Provinzial oder Guardian und Custos ein Leitungsamt im Kloster Wesem-
lin und in der Provinz.

Die Chronik der Schwestern verzeichnet mit wenigen Ausnahmen jede einzel-
ne der jahrlichen Visitationen mit Datum und den wichtigsten Ertragen. Hau-
fig klingt Dankbarkeit aus den knappen Bemerkungen. Den Visitatoren ver-
dankt die Gemeinschaft, daR «sowohl ihm Chor alls auch ihn gemein vill
netiwe ordnung, den Véttern Capuzinern gleichférmig ihm Kloster ein ge-
fiihrt» wurde®'. Bis in unser Jahrhundert hinein achteten Visitatoren auf ein-
heitliche Brauche bei Schwestern und Kapzinern. So verordnet etwa P. Libe-
rius an der Visitation 1937 neben Neuregelungen zum Umgang mit Besuchern
und zum Chorgebet auch Alltagliches, sichtlich aus eigener Praxis und Erfah-
rung schopfend:

«5. Wenn die Schwestern nichts zu tragen haben, in den Géngen und (berall,
sollen sie die Hande in den Armeln halten, deRgleich bei der Betrachtung, das
sei Capuciner Brauch und wir seien ja auch Capuzinerinnen [...]

7. Der Wein soll nicht gleich nach der Suppe getrunken werden, sondern erst
wenn man gendhrt sei, dies sei von den Arzten sehr empfohlen. Man soll recht
viel Obst essen, aber nicht so ganz kalt, man soll selbes etwa bei sich tragen
und drfe es auch in der zwischen Zeit essen» (Chronik I, 327-328).

Nicht selten wéchst eine Vertrautheit und Verbundenheit mit einem jahrelan-
gen Visitator, dessen «lehrreiche»und «geistvolle» Predigten in Erinnerung
bleiben®?, dessen Tod sie «mit groRtem Herzeleid» beklagen® und dessen
«liebwertester» Person sie «aus Dankbarkeit» auch Jahrzehnte nach seiner

58 Zu 1620 vermerkt Chronik | 54: «Den 4ten Tag hornung haben auB anordnung deR wohl Ehrw. Vatter Visitato-
ris, die Schwostern daR erste mahl ihm Kloster gebeichtet [...womit] sie fiirthin nimmer auff daR Wasemblin
missen, noch auch ohne Erlaubnul® del herrn Visitatoris fiir den Emmfang deR Klosters hinauR gehen dorf-
fen.»

59 Sr. Anastasia Fleckenstein von Luzern: KIAG, ProfeBbuch |, 41 - mit eigenhandiger Unterschrift «Ego Fr. Johan-
nes Baptista Polonensis Cappucinus affirmo ut supran.

60 Vgl. KIAG, Chronik und ProfeBbuch, passim.

61  So Chronik | 112-113 (zu einer Visitation durch Apollinaris Jiitz, Exprovinzial und Vikar in Luzern, 1672). Die zit.
Uberschrift betraf im konkreten Fall die Musik in der klosterlichen Liturgie.

62 Vgl. Chronik Il 41, 60, 76, 102, 121-125.

63 Vgl. Chronik | 123-124, 586-587, 605-606; I, 88; zit. | 174 (Amtsaufgabe).
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Abba :

Die Chronik dokumentiert, wie die Schwestern im Bruch 1620 zum ersten Mal von «Vittern Capucinern» visitiert
wurden, fiinf Jahre, bevor die Schwestern dem Nuntius als Kapuzinerinnen ewige Klausur nach tridentinischen
Normen gelobten und somit zu Nonnen wurden. (KIAG Chronik |, 53)
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Ablésung «ein mehrstimmiges Seelenamt» halten®4. Der Wechsel eines Visi-
tators - zunachst durch die Nuntien und dann Provinzleitung beschlossen,
durch rémische Verordnungen geregelt und den Schwestern ungefragt aufer-
legt - bedeutete nicht selten ein schmerzliches Loslassen und einen ungewis-
sen Neuanfang®®. Das Beispiel des Dionysius Ziircher kann fiir manch andere
stehen:

«Eben in gemeltem 1784 Jahr haben wir den 16 Augstmonath mit hochster
Verwunderung von lhro Hochwiirden R. Pater Rogeri Inderbitzin von Switz,
dermahlen Pater vicari zu Sarnen, ohne vorhin etwas zu mercken, vernem-
men mussen, dal Ihro Excelentz Herr Nuntius Joann Baptist Caprara unse-
rem lieben hochwiirdigen und sorgfeltigen Pater visitator Pater Dionysi
Exprovincial, so uns in die 13 Jahr mit all vatterlichen Liebe und unbeschreib-
lichem hl. Eyfer als ein gutter Seelenhirt auf dem Weeg der schuldigen stan-
des Vollkommenheit geflihrt, das visitation ambt abgenommen und das selbe
dem ob gedachten hochwiirdigen R.P. Rogeri anvertraut. Wie dieses uner-
wartete Schicksall allen der visitation unterworfenen kiéstern und uns in be-

stiirtzung und verwunderung gebracht hat, das stellen wir gott heim»%6,

Ein Blick auf die Visitatoren zeigt in der Gesamtschau, dal3 nicht irgendwelche
Briider mit dem verantwortungsvollen Amt betraut wurden. Es sind durch-
wegs Bruder, welche in Luzern selbst und in der Provinz hohe und hochste
Leitungsaufgaben innehatten: nach einer Reihe von Guardianen vor allem Ex-
provinziale oder Provinziale. Unter ihnen ragen einige Briider als langjahrige
und pragende Begleiter der Schwestern hervor.

Schweizer Kapuziner als Visitatoren der Kapuzinerinnen in Luzern:

1620-1622 Alexander Buggli P 1664-1666 Crispin Zelger G
1622-1623 Matthias von Herbstheim P 1666-1669 Benignus Karrer G

1639 (ao) Matthias von Herbstheim P 1669-1675 Apollinaris Jiitz® PV Pt
1657-1658 Ludwig von Wyl exP 1675-1680 Michaelangelus Schorno G
1658-1661 Ursizin Pechin P 1680-1686 Rufin Miiller G, P. exP
1661-1663 Generos von Mersen G 1686-1695 Franz Sebastian

1663-1664 Benignus Karrer G v. Beroldingen exF, P

64 Vgl. Chronik | 168. Als weitere Beispiele etwa | 126-132: Rufin Miiller von Ehrendingen (1625-1701), Provinzial
1675-77, 1680-83, Visitator 1680-85 (HS V/2 69); und ahnlich zu Julius Képfli (1640-1707): «A° 1707 - Nach iiber-
standtner langer und sehr schmertzlicher Krankheit ist den 14ten Apprill von diser Welt verhoffentlich zuo dem
ewigen Leben sellig abgeschieden, der vor Mahlen gewesene Provincial, R.P. Julius von Lucern, der Zeit gwar-
dian zuo Stantz welcher in die 8. Jahr lang unser hochehrent- und liebwerthester Visitator gewesen, hat uni
vill geliebt und grofte gut Thatten erzeigt [...] Wir aber zum Zeichen kindtlich- und schuldiger Dankhbarkeit
haben in unser Kirchen fiir die Seel ein figuriertes Seel Ambt gehalten»: Chronik | 183,

65 In der Chronik finden sich auch ausdriickliche Klagen und Bedenken iiber allzu haufige Wechsel, so etwa 1774:
Chronik | 446. Einige Ernennungen losen Angst aus, andere Freude und Dankbarkeit (Chronik Il 147).

66 Chronik | 110-111. Giovanni Battista Caprara residierte «sehr intermittierend» in Luzern 1775-85: HS /1, 54.
67 Apollinaris Jitz ist der erste Visitator, der das Amt als Provinzial (ibernahm und danach bis zum Tod beibehielt.

Kontinuitat beginnt sich zu bewéahren: Die Schwestern beklagen den Tod des Visitators, der «uns sechs Jahre
[...] vaterlich visitiert» hat (I 123).
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1695-1702 Julius Kopfli exP, P 1942-1945 Arnold NuBbaumer P
1703-1710 Gervasius Brunck exP, P8 1945-1948 Franz Solan Schappi P
1711-1714 Generosus Python Vv 1948-1951 Arnold NuBBbaumer P
1714-1728 Januarius Gilli exk, P 1951-1954 Franz Solan Schappi P
1728-1735 Martinian Kaiser exP, P 1954-1957 Sebastian Huber P
1735 Nazarius Bader Bt 1957-1960 Seraphin Arnold i
1735-1744 Florimund Miiller GVt 1960-1963 Sebastian Huber P
1744-1751 Kolumbus Fasel 169 1963-1966 Edmund Kaiser Vis
1751-1769 Josef Reichmuth V, P, exP 1966-1974 Seraphin Arnold exP, OA
1769-1771 Donat Chatton P 1975 Alkuin Stillhart
1771-1784 Dionysius Ziircher P. exP, G 1976-1987 Kajetan Kriech 0OA
1784-1804 Roger Inderbitzin - seit 1988 Raphael Grolimund OA
1804-1808 Quiriak Wolfisberger PVt
1808-1811 Erasmus Baumgartner P 4
1811-1813 Joh. Damaszen Pfil P Lt.-:-gende. 3 L
2 : Die Jahrzahlen nennen die Amtsdauer der Visitato-
1816-1819 Exuperius Decombis P i 2 i
1819-1822 Lukas Képfli p ren. Fast alle visitierenden Briider wirkten als Guar-
s 15 , diane (G), Vikare (V), vor allem aber als Provinziale
1822-1825 Krispin FaRRbind B 2 ; A
gl (P) im Kloster Wesemlin oder als Exprovinzial
1825-1827 Lukas Kopfili 257 T 3 %
1827-1830 Krispin FaBbind P (exP). AV‘IS sind Apostolische Visnt_atoren. In neue-
Zeit werden «Ordensassistenten» (OA)
1830-1833 Raymund Koller G,P Ston o
1833-1836. Joh Damaszen Bleusl G.P bestimmt. t sind im Amt verstorben.
1836-1839 Sigismund Furrer 7
1839-1842 Johann Damaszen Bleuel P Kommentar:
1842-1845 Bonifaz Buri P In einer frilhen Phase treffen wir zunachst Guar-
1845-1848 Alexander Schmid P diane des Klosters Luzern auf Schwestern-
1848-1851 Johann Damaszen Bleuel P visitatio’®. 1680-1780 dominieren die Exprovin-
1851-1854 Alexander Schmid B ziale. Sie garantieren den Schwestern erstmals
1854-1857 Luzius Keller P eine groBere Kontinuitdt in der Begleitung. Nach
1857-1860 Anizet Regli P der langen Amtsdauer des Visitators Roger Inder-
1860-1863 Alexander Schmid P bitzin versehen die Provinziale des 19. Jht. die
1863-1866 Anizet Regli P Schwesternvisitation ex offitio und Idsen einander
1866-1869 Maximus Kamber P alle drei Jahre ab. Die schnellen Wechsel finden
1869-1872 Anizet Regli P+ mit der Ermennung «Apostolischer Visitatoren»
1872-1873 Benjamin Birchler P5H durch die Péapste Pius IX., Leo XllIl. und Pius X. ein
1873-1880 Maximus Kamber’® P, AVis t Ende. Nach der Ara Alexander Miillers, mit 22 Jah-
1880-1886 Anastasius Fal3bind exP, AVist ren Amtsdauer und straffer Hand der pragendste
1886-1895 Justinian Seitz P, AVis Visitator, werden die Provinziale im Zuge einer
1895-1897 Kasimir Christen P, AVis rechtlichen Neuregelung Regularobere der Kapuzi-
1897-1909 Justinian Seitz P, AVis”" nerinnen. Seit dem Konzil visitiert meist der
1809-1931 Alexander Miiller P, AVis Ordensassistent aller Schwesternkltster, die sich
1933-1942 Liberius Gloor Vis72 1958 in der Foderation St.Klara verbanden. ;

68 Chronik | 174-191; gegen MAYER, Kapuzinerinnen-Kloster Luzern, 89.

Im Gegensatz zu seinen Vorgéngern hatte Fasel kein Ordensamt in Luzern inne. Er hielt seine Schwestern-Visi-
tation als Guardian von Baden, dann als Guardian/Vikar von Solothurn aus. Ahnlich spéter Rogerius Inderbit-

Von Papst Pius IX. als Provinzial 1874 zum ersten Apostolischen Visitator von fiinf Kapuzinerinnen-Kléstern
ernannt, Er blieb es als Exprovinzial bis zu seinem Tod. Die Chronistin vermerkt dazu 1880: «Er war in der That
ein treuer Vater und hatte das Herz einer lieben Mutter» (Chronik 1l 123).

Seitz’ Unterbrechung im Amt des «Apostolischen Visitatorsn 1895-97 war gesundheitlich bedingt: HS V, 103

Mit Alexander Miiller starb der letzte Apostolische Visitator. Fortan wirkt der Provinzial gleichzeitig als Visitator
der sechs Kapuzinerinnenkléster oder sendet einen von ihm delegierten Bruder.

69

zin als Guardian in Schwyz und Stans.
70
71

(Anm. 8) und Fidelis 8 (1920), 329-330.
72
73

Die Reihe wird von einem Guardian eingeleitet, als der amtsenthobene Provinzial um seine Wiedereinsetzung
kampfte.
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3.3. «Véterliche» Liebe, Anordnungen und Beistand

Inhaltlich umfal®t das Wirken der Visitatoren regelmalBige Aufgaben wie die
Einkleidung von Novizinnen oder ProfeRfeiern, die jahrliche Visitation mit ih-
rer Sorge fiir das gemeinsame und spirituelle Leben’4 und alle drei Jahre die
Leitung der schwesterlichen Wahlen. Der Visitator scheint nicht selten interne
Spannungen abbauen zu missen. 1884-1887 bemiihte sich Anastasius Fal3-
bind wiederholt um die Uberwindung individualistischer Ziige und ein «ge-
meinschaftliches Leben» auch in Kleidern, Blichern und anderen privaten Gii-
tern. Die Chronistin des Jahres 1902 fal3t gar eine Visitationspredigt zu
«MiRklangen» im Klosterleben zusammen’®.

An besonderen Festen zelebrierte der Visitator oder sein Delegierter, mei-
stens der Guardian oder Vikar aus dem Kloster Wesemlin’8. Dariiber hinaus
fiihrte er auch Verhandlungen mit kirchlichen und weltlichen Obrigkeiten’’,
erteilte Klausurdispensen, beriet und entschied bei baulichen Verande-
rungen’® und stand den Schwestern in verschiedenen Noéten bei. Letztere
konnten von einer schlechten Kiiche’® iiber Augenoperationen im Kloster®?

74 Dazu aufschluBreich: Visitatonsakten in PAL Sch 5471-5472, 5477; KIAG M 42, 565 (Bruch), M 556-562 (Gerlis-
berg); und jahrliche Eintrdge der Chronistin zur Visitation. Die Quellen bieten Predigten, Regelungen und
Ermunterungen zum gemeinsamen Leben, zur Schwesternliebe und zur kontemplativen Dimension ihrer
Berufung.

75 Chronik Il 137-150, und Il 192.

76 Feierliche Einsatze des Guardians in der Geschichte des Bruchs erdffnet Seraphin Engel, der im Advent 1619
das Kloster benediziert und jede Schwester salbt (I 79-80; zur Person HS V/2, 361): weitere Beispiele aus der
Chronik | 54-55, 70-71, 107, 110, 113, 115-118, 161, 185-186, 200-201, 212-213, 222, 226, 232-233, 257, 317-322,
405-406, 556, 569-570, - aus Chronik Il, mit Stichworten: der Guardian feiert das Jubelfest des Generalvikars
aus Rom (32), segnet das Mattenkreuz (37 und 91), benediziert eine neue Glocke (45), den neuen Tabernakel
(152) und den neuen Vermé&hlungsring aller Schwestern (170), feiert 200 Jahre Simplicius (75), weiht den
neuen Kreuzweg ein (96), nimmt Professen ab (97, 106, 113, 133, 142), kleidet ein (106, 114, 139} und predigt
am Triduum zu Ehren einer neuen Seligen (187) - der Provinzvikar assistiert den Nuntius beim Verleihen des
aschwarzes Velum» 1626 (I 74-77) - Beispiele fiir den Luzerner Klostervikar | 113, 115, 174-176, 191, 284-285,
317-322, 351-360, 378, 379, und Chronik Il 121 - als Lektor pflegte Michael Wickart von Zug eine besondere
Beziehung zum Bruch: 1728 hielt er eine Lobpredigt am Triduum zur Kanonisation von Margareta von Cortona
(1 222; weiter 307); zur Person Wickarts (1695-1755), Prot Mai | 143 D.

77 Ein soziologisch interessantes Beispiel sind die Verhandlungen mit der Stadt 1806, als eine Laienschwester
Chorschwester zu werden wiinschte: Chronik | 575-577. Weitere Beispiele von Verhandlungen mit Nuntius
oder Stadt: Chronik | 114-116, 191-192, 199, Il 13, 80; zur Rolle des Visitators in den vielseitigen Verhandlungen
beim Wechsel vom Bruch auf den Gerlisberg: ScHwEIZER, Umzug der Luzerner Kapuzinerinnen, 20-32.

78 Als baulich besonders interessierte Visitatoren sind etwa zu nennen: Januarius Gilli (1659-1728), Visitator
1716-1728: Chronik | 198 (Lehenshaus, 1719), 206-208 (neue Glocke, 1723), 220-221 (neues Chorgewdlbe,
1728); Dionysius Ziircher, der 1782 den Bau eines neuen Klosters planen 1&Rt: Chronik | 460; Alexander Miiller
wird 1914 gar die Erweiterung des Hiihnerstalles «verordnen»: Chronik Il 238-239, 244 (zu ihm unten:
Abschnitt 6.3.2.).

79 Chronik Il 46. Dazu unten: Abschnitt 4.2,

80 So Chronik | 330-335: Josef Reichmut (Visitator 1753-1768; HS V/2, 77-78) begibt sich 1753 zu chirurgischen
Eingriffen eines vorbeireisenden Okulisten an zwei Schwestern ins Bruchkloster. Mit ihm treten der Luzerner
Klostervikar Donat Chatton (HS V/2, 78), vier Arzte und Junker Franz Urs Balthasar als Kastenvogt (HBLS 1,
552) ans Krankenbett. 1786 geniigen der Guardian des Wesemlin, Berthold Brinner (HS V/2, 369) und ein Mit-
bruder zusammen mit zwei Doktoren: Chronik | 469-471.
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und vereinzelten Fallen von Geisteskrankheit oder Flucht einer Schwester®’
bis zu duReren Bedrangnissen bei Unruhen, in Kriegszeiten®? oder bei politi-
schem Druck reichen®3. Engagement und EinfluBnahme der Visitatoren wer-
den zu Beginn unseres Jahrhunderts in der langjahrigen Wirksamkeit Alexan-
der Millers® gipfeln, der als «apostolischer Visitator» 1909-1931 sechs
Kapuzinerinnenkloster mit der Strenge eines Kanonisten leitete und sich auf
dem Gerlisberg in zahlreiche Entscheidungen geringerer Bedeutung ein-
mischte®5,

Versucht man das Verhaltnis und das Verhalten der Visitatoren den Schwe-
stern gegentber menschlich-psychologisch zu qualifizieren, 1aR3t sich von den
ersten Jahren bis Uber das zweite Vatikanische Konzil hinaus eine Konstante
feststellen, die erst in den letzten Jahren langsam schwindet: Chronikeintrage
und Briefe von Schwestern haben «liebreiche Véater» vor Augen, die sich ih-
rerseits fiir «kindlich ergebene» Tochter einsetzen88. Der Befund iiberrascht
nicht in einer patriarchalen Gesellschaft und Kirche, die erst in unserem Jahr-
hundert allmahlich einen geschwisterlichen Geist zu atmen lernt.

Verschiedene Eintrage der Chronistin wehren allerdings einer allzu einfachen
Cliché-Bildung: Im Jahr 1770 bewaffneten sich etwa die Schwestern selbst
«herzhaft» gegen nachtliche Einbrecher und vertrieben sie «mit Priigeln und
Stecken, auch zwei geladenen Pistolen und einer Hellebarde» bewaffnet?’.
Aussagestark ist auch der Wunsch des friiheren Visitators und Generaldefini-
tors Erasmus Baumgartner, der 1825 bei seinem Weihejubilaum im Bruch den

81 Soim Jahre 1881, wo die «geistlichen Obern» die Einweisung in St. Urban anordnen, in Zivilkleidern: Chronik :
11128; ahnlich wieder 1914: Chronik Il 241; den Fall einer Flucht schildert Chronik Il 183-186.

82 Ein besser dokumentiertes Beispiel als friihere Unruhen und Kriege - der Bauernaufstand 1653, der Villmerger-
krieg 1712, die franzdsische Besetzung ab 1798 und der Sonderbundskrieg 1847 - bietet der 2. Weltkrieg. Der
Visitator stiitzt die Schwestern in schwierigen Momenten (so schon 1939: Chronik Il 339-340). Als 1940 die
Angst vor einem deutschen Einmarsch wuchs, sah Visitator Liberius Gloor den Wechsel ins Kloster Stans vor
(11 342-343).

83 Beispiele nennt etwa Chronik | 199; Il 167-168.
84  Alexander Milller von Schmerikon (1862-1931), Provinzial 1909-12 und 1915-18: HS V/2, 107.
85  Siehe unten: Anschnitt 6.3. zu den Visitatoren auf Gerlisberg.

8 Die Chronistin erinnert daran, daR der eben ernannte Visitator und Provinzial 1620 dem Luzerner Schulthei
zusagte, er wiirde den Schwestern, «wenn wir ihm werden gehorsambenn», «alls seine leibliche Kinder versor-
gen, ia noch vill mehr Gber uns sorgthragen» und dem pépstlichen Befehl so als gehorsamer Sohn nachkom-
men: Chronik | 54. Schwesterliche Urteile nennen Visitatoren oft «viterlich und liebreich», vgl. Chronik | 477-
498, 568, 571-572; 11 30-39. Zur bis in die Zeit des 2. Vatikanischen Konzils anhaltenden «kindlichen Haltung»:
unten, 5.5.1.

87 Chronik | 431-432: Auch solche Probleme verbinden mit den Briidern: «In diesen Umbstenden geschehen ville
Ein-Briich, und Diebstahle, wie es die gutte Vatter Capuciner zu hier und zu Bremgarten zum meisten erfahren
haben. Ja sye wagten sich auch den 16. Herbst zu uns lber die mauren hinein [...] Da solches die Swestern
wahrgenommen, haben sye sich herzhaft aufgemacht, mit Briigel und Kneblen, auch zwey geladnen Pistolen,
und einer Halibarthen wohlversehen, under einem guothen Blatzregen hinunder gewagt, alles fleiBig au
gesuocht und dadurch die Dieb verjag.t»
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Luzerner Guardian Augustin Keller zum geistlichen Vater und Mutter Maria
Antonia Zingg zur geistlichen Mutter erwahlte®.

4. Ordentliche und aulBerordentliche Verbundenheit im Alltag des
Bruchklosters

Die kirchlich-rechtliche Verantwortung der Kapuziner fir ihre Schwestern,
von St. Anna erkampft und von den Briidern zunehmend engagiert wahrge-
nommen, war im Leben des Bruch nur punktuell spilrbar: bei Visitationen,
Professen, besonderen Festen oder gréBeren Problemen. Wichtiger fiir die
Verbundenheit der beiden Luzerner Kloster sind die Beriihrungspunkte im All-
tag: seelsorgerlich, in praktischen Diensten oder durch Besuch von Briidern.

Abb. 7

Die alteste Ansicht des 1614 umgebauten und 1619 wieder bezogenen Klosters St. Anna auf dem Stadtprospekt von
Franz Xaver Schumacher von 1792. (PAL Sch 5479)

88 Chronik Il 31-32. Baumgartner, Provinzial 1808-11, 1813-16, ab 1819 Generaldefinitor in Rom, 1821 Pro-Gene-
ralvikar des Ordens, 1824 bis zu seinem Tod Vikar in Luzern, wirkte als Visitator 1808-1811.
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4.1 Von «Kloster-Pfarrern» und Beichtvétern

Vor ihrer Klausurierung begaben sich die Schwestern, wie wir sahen, fir den
Gottesdienst, die Beichte und auch die ProfeR ins nahe BarfiiRerkloster®®.
Nach Ankunft der Kapuziner in Luzern lockte allerdings bald das neuerbaute
Wesemlin mit guten Ratgebern und Beichtvatern. Mit der Neuorientierung
der Schwestern stiegen die Kapuziner, um die Klausur der Schwestern voll-
kommen zu machen, zum Beichthoren in den Bruch hinunter. Der mit St.
Anna seit Jahren verbundene Johann Baptist Fromberger wird 1620 zum er-
sten «ordentlichen Beichtvater» ernannt®®, Als Guardian eroffnet er zugleich
eine lange Reihe gut gewahlter Beichtvater, die ihre Aufgabe bei den Schwe-
stern meistens mit einem verantwortungsvollen Amt im Kloster verbinden:
Die Schwestern haben es bis in die erste Hélfte unseres Jahrhunderts neben
Guardianen vorzlglich mit Vikaren, Exprovinzialen, Stadtpredigern oder Lek-
toren zu tun®!. Die Beichtvater kamen zu bestimmten Beichttagen ins Bruch-
kloster, wo ihnen ein eigenes Beichthaus mit Schlafgelegenheit zur Verfi-
gung stand?2,

In Notféallen eilten sie jederzeit, bei Tag und Nacht, herbei, um Sterbende
«auszutrosten»?2, Im Gegensatz zum Kaplan und anderen Geistlichen war im
Bruch der Eintritt in die Klausur den Kapuzinern vorbehalten®®. Nicht nur reu-
mitige oder sterbende Schwestern erhofften sich vom Beichtvater Befreiung
und Beistand. 1702 berichtet die Chronik auch von der mehrfachen, sensa-

tionellen Beschworung zweier besessener Frauen im Beichthaus von St.

Anna®s,

89 Zur Profef: StALU A 1 F 9 Sch 1088: Brief des Minoriten Christoph von Hertenstein an Sr. Elisabeth Spitzlin .
(Luzern, 15. Januar 1598): «Ricordatevi della vostra professione et giuramento fatto et promesso nella nostra
sacristia di Lucerna»; vgl. GLAUSER, Schwesternhaus zu St. Anna, 46.

90 Chronik | 54-55. Zu Johann Baptist Fromberger (1552-1632): PAL Protocollum Maius |1 2 G und Sch 3413.

91 Drei Beispiele von einem Stadtprediger, Lektor und Magister sollen hier geniigen: der Novizenmeister Ubald
Holenstein (1847-1903) horte 1892 vor Ostern Beichte und sang dann das Exsultet im Kreis der Schwestern (Il
163); als Stadtprediger gab in der gleichen Epoche auch Luzius Lang (1839-1905) die Absolution, wobei
Umbauten 1886 im Beichthaus ihn mit dem Guardian «je an vier Beichttagen» in der Frau-Mutter-Zelle und im
Krankenzimmer wirken lieBen (Il 147); als Lektor hérte etwa Michael Wickart Beichte und verschaffte dem Kon-
vent spater auch vier besondere romische Ablasse (I 307): vgl. oben Anm. 69.

92 P. Matthaus Werlin (1598-1662) und P. Narzissus Roggenstil (1606-74) waren die ersten, welche am 18. Novem-
ber 1645 im eben fertiggestellten Beichthaus der Schwestern Beichte héren: Chronik | 85. Zu den beiden Brii-
dern: PAL Protocollum Maius | 15 W und | 20 O.

93 Beispiele nennen etwa Chronik | 25-26, 160-161, 185-187, 400-401, 600-601 (letzteres 1812, da die Beichtviter
allerdings den Krankenseelsorger - «Operari» - vom Wesemlin zum sterbenden Kaplan Gloggner bemiihen).

84 Vgl. zum entsprechende Breve des Nuntius von 1697: Chronik | 160-161. Tatséchlich begegnen in den Auf-
zeichnungen der Chronistinnen nur Briider im Klausurbereich des Klosters, es sei denn, Nuntius oder Visitator
erteilten an besonderen Anlassen spezielle Dispensen. Die Schranke der Klausur galt langezeit auch fiir Mit-
schwestern anderer Kloster und noch bis zum Konzil fiir Klosterkaplan und leibliche Briider von Schwestern
im Kapuzinerkleid: Chronik, passim.

95 Chronik | 173-174.
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Die tagliche Messe wurde dagegen vom Klosterkaplan gelesen®®, einem

Weltpriester, Ménch oder Chorherrn, den die Schwestern meist frei wéhlten
und der ihnen in einzelnen Fallen jahrzehntelang diente®’. Bei besondern An-
lassen wie Tridua, Festen, Jubilden und speziellen Segnungengs traten wie-
der der Guardian, sein Vikar und andere Patres in Funktion, wenn nicht Pro-
vinzial oder Visitator selbst erschienen. Die liturgische Rangordnung und
Aufgabenverteilung bei Beerdigungen und groRen Feiern spiegelt die rechtli-
che Zustandigkeit und Exemtion des Klosters wider®®: So muRte beim Todes-
fall des Kaplans der Leutpriester sein Einverstandnis geben, wenn der Weli-
geistliche in der Klosterkirche bestattet sein wollte. Stadtische Priester trugen
den Leichnam dann bis zum Portal des Klosterchens, wo Kapuziner - die
«Pfarrer» der Klosterkirche - ihn entgegennahmenmo. Bei Festen rahmten Ka-
puzinerprediger die Hochdmter von Nuntius oder Visitator, und bei stadti-
schen Prozessionen flihrten Kapuziner die letzte Etappe hinaus zum Bruchklo-
ster an'0",

Allein der Nuntius bewegt sich als Nichtkapuziner frei in Klosterkirche und
Klausur. Die Schwestern erlebten mit ihm verschiedene liturgische Pontifikal-
feiern, wenn der péapstliche Gesandte sein Hausklosterchen zu besonde-
ren sztshandiungen wahlte und dabei von der Musik der Schwestern profi-
tierte V<.

96 Einen aufschluRreichen Streit um die MeRapplikation schildert fiir die Zeit von Kaplan Andreas Kiing (im Amt
1676-1710): Chronik | 162-153 (zu den neunziger Jahren).

97 Beispiele besonders treuer Klosterkaplane mit (ber 25 Dienstjahren: nach Kiing auch Franz Josef Entlin (tritt
28jahrig ins Amt und wirkt 1714-65), Josef Leodegar Gloggner (1770-1812), der Pfaferser Benediktiner Alois
Zwyssig (bewarb sich nach Aufhebung seiner Abtei, 1843-78) und Johann Baptist Biirli {1890-1929): M AYER,
Kapuzinerinnenkloster Luzern, 142-144. Beim Tod Zwyssigs, eines Bruders des Schweizerpsalm-Komponisten,
notiert die Chronistin: «unendlich gro war unser Schmerz» (Chronik Il 119).

98 Schilderung von Tridua finden sich in Chronik |, 212-214, 221-222, 232-233, 259, 317-322, Chronik I 82, 101-102,
132, 178, 187-188. Triduen feiern meistens eine Selig- oder Heiligsprechung oder umrahmen feierliche Jubi-
lden. Die Segnung neuer oder erneuerter Kreuze, Stationenwege, Glocken, Ringe, Rdume etc. nimmt meist der
Luzerner Guardian vor: einige Beispiele siehe oben, Anm. 69.

99 Zur Exemtion vermerkt Chronik | 120-121, zum Jahr 1674: «In diesem tausend 674. Jahr in dem Advent ist
unsere Statuten in etlichen Puncten geenderet worden [...] Wie auch, daR wir flirthin under der wohl ehrwiir-
digen Vettern Kapuzinern Visitation leben wie auch sambt unsern priestern od. Caplénen und Kirchen von aller
Jurisdiction anderer Bischoffen befreyt und flirthin allein under dem gwalt bepstlicher Heiligkeit Legaten sein
und verbleiben.»

100 Chronik | 404-406: anlaRlich des Todes von Klosterkaplan Franz Josef Entlin im Jahr 1765: «Es ist auch zu
wiiRen, dal? die Herren Vatteren Capucineren den verstorbnen leichnamb aus dem Haus durchaus nit torffen
abhollen, weillen selbige nur fiir unser Closter Kirchen Pfahrer sindt, und die Pfahry nit widers gehet, als das
Dach sich ersthrecken thudt; wan ein Caplan stirbt, solle es allso bald in der Nuntiatur angezeigt werden.» Die
prazise Schilderung der Beerdigung bei Zwyssig bestétigt fiir 1878 das Prozedere; (Chronik Il 119-120).

10

ey

Anschauliches Beispiele einer feierlichen Prozession bietet 1651, anlaBlich der Reliquieniiberfiihrung: Chronik
191-97. Nuntius, der Abt von Muri, Wiirdentrager, Ordensleute und Volk sind beteiligt. Die Prozession fiithren in
der GroBstadt die Chorherren, in der Kleinstadt die BarfiiRer und von der Stadtmauer in den Bruch die Kapuzi-
ner an.

10

<3

Erzbischofliche oder bischofliche Festliturgien des Nuntius im Bruch finden sich etwa: Chronik | 148, 197, 467-
468; besonderen Eindruck hinterlassen haben zweifellos 1794 die Weihe eines Trappistenabtes (| 492-495), die
Allerheiligenliturgie 1803 mit dem tags zuvor neu eingetroffenen Nuntius Testaferrata (1 561-562), der 1804 im
Bruch auch den Kapuziner Maximus Guisolan zum Bischof von Lausanne-Fribourg weiht (1 565; zur Person des
Exprovinzials (1735-1814): HS V/2, 81-82), und vor Weihnachten 1818 die Weihe von 14 Neupriestern (Chronik
11 7). Selten fligte sich ein Nuntius neben anderen auch in ein Triduumprogramm ein wie etwa 1855 (Il 83).
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Eine besondere Verbundenheit des Konvents mit dem Wesemlin zeigte sich
in der Barockzeit bei der Einflihrung monatlicher «Seelen-Sonntage». 1675
lieBen die Schwestern sich dazu vom Visitator begeistern, und 1682 erreich-
ten sie, dal’ die entsprechenden Sonntage kiinftig termingleich mit den Luzer-
ner Briidern gehalten wurden'%3,

4.2. VVon Nothelfern und schlichten Briidern

Nicht nur Feste und Jubilden zeigten die Verbundenheit von Schwestern und
Briidern in besonderer Weise, sondern auch Zeiten der Bedrangnis und ver-
schiedener Note. Als die Stadt im Bauernaufstand 1653 unter den Beschuf3 der
Aufstandischen fiel und der Schwestern «auf Befellen der weltlichen Oberkeit»
in ein Blirgerhaus zogen, haben «Vatter Theobald von Lucern, Vatter Masseus
sambt zweyen Leyen Briideren dal? Kloster bewohnet und allso verwahret, da-
mit selbigem mit fetier od. anderem kein schaden zuo gefiiegt wiirde»'%*. Als
sich im Villmergerkrieg 1712 die Nahrungsmittel massiv verteuerten, sollten
es die Schwestern sein, die den «Vatteren Capucineren» mit glinstigem Wein
zu Hilfe kamen, wahrend ihnen mit Wasser vermischter viel Gewinn von
«Junckheren und den Wirtz hetiseren» einbrachte (I 192). Nach der Einnahme
Luzerns durch die franzosischen Truppen erlitten sowohl Wesemlin wie auch
St. Anna im Bruch Einquartierungen und Ubergriffe der Revolutionstruppen.
In den Aufzeichnungen der Chronistin spiegelt sich eine grofRe Verbundenheit
der Kléster im Hoffen und Bangen'%®, und schlieRlich auch die materielle So-
lidaritat des ohnehin schon ausgeprel3ten Frauenklosters:

«A° 1804 haben wir an die Capuziner Kloster zu Stans und in Ury 80 gl. ge-
steliert, den in Ury ist das Capuziner Kloster gantzlich verbrunen und das zu
Stans von den Soldathen verderbt und verwiiostet worden. Es sind so gar in
die Capuzinerkirch zu Stans Thier, Hiind aufgehanckt worden, in dessen bis wi-
der alles geseliberet und verbeReret ist worden, haben die pater Capuciner in
einem particular hauf3 wohnen miissen.» (Chronik | 563)

Im Sonderbundskrieg von 1847 wurde auch das Bruchkloster von Truppen-
einquartierungen betroffen. P. Paul Isenegger stand den bedrangten Schwe-
stern mitten in der Nacht bei und fiihrte schlieBlich aufdringliche Soldaten
kurzerhand vom Bruchkloster zum Weintrinken hinauf ins Wesemlin'%®. Der
Bericht von einer Uberflutung der Klosterkeller beim heftigen Unwetter von
1741 verdient ausfiihrlich wiedergegeben zu werden:

103 Dazu Chronik | 123, 128-129.

104 Chronik | 97-99 (erneut im Mai-Juni jenes Jahres bei einem zweiten Anmarsch). Zu Massaeus Bluntschlin
(1596-1665), PAL Protocollum maius | 12 F; zum Stadtluzerner Theobald Hoffer (1591-1663), Protocollum maius
I111P

105 Vgl. Chronik | 527-537, Uber die 100 Soldaten im Wesemlin und die Ereignisse in Stans und Altdorf.

106 Vgl. Chronik Il 64-89, PAL Provinzannalen, t. 137, 119-120. Zu Paul Isenegger (1792-1863), PAL Protocollum
Maius | 275 N.
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In der Brandnacht 1898, als das Feuer vom mutwillig angeziindeten Wasch-
haus auf die Kirche liberzuspringen begann, eilten drei Kapuziner herbei.
«Nachdem sie indessen erfahren, dal® die Kirche und das Kloster gerettet sei-
kehrten die zwei anderen Patres wieder aufs Wesemlin zurtick. Der hochw.
P. Didac aber blieb die ganze Nacht bei uns und bediente die Mannschaft, wel-
che aus ungefahr 400 bestanden, im Convente, wo ihnen die wohlehrw. Frau
Mutter einen Trunk geben lieR» 108, - Als letztes Beispiel einer unkonventionel-
len Hilfe in der Not sei der Einsatz des Klosterkochs vom Wesemlin erwahnt.
Die Erfahrung mit ihm sollte kiinftige Schwestern ermutigen, die Klausur auch

en,

Das Wasser habe «sonderbahr in beiden wein kellern grof3en schaden gethan,
also daR alle fasser iiber sich gekehrt ward [... und] KaR, brodt, alle flaschen
und Zeinen voller Ladt [= Lehm] gewesen [...] EB sind alsbald am Morgen frie
Junkherrn und biirger kommen, haben sich ehrendienstig erzeiget und sich be-
miiehet den noch librigen wein von den fasser zu erhalten, der liebe Gott wolle
es lhnen belohnen. Es haben auch lhro hochfirstliche Gnaden Herr Nuntius Ca-
rolus Franciscus de Durini dem pater Guardian auff dem Wesemlin befohlen,
so damahls war R.P. llliminatus von Freyburg, Definitori Custos und guardian,
uns Vatteren zuo Hilff zu schickhen, wie dann geschéachen, und sind etlich Tag
etwa 4, bisweilen 6, kommen nach gelegenheit, haben den gantzen Tag ohner-
miiedlich gearbeitet, bis beide Keller wiederumb in beReren Stand kommen. Es
soll auch nit ohnberiiembt bleiben, wie sich in dieser Begebenheit die eltere,
mittlere und junge Schwestern ohnermiidlich sich bearbeitet mit Austragung
des Wassers und Morasts aul? den Capellen, Kelleren, Seiiberung der Gassen,
StraRen, Garthen, Matten und aller orthen, und das mit solcher Willferigkeit,
schwesterlicher Liebe und Unentwegenheit, das man wohl mit dem gekrénten
psalmisten singen kont: ‘Sachst wie lieblich ist es wan die briider oder schwe-
steren also eintrachtig beysamen wohnen’»"%7.

ein andermal dem Magen zuliebe aufzuheben:

107

108

«Aus wohlmeinender Liebe und Sorgfalt fiir die nachkommenden Schwestern,
wird hier verzeichnet, da® im Jahr 1837 in unserem Gotteshaus der mehrere
Theil der Schwestern unzufrieden mit der Kiiche waren; solchem abzuhelfen
wurde von dem Pater Guardian auf dem Wesemlin als Beichtvater des Klosters
der Koch von den Vatern Kapuzinern als Lehrmeister fir die unwiissende Ko-
chin gesandt und von der Frau Mutter 10 Tag im Kloster behalten. Als aber her-
nach aus verschiedenen Ursachen die Unzufriedenheit der Schwestern nicht
gehoben war, hat R. Pater Sigismundus den 13ten April gemeldten Jahrs bey
uns die Visitation gehalten, in welcher er uns zu eifriger Verrichtung des Dien-
stes Gottes, genauer Haltung der hl. Regel und Statuten und Beobachtung des
evangelisch und regularischen Stillschweigens vaterlich ermahnt, dann aber
vor Beendigung der Visitation ist durch Aufnahm und Mehrheit der Stimmen
eine brave junge Chor-Schwester zur Kéchin verordnet worden, welche diesen
schweren Dienst mit thatiger Liebe und Zufriedenheit des ganzen Convents ver-
sehen hat. Wir rathen allen Nachkommenden zu sorgen, daR sie Schwestern

Chronik | 269-274, zit. 271-73. Zum erwahnten Guardian von Luzern, llluminatus Vonlanthen: HS V/2, 367; zu

Nuntius Carlo Francesco Durini, 1739-44 in Luzern: HS I/1, 52.

Chronik Il 180. Zu P. Didak Ruckstuhl (1855-1902): PAL Protocollum Maius 1344 T.
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haben, die sich auf das Kochen verstehen, damit nicht wieder ein solcher Fall
eintretten mochte. Sollte aber mit oder ohne Vorsorge in dieser Beziehung Un-
zufriedenheit entstehen, soll doch immer gestattet werden, dal? Mannsperso-
nen zur Verbesserung der Kiiche ins Kloster eingelassen werden» (Chronik Il
46).

Bis in unsere Zeit hinein verlangten die strengen Klausurbestimmungen fir
jedes Betreten des Klosters - von beauftragten Beichtvater abgesehen - die Er-
laubnis des Visitators'%?. So brauchten denn auch vereinzelt Laienbriider und
Patres als Handwerker den Segen ihres Provinzials oder des Visitators, wenn
sie zu Arbeiten in den Bruch gebeten wurden: Die Chronik erwahnt einen Frei-
burger Kapuziner, der 1760 die Orgel renoviert''?, und «Bruder Vincent, Ca-
puziner, welcher ein ausgemachter Schreiner war» und kurz darauf die Frau-
Mutter-Zelle umgestaltete’'!. Schon 1754 hatte der Altarbauer vom Wesem-
lin auch im Bruch neue Seitenaltire gezimmert''2. Um einem praktisch-litur-
gischen Problem abzuhelfen, malte der kiinstlerisch begabte P. Viktor den
Schwestern 1881 Engeltafeln, welche die Reliquien iber dem Altar wahrend
der Anbetung verdecken sollten''3,

4.3. Finanzielle Aspekte

Die Verbundenheit von Schwesternkloster und Wesemlin zeigt sich auch in
materiellen Belangen. Zum bereits erwahnten Beispiel der Weinspende wah-
rend des zweiten Villmergerkriegs 123t sich eine Fleischspende hinzufligen,
bei der die Schwestern allerdings anklingen lassen, dal® ihre Solidaritat nicht
falsche Erwartungen wecken oder ausgenutzt werden soll:

«In erstgemelten Jahr A® 1748 haben wir wiichentlich den wohl ehrwiirdigen
Vattern Capucineren auf dem WeRemlin 20 tt. Rindfleisch geben, weilen sie ein
groRen Mangel gehabt. Man hat es aber mit Bedingung gethan und selbigen
gesagt: so lang wir ihm stande seyen und uns Gott vor Ungliick behiiote, so
wiirden wir ihnen selbiges folgen lassen, aber ohne Schuldigkeit mit Bewilli-
gung des gantzen Capitels» (Chronik | 302).

1738 hat das Bruchkloster «mit bewilligung des gantzen Capitels denen wohl-
ehrwiirdigen V.V. Capucinern 200 gl. gdben an 2 Cléster Bauw, einer Theils

108 In der Auseinandersetzung mit der Konstitution «Sponsa Christi» Pius’ XIl. bestatigten die Luzerner Kapuzine-
rinnen ihre strenge Klausurform und legten am 8. Dezember 1958 die neue Form der péapstlichen Klausur-
gellibde ab. :

110 Vgl. Chronik | 385-386.

111 Chronik | 399.

112 Chronik | 335-336: Auf «bittliches Anverlangen» der Schwestern sandte der Provinzial, «Bruder vincent
schmied von Solothurn damals Leyen Bruder auf dem Wesemlin welcher ein [...] kunstreicher Altarmacher
wahr», Zu Vinzenz Schmid (1710-1794), PAL Protocollum Maius | 186 P. Eine Wiirdigung seiner Altarbau-Kunst
samt Bild in Theobald MAsaAReY, Unsere Liebe Frau auf dem Wesemlin, Ingenbohl 1918, 243-245.

113 Chronik Il 127. Zu Viktor Brunner (1841-82): PAL Protocollum Maius | 320 S und Sch 4426.
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aus hertzlichem midtleide lhrer armuth zu steuern und auf andres Theils Un-
sere Verbundenheit gegen den hl. orden zu bezetigen»''%. Auch zur Beatifika-
tion eines Kapuziners, der als gemeinsamer Seliger «unseres Ordens» verehrt
wurde, trugen die Schwestern ihren finanziellen Anteil bei. So vermerkt die
Chronistin 1729 zur Seligsprechung des Fidelis von Sigmaringen:

«Zu dem so hat [uns] der hochwiirdige Pater Antonius M. von Lucern mit einem
gar schénen partikhel von den Reliquiis Beati Fidelis beschenket [...] Weilen
aber dise Beatification den guthen Véatteren Capucinern vill kdsten gemacht, hat
der gantze Convent einmithig bewilliget ihnen 100 gl. bey zu steliern, eines
TheilB [um] der hochen Vorbitt dises selig. Martirers theillhaftig zu werden und
anders Theills unsere undergebenheit mit erkandtlichem dankhzeichen be-
glaubt zu machen» (Chronik | 232-33).

Nicht nur Spenden tragen zur guten Beziehung bei, oder wie Franzosen zu
Recht sagen: «Les bons comptes font les bons amis.» Der behérdlichen Kom-
mission, welche 1774 die Finanzen der Schwestern zu durchleuchten hatte,
verweigerte die Frau Mutter jede Auskunft (iber finanzielle Abgiitungen ans
Wesemlin'"® - und auch die Briider schwiegen sich beharrlich aus.

«In diesem Jahr seynd von der weltlichen Obrigkeit undersuocht worden, den
12. Mertzen, nach welchem sye schon ville Jahr Lust gehabt, zu welchem sye
den erwiinschten AnlaR genommen, weillen dal3 vorgehendte Jahr, 1773, lhro
Pabstliche Heiligkeit den Jesuiter orden géntzlich aufgehebt, und alle Collegi
aul einander gethriben worden»: Die Obrigkeit «gedachte also dise Unkosten
von den Kldsteren fir die Fortsetzung der Schuchlen zu bekommen». Nachdem
die Rats-Kommission unangemeldet ins Kloster getreten, «hat Juncker Presi-
tent ein anred an die Frau Mutter gethan, und gesagt: es seye unfReren gnadi-
gen Herren und oberen Willen und Befehlen, da® wir alle fundationen auch alle
aul3-kéuf sambt anderen Schriften von anfang des Closters wie auch die Urba-
rium sambt dem geld [...] bey hocher straf und ungnad aufweie und anzeigen
sollen». Die Herren wollten schlieRlich wissen «auch wie hoch sich belaufen
maoge dal jenige so mann jahrlichen den vétteren Capucineren gebe; auf wel-
ches Ihnnen die Frau Mutter hoflich geandtworthet [...] das heyl. AllmoRen so
wir hir und héar fir die del3 geleistete geistliche diensten den Vitteren Capuci-
neren Uberschickten, gehe gleichfalls aul® der heyl. gemeindt, und werde jn kein
sonderheitliche Rechnung gezogen».

Wenn in der «heiligen Gemeinschaft» mit den Briidern eine Hand auch nicht
wissen wollte, was die andere tat, 1aBt die Chronistin bisweilen doch auf die
gelibte Praxis schlief3en: Fiir die Schreiberarbeit von Bruder Vinzenz 1754
etwa und das Logis fiir seine weltlichen Handlanger im Wesemlin «hat her-
nach die Frau Mutter ein reichlich allmuoR an den Vattern Capucineren zu ko-
men lal3en welches sey mit wohlvergniiogten dankbahren gemiioth auf und

114 Chronik | 260: Méglicherweise handelt es sich um die beiden neugegriindeten Hospize Realp (Ankunft der
Kapuziner 1735) und Ernen (Ankunft der Kapuziner 1740).

115 Chronik | 440-444; dazu Akten in PAL Sch 5471.5.
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angenomen haben» (I 336). Sechs Kapuziner, die im Jahr darauf an der feier-
lichen Reliquieniibertragung mitwirkten, wurden in der Abrechnung ihrem
Armutsgeliibde entsprechend bargeldlos entlohnt:

Ausbezahlt wird «4 Priestern, so den Himmel getragen, 2 gl. 20 s. - 2 Priestern
so die RauchfaRer getragen 1 gl. 10 s [...] den Fahnen Trageren 1 gl. 8 s. [...]
dem Hof Sigrist fir sein miihe und arbeith und fiir das Geleiidt mit allen glogen,
4 gl. 20 s. [...] fiir das Pulfer zum Schif3en, 87 tt., kostet 32 gl. 25 s.[...] den wohl
ehrw. Véattern Capuz. ein Saum Wein und das mittag méahlin erbeReret. Auch
ein abendt Essen fiir die Musicanten, weill sye kein geldt annemen wolten, wel-
ches sye auf dem Weliemlin im Beyseyn der wohl ehrw. Véatter Capuciner mit
aller Satisfaction frelidenvoll genof3en haben - kostet samenhaft 145 gl. 10 s.»
(Chronik 363-364).

Schreinerbruder Vinzenz erhielt 1764 fir seine Zellenrenovation Kost und ein
personliches Geschenk, wihrend seine Handlanger ein Trinkgeld bezogen''S,
Der Ubergang vom Almosensammeln zur Lohnarbeit hat in unserm Jahrhun-
dert dann auch zur Bezahlung spezieller Dienste zwischen Kapuzinern und
Kloster Gerlisberg gefiihrt!"”.

4.4. Briider auf Besuch - Zeichen der Verbundenheit

Die enge Verbundenheit des Frauenklosters St. Anna mit dem Wesemlin und
der Kapuzinerprovinz bezeugen schlie3lich eine Reihe prominenter Besucher,
die auf der Durchreise nicht nur die Briider, sondern auch ihre Schwestern be-
ehrten. So stattete der Generalvikar der Kapuziner auf seiner Schweizer Visi-
tationsreise 1682 auch St.Anna einen Besuch ab, begleitet vom Luzerner
Guardian, der als Dolmetscher diente (1 121-22). Noch groBeren Eindruck hin-
terlie im Oktober 1686 der gefeierte Prediger und Wundertédter Markus von
Aviano, den die Schwestern mit Glockengeldut empfingen und der bei ihnen
die Laienschwester Maria Margareta Egli von einem unheilbaren Beinleiden
befreite''®. 1687 kehrte mit Carlo Maria von Macerata gar der Kapuzinergene-
ral bei den Schwestern ein und «erzeigte unB alle Liebe und Friindtlich-
keit» 1%, 1806 waren es die Schwestern, die den fullkranken Exprovinzial und

1

=3

Dies alles hatte Folgendes gekostet: «Erstlich dem Bruder Vincent und seinem Gesellen téglich ein ehrliches
mittag Essen, wie auch dem Lehmann und seinem Bruder, Und dan ein anstendige Verehrung [= Geschenk],
welche Bruder Vincent hoch vergniiogt auf und angenomen, ein Trinkgéldt dem Hans Petter und seinem Bru-
der, so sich beloffen 13 gl.. 20 s, dem Mauer Meister Ebi 26 gl. 10 s, dem schlosser 18 gl. » etc. (Chronik | 399).

Bis heute leisten die Schwestern praktische Dienste (Kirchenwasche, Hostien) im Gegenzug zur briderlichen
Beichtseelsorge. Ob und wann ordentliche oder auBerordentliche Dienste der Briider auch mit Geldgaben
honoriert werden, hangt von der jeweiligen Mutter und dem Guardian im Wesemlin ab: Auskunft von
Sr. Augustina Derungs.

11

~

11

=}

Chronik | 127-129. Zu Marco Cristofori von Aviano (1631-1699), groRer Prediger, Diplomat und Charismatiker:
Lexicon Capuccinum. Promptuarium historico-bibliographicum ordinis fratrum minorum capuccinorum (1525-
1950), Romae 1951, 1035-1038. Dem Besuch in Luzern gehen seine Einséatze in den Tiirkenkriegen voraus.

1

@0

Chronik | 143-144. Ein weiterer Besuch der Ordensleitung erfolgte mit dem Delegierten des Generals, Bernar-
dino da Angelo, der 1724 zum Provinzkapitel reiste und im Bruchkloster zu Allerheiligen zelebrierte (1 210-211).
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Visitator Quiriacus Wolfisberg im August drangten, in ihr Kloster zu ziehen,
wo der Chirurge ihn besser verarzten konnte. Aus den 14 Tagen Kuraufenthalt
wurden vier Monate, in denen er die Amtsgeschéfte vom Bruch aus flihrte,
zahlreiche Besuche empfing und intensive Pflege am Bein bendtigte. Weil
sich das Leiden dennoch verschlimmerte, «so hat die wohlehrwirdige Frau
Mutter den 27. Christmonath ihn in einem Sel3lin auf das Wesemlin fidhren
laBen» 120, 1859 verabschiedete sich der frithere Visitator Johannes Damaszen
Bleuel, eben zum Generaldefinitor gewahlt, vor seiner Abreise nach Rom ei-
gens bei den Schwestern im Bruch 21, Sein Nachfolger in der Generalleitung
beehrte 1869, zum Provinzkapitel nach Luzern gereist, auch die Schwestern
mit «wohlmeinenden Vortragen»'22, Zwei andere Besuche hinterlassen in der
Bruchchronik begeisterte Spuren: 1856 und 1860 kehrte der Luzerner Kapuzi-
ner und indische Missonsbischof Anastasius Hartmann bei seinen Schweizer
Aufenthalten auch im St. Annakloster ein und weitete den Schwestern den
Horizont bis nach Asien'23. 1877 wahlten sich zwei Fratres das Frauenkloster
fir ihre Primizmesse aus, und die Schwestern sangen dazu «zwei Amter auf
der Orgel»'?4, In schrecklicher Erinnerung blieb ein Besuch weniger promi-
nenter, daflir umso alltaglicherer Art, der dramatisch ausging: P. Bernhard
vom Wesemlin 1854 wurde im Gesprach mit einer Schwester vom Schlag ge-
troffen und «stirbt in unserer Redstuben»'25,

Eine besondere Anhanglichkeit zum Bruchkloster zeigte schliel3lich Exprovin-
zial Bernard Christen, der nie Visitator war. Er besuchte die Schwestern als
Generalminister anlallich des Provinzkapitels 1888 und hielt ihnen dabei ei-
nen Vortrag. 1903 kam er vor dem Wegzug der Schwestern wieder in den
Bruch, um vom Klésterchen Abschied zu nehmen'26. Noch immer vom lang-
sten Generalat der Geschichte belastet, treffen wir Bernard Christen 1906 auf
dem Gerlisberg wieder, wo er die Schwestern mit seinem gewichtigen Rat
aus einer Not befreite und sie in ihrer kontemplativen Ausrichtung
bestarkte 127,

120 Chronik | 579-581. Zur Person Wolfisbergs (1743-1808), Provinzial 1802-05, dann Vikar in Luzern und 1804-1808
Schwesternvisitator in Altdorf, Stans, Appenzell, Solothurn und Baden: HS V/2, 83.

121 Chronik Il 90. Zur Person: HS V/2, 88.
122 Chronik Il 104.

123 Chronik Il 84-85, 91.

124 Chronik Il 177.

125 Chronik Il 81. Zu Bernhard Egli (1808-1854): PAL Protocollum Maius | 302 P, zum Tod auch Schweizerische Kir-
chen-Zeitung (= SKZ 7, 1854), 93.

126 Chronik Il 152, und 196. Kurzskizze zu Christens Biographie: HS V/2, 101-102.

127 Zum Schulprojekt des Beichtvaters, das die Gemeinschaft eine Zeitlang spaltete, siehe unten: Abschnitt 6.3.1.
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5, Gerlisberg und Kapuziner vor der Griindung der Féderation

Kapuziner begegneten im Bruchkloster - von den Seelsorgern abgesehen - ge-
wohnlich nur an Festen in der Kirche oder auf Besuch im Empfangsraum, sel-
ten auch zu speziellen Facharbeiten oder bei Notlagen innerhalb der Klausur.
Der Gerlisberg wird vermehrt Briider in seinen Mauern sehen, die handwerk-
lich zupacken, Bildungsarbeit leisten, Ferien genieBen und mit den Schwe-
stern auch vielfaltige Anlasse feiern.

5.1. Praktische Dienste flir die Schwestern und Zeichen der
Verbundenheit

Bereits bei den Umzugsarbeiten vom Bruch auf die sonnige Terrasse machte
sich P. Simon vom Wesemlin niitzlich. Noch Jahre spater vermerkt die Chro-
nistin dankbar beim Tod des friiheren Beichtvaters, er sei «sehr hilfsbereit
beim Zligeln auf Gerlisberg» gewesen‘zg. Im neuen Kloster pflanzte P. Chry-
sostomus, Pomologe und mittlerweile Klostersenior in Sursee, 1907 die Allee
mit Obstbaumen und war fiir eine praktischere Gestaltung des Friedhofs be-
sorgtug. Bruder schafften in jener Zeit auch Holz aus dem Kapuzinerwald auf
den Gerlisberg, der es dem Wesemlin zu einem guten Preis abkaufte!30. Wie
1921 der Klosterknecht geisteskrank wurde, brachten die Kapuziner ihn ins
Franziskusheim Oberwil und vermittelten den Schwestern flir die nachsten
Monate ihren ehemaligen Knecht Franz Stadelmann'®'. 1932 war der Wesem-
linschreiner gefragt, um einem lastigen Durchzug im Gebetschor abzuhelfen.
Br. Ignaz fabrizierte dazu eine «spanische Wand». Weit mehr Arbeit sollten
ihm spatere Méblierungsauftrage bereiten: 1954 stellte er neue - sehr «aesta-
tische» - Tische flir das groRBe Refektorium her. Im Jahr darauf folgten 51 «da-
zu passende Stihle». 1961 begeisterte der alte Schreinerbruder die Schwe-
stern noch einmal mit «schonen Schréanken» fiir Sakristei und Musik-
zimmer'32, Handwerkliche Dienste leisteten dem Kloster auch andere Briider.
1952 leitete Br. Ambros die Restauration des Refektoriums bei wackerer Mit-
arbeit der Schwestern, Br. Edwin aus Solothurn verschalte den neu einge-
bauten Lift und Br. Agatho verhalf der Kiiche zu einen Chromstahl-Spiiltrog.
P. Eugen aus Zug erneuerte im nachsten Sommer ein paar Tage lang die elek-

128 KIAG, Chronik Il 234 (zum 29. Marz 1913). Simon Conrad (1861-1913) lebte zwischen seinen Guardianaten in
Altdorf und in Zug kurz in Luzern, wo er das Amt des Vikars und Stadtpredigers versah (1903-05). Er starb in
Mels, Nekrolog in Fidelis 1 (1909-13) 241.

129 Chronik Il 209, 218-219. Johannes Chrysostomus Amrein (1832-1909) hatte auch den Klostergarten Altdorf
gestaltet: HS V/2, 126, und ein pomologisches Buch verfal3t: Der Obstbau. Praktische Anleitung zur Erziehung
und Pflege der Obstbdume und Obststraucher und Verwertung der Friichte, Oberuzwil 1887.

130 Chronik Il 267 vermerkt im Winter 1919/20: «Holz gekauft vom Kloster Wesemlin, 14 Klafter, Summa 870 fr.,
Fuhrlohn fir dasselbe 210 fr.»

13

-

Chronik Il 270.

132 Br. Ignaz Knoll (1903-83), arbeitete seit 1925 bis zum Tod als Schreiner im Wesemlin: Fidelis 70 (1983) 234-236.
Zu seinen Einsatzen auf Gerlisberg: Chronik II, 303, 417-18, 425, llI, 29.
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Abb.Bu.9
Die Kapuzinerinnen in ihrem neuen Kloster seit 1904 auf dem Gerlisberg mit noch urspriinglicher Gesamtummaue-
rung und {iberdachtem Eingangstor vor der Front und mit dem Blick auf den See zur Stadt. (PAL FA | 88.3)

SR e B

trischen Anlagen des Klosters'®®, Bereits 1954 folgen weitere handwerkliche
Einsétze. Br. Agatho baute den Kerker im Estrich in ein Versorgungszimmer

133 Chronik Il 402-404, 409. Die erwédhnten Briider sind Ambros Marchesi (1920-74), Edwin von Moos (*1925,
heute in Ifakara/Tanzania), der Provinz-Bauleiter Agatho Leiggener (1907-92) und Eugen Durrer (1907-82). Uber
letzteren, als Priester elektrointeressiert, vermerkt der kurze Lebensriickblick, «er hatte das Zeug zu einem Phy-
siklehrer gehabt»: Fidelis 70 (1983) 51. Der &fter in Gerlisberg engagierte Br. Ambros ging als «Devotus
Dominni joculator» in die Provinzannalen ein: Lebensskizze in Fidelis 62 (1975) 88-91.
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um 34, Br. Ambros montierte rechtzeitig zum 50-Jahr-Jubildum die kostbaren
Glasfenster Wagmanns, die den Krieg im Keller (iberdauert hatten, wieder in
den Kreuzgang'3®, und Br. Agatho mauerte im Sommer neue Storen in die
alten Mauern ein, wahrend Br. Ignaz seine Tische schreinerte. Auch 1955 war
neben dem Schreiner der fachkundige Kiinstler gefragt: Br. Ambros leitete die
schwesterliche Renovation verschiedener Klosterraume «mit Erlaubnis des
Provinzials». Dem Bruder Maurer aus dem Wallis schlieBlich wurde die prak-
tische Bauleitung fiir das neue Pachterhaus anvertraut, dessen Planung ein
den Kapuzinern wohlbekannter Architekt, Moritz Raber, ibernahm'3®, Nicht
nur manuell begabte Briider gingen dem Gerlisberg verschiedentlich zur
Hand - in einer Zeit, da die Klausurordnung den Beizug weltlicher Fachkréafte
nach Méglichkeit vermied -, sondern auch planerisch interessierte Beichtva-
ter. Die Renovation des Géastehauses 1958 sollte der bauerfahrene Ex-Spiri-
tual zusammen mit dem Architekten projektieren. Leodegar Schiipfer hatte
als Guardian im Wesemlin bereits 1947 zusammen mit den beiden Miittern,
dem Klostervater und dem -knecht tiber die Sanierungsart des Pachterhauses
entschieden’.

GroRere Notzeiten, welche den Beistand der Briider erfordert hatten, blieben
dem Gerlisberg ein Jahrhundert lang erspart. Zu auBergewohnlichen Einsat-
zen flihrte 1949 ein Hilferuf der Schwestern, als ihr Klosterkaplan von einer
Bergtour nicht mehr zurlickkehrte. Briider riickten in Stans mit Studenten ver-
geblich zu Suchaktionen aus, worauf das Wesemlin wahrend der langen Mo-
nate des VermiBtbleibens die alltaglichen liturgischen Dienste (ibernahm'38,
Flinf Jahre zuvor-waren die Luzerner Briider in der letzten Phase des Weltkrie-
ges froh, angesichts einer Notlage eine flinfkopfige jugoslawische Fliicht-

lingsfamilie im Gerlisberger Gastehaus unterbringen zu kénnen'39,

Im Schatten des Ungewohnlichen und Speziellen, tiber das Chroniken zu be-
richten pflegen, erscheinen zwischen den Zeilen manche Spuren einer alltag-
lichen, oft unscheinbaren Verbundenheit: sei es durch den gemeinsamen

134 Chronik 1l 409-410. Den abgelegenen Kerker lieR Visitator Alexander Miiller 1914 fiir den Wiederholungsfall
einer «tobstichtigen» Schwester errichten (ebenda 244).

135 Zu den kostbaren Glasfenstern Jakob Wagmanns: Heinz HORAT, Farbige Geschichten im Kreuzgang. Der Glas-
gemaldezyklus im Kloster St. Anna, Gerlisberg, Luzern, Luzern 1997.

136 Die neuen Einsatze des Kiinstlers Br. Ambros und des Maurers Br. Agatho finden Erwéhnung in Chronik Il 410-
411, 417, 431, 444, 462. Architekt Raber leitete in jenen Jahren auch die Renovationen der Kapuzinerkloster Alt-
dorf und Luzern. :

137 Erneut kam Moritz Raber zum Einsatz. Leodegar Schiipfer (1896-75), in Luzern 1945-47 Guardian, dann Vikar,
nach dem Guardianat in Altdorf (1951-54) wieder Vikar in Luzern 1954-57, dann Spiritual in Baldegg, wird im
Protocollum maius des PAL charakterisiert «Ut sapiens architectus conventum et animarum»: Fidelis 62
(1975), 91-93. Zu seinem Engagement: Chronik Il, 379, 459.

138 Kaplan Franz Walker (1875-1949) kehrte am 29. Novemnber nicht mehr zuriick. Er wurde erst am 10. Mai 1950
im Rigimassiv tot aufgefunden. Suchaktionen fanden, weil man ihn anderswo vermutete, irrtimlich von Stans
aus im Buochserhorngebiet statt: KIAG M 569; Chronik Il 388-391; SKZ 117 (1949) 603 und 118 (1950) 246.

139 Chronik Il 363.
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Hausarzt, den gleichen Heizungsmonteur'#? oder die AHV-Verwaltung, die
das Wesemlin seit den vierziger Jahren auch fiir die Schwestern leistet'*?, sei
es durch den Knecht der Schwestern, der im Wesemlin den Habit nahm'42,
Fratres, die eine Festliturgie verschonerten oder auch einmal im schwesterli-
chen Garten arbeiteten'®, und Briider, die 1953 erstmals Lichtbilder (iber

Assisi zeigten oder das Kloster selbst photographisch dokumentieren'#4,

Eine alltagliche Verbundenheit ganz stiller und innerlicher Art bestand im Ge-
meinschaftsgebet, das die Schwestern seit 1622 «nach der Weis und Form
wie die wohlehrwiirdigen Vatter Kapuziner» verrichteten'#®. Das Archiv der
Schwestern bewahrt zudem ein Dossier iiber weitere «Kldsterliche Ubungen
nach Gewohnheit der ehrwiirdigen Véater Kapuziner», das die Abstimmung
verschiedener Frémmigkeitsformen mit jenen der Briider dokumentiert'4®.
Am deutlichsten und feierlichsten zeigte die gemeinsame Verbundenheit der
beiden Gemeinschaften sich bei Festen, Jubilden und Professen. Die Chronik
berichtet lber eine Vielzahl von Feiern, zu denen - je nach AnlaR - Provinzial
oder Guardian und Spiritual, Gfter mit speziellem Festprediger, geistlichen Vé-
tern und singenden Fratres zu den Schwestern kamen. Besonders anschau-
lich schildert die Chronistin zum 50-Jahr-Jubilaum des Gerlisbergs, wie We-
semlin und Frauenkloster das festliche Triduum vom 3.-5. Mai 1954 begingen:
auf das Lobamt mit Spiritual Vesin am ersten und das Pontifikalamt mit Abt,
Provinzial und vielen Briidern am zweiten Tag folgten jeweils nachmittégliche
Festpredigten des Solothurner Magisters Seraphin Arnold. Die Geschenke der
Brlider bestanden neben einer Festschrift auch in kulinarischen Aufmerksam-
keiten'4”:

«Der Hochw. Herr P. Guardian vom Kapuzinerkloster Wesemlin schenkte uns
auf den Abendtisch 6 feine Torten, auch Bananen und Orangen fiir alle Schwe-
stern [...] und Familie Unternahrer auf den letzten Tag des Triduums 10 Liter
Rahm. - Nachdem die Ehrwiirdigen Kapuzinerbriider so viele wertvolle Dienste

140 Chronik Il 250. Einweisungen von Schwestern in ein Spital oder eine psychiatrische Klinik benétigten neben
dem Rat des Arztes auch die Erlaubnis des Visitators oder des Spirituals/Guardians vom Wesemlin: vgl. Chro-
nik 11 228 (1911), 242 (1914), 329 (1938). Zur Arztdynastie Vogel auch: SCHWEIZER, Umzug der Kapuzinerinnen,
22-23; zum Primizsegen des nachmaligen Bischofs Hansjorg im Gerlisberg vermerkt die Chronistin 1977; «Mit
unserem Herrn Primizianten ist bereits die 4. Generation Dr. Vogel mit dem Kloster in Verbindung: IV 249). -
Zur Vermittlung des eigenen Heizungsmonteurs 1915: Chronik Il 251.

141 PAL Sch 5477.3.

142 Walter Bieri (1914-74, Knecht im Gerlisberg 1942-44, trat dann als Br. Linus ins Noviziat ein. 1951 ging er als
Missionar nach Dar es Salaam, mufBte bald zuriickkehren und wirkte ab 1953 als Gartner in mehreren Kléstern:
kurze Notiz in Chronik Il 362; zu seinem Leben: Fidelis 61 (1974), 133-134.

143 Vgl. etwa fiir die fiinfziger und sechziger Jahre: Chronik |l 413, 453; IV 114.

144 Es handelt sich um den bekannten Br. Ambros und seinen Geféahrten Br. Pazifik Nagel: Chronik Il 405, 415,

145 Chronik | 51. Nach Bedarf sorgten beauftragte Briider mit Unterricht in Breviergebet und Chorgesang fiir das
entsprechende «aggiornamento». Dazu im folgenden Abschnitt 5.2.

146 KIAG M 574; dazu PAL Sch 5371.3.

147 Chronik Il 416; zum ganzen Triduum: Il 411-416. Der literarische Beitrag erschien als Festschrift Kloster St.
Anna Gerlisberg-Luzern 1904-1954, Luzern 1954.
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uns geleistet hatten, luden wir alle jene Briider am 5. Mai zum Mittagessen ein.
Diese kamen alle mit groBer Freude.»

Ob sichtbar oder unsichtbar, die lebendige Verbundenheit zum Wesemlin
spricht weiter aus der Anteilnahme an Ereignissen im Briiderkloster'*® und
1940 auch aus einem bezeichnenden Wunsch fiir den Luzerner Guardian: «Bis
Ostern hatten wir Rev. Pater Wolfrid Sutter als Beichtvater, dann kam Rev. P.
Beat Schnetzer; er ist ein ungemein seeleneifriger Priester. Der I[ielble] Gott
segne seine Wirksamkeit bei uns u[nd] als Guardian im Kloster Wesemlin»
(Il 342). Wie wenig EinfluR auch immer der Gerlisberg auf die Bestimmung
seines Spirituals hatte: die zitierte Notiz spiegelt erleichtert die Wahl eines
neuen Begleiters, den die Chronistin als Seelenfiihrer zum Wohl zweier Ge-
meinschaften - die der Schwestern wie auch jene der Briider - wirken sieht.

5.2.  Bildung und Seelsorge

Der Bedeutung des Stundengebets flir die alltdgliche Verbundenheit bewul3t,
sorgten die Briider sich um eine entsprechende Gestaltung desselben. Visita-
tor Mdller riet bereits 1910, allenfalls den Novizenmeister vom Wesemlin zum
Gesangsunterricht beizuziehen. 1912 Gbernahm es dann Ferdinand Wehrle
als Beichtvater, die Schwestern mit dem neuen Psalterium vertraut zu ma-
chen'9, 1928/29 I15Rt sich wieder eine intensivere Hilfestellung in den Anna-
len greifen: Magister Ignaz Dossenbach unterrichtete die Gemeinschaft «im
hl. Brevier, um dasselbe auf recht wiirdige Weise [...] im héheren Ton» beten
zu lassen™?. Der Unterricht im Chorgesang fand bald eine Fortsetzung mit
Modeste Vesin'®!. Der Soziusmagister im Wesemlin verbesserte das Stun-
dengebet der Schwestern 1934-35 und dann als Novizenmeister erneut 1949.
Ein dritter Gesangslehrer sollte 1960 mit Jean-Charles Mayor folgen, der
1949-64 in Luzern lebte und als Soziusmagister ebenfalls Novizen
ausbildete%2,

148 In der Chron-ik fehlt es nicht an Notizen zu Todesféllen, Beerdigungen, Feiern, Kapitel, Wahlen u.a.m. Vgl. etwa
Chronik Il 186, 204, 206, 215, 217, 231, 280, 297, 326, 330, 398, 454.

149 Chronik Il 231.

160 Zu Miillers Rat und den beiden Einsdtzen des Novizenmeisters im Dezember und Januar 1958/59: Chronik Il
222, 293-294. Der Zuger Ignaz Dossenbach (1883-1962) leitete das Noviziat in Luzern fiir Laienbriider ab 1915
und fiir die kiinftigen Kleriker 1918-39: Dabei fiihrte er 430 Briider zur Profe. Lebensskizze in Fidelis 49 (1962),
126-133.

15

puc'y

Chronik Il 311, 313, 385. Modeste Vesin (1902-1982) wirkte 1929-35 als Soziusmagister an Dossenbachs Seite,
kehrte nach Schuleinséatzen in Appenzell und Stans 1939 als Novizenmeister nach Luzern zuriick und wurde
1949 Provinz- und Missionssekretér. Er sollte dann als Schwesternspiritual - eher zur Sorge als zur Freude eini-
ger Schwestern ernannt - viel zur Offnung in den fiinfziger Jahren beitragen: siehe unten. Lebensdaten in Fide-
lis 70 (1983), 172-173.

15

%)

Jean-Charles Mayor (*1916, heute in Sion und noch immer «responsable de I'église et du chant liturgiquen:
Province Suisse des Capucins, Annuaire 1997/98, Luzern 1997, 20. Zu seinem Unterricht im Gerlisberg: Chro-
nik 11l 21.
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Kompetente Briider trugen nicht nur zur liturgischen Schonheit des schwe-
sterlichen Chorgesanges bei. Jahr fur Jahr stiegen Kapuziner auf den Gerlis-
berg, um in der spirituellen Begleitung und Bildung Impulse zu setzen. Unter
jenen, welche die jahrlichen Exerzitien gestalteten, waren einige den Schwe-
stern bekannt: so etwa der Luzerner Stadtprediger Karl Amstad, der die Ein-
kehrtage von 1912 hielt und - offenbar auf gutes Echo gestof3en - in den zwan-
ziger und dreiBiger Jahren erneut zum Einsatz kam'®3; ein anderer
Stadtprediger, Desiderius Hugentobler, brachte es auf zwei Einsatze (1926,
1935). Wiederholte Exerzitienbegleitung ist allerdings die groRe Ausnahme.
Der Luzerner Vikar Maurus Lenherr (1927) begegnet ebenso wie mehrere Ex-
Guardiane des Wesemlins nur einmal in dieser Funktion'*. Einzelne Exerziti-
enbegleiter waren den Schwestern wohlvertraut, so ihre ehemaligen Beicht-
vater und Guardiane vom Wesemlin Beat Schnetzer (1946), Leodegar Schiip-
fer (1954) und Arno Hengartner (1959)"%®. Fiir andere Briider bedeutete der
Exerzitieneinsatz Vorspiel und Auftakt fiir ein groReres und langeres Engage-
ment bei den Schwestern: So wurde der Solothurner Guardian Ferdinand
Wehrle, Exerzitienleiter 1910, zwei Jahre spater nach Luzern versetzt und
wirkte 1912-15 als Schwesternspiritual. In sein zweites Luzerner Guardianat
fiel 1931 der Tod des letzten Apostolischen Visitators, worauf der Provinzial
Wehrle schnell zum Vize-Visitator aller sechs Kapuzinerinnenkldster ernannte
und so bischéflichen Machtanspriichen zuvorkam'®®, Seraphin Arnold, mit 32
Jahren Luzerner Stadtprediger und mit 34 Studentenmagister in Solothurn,
kehrte nach zwei Jahren als Exerzitienleiter auf den Gerlisberg zurlick, um die
Schwestern spéter liber lange Jahre als Provinzial, Visitator und Ordensassi-
stent vielfaltig zu begleiten'’. Wieder andere Briider waren nie in Luzern sta-
tioniert und den Schwestern hochstens tber Publikationen oder vom Héren-
sagen bekannt. Als prominente Beispiele seien genannt Liberius Gloor (1932),
der noch als Appenzeller Guardian Einkehrtage hielt und im Jahr darauf zum
offiziellen «Visitator delegatus» avancierte, Erwin Frei (1936), der als Solo-
thurner Stadtprediger kurz darauf auch die Leitung des dortigen Exerzitien-
hauses ibernahm, Otto Hophan (1937) - damals «einer der meistgelesenen

153 Zu Volksmissionar Amstad (1878-1932): Lebensskizze in Fidelis 19 (1932), 69-70. Seine Exerzitien-Einsatze im
Gerlisberg fanden ihren Niederschlag in Chronik |l 229, 282, 299,

164 Unter den ehemaligen Guardianen finden sich Pius Suter - ein begeisternder Redner, der sich als Schlachtpre-
diger von Sempach und Festprediger in Mariastein ausgezeichnet hat - (1934), August Wydler (1938), Beat
Schnetzer, der zugleich Schwesternbeichtvater war (1946) und Justus Bischof (1947); auch ehemalige Luzerner
Stadtprediger kehrten einmal als Exerzitienleiter zuriick, so Angelicus Gemperle {1945). Die entsprechenden
Angaben finden sich in KIAG Chronik |l 287, 280, 309, 364, 370, 376.

165 Zu den Guardianen Schnetzer (1898-1946), Schiipfer (1896-1975), Hengartner (1906-91): HS V/2, 376-377.

156 Zu Ferdinand Wehrle (1864-1949), Guardian in Luzern 1913-15 und 1930-33: HS V/2, 374-375, Fidelis 37 (1950),
16-18. Er begegnet in der Gerlisberger Chronik Il 219 (Beichtvater), 296 (delegierter Visitator fiir den kranken
Alexander Miiller), 303 (Vize-Visitator).

157 Seraphin Arnold (¥*1906, heute in Altdorf), wurde 1957 Provinzial und trat 1963 ein zweites Triennium an. Nach
dem Konzil hatte er im Auftrag des Ordensgenerals neue Konstitutionen fiir die Schweizer Kapuzinerinnen
auszuarbeiten: vgl. HS V/2, 116-117. Auf sein Wirken als Visitator (1957-60, 1963-67) und Ordensassistent der
Schwestern (1965-1975) kommen wir unten zuriick.
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religivsen Schriftsteller der Schweiz»'%® -, der Dichter und Appenzeller Pro-
fessor Heribert Amstad (1942), der Solothurner Magister und vielerorts be-
kannte Prediger Titus Burkhardt (1953) oder der Rapperswiler Stadtprediger
Tertullian Fischli (1960). Verschiedene spirituelle Referenten mdgen den
Schwestern Erfahrungen aus ganz anderen Lebensbereichen vermittelt und
neue Horizonte eroffnet haben: Sigisbert Regli etwa (1943) als ehemaliger
Provinzial, Generaldefinitor und Rektor des Internationalen Kollegs in Rom,
oder Reinhold Wick (1951), der als Pionier der Zlircher Hausmission nach Lu-
zern reiste'??, - In der Reihe der Exerzitienleiter fallt die groRe Anzahl von Leh-
rern, guten Predigern und mehrfachen Guardianen auf. Die Provinzverant-
wortlichen lieBen die Schwestern geistige Nahrung aus guter Kiiche
verkosten. Ob gewilinscht oder unbekannt, die Exerzitienleiter wurden den
Schwestern vor dem Konzil noch durch den Visitator bestimmt'0,

Der Visitator oder Provinzial selbst hielt beim jahrlich stattfindenden kanoni-
schen Besuch spirituelle Vortrdge und trug auch mit Festpredigten das Seine
an Impulsen bei'®1. Als die Kapuziner 1943 begannen, zu jeder Nummer ihrer
Provinzzeitschrift auch eine Beilage fiir die Kapuzinerinnen zu redigieren, er-
offnete sich Provinzial, Visitator und interessierten Briidern ein zuséatzliches
Forum flr Information, spirituelle Impulse und Bildung. Gegriindet und bis
1949 herausgegeben hatte den «San Damiano» Provinzsekretar Wolfried Sut-
ter, der zuvor auch als Gerlisberger Spiritual wirkte'®2. Die meisten Artikel zu
«Geist und Leben» stammen in den ersten Jahrzehnten vom Redaktor im We-
semlin, einige Leitartikel verfal3te der Provinzial und immer 6fter griffen auch
Briider zur Feder, welche die Schwestern spirituell, missionarisch, politisch
oder kirchlich sensibilisieren wollten'®3. Uber viele Jahre erscheinen Schwe-
stern nur selten und allenfalls unter Pseudonymen in einem Blatt, das ihnen
vor allem «Kunde von Euren nachsten geistlichen Verwandten» geben wollte:
«wvon den Schweizerkapuzinern, die Euch flihren und fiir Euch sorgen und sich

158 So das Luzerner Vaterland zu Hophan (1868-1968), zit. im Lebensrickblick: Fidelis 56 (1969), 40-45.

159 Zu Reinhold Wick: Chronik Il 397; zur Person (1902-1982): Fidelis 70 (1983), 118-120. Uber seinen Erfahrungs-
hintergrund schrieb Wick im Jahr seiner Luzerner Exerzitien den Artikel «Unsere Hausmission in Ziirich»; in:
Fidelis 38 (1951), 132-138; zu Regli (1872-1959), laut Protocollum maius «Vir religiosus vere perfectus»: Chronik
11 355; Lebensdaten in HS V/2, 111. Fidelis {1960), 214-221.

160 Vgl. die Notiz in Chronik Il 219.

16

Chronik Il passim. Alexander Miller fihrte die Schwestern beispielsweise 1913 persénlich ins neue Psalterium
ein (Il 231, 235) und suchte ihnen im Jubilaumsjahr 1922 das Tugendieben des hl. Fidelis ndherzubringen (1l
274). Seraphin Arnold, bis heute fiir seine spirituellen Impulse geschatzt, bereitete die Gemeinschaft 1958
geistlich auf die papstliche Klausur vor (Il 467) und begeisterte die Schwestern 1959 fiir die Karmelitin Thérése
de Lisieux (111 11). g

162 Vgl. die Wiirdigung als «ein schlichtes Denkmal» an den Griinder; in: San Damiano 6 (1949)/40, 167.

163 In der Ara Wolfried Sutters (1943-49) lesen die Schwestern beispielsweise Leitartikel zu Franziskus, Klara,
Camilla Baptista Varani, Coletta von Corbie, Margareta von Cortona, zum Menzinger Jubilaum und zur
Geschichte der Kapuzinerinnen, zu Schwestern im afrikanischen Missionseinsatz, zum Nachwuchsmangel,
zum Bolschewismus, zur Heiligen Schrift, zur Beichte, Kommunion, Visitation und Regeltreue, zum Umgang
mit Geschenken, dem klgsterlichen Schweigen, kranken Schwestern und der eigenen Midigkeit: vgl. San
Damiano 0(1943)-6(1949). Das Blatt mauserte sich nach dem Klarajubilaum von 1953 mit Jahrgang 11 (1954)
zur selbstdndigen Zeitschrift: San Damiano. Stimmen aus den Schweizerischen Kapuzinerinnen-Kléstern, redi-
giert von Modeste Vesin, Provinzsekretar im Wesemlin und Spiritual im Gerlisberg (1951-54).
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miihen» 184, Zum Forum des direkten Austauschs unter den Schwestern selbst
profiliert sich «San Damiano» erst nach Griindung der Féderation und im Auf-
bruch des Zweiten Vatikanischen Konzils'®.

Reiche Gelegenheit fiir alltagliche Bildungsarbeit an Ort hatten im Rahmen
von Besinnung und Liturgie die Klosterkapléne. Der Diézesanbischof ernann-
te in diesem Jahrhundert Weltpriester mit Horizont in dieses Amt. Johann
Baptist Birli (Kaplan 1890-1929) und Dr. Alois Portmann (Kaplan 1930-43)
wirkten als amtierende Kantonsschullehrer auf dem Gerlisberg, und dem ver-
ungliickten Franz Walker (Kaplan 1943-49) folgte mit Dr. Josef R606sli gar ein
Philosophieprofessor der Luzerner Fakultat und bisheriger Subregens ins Ka-
planenhaus (1950-1989)166.

|
Exerzitienleiter 1910-1960 !
Chroniknotizen zu ihrem Wirken: - 1941  Liberat Ohnsorg Il 348
- 1942  Heribert Amstad 11351 |
-1910 Ferdinand Wehrle 219 - 1943  Sigisbert Regli I35515)
-1912  Karl Amstad Il 229 - 1944  Seraphin Arnold 1 360
- 1925 Karl Amstad 1] 282 - 1945  Angelicus Gemperle Il 364
- 1926 Desiderius Hugentobler [l 287 - 1946 Beat Schnetzer 11 370
- 1927 Maurus Lenherr 11 290 - 1947  Justus Bischof 11 376
- 1928 Innozenz Hibscher 11292 - 1948  Gottlieb Willimann 11 380 |
-1929  Gerold Enderlin 11 294 -1949  Valentin Ténz n3ga |
- 1930  Bonifaz Christen 11297 - 1950  Beda Mayer 11 389
- 1931 Karl Amstad 11 299 - 1951 Reinhold Wick 11 397
[imat 1932  Liberius Gloor 11 300 - 1952 Konrad Scherrer 11 404
| -1933 Heinrich Waldisptih! 1l 305 - 1953  Titus Burkhardt 11 405
- 1934  Pius Suter 11 309 - 1954  Leodegar Schiipfer 11410
- 1935 Desiderius Hugentobler 11 313 - 1955  Berchmans 11426
- 1936 Erwin Frei 11317 - 1956  Heribert Amstad 11 435
- 1937 Otto Hophan 11323 - 1957  Titus Burkhardt 11445
- 1938  August Wydler 11 338 - 1958  Kunibert Lussy Il 4517
- 1939  Verekund Schwegler 11336 - 1959  Arno Hengartner 13
- 1940 Erich Eberle /1 342 - 1960 Tertullian Fischli 116

Erst nach der Griindung der Schweizerischen Kapuzinerinnen-Foderation
St.Klara im Jahre 1958 sollten die Schwestern allerdings jene Offnung erfah-

164 So die SchluBnummer des ersten Erscheinungsjahres: San Damiano 0 (1943), 24. Der erste und langere Zeit
einzige gezeichnete Beitrag einer Schwester (Sr. M.L.) fragt 1945 «Wie bete ich mein Brevier?»: San Damiano
2 (1945), 66-67. Bis in die Konzilsjahre verbergen sich Autorinnen unter Decknamen wie «Sr. Latina», «Sr.
Scriba» oder «lgnotan.

165 Dazu unten: Abschnitt 6.2.2.

166 Zu ihren Ernennungen durch den Bischof: Chronik Il 297, 360, 393, IV 105 (Anton Bossert, seit 1989). Wieviel
Mitsprache den Schwestern bei der Wahl ihres Kaplans blieb, spiegelt sich etwa in der Notiz vom Herbst 1950:
«Anfang's August wurde uns bekannt, daR der Gnadige Herr, Bischof Franziskus von Streng, fiir uns als
Kaplan bestimmt hat, Sr. Hochw. Herrn Subregens Professor Dr. Josef Roosli von Schiipfheim [...] Den 15.
Sept. ist der neue Kaplan bei uns eingestanden [...] Der gute Ruf gieng voraus, daR er ein ganz aszetischer
Herr sei. Deo gratias!» (Chronik Il 393). Zur Person der einzelnen Kaplane: Biirli (1849-1929) vgl. SKZ 97 (1929),
431, Portmann (1879-1943) vgl. SKZ 111 (1943), 548, R66sli (1905-95) vgl. SKZ 163 (1995), 663. Walker meldete
sich auf Wunsch Portmanns als dessen Nachfolger: Akten in PAL Sch 5471.14 (Brief Walkers vom 20. Dez.
1943 an Provinzial).
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ren, die ihnen auch die Teilnahme an Kursen und Exerzitien auRerhalb der
eigenen Klausurmauern erméglichten'®’.

5.3. Ein- und Ubergriffe von Beichtvater und Visitator

Beschrankte sich die spirituelle Begleitung der Exerzitienleiter meist auf einen
einmaligen Einsatz von zeitlich kurzer Dauer, boten sich den Beichtvatern und
Visitatoren langere Wegstrecken, die sie mit dem Gerlisberg verbanden. 1973
schreibt Beda Mayer - im Gerlisberg als Historiker, Seelsorger und Freund be-
stens bekannt und geschatzt - zur Aufgabe der beiden Begleiter'®8:

Zur Zeit von «Giovanni della Torre kam das Bruchkloster unter die Rechtshoheit
der Nuntien und dadurch unmittelbar unter die fithrende Hand der Kirche. Diese
Rechtslage blieb bis ins 19. Jahrhundert [...]. Nuntius Odoardo Cibo befahl der
Provinz [1667 definitiv] unter dem heiligen Gehorsam, im Kloster Bruch sowohl|
das Amt des Beichtvaters als auch des Visitators zu libernehmen. Die Kapuzi-
nerinnen im Bruch verloren durch die gewaltsame Aufhebung der Nuntiatur ih-
ren méchtigen Beschiitzer und Hirten. Doch Rom vergal® das vaterlose Kloster
nicht. Pius IX. (1846-78) ernannte am 18. Méarz 1874 fiir das Gotteshaus einen
Apostolischen Visitator, der als Beauftragter und Vetreter des Heiligen Stuhles
die volle Leitung des Klosters innehatte. [...] Nach reiflichen Uberlegungen ent-
schied Pius XI. am 22. November 1932, daR der jeweilige Provinzial der Schwei-
zer Kapuziner als kirchlicher Oberer (Superior Regularis) dem Kapuzinerinnen-
kloster zu Luzern von Amtes wegen vorstehe. Jetzt ist es der Provinzobere, kraft
seines Amtes, durch den die Kirche das Kloster zu seinem iibernatiirlichen Ziele
flihrt. Es ist ja einzig die Vollmacht der Kirche, womit der rechtmaBige Visitator
ausgestattet, seines Amtes waltet und aufmunternd, belehrend, anordnend,
mahnend und auch ahndend auf treue Beobachtung der Regel und Satzungen
dringt; auch zu prifen und zu sorgen hat, damit das Kloster in Wirklichkeit ein
Haus Gottes sei [...] Die Ordensfrau sieht darum in der Leitung des Visitators .
die fiihrende Hand der Kirche. Gleichsam die unsichtbare Hand der Kirche, wel-
che die nach Vollkommenheit strebenden leitet, (iberwacht und segnet, ist der
Beichtvater».

Auch 1973 driickt sich hier jene patriarchale Uberzeugung aus, die schon die
mittelalterliche Schwesternpolitik zur Zeit der Klara von Assisi bestimmte'®®
und nach der fromme Téchter nur von besorgten Vitern geleitet ihr Lebens-
ziel erreichen. Die Mentalitat, die der eben zitierte Provinzarchivar noch Jahre
Uber das Konzil hinaus bewahrte, hatte Visitatoren und Beichtvatern in der er-

167 Den Anfang macht ein Kurs fiir Novizenmeisterinnen 1959 im Franziskushaus Solothurn: Chronik Il 468, Auf
das bald rege Interesse an vielfaltiger Weiterbildung und an Erfahrungen in neuen Kreisen kommen wir unten
zurlick.

168 MAYER, Kapuzinerinnen in Luzern, 85-93.
169 Am Beispiel der Politik Kardinal Hugolins / Gregors IX. gut dargelegt von BARTOLI, Chiara d’Assisi, 103-128.
Zum entsprechenden - lange nachwirkenden - Frauenbild: Jacques DALARUN, La donna vista dai chierici; in:

DuByY - PERROT, Storia delle donne, 24-55; Claudia OpiTz, Evatéchter und Briute Christi. Weiblicher Lebenszu-
sammenhang und Frauenkultur im Mittelalter, Weinheim 1990.
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sten Jahrhunderthélfte breiten Raum fiir EinfluBnahmen ins innere Leben der
Schwesterngemeinschaft geboten.

5.3.1. Beichtvater

Als Beichtvater wirkten meistens Guardiane oder Vikare auf dem Wesem-
lin179, bisweilen auch Mitarbeiter des Provinzials. Sie werden den Schwestern
vom Provinzial oder Visitator «bestimmt» und - 6fter dann nach Ablauf der
Amtsdauer «zu unserem Bedauern» wegversetzt'’!. Chroniknotizen zu Mo-
deste Vesin lassen erkennen, wie die Schwestern selbst die Rolle der ihnen
zugedachten Begleiter sahen und wie sie auf deren Ernennung oder Ablosung
reagiertenﬂz:

1951, 21. August: Provinzkapitel auf dem Wesemlin, «in welchem als Provinzial
Rev. Pater Franz Solan Schappi gewahlt wurde. Wir erhielten als Spiritual u.
Beichtvater, Rev. Pater Modeste Vesin, Provinz-Sekretdr. Es waren einige
Schwestern anfangs nicht ganz zufrieden, sie fiihlten sich etwas gehemmt. Der
liebe Gott moge alles segnen».

1954, September: «Der von allen Schwestern verehrte Hochw. H.P. Spiritual P.
Modeste Vesin, der immer so mitterlich um das geistige und zeitliche Wohl
und um die treue Nachahmung der Franziskus-ldeale in unserer Klosterfamilie
besorgt war, wurde zum 1. Definitor bestimmt und als Guardian nach Freiburg
mutiert. Als sein Testament hinterlie er uns in seiner Abschieds-Predigt die va-
terliche Mahnung, die Demut, Ehrfurcht und die gegenseitige Liebe als rechte
Franziskuskinder eifrig zu tiben. Leider durften wir seine seelsorgerliche Fiih-
rung nur 2'/, Jahre erfahren. Wahrend mehreren Jahren bemiihte er sich auch
hin u. wieder um den Gesang- und Orgelspiel-Unterricht der Schwestern [...]
Der Hochwiirdige Herr P. Provinzial bestimmte als Beichtvater den Hochw.
Herrn P. Leodegar Schiipfer, zur Zeit Vikar im 1&bl. Kloster Wesemlin».

Der Beichtvater verstand seine Aufgabe als «Direktor» der Schwestern ge-
wohnlich weit liber das Sakramentale und spezielle liturgische Feiern hin-
aus'73: Rufin Steimer verordnete ihnen beispielsweise 1906 einen Klosterver-
walter, schickte Kandidatinnen zur Ausbildung nach Zug und suchte den
Schwestern auch eine Schule aufzudrangen. Der Griinder und erste Prasident

170 So Rufin Steimer (1906-09), Theodor Borter (1909-12), Ferdinand Wehrle (1913-15), Thomas Christen (1915-17),
Benno Durrer (1917-18, dann als Exprovinzial 1921-27), Amanz Giger (1918-21), Stephan Roos (1927-30), wie-
der Wehrle (1930-33) und Roos (1933-40), dann Provinzsekretar Wolfried Sutter (1940-41); Guardiane folgen
wieder mit Beat Schnetzer (1941-42), Anton Rennhas (1943-45), Leodegar Schiipfer (1945-51, als Vikar wieder
1954-57), Arno Hengartner (1957-58) und Konrad Scherrer (1958-69). Als zweiter Provinzsekretar begegnet
Modeste Vesin (1951-54) in der Funktion des Spirituals. Quelle: KIAG, besonders Chronik Il 202-460.

171 Vgl. Chronik ll, 257, 266, 297, 308, 354, 366, 380, 398, 464, 455’ (dariiber, wie die Schwestern ihre Beichtvéter
«erhielten») und Il 366, 455’ (Beispiele schmerzlicher Abschiede). Einzigartig steht die Notiz von 1924, als der
amtierende Beichtvater und abtretende Provinzial sich als neuer Luzerner Guardian offenbar einer Wah| stellte
und dabei von den Schwestern «fast einstimmig» als Beichtvater bestatigt wird.

172 Chronik Il 398-399, 419-420.
173 Zur Beichtpraxis bei ordentlichen und auRerordentlichen Beichtvatern: Chronik Il 217 (Regelung 1909) und
spater San Damiano 2 (1945)/13, 47-48. Der Beichtvater vollzieht auch Einsegnungen (Il 226, 400), Einkleidun-

gen (Il 256, 368) und Feiern zu besonderen Anlassen (Il 411 und zahllose Beispiele persénlicher Ordensjubi-
laen).
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der Schweizer Caritas war auf soziale Nitzlichkeit bedacht. Angesichts schwe-
sterlicher Opposition schreckte der Pionier nicht vor massiver EinfluBnahme,
MiRbrauch der Beichttage und einer Polarisierung der Gemeinschaft zurtick.
Die Chronistin wollte ihre «nachkommenden Schwestern» nachhaltig an die
ausgestandene Not und den erfolgreichen Widerstand erinnern'’4:

«Ende des Jahres 1905 u[nd] 1906 hatten unsere Ib. wohlehrw. Frau Mitter eine
grofRe Prifung zu bestehen. Der damalige Director des Klosters P. Rufin wollte
auf Gerlisberg eine Schule errichten. Er er6fnete diesbeziiglich solches in einer
Predigt den Schwestern u. als er wahrnahm daB3 die Frau Miitter sein Vorhaben
miRbilligten, gieng das Wetter los. Vor allen trat die wohlehrw. Fr. Mutter M.
Barbara mit viel Tapferkeit u. Energie diesem Plane entgegen, obwohl sie des-
halb manche scharfe Bemerkung einerntete. Es trat in dieser Zeit ein unheimli-
cher Zwietrachtsgeist unter den Schwestern ein, denn es gab auch solche die
auf seiner Seite waren. Er unterhielt sich mit seiner Partie in Wort u. Schrift
ziemlich lang an den Beichttagen. Aus diesem Grunde lieR die wohlehrw. Frau
Mutter im "S&hli’ und im Predigtzimmer an beiden Gittern Schlésser anbringen,
damit solchem Uebelstande fiir die Zukunft abgeholfen sei. Der Ib. Gott wolle
gnadigst unser Kloster vor einer solchen Heimsuchung bewahren.»

Steimers Nachfolger sollten ahnliche Einmischungen unterlassen, wenn ihre
Kompetenzen auch vielseitig auf das Gemeinschaftsleben einwirkten: Beicht-
vater bildeten die Schwestern im Breviergebet, verkiindeten nach Wahlen
«die Amter», regelten das Mette-Gebet jener Schwestern, die nicht zur nacht-
lichen Anbetung aufstanden, dispensierten in schweren Grippetagen vom
Nachtgebet, erlaubten Unterleiboperationen und begleiteten immer wieder
sterbende Schwestern in den Tod!”®. Wiederholt sah sich der spirituelle Di-
rektor in Noten gefordert: 1911 multe er dringend einen neuen Klosterknecht
vermitteln, 1912 die lberforderte Gemeinschaft im Psychodrama einer kran-
ken Schwester unterstiitzen und 1927 in einer Grippeepidemie eine Kranken-
pflegerin organisieren'’®. Als baulicher Berater lieR er 1913 eine Feuerwand
in den Estrich und 1932 eine spanische Wand in den Chorraum einziehen'’’.
Ofters wurden Beichtvater von jungen Schwestern zum «geistlichen Vater»
erwahlt und blieben ihnen {iber ihre Amtszeit hinaus beratend verbunden'’&.
Einige Beichtvater wurden von den Schwestern bei eigenen Jubilden speziell
gefeiert und kehrten spéter auch zu Ferien in den Gerlisberg zuriick'’®.

17

&

Chronik Il 205. Frau Mutter amtete damals Augustina Steiner {1849-1936): HS V/2 1009. - Markus RIES, Gebets-
leben und religitse Ausstrahlung der Kapuzinerinnen in Luzern; in: HF 27 (1998), 123-135, sieht in Steimer irr-
timlicherweise den Visitator am Werk (132).

175 Vgl. etwa Chronik Il 228, 231, 266, 284, 301, 320, 324, 332-333, 352.

al

17

@

Chronik Il, 227, 241, 289.

17

~

Chronik Il 234, 301. Unter den spéteren Beichtvétern wird sich vor allem Karl Peter als baulicher Berater profi-
lieren. Zu seiner Ara unten: Abschnitt 6.4.

178 Vgl. etwa die Beispiele von Benno Durrer (Il 278), Stephan Roos (Il 297) und Modeste Vesin (Il 457).
179 Vgl. etwa das goldene Priesterjubildum 1937 fiir Stephan Roos, dem die Schwestern «aus Dankbarkeit» zwei

Tage nach dem Fest im Wesemlin «zu seiner u. unserer Freude ein bescheidenes Festchen nach Klosterfrauen-
Art» bereiten (Il 326); Beispiel eines Feriengastes ist Arno Hengartner: Chronik Il 464, 455', 11 30.
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Bereits der langjahrige Visitator Alexander Miiller muf3te bei Arbeitsiiberla-
stung oder infolge seiner Herzkrankheit ofter den Luzerner Guardian und
Schwesternbeichtvater zu den feierlichsten Anlassen delegieren, sei es um
Schwestern einzukleiden, ihre einfache oder ewige Profel3 entgegenzuneh-
men oder ausnahmsweise sogar die kanonische Visitation der Gemeinschaft
durchzufiihren'®. Solche Delegationen héchster Funktionen an den Luzerner
Guardian und Beichtvater nahmen ab 1942 stark zu, als der Provinzial person-
lich qII;?e eigentlichen Visitator das Amt des Regularobern auszuiiben be-
gann'®’.

5.3.2. Visitatoren

Der Gerlisberg erlebte seine ersten Jahrzehnte im Zeichen einer Vaterfigur
und Autoritat, die wohl dominanter als jede vor und nach ihr in die Geschicke
der Frauengemeinschaft eingegriffen hat. Der letzte «Apostolische Visitator»,
der vom Papst selbst ernannt wurde und anstelle des ausgewiesenen Nuntius
die kirchliche Leitung (iber mehrere Schwesterngemeinschaften wahrnahm,
verstand seine Aufgabe umfassend'®2. So beschrankte sich seine Aufsicht
nicht auf die jahrliche Visitation, auf tbliche Dispensen und die Priifung von
Kandidatinnen vor Einkleidungen und Professen, deren Feier er auch selber
vorstand. Der Visitator personlich bewilligte 1910 eine Kiichenhilfe, veranlal3-
te Modifikationen am Tabernakel, verordnete den Pater und die Zeit fiir die
Exerzitien, hieB die Errichtung von Glilten gut, schuf 1915 den Rosenkranz
wahrend der Messe ab, dispensierte bei groRer Kalte vom Nachtgebet, er-
laubte im ersten Weltkrieg die Aufnahme geflohener deutscher Dominikane-
rinnen ins Gastehaus, verordnete ab 1925 den Angelus lateinisch zu beten,
flhrte schlieBlich 1928 gar selbstverfaldte Litaneien ins schwesterliche Gebet
ein und befahl den Rosenkranz am Samstag flirs Volk zu 6ffnen. Auch baulich
hinterlie der Visitator uniibersehbare Spuren: Als die Gemeinschaft sich
Uber einen neuen Stationenweg flir den Chor stritt, gab Miiller 1910 den Stich-
entscheid. 1914 ordnete er an, mehr Platz flir die Hilhner zu schaffen und lief
im Dachstock auch einen Kerker fur verhaltensauffallige Schwestern einrich-
ten. 1915 wurde auf seine Anweisung hin die Galerie im Chor herausgerissen
und ein neuer Chorboden eingebaut. Auch die Elektrifizierung der Orgel be-
notigte seine Bewilligung. 1928 liefl3 er schliellich noch ein Gitter in den Be-
suchersaal einbauen. Ahnlich wie die Briider im Wesemlin sollten die Schwe-
stern personliche Besuche im Zimmer anderer unterlassen und mit den

180 Vgl. Chronik Il 231, 256, 257, 259, 267-268, 296, 297.

181 Vgl Chronik Il 354, 361-362 (ex-Beichtvater), 366, 378, 379, 381, 382-383, 388, 390-395, 397-398, 400, 404, 409,
417-418, 421, 429, 440, 448, 455, 456, lll 3; Delegationen erfolgen dann weiter unter dem neuernannten
Ordensassistenten der Foderation: vgl. Il 14, 31, 38. Visitationen wurden nach Méglichkeit an Exprovinziale
oder Definitoren delegiert: Il 217, 228, 379, 381, 394, 398, 400-02, 411, 438. Einzelne Ausnahmen bestatigen die
Regel. 1960 ernennt Sebastian Huber dabei den Luzerner Schwesternbeichtvater gar zum Visitator aller ihm
unterstellten Kapuzinerinnenkloster (Il 22).

182 Sein Amtsverstandnis legt Alexander MULLER in einer selbstverfaBten Studie dar: Die rechtliche Stellung des
Apostolischen Visitators, Ingenbohl 1920.
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Novizinnen nicht sprechen diirfen'83. Eine psychisch erkrankte Schwester
|aRt er 1914 in Zivil nach St. Urban liberflihren und den geisteskranken Klo-
sterknecht 1921 nach Oberwil'84. Auch um die Kleiderordnung kiimmerte sich
Miiller, indem er 1917 weiRe Schleier fiir die Laienschwestern einfiihrte'8®,
Aus wirtschaftlichen Motiven flihrte Miller schlieRBlich 1913 die Hostienbak-
kerei ein, die den Schwestern bis heute einen beachtlichen Teil des Lebens-
unterhaltes einbringt'®. Im Neujahrsbrief der Frau Mutter spiegelt sich die
«kindliche Ergebenheit», mit der die Schwestern auch diesen Befehl ihres
«Vaters» ausfiihrten'®”:
«Kloster St. Anna auf Gerlisberg,
Luzern, den 7. Januar 1913.

Reverende Pater Visitator! R.P. Exprovinzial!
Entbiete lhnen im Namen des ganzen Convents die ergebensten und kindlich
aufrichtigen Segenswiinsche zum begonnenen neuen Jahre [...flir] das Ihnen
anvertraute Oberhirtenamt iber so viele gottgeweihte Seelen [...] Ihre véterli-
chen Ermahnungen und Anordnungen die lhro Hochwiirden bei Anla® der hlg.
Visitation uns ans Herz legten, haben wir im Vertrauen auf Gott, so viel unserer
Schwachheit moglich, folgenderweise ausgefiihrt [...]: Gestern den 8. dies sind
von Ingenbohl zwei Schwestern gekommen u. haben uns das Hostienbacken
gezeigt, zuerst wollte das Modell nicht recht ansprechen, aber nach und nach
kam es besser und durch 6ftern Gebrauch hofft man, dafd es ganz gut gehe. -
Indem ich R. P. Visitator wieder demiitig um das hlg. Gebet u. Memento anflehe
u. die ehrfurchtsvollsten Griiie von der wohlehrw. Frau Helfmutter alt Frau
Mutter sowie des ganzen Conventes melde, bittet um lhren véterlichen Segen,
Ihro Hochwiirden gehorsame Dienerin

Schwester M. Benedikta, d. Zeit Frau Mutter»

Nicht nur die Schwestern, auch deren Nachbarn bekamen die aufmerksame
Kontrolle des «Oberhirten» bisweilen zu spliren. So schrieb Miiller 1925 einen
energischen Protest an das Kurhaus Sonnmatt, weil es bei der Neuschotte-

183 Zu den erwdhnten MaRRnahmen Alexander Miillers in ihrer zeitlichen Reihenfolge: Chronik 11 219, 220, 222, 223,
229, 231, 238, 244, 247-48, 252-53 (vgl. 255), 257, 284, 287, 289, 291, 292, 293. KIAG M 282. Die Akten aus der
«Ara P. Alexander Muller» zum Gerlisberg flillen Dossiers im PAL Sch 5471.7-7a, 5477.13, zudem 5359.1,
5365.7. 2

184 Die Chronistin erinnert neben der MaRBnahme auch an die folgende Moralpredigt: «Unser hochw. P. Visitator
hat dann schriftlich den Befehl ertheilt, man solle sie nach St. Urban transportiren, was am 17. August vollzo-
gen wurde. Sie mulite aber das Ordenskleid ausziehen und weltliche Kleider anlegen. Abends 5 Uhr wurde sie
im Spitalauto [...] in Begleitschaft mit unseren 2 Knechten fortgefiihrt. Am gleichen Abend hielt der hochw. P.
Visitator den Schwestern eine eindringliche Ansprache [...] uns allen Ernstes zu hiiten vor dem Eigensinn und
dem Kritisieren der Obern beziiglich der Anordnungen. Wie es jetzt drauen in der Welt soviel Unruhe gibt, so
gab es auch im Kloster groRe Storung [...] verschuldete Krankheiten, wie wir ein Beispiel jetzt vor Augen
gehabt, das ist eine Strafe Gottes [...] Die Schw. M. Antonia verblieb in St. Urban 9 Monate. Die wohlehrw.
Frau Mutter muBte fir Verpflegung, Kleider etc. u. andere Auslagen 76 Fr. 60 Ct. bezahlen.» (Il 241). Zum Fall
des Knechtes: Chronik Il 270.

185 Chronik Il 257. DaR Briider sich um die Kleidung der Schwestern kiimmern, hatte seit der Reform Tradition.
Auch Miillers unmittelbarer Vorgénger Justinian Seitz griff 1909 ein, indem er von den Schwestern einge-
fiihrte Riickentiicher ungehend wieder abschaffte: Il 216.

186 Chronik Il 233.

187 PAL Sch 5471.7.
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rung «die Abzugrinne neben die Strase in die Wiese verlegt» und zuvor im
«Klosterwald viele Aeste heruntergesagt hat, ohne dal® dariiber das Kloster
befragt worden ware». Festgestellt hatte er selbst es beim «Aufstieg zum
Frauenkloster [...], welches meiner Visitation unterworfen ist» und dessen
«Besitzstand» er «zu schiitzen» habe'88,

Die folgenden Visitatoren, vom Provinzial ernannt oder «in persona» gestellt,
sollten zurlickhaltender wirken. Sie bleiben zum einen die rechtlich-kirchliche
Autoritat, welche die Gemeinschaft jahrlich besucht, ihre Klausur regelt, eine
neue Tagesordnung gutheit, Briider zu Arbeiten ins Kloster 1aRt, Ubertritte
anderer Schwestern in die Luzerner Gemeinschaft oder von ihr weg ermaog-
licht und den Rechnungsabschlu® entgegennimmt'®, Ofter iiben die Visita-
toren auch eine Art Supervision aus, reflektieren bei ihren jahrlichen kanoni-
schen Visiten die Gemeinschaftssituation sowohl positiv wie auch negativ'?,
vermitteln bei inneren Spannungen und ermdglichen amtsmiiden Miittern
oder Helfmiittern den Verzicht auf eine Wiederwahl!'®",

DalR Liberius Gloor 1935 die Asphaltierung der Wege vor und im Kloster an-
ordnet, erinnert noch an die Ara Miillers, sollte aber einer der letzten bauli-
chen Anordnungen sein'%?, Die meisten Eingriffe in Liturgie und Gemein-
schaftskultur strebten wohl primar Uniformitdt zu anderen Schwestern-
klostern oder den Gebrauchen der Brider an: 1933 regelte Gloor die Atem-
pausen im Breviergebet, 1937 folgten «Zensuren» zur Besuchs-, Chor- und
Tischordnung, und 1958 wurden Zuger Schwestern zum Orgelunterricht be-
ordert'®3, Ins gleiche Jahr fallt die Griindung der Féderation St. Klara, welche
ein neues Kapitel schwesterlicher Solidaritat erdffnet und in der Folge auch
das Verhéltnis zu den Briidern neu bestimmt.

Abb. 10

Der Provinzial der Schweizer Kapuziner, Seraphin Arnold, visitiert als Superior regularis am 19. September 1958 die
Schwestern Kapuzinerinnen auf dem Gerlisberg. Zu den Aufgaben der Visitatoren gehérte offenbar auch die Lek-
tire der Chronik, wie der Eintrag beweist: «Vidi in s. Visitatione, die 19. Septembris 1958 P. Seraphinus Sup. Reg.».
Darunter schreibt die Chronistin mit dem Hinweis liber die erfolgte Visitation weiter. (KIAG Chronik Il, 456)

188 Schreiben vom 12. Januar 1925: PAL Sch 5471.7 (Durchschlag).

189 Chronik Il passim und speziell 310, 346, 431-35, 442, 452, 461-62, 467, Il 21-22, 30, 32, 37.

190 Neben den Notizen zur jahrlichen Visitation in Chronik Il und Ill auch KIAG, Visitationsberichte.
191 So etwa der Helfmutter Theresia Wiederkehr 1961: Chronik Il 36.

192 Chronik Il 316.

193 Zu den erwahnten MaRnahmen: Chronik Il 308, 326-328, 402.
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5.4. «Regularobere» wehren sich gegen bischéfliche Anspriiche

Hatte sich die Kapuzinerprovinz anfanglich entschieden gegen eine enge Ver-
bindung mit Schwesterngemeinschaften gewehrt, bangte sie 300 Jahre spa-
ter um eine liebgewordene Nahe. Mit der Ausweisung des Nuntius aus der
Eidgenossenschaft 1874 ging die Sorge fiir die Schwestern, wie dargelegt, ad
interim an péapstlich ernannte Kapuzinervisitatoren tber. Unter Alexander
Miiller, dem siebten «Apostolischen Visitator», trat das kirchliche Gesetzbuch
von 1918 in Kraft, das den Bischofen die Aufsicht Giber die Frauenkloster ihrer
Didzese zuriickgab. Miiller und die Provinziale sahen sich in der Folge bischof-
lichen Versuchen gegenliber, die Aufsicht auch tber franziskanische Frauen-
kioster zu iibernehmen'®4. Othmar Landolts Schreiben an die ihm unterstell-
ten Kapuzinerinnen spiegelt Geschichte und Ausgang des Ringens 1933
diskret wider'%®:

«Wohlehrw. Frau Mutter! Ehrwiirdige Schwestern!

Am 27. Dezember 1931 starb in unserm Kloster zu Sarnen der Hochwiirdigste
P. Alexander Miiller, Exprovinzial der Schweizerischen Kapuzinerprovinz und
Apostolischer Visitator der sechs Frauenkldster Altdorf, Appenzell, Luzern, So-
lothurn, Stans und Zug. [...] Mit einem gewissen Bangen fragte man sich nach
dem Tode des A.R.P. Alexander, ob wohl den genannten Kloster wieder ein
Apostolischer Visitator gegeben werde; denn die Visitatio Apostolica ist eben
kein dauerndes Institut, sondern ein Ausnahmezustand. Darum wohl hatten
schon nach dem Inkrafttreten des neuen kirchlichen Gesetzbuches im Jahre
1918 Bischofliche Ordinariate der Schweiz versucht, ihre Rechte gemaf diesem
Gesetzbuche neben dem Apostolischen Visitator zur Geltung zu bringen. Der
Hochwiirdigste P. Alexander hatte aber damals die Angelegenheit nach Rom
gebracht und von dort den Entscheid erhalten, dal? ‘die diesem Apostolischen
Visitator delegierten Vollmachten auch nach der Publikation des kanonischen
Rechtsbuches in Kraft bleiben, solange sein Amt dauert’. Nicht ohne Grund
multen wir darum flrchten, dal® nun nach dem Hinscheiden des bisherigen
Apostol. Visitators neue Anstrengungen gemacht wiirden, um die genannten
Frauenkloster [...] einfach unter die Jurisdiktionsgewalt der Bischéfe zu stel-
len.»

Folgende Strategie fiihrte dabei zum erhofften Erfolg'®: Gleich nach dem Tod
P. Alexanders schaltete der Provinzial den Kapuzinergelehrten Hilarin Felder

194 Das Provinzarchiv bewahrt keine Akten, die konkrete Riickschliisse auf einzelne Didzesanhirten zulieen, wenn
auch der St. Galler Bischof 1920 Meinungsverschiedenheiten dariiber zeigt, ob er «die im Cod.Jur.Can. den
Bischofen zugewiesenen Rechte auf die exemten Frauenkldster nicht austiben konne oder miiRe». Zuvor hatte
Visitator Miller den Bischéfen von St. Gallen, Chur, Basel und Fribourg nach Inkrafttreten des CIC/1918 ziem-
lich resolut seine Rechtsauffassung und Rechtsanspriiche dargelegt: PAL Sch 5359.1, dazu 5355.4.

195 PAL 5355.5: «Acta quoad institutionem Superioris regul.» und 5355.6: mit «Akten betreffend Ernennung des
Superior Regularis fiir die 6 Frauenkloster der Kapuzinerinnenn. Das zweite Dossier enthalt auch den zusam-
menfassenden Brief «P. Othmar Landolt O.M.Cap Provl. et Superior regularis», von Sonntag Septuagesima
1933 in Luzern. Vielleicht ist unter «qualche vescovos, der in Rom vorstellig wurde, auch Bischof Joseph
Ambiihl von Basel (1925-36): Dem Konvent personlich durch eine eigene Schwester verbunden, feierte er 1898
in St. Anna anlaRlich des 400-Jahr-Jubildums Primiz (Il 178), und besuchte den Gerlisberg als Bischof wieder-
holt - u.a. als Festzelebrant zum 25-Jahr-Jubilaum zusammen mit Visitator Miller (Il 286, 294, 295).

196 Vgl.: Burkhard MATHIS, Die neue Lage der Frauenkldster; in: HF 1 A (1934), 122-128, mit Akten 128-133.
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ein, der Nuntius Pietro di Maria in Bern naher kannte und von ihm die Ernen-
nung P. Ferdinand Wehrles zum stellvertretenden Visitator erwirkte. Landolt
lieR in der Folge ein Gesuch an den Ordensgeneral Melchior von Benisa sen-
den, das einen neuen Apostolischen Visitator vorschlug und um dessen Be-
statigung durch die Religiosenkongregation bat (Januar 1932). Gleichzeitig er-
suchten «einige Ortsbischofe» die gleiche Kongregation, ausnahmslos alle
FrauenklOster der episkopalen Jurisdiktion zu unterstellen. Die romische Be-
horde schien Letzterem geneigt und bat im Juli den Nuntius um seine Stel-
lungnahme. Dieser holte seinerseits ein Gutachten bei Hilarin Felder ein, der
im Herbst personlich in Rom die Verhandlungen zu libernehmen hatte. Dem
Gesuch des neuen Ordensgenerals Vigilius von Valstanga an die Religiosen-
kongregation, sie moge «affidare i sei menzionati Monasteri alla giurisdizione
del M.R.P. Provinciale pro tempore della Provincia Svizzera», war darauf Er-
folg beschieden. Die Kongregation entsprach der Bitte drei Tage spater am
12. November 1932. Der Nuntius teilte den BeschluR am 23. Januar 1933 dem
Provinzial mit. Landolt fat die Neuregelung wie folgt zusammen:

«Gemal diesem Reskript ist somit in Zukunft der_jeweilige Provinzial zugleich
Superior _regularis, Regularoberer:der genannten sechs Frauenkldster in der
Schweiz, ‘salvis Ordinariorum juribus’ [...] Es méchte die ehrw. Schwestern
vielleicht betriiben, dal} sie keinen Apostolischen Visitator mehr erhalten ha-
ben. Wir glauben aber, die Angelegenheit sei auf diese Weise am besten gelost
worden [...] Und dieser Entscheid der kirchlichen Obern hat die ehrw. Schwe-
stern nur noch enger verbunden mit unserm Orden, dessen Namen sie tragen
und nach dessen Geist sie leben. Sie bilden nun eine franziskanische Familie
mit unserer Provinz, da sie unter dem gleichen Obern stehen, dem ihr leibliches
und geistliches Wohl und Wehe ebenso am Herzen liegen wird, wie dasjenige
der ihm unterstehenden Kapuziner, ihrer geistlichen Briider im hl. Vater Fran-
ziskus.»

Mit Blick auf seine Arbeitsbelastung fligte der Provinzial allerdings bei, dal? er
«in der Regel einen erfahrenen Pater als Stellvertreter und Visitator ernen-
nen» musse, «der in seinem Auftrage und in steter Verbindung mit ihm die
jahrliche kanonische Visitation und die Gbrigen Geschéafte besorgen wird».

Die romischie Entscheidung zugunsten der bewahrten rechtlich-spirituellen
Beziehung zwischen Kapuzinerinnen und Kapuzinern schaltete den Ortsbi-
schof nicht ganz aus. Am 12. Mai faBte der Nuntius 1933 «Rechte & Pflichten
des Bischofs hins. schweiz. Kapuzinerinnen gemaf Dekret der Religiosenkon-
gregation vom 22. Nov. 1932» zusammen. Demgemal konnte der Ortsbischof
u.a. grundsétzlich persénlich oder durch seinen Stellvertreter die Wahl einer
Mutter leiten, alle finf Jahre Visitation halten, Einsicht in die Jahresrechnung
verlangen, Geldanlagen an seine Zustimmung binden, Kandidatinnen fiir No-
viziat oder Gellibde kanonisch priifen, den Beichtvater absetzen und sich zum
Austrittsgesuch einer Schwester duRern'®’. Tatsachlich sandte der Bischof

187 Akten ebenda; dazu Chronik Il 305.
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nach fiinf Jahren seinen Generalvikar zur Visitation ins Luzerner Kapuzinerin-
nenkloster'?8. Als sich zwei Jahre spater im Weltkrieg die Angst vor einem
deutschen Einmarsch zuspitzte, riet Bischof Franziskus von Streng199 - ober-
ster Wachter Uber die Klausur - notfalls zur Flucht in Zivilkleidern, wahrend
dem Visitator die Ubersiedlung nach Stans ausreichend erschien?®, In der
Griindungsphase der Foderation wirkten Kapuziner und Bischofe dann ein-
vernehmlich an einer papstlich gewtlinschten Neuordnung, die - ohne die je-
weiligen Rechte anzutasten - Konkurrenzgefiihle zugunsten der Schwestern
ganzlich iberwinden half.

5.5. Erweiterte Horizonte

Ein Zusammenschlu? der schweizerischen Kapuzinerinnenkloster in zwei
Phasen zu einem «schwesterlichen Biindnis» ware ohne zielstrebige Vorarbeit
aus dem Wesemlin schwerlich zustandegekommen. Zwar verlieh die Pfanne-
regger Reform den autonomen Gemeinschaften einen gemeinsamen Boden
und urspriinglich gemeinsame Statuten, acht von ihnen auch den gleichen
kirchlichen Hirten in der Person des Nuntius bzw. Kapuzinervisitators. Den-
noch verhinderten, wie wir sahen, strikte Klausurgesetze ndhere Kontakte und
einen wirklichen Austausch unter den Schwesternklostern. Indem das We-
semlin ab 1943 ein Zusammenriicken der Kapuzinerinnenkloster gezielt for-
derte, leisteten die Briider einer doppelten Zukunftsperspektive wertvolle Vor-
arbeit: einer Schwesternfoderation in der Schweiz selbst und gemeinsamer
Missionsarbeit in Afrika.

5.5.1. Vorbereitung auf ein «schwesterliches Blindnis»

Jahre bevor Papst Pius XIl. mit der Apostolischen Konstitution «Sponsa Chri-
sti» schwesterliche Féderationen anregte, begann das Wesemlin behutsam
den Schwestern neue Fenster zu 6ffnen. Das 1943 geschaffene Forum «San
Damiano» ermdglichte den Deutschschweizer Kapuzinerinnen-Kldstern und
Montorge alle zwei Monate einen Informationsaustausch und eine gemeinsa-
me Bewultseinsbildung, auch wenn in den ersten Jahren vor allem Briider
die Feder fiihrten. Schon frith sensibilisierten verschiedene Artikel die Schwe-
stern fiir ihre gemeinsame Spiritualitét, Geschichte und Herausforderung in
der Gegenwart. 1944 erscheint ein ungezeichneter Beitrag zur Geschichte der
Kapuzinerinnen, 1946 ermutigte Provinzial Franz Solan Schappi mit Blick auf
Franz und Klara und dem Ruf «Helfen wir einander!» zur briiderlich-schwe-
sterlichen Zusammenarbeit auf, und im gleichen Jahr startete «San Dami-
anox» eine gemeinsame Solidaritatsaktion, um das kriegsversehrte Kapuzine-

198 Vgl. Chronik Il 334 zum Dezember 1938. Akten dazu in BiASQ, KIAG, PAL Sch 5471.8
199 Franziskus von Streng (1884-1970) amtete als Bischof 1937-67: zu Person und Wirken: HS I/1, 409-13.

200 Vgl. Chronik Il 342-343.
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rinnenkloster Salzburg wiederaufzubauen?®!. Kaum war Ende 1950 in Rom
die Konstitution «Sponsa Christi» erschienen, suchte der neue Provinzial Ar-
nold NuRBbaumer in der Januarnummer sie den Schwestern nahezubringen.
Mit dieser «Weihnachtsgabe des hl. Vaters» erhoffte er «fiir die hinter Riegel
und Gitter verschlossenen Schwestern» eine «vom Papst vorgeschlagene und
warm empfohlene [...] Vereinigung von Kléstern» angesichts «der bedrohten
Lage vieler» Frauengemeinschaften?%2, Beda Mayer doppelte mit der histori-
schen Feder nach und blendete mit einem Artikel iiber die «Altesten Statuten»
in die verbindende Reformzeit zuriick?°3. Der erhoffte Zusammenschluf faRte
zunéchst nur die dem Provinzial unterstellten acht Kloster in den Blick?®*. Mo-
deste Vesin, Provinzsekretar und Spiritual im Gerlisberg, wollte sich nicht da-
mit abfinden und suchte von Anfang an auch die bischéflich kontrollierten
Kloster der Ostschweiz einzubeziehen. Seine Methoden wurden da allerdings
als «Ubergriff» entschieden zuriickgewiesen2%. In der Folge betrieb NuRbau-
mer eine vorsichtige und zielstrebige Aufklarungspolitik. Noch 1951 publizier-
te er die Konstitution flir breitere kirchliche Kreise, deutsch tbersetzt in der
Kirchenzeitungzoﬁ. Gleichzeitig suchte der Exprovinzial die einzelnen Gemein-
schaften in personlichen Gesprachen fiir einen Zusammenschlul3 zu
6ffnen2%”, Im Mai 1953 starkte die Religiosenkongregation seine Position, in-
dem sie ihn zum Apostolischen Delegaten ernannte?’®. Das Klara-Jubildum
1953 bot eine willkommene Gelegenheit, die Anliegen von «Sponsa Christi»
aus verschiedenen Perspektiven zu verdeutlichen und schmackhaft zu ma-
chen. Provinzial Franz Solan Schéappi lieR in der Sommernummer mitteilen,
der Papst selber wiinsche sich flir die Schweiz ein Bilindnis der Kapuzinerin-
nen. In der folgenden Herbstnummer beleuchtete Modeste Vesin den «Geist
der hl. Klara im Lichte von Sponsa Christi» und fligte - erstmals in «San Da-
miano» - eingehende Berichte aus allen Klostern iiber ihre Klarafeiern an?%°,
Die fortan selbstandig erscheinende Zeitschrift, zunachst von Modeste Vesin
und ab 1955 von Beda Mayer redigiert, baute die neue Rubrik «Aus unseren
Klostern» gezielt aus und forderte damit die Vertrautheit unter allen Schwei-
zer Gemeinschaften in wirksamer Weise. Der Boden fiir einen ersten «Kapu-
zinerinnen-KongreB» war nun bereitet. Die Mutter und Helfmitter der acht
Kloster trafen sich 30.11.-2.12.1954 in Solothurn, wo Delegat NuRbaumer,

201 Die Artikel finden sich in San Damiano 3 (1946), 73-74, 88; 4 (1947), 94, 115.

202 Vgl. San Damiano 8 (1951), 1-4. Unter NuRbaumers vorausgehendem Provinzialat wurde «San Damiano»
gegriindet. Er selbst schrieb den ersten Leitartikel: San Damiano 1943, Nr. 1, 1-2.

203 San Damiano 8 {1951), 25-29.
204 Konkret: Altdorf, Appenzell, Gubel bei Menzingen, Luzern, Montorge in Fribourg, Solothurn, Stans und Zug.

205 Vgl. Viktoria Werners Riickblick in San Damiano 35 (1978), 69-70, mit der Reaktion in Notkersegg 1951. Akten
zu den «Primordia» der Foderation in PAL Sch 5571.

206 SKZ 119 (1951), 61-63, 88-90.
207 Vgl. HS V/2, 952; zum Vorgehen: PAL Sch 5571.3 (Tagebuch NuRbaumers «Sponsa Christi - Protokoll»).
208 Ernennungsurkunde vom 12. Mai 1953 in PAL Sch 5571; abgedruckt in San Damiano 12 (1955), 21-22.

209 Die erwahnten Beitrage finden sich in San Damiano 10 (1953), 25-28, 37-63.
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Modeste Vesin und Beda Mayer (iber die gemeinsame Geschichte der
Schweizer Kapuzinerinnen und die Erneuerung im Sinne Klaras und von
«Sponsa Christi» sprachen?'?. Die Tagung beauftragte vier Schwestern, zu-
sammen mit NuRbaumer Statuten fiir eine Féderation zu entwerfen. Das Er-
gebnis ihrer Arbeit lag im Herbst 1958 vor und bot die Grundlage fiir die am
4. Oktober errichtete Foderation St. Klara?'". - Uberblickt man die Griindungs-
phase der Foderation, fallt auf Seite der Schwestern eine nur langsam wach-
sende Begeisterung auf, wahrend die treibenden Kréafte mit dem Provinzial
und Superior regularis, dem Apostolischem Delegaten, dem Redaktor des
«San Damiano» und dem Historiker Beda Mayer im Kloster Wesemlin sal3en.
Bezeichnend fiir die noch immer «kindlichst» ehrfiirchtige Haltung der
Schwestern ist ihr Dankschreiben an ihren Regularobern am Ende des ersten
Solothurner «KapuzinerinnenkongreR»?'2:

«Hochwiirdigster P. Provinzial,

Die Oberinnen der schweizerischen Kapuzinerinnenkldster von Altdorf, Appen-
zell, Freiburg, Gubel, Luzern, Solothurn, Stans und Zug versammlet in der scho-
nen, altehrwiirdigen Bischofsstadt Solothurn, erlauben sich E. Paternitat ihre
tiefste Verehrung zu bekunden. Nachdem sie im Exerzitienhaus St. Franziskus
Referate iiber die [...] Apostolische Konstitution ‘Sponsa Christi” angehort, ha-
ben sie den einmiitigen Wunsch ausgesprochen im Sinne genannter Konstitu-
tion in einem schwesterlichen Biindnis zur freien Forderung gegenseitiger Lie-
be und Hilfe vereinigt zu werden. Mit dem Ausdruck kindlichster Ehrfurcht
bitten wir um lhren véterlichen Segen.

Altdorf: sig. Sr .M. Augustina, Frau Mutter ~ Sr.M. Hyazintha, Frau Helfmutter
[etc.]»

Sr. Hochw.

A.R.P. SEBASTIAN HUBER, Provl.
Superior regularis

Kloster Wesemlin/LUZERN

Im nahen Gerlisberg tat sich keine Schwester aktiv hervor, und Luzern war
auch in der Statutenkommission nicht beteiligt. Dennoch fand die Foderati-
ons-ldee eine friihe und warme Zustimmung?'3. Zweifellos trug dazu NuB-
baumers Absicht, dem Gerlisberg im neuen Blindnis einen symbolischen Vor-
rang einzurdumen, positiv bei. Er konnte dazu auf die historische
Vorreiterrolle des St. Anna-Klosters verweisen, die dem Reformverband des
Luzerner Nuntius frither einmal den Namen «congregatio Lucernensis» ver-

210 KIAG Chronik Il 421-422; Berichte und Texte in San Damiano 12 (1955), 18-64. Vgl. weitere Artikel Mayers zur
Kapuzinerinnengeschichte: San Damiano 12 (1955), 89-94, 104-108, 118-123; 13 (1956), 7-10; 14 (1957), 78-83.

211 Die erfolgten Schritte zeichnet NuBbaumer nach in San Damiano 15 (1958), 82-102;
212 Original im PAL Sch 5471.12a, mit Gruppenfoto; publiziert in San Damiano 11 (1954), 56b.

213 Zur Abstimmung vom 16. Januar 1955: Chronik Il 425 (weiter 448); NuBbaumers Tagebuchnotizen in PAL Sch
5571.3. vermerken zu Luzern, seiner ersten Station, auf die Frage zum Foderationsanschlu3: «Ja: alles ja».
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mittelt hat?14. Auf eine entsprechende Empfehlung hin kiirte im Méarz 1959
das erste Wahlkapitel des Blindnisses im Wesemlin tatsachlich die Gerlisber-
ger Mutter zur Vorsteherin. Schwester M. Antonia Burri Gibernahm damit vom
Delegaten die Leitung der Fderation (1959-65)2'°.

Der Zusammenschlul? begann sich sogleich im Alltag des Luzerner Klosters
auszuwirken. Halfen bisher Briider bei verschiedenen Arbeiten aus, eilten sich
nun Schwestern aus Foderationsklostern unter dem Motto «Selbst ist die
Frau»?'® gegenseitig zu Hilfe. 1960 reiste Mutter Agnes aus Solothurn nach
Luzern, um einen neuen zu Boden legen, und aus Altdorf und Stans trafen
Schwestern ein, um sich hier mit der neuen Art des Psallierens vertraut zu ma-
chen. Hatte 1959 noch das Wesemlin dem Gerlisberg einen finanziellen Bau-
beitrag gewahrt, stand nun dieser Konvent 1961 den Zuger Mitschwestern fi-
nanziell zur Seite. Ebenfalls 1961 reiste eine Equipe von Arbeiterinnen aus
Solothurn und Luzern zu Renovationen nach St. Karl in Altdorf. 1963 wird Sr.
Cecilia zu einer Schulaushilfe ebenfalls ins Urnerland ziehen und da zwei Jah-
re im Einsatz bleiben?'’. Die neue foderationsinterne Solidaritat sollte sich,
wie wir noch sehen, allméahlich auch im Bildungsbereich und schlie3lich in
gemeinsamen Projekten auswirken.

5.5.2. Erste Fenster 6ffnen sich nach Afrika

Nicht nur in der Griindung der Foderation leisteten die Briider entscheidende
Vorarbeit und schlieBlich den Hebammendienst. Auch das missionarische En-
gagement der Schwestern sollte durch eine jahrelange psychologische und
spirituelle Vorbereitung ermadglicht werden. Marita Haller hat auf einige Bru-
der hingewiesen, die der Gerlisberger Missionsgriindung in je eigener Art
Pate standen: sie nennt den friihen Besuch Gabriel Zelgers im Jahr 1924 und
seines Nachfolgers Bischof Edgar Maranta 1950, den Hilferuf des Provinzials
Franz Solan Schappi nach seiner Ostafrika-Visitation 1948 und Nachrichten
der Kapuzinermissionare im Einsatz?'®. Hallers Notizen ergénzend, soll hier

214 Vgl. Bullarium Capucinorum, hg. von Michael von Zug. 4, Rom 1746, 30. Luzern fiihrt dabei jeweils die Liste
der «monasteria monialium capucinarumn» in papstlichen Dokumenten an: vgl. etwa Bullarium Capucinorum
4, 60-61. Zum ersten Foderationskapitel von 1958 im Wesemlin bemerkt der aufmerksame und am ProzeR
selbst beteiligte Beda MAYeR, Kapuzinerinnen in Luzern, 105: Vor der Wahl «gab P. Arnold noch folgende Erkla-
rung ab: dal ndmlich dem Kloster Gerlisberg eine geschichtliche Vorrangstellung zukomme; es ware darum
eine edle Geste, wenn die erste Vorsteherin der neu gegriindeten Foderation aus dem Kloster Gerlisberg
geholt wiirde. Die Empfehlung wirkte denn auch erfolgreich, indem Schwester Maria Antonia Burri, Frau Mut-
ter in Gerlisberg, zur ersten Vorsteherin des Verbandes gewahlt wurde». Ubereinstimmend dazu die Gerlisber-
ger Chronik Il 5. Vgl. zur historischen Rolle Luzerns auch NuBbaumers Artikel iber das Bruchkloster in San
Damiano 11 (1954), 38-45, 55-57.

21

w

Bericht NuBbaumers (iber das Wahlkapitel: San Damiano 16 (1959), 46-50. Vgl. den kommentierten Riickblick
auf die ersten 20 Jahre und die «Leitung der Foderation»; in: San Damiano 35 (1978), 71. Die Wahl| Burris
erfolgte mit einstimmig (15:1, die eine Gegenstimme diirfte von Burri selber stammen): Wahlprotokoll in PAL
Sch 5575.

21

o

So charakterisiert Viktoria Werner im eben zit. San Damiano-Beitrag die erste Phase der Foderation.
217 Vgl. zu den einzelnen Aktionen: Chronik Il 15, 20-21, 29, 33, 52, 76

218 Marita HALLER-DIRR, Vom Gerlisberg an den Kilimanjaro. Griindung eines Kapuzinerinnenklosters in Maua/
Moshi, Tansania; in: HF 27 (1998), 136-175, 149-151; vgl. Chronik Il 280, 392, und San Damiano 5 (1948), 124.
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der Beitrag einiger Briider aus dem nahen Wesemlin angemerkt werden.
Nicht zufillig ist es Modeste Vesin, der den Erzbischof von Dar es Salaam im
Juni 1950 «in Begleitung eines schwarzen Priesters» auf den Gerlisberg fiihr-
te. Der Missionssekretdr und zugleich Beichtvater der Schwestern liel3 den
Konvent auch in den folgenden Jahren gezielt nach Afrika schauen: 1953 in
einem Lichtbildervortrag und zweifellos immer wieder mit miindlicher Infor-
mation, die zum Teil auch in den «San Damiano» einflof3. Bereits sein Vorgén-
ger Wolfried Sutter hatte das Forum 1945 benutzt, um eingehend uber die
afrikanische Prasenz franziskanischer Schwestern zu berichten?'®. Beda May-
er unterstiitzte diese Art Horizonterweiterung seinerseits mit Artikeln (und auf
dem nahen Schwesternberg wohl auch miindlich): 1951 schaute der Provinz-
archivar in zwei Nummern auf 20 Jahre «Kapuzinerinnen in Afrika» zuriick
und unterlieR es nicht, den Stammbaum der afrikanischen Griindung in Mel-
ville tiber Mainz - Notkersegg - Appenzell - Wonnenstein auf die Pfanneregg
zuriickzufiihren220. 1956 berichtete Mayer, unterdessen Redaktor, (iber fran-
ziskanische Missionsschwestern in Kolumbien, 1957 erneut liber die Kapuzi-
nerinnen «am Indischen Ozean» - diesmal mit der ausgesprochenen Absicht,
zu zeigen, «wie innige geistesverwandtschaftliche Bande diese afrikanischen
Kloster mit unseren Kapuzinerinnenklstern verbinden»?2'. Im gleichen Jahr
schreibt P. Werner Huber??2, Sekretar des Delegaten NuBbaumer in Luzern,
flir die Freiburger Schwestern eine Lebensskizze Bernarda Biitlers unter dem
Titel «Capucine et missionnaire», und Mayer berichtet tiber das neue «Kapu-
zinerinnenkloster Swellendam» in Siidafrika??3. 1958 halt «P. Dr. Walbert
Biihimann, Missionswissenschafter unserer [!] Provinz» zwei Filmvortrage
tiber das Wirken der Missionare. Wenige Wochen spéter besuchte Oktavian
Schmucki, Sr. Nikolas Bruder, den Konvent mit einem armenischen Titularbi-
schof, und ein Jahr darauf machten gleich zwei Missionsbischofe den Luzer-
ner Schwestern einen tiefen Eindruck??%:

«Der Msgr. Elias Mchonde, Weihbischof aus der Didzese Dar es Salaam, von
der Kapuziner Mission in Afrika, zelebrierte in unserem Kldsterlein Sonntag den
23. August um 10 Uhr die hl. Messe. Nach dem Mittagessen hielt er uns eine
Ansprache auf englisch. Hochw. P. Ewald Beck, Neffe von Sr. M. Ignatia, Uber-
setzte es uns. - Ebenfalls beehrte uns anfangs September Seine Exz. Erzbischof

219 Zum Lichtbildervortrag Vesins vgl. Chronik Il 405-406; Sutters Artikel berichtet in San Damiano 2 (1945), 57-59
liber Elisabeth-Schwestern auf den Seychellen und Terziarinnen des hl. Franziskus in Dar es Salaam.

220 Der Artikel erschien in San Damiano 8 {1951), 34-38, 42-45. Einen umfassenden Stammbaum der Griindungen
von Pfanneregg bis Siidafrika, Missouri und Stidamerika bietet HS V/2, 1123.

22

by

So wartlich Mayers redaktionelle Notiz in San Damiano 14 (1957), 56.

222 Werner Huber (1909-77) war Franzosischprofessor in Stans und wurde nach einem bewegten Wanderleben
«Secretarius Delegati pro Monialibus». Als solcher lebte er 1954-59 im Wesemlin Luzern: Fidelis 64 (1977), 230-
232.

223 San Damiano 14 (1957), 60-63, 65-66.

224 Vgl. Chronik Il 450" (zit.), 455‘, und Ill 10 (zit.). Walbert Bithimann (*1917, heute in Olten) doktorierte 1949,

wirkte dann drei Jahre in Tanzania und kehrte als Dozent fir Missiologie an die Universitat Fribourg zuriick
(1953-70), bis die Ordensleitung ihn als Generalsekretar fiir die Mission nach Rom berief (1970-82).
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Dominic Althaide von Indien, aus dem Kapuzinerorden. Auch er erzdhlte uns
Schwestern von Seinen Freuden, Noten ulnd] Sorgen seiner Mission. Der gna-
dige Herr sprach franzosisch u. A.R.P. Arnold, Gbersetzte uns alles. Wir, im stil-
len Kloster, wollen auch Missionarinnen sein durch Gebet u. Opfer, liebende,
restlose Hingabe.»

Der biblische Aufruf «Kommt heriiber - uns zu helfen» des ehemaligen Spiri-
tuals Modeste Vesin, mittlerweile selbst Missionar, im «San Damiano» 1958
fand im Gerlisberg jedoch bei aller missionarischen Sensibilisierung noch
kein horbares Echo. Seine Hoffnung, «dal3 auf den afrikanischen Seychellen-
inseln, in diesem unvergleichlich schonen Paradies» auch Schweizer Kapuzi-
nerinnen «as soon as possible» eine Neugriindung wagten, erhielt eine erste
schwesterliche Antwort aus dem Kloster Zug in einem Artikel von Sr. M. Fi-
delis Haas. lhr mutiges «Gott will es» war, wie wir sehen, langfristig
vorbereitet?25, Erst die Griindung der Féderation schuf jedoch auch die per-
sonellen Voraussetzungen, um 1965 und 1966 mit vereinter Kraft den Sprung
nach Afrika zu wagen.

6. Zusammenarbeit im Zeichen von Konzil und neuen Projekten

Das Zweite Vatikanische Konzil markiert eine Zeit langst falliger Offnung und
eines Aufbruchs, der auch das Lebensgefiihl klosterlicher Gemeinschaften
merklich veranderte. Angstliche Klausurfragen, die noch die ersten Jahre der
neuen Foderation beschiftigten?2, begannen mit dem Konzil einer Dynamik
Raum zu geben, die «Welt», klosteriibergreifende Gemeinschaft, Austausch,
Bildung und Projektarbeit hoher stellte und ungeahnte Tiiren 6ffnete. Uns soll
im folgenden die «geschwisterliche» Dimension beschéftigen, die dem Ver-
héltnis von Schwestern und Briidern neue Farben verlieh. Ein erster Abschnitt
beleuchtet die Reaktion auf das Konzil und die Rolle der Briider im schwester-
lichen Aufbruch der sechziger und siebziger Jahre (6.1.). Nach ihrer Selbstfin-
dungsphase entfaltete auch die Foderation St. Klara in den sechziger Jahren
zunehmend Eigeninitiative. Foderationsprojekte forderten Gemeinschaftssinn
und Selbstbewul3tsein der Schwesternkldster, die sich den Briidern gegen-
liber zu emanzipieren begannen (6.2.). Die Briider ihrerseits lernten gerade an
den schwesterlichen Projekten, eine neue, unterstiitzende und geschwisterli-
che Rolle einzunehmen (6.3.). Spuren jenes Prozesses, der auch in Luzern
«hochwiirdige Véter» zu «lieben Briidern» machte, seien in einem vierten
Schritt kurz nachgezeichnet (6.4.).

225 Die erwahnten Artikel finden sich in San Damiano 15 (1958), 26-27, 49-51.
226 Noch 1984 bemiihte der Konvent Provinzial Bertram Gubler auf den Gerlisberg, um Klausurfragen zu klaren (IV

41); zum Problem und zur Offnung der Klausur in der Foderation: zahlreiche Artikel im San Damiano der fiinf-
ziger, sechziger und siebziger Jahre.
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6.1. Gemeinsam im Aufbruch des Konzils

Das 2. Vatikanische Konzil fand von seiner ersten Session an das rege Inter-
esse des Gerlisberger Konventes. Am 11. Oktober 1962, dem Tag der feierli-
chen Eréffnung, entzlindeten die Schwestern eine «Konzilskerze» im Chor,
um dann taglich fir die Versammlung zu beten. «Mit groBtem Interesse» -
vermerkt die Chronistin weiter - «verfolgen wir den Verlauf des Konzils, der
bei den Tischlesungen verlesen wird»?27. Die Briider teilten - vom Visitator
tiber Bildungsbeauftragte bis zum Spiritual und jungen Arbeitskraften im Gar-
ten - die gespannten Erwartungen der Schwestern und begleiteten ihren ta-
stenden Aufbruch in eine neue Zeit. Im folgenden soll die schrittweise Rezep-
tion des Konzils an zwei seiner Grundanliegen nachgezeichnet werden: der
Liturgie und der Erneuerung des Ordenslebens aus dem eigenen
Charisma?28,

6.1.1. Liturgische Offnung im Gefolge des Konzils

Die Chronistin spiegelt in ihren Notizen zur Visitation 1964 bereits das Bemu-
hen des Provinzials, mit der Gemeinschaft die Neuorientierung der eben ver-
abschiedeten Liturgiekonstitution in die eigene Realitat zu iibertragen?®?®.
Zwei Monate spater verfolgen die Schwestern den Eucharistischen Kongref3
in Bombay am Fernsehen mit. Das neue Medium |8t durch die Kraft des Bil-
des noch deutlicher bewul3t werden, wie sehr die Kommunitat auf dem Ger-
lisberg an einem gesamtkirchlichen Aufbruch teilnimmt: «Diese Ereignisse
miussen unsere Horizonte [...] weiten zu weltweitem kirchlichen Beten und
Opfern»23, Die eigene Liturgie sieht bald ganzheitliche und kreative Akzente.
In der folgenden Karwoche, «xam Hohen Donnerstag 1965, wurde in unserer
Klosterfamilie zum erstenmal die FuRwaschung vorgenommen»:

«Wohlehrw. Frau Mutter lieR am Morgen die Schwestern Lose ziehen fiir die
Wahl der Apostel, Nachmittags um 4 Uhr zogen wir ins Refektorium ein, wo
Wohlehrw. Frau Mutter und Frau Helfmutter den Aposteln die Fiie wuschen
[...] Die Karfreitagsliturgie wurde erstmals deutsch gesungen. Der Gebrauch
der Muttersprache in der Liturgie ist ein herrliches Geschenk Gottes und des
2. Vatikanischen Konzils» [Chronik Il 74-75].

227 Chronik Il 48. Ebenso findet der Tod Johannes XXIII. tiefe Anteilnahme der Luzerner Schwestern wie auch das
folgende Konklave. Die Krénung Papst Pauls V1. sollten die Schwestern gar - erstmals in ihrem Leben - am
Fernsehen verfolgen kénnen, nachdem der Bruder einer Postulantin (wohl Rita Stalders von ReuRbiihl, die am
21. Méarz 1963 eintrat) ein TV-Gerat dazu auf den Gerlisberg gebracht hat (Il 56-57). Die Pilgerfahrt des Papstes
ins Heilige Land, erneut am Fernsehen mitverfolgt, reit die Chronistin zum Wunsch nach einer zusétzlichen
Sonnengesangstrophe auf die Technik hin (Ill 65). Zu den weiteren Konzilsverhandlungen: Ill 70, 71, 76, 86-87.

228 Die Untersuchung beschrankt sich aus zeitlich-praktischen Griinden auf den Reflex, den der konziliare Auf-
bruch in der sorgfaltig gefiihrten, informativen Chronik gefunden hat (1ll 48 - IV 111; ab 1991 wechselt der Stil
zu einem stichwortartig kargen Notieren der wichtigsten Ereignisse).

229 Zur Visitation Seraphin Arnolds vom 13.-17. September 1964: Notizen in Il 70-71. Darin Stichworte zur Thema-
tik: «Die Liturgie ist eine reife Frucht des Konzils fir alle Menschen der Zukunft. Franziskus und Liturgie [...] Er
eilte der modernen Bibelzeit um 700 Jahre voraus. Er hatte ein ganz besonderes liturgisches Empfinden -
intensives Leben des Evangeliums - Lob Gottes -» (70).

230 Zum Kongre vom 25. November - 3. Dezember 1964, mit Beteiligung des Papstes: Ill 71.
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Im Friilhsommer erlebte der Gerlisberg erste MeRfeiern, die gegen das Volk
zelebriert wurden?3', Es folgen weitere Schritte und Erfahrungen mit neuer,
selbstgestalteter Liturgie, zu denen die Briider vom Wesemlin das lhre beitru-
gen:

«9. Juli. AnlaRlich des Namensfestes der Frau Helfmutter gab es fiir alle Schwe-
stern eine freudige Uberraschung. Nach etlichen Jahren durfte die hl. Euchari-
stie-Feier wieder im innern Chor stattfinden. In der kleinen Brothostie durfte
sich jede Schwester selber auf den Altar legen, um dann in Christus verwandelt
zu werden. Eine neue, goldige Schale, ein Geschenk des Hochw. Herrn P. Kuth-
bert, Guardian auf dem Wesemlin, an das Kloster anlalich des 50. Jahrestages
der Wohlehrw. Frau Mutter, leistete dazu ihren Dienst. [...]

16. August. Hochw. Herr P. Jean-Charles, unser ehemaliger Gesangslehrer, fei-
erte mit seinem hochw. geistlichen Bruder eine Conzellebrationsmesse im in-
nern Chor. Die wunderbare Einheit im Beten und in den Handlungen machte
auf uns tiefen Eindruck. Am gleichen Tag durften Sr. Maria Verena und Sr. Ma-
ria Annuntiata nach Maria Opferung, Zug fahren, um einem Bibelkurs beizu-
wohnen.»

Im Herbst 1965 erhielten die Schwestern begeistert das erste deutsche Bre-
vier. Der Ubersetzer P. Peter Morant, biblischer Lektor am Provinzstudium,
fiihrte sie ins verstehende Psalmengebet ein?32. Auch junge Krifte und best-
ausgebildete Universitatsabsolventen fanden den Weg zu den Schwestern.
So vertiefte Fortunat Diethelm im Sommer 1966 die erfolgten praktischen
Schritte in «wertvollen Vortragen (iber Liturgie». Er sprach an vier Julitagen
iiber «Liturgie heute im Sinne des Konzils - und unsere active Teilnahme»?33,
Der Ordensassistent, Seraphin Arnold, ermutigte die Schwestern 1968, mo-
natlich Wortgottesdienste im inneren Chor zu gestalten. Er selbst arbeitete
dazu franziskanische Modelle und Vorlagen aus?3%. In der liturgischen Weiter-
bildung engagierten sich in den folgenden Jahren neben Exerzitienmeistern

23

b=

Chronik Ill 75: Feierlichen AnlaR fiir die Neuerung boten das Dreifaltigkeits- und das Antoniusfest.

232 Peter Morant (1901-74) lehrte als Bibellektor am Provinzstudium 1931-68. Sein deutsches Brevier erschien ab
1963/65 im Herderverlag. Zu seinem Werdegang und seiner Pionierleistung: Fidelis 62 (1975), 30-37. Der
sechstégige Bibel- und Psalmenkurs vom September 1965 spiegelt sich in Chronik Ill 78: «In den ersten Vortra-
gen erklarte er uns Zeit, Herkunft und Art der Psalmen. Er gab uns verschiedene Winke zu vertieftem fruchtba-
rem Beten des Breviers. Spater stellte er uns die vier Evangelisten vor und erleuterte uns, zu welchem Zweck
und in welcher Schau jeder einzelne Christus und sein Wirken beschrieben habe. Nach jedem Vortrag war
Gelegenheit zur Diskussion, an welcher die Schwestern sehr regsam mitmachten, Hochw. Herr P. Peter setzte
seine ganze Kraft und Liebe darein, um uns ja das Beste zu bieten.» Das deutsche Brevier kam gleich am Tag
nach Kursende in Gebrauch (12. September 1965; ebenda).

233 Fortunat Diethelm (*1932) wurde als Neodoktor 1963 Professor im Kollegium Stans und Prafekt des Lyceums.
Zu seinem Bildungseinsatz vom 11.-13. Juli 1966 in Luzern: Chronik Il 85. Es folgten im Herbst Vortrage des
Novizenmeisters vom Wesemlin «liber die Konzilsbeschliisse». Er «klarte uns besonders auf iiber die Forde-
rungen, die die Kirche an die Ordensleute stellt und was sie von den kontemplativen Orden erwartet. Unser
Leben in weltweiter Verantwortung - Seele und Kraftzentrum des Apostolates (Chronik Ill 86-87).

234 Chronik Il 104.
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eine Reihe qualifizierter Briider als Referenten?®® und schlieRlich auch
Schwestern aus der Foderation. 1971 erteilte mit Sr. Luzia Willi von Solothurn
erstmals eine eingeladene Frau Liturgieunterricht im Gerlisberg?36. Mehr und
mehr nutzten Schwestern die beweglichere Klausurordnung, um auch spezi-
fische Vortrage oder Kurse in Stadt und Region zu besuchen. Zwei Angebote
iiber Psalmmeditation und biblisches Gebet, die der renommierte Alttesta-
mentler Herbert Haag 1971 und 1976 in der Bruchmatt gestaltete, kdnnen hier
beispielhaft fiir andere stehen®®’. Eine eindriickliche Erfahrung geschwister-
lich-konziliarer Kirche an Ort erlebten die Teilnehmerinnen am Foderationska-
pitel, das im August 1977 im Dulliker Bildungshaus der Kapuziner tagte. Den
Miittern und Helfmuttern gaben neben Provinzial und Ordensassistent auch
die beiden Didzesanbischofe Anton Hanggi und Otmar Méader die Ehre. Die
taglichen Eucharistiefeiern wurden von einer schwesterlichen Liturgiegruppe
gestaltet?3®, Das neuartige Erlebnis eines charismatischen Abendgottesdienst
veranlaRte da Mutter Nicola Schmucki, in den folgenden Jahren vom Exerzi-
tienbegleiter Agnell Lithi, Guardian im Wesemlin, eine Vertiefung in diese Art
gemeinsamen Feierns zu wiinschen?39,

In unangenehmer Erinnerung blieb ein weniger willkommener Anstof3, mit
dem ein anderer Bruder im Friihling 1969 die groRe Mehrheit der Schwestern
uberfiel. Der damalige Glaubenskursbegleiter hielt das nachtliche Gebet vor
der Monstranz offensichtlich fiir Giberholt:

«Heute (14. Juni) Giberraschte uns Hochw. P. Reto Camenisch mit seiner Auffor-
derung, die Schwestern mochten Stellung nehmen, ob die nachtlichen Anbe-
tungsstunden noch durchfiihrbar seien oder nicht. Wir entschieden uns fiir eine
Frist, die Sache zu tberlegen. Und die darauf erfolgte Abstimmung unter den
Schwestern zeigte, dal sieben Schwestern ein probeweises Aufgeben der
Nachtstunden wiinschten, wahrend 38 nicht daflir waren. Gott sei Dank! War-
um sehnten wir uns denn nach einem Kloster mit ewiger Anbetung?»24

235 Erwahnt seien etwa Peter Morant (1965), Reto Camenisch (1969), Monald Fischer (1970), Seraphin Arnold
(1971/72), Pankraz Kalin (1972/73), Kolumban Rusterholz (1976), Sigisbert Regli (1976}, Remigi Odermatt
(1976), Leopold Stadelmann und Leonhard Theler (Mattli 1977), Agnell Lithi (1977 und 1980), Visitator Kajetan
Kriech (1977 und 1985), erneut Agnell Lithi (1982 und 1984), und Fidelis Stockli (1985): Chronik Ill, 78, 116, 125,
130, 156/161, 172, 238-239, 248, 258, 262-263, 265, 270, 272, 316; IV 22, 37, 49-51, 59. Die erwahnten Briider
dozieren mehrheitlich als Lektoren am Provinzstudium in Solothurn, wirken als Novizenmeister oder in Lei-
tungsaufgaben, oder sie haben sich im Bereich Liturgie-Gebet als Kursleiter spezialisiert. Es handelt sich um
beste Krafte aus der Provinz.

236 Chronik Il 150.

237 Chronik Ill 160, 247; vergleiche weitere Bibelkurse (etwa 1965 in Zug und 1977 in Schénbrunn: Il 77, 260;),
Meditationskurse im Mattli (1l 258, 281), in Einsiedeln {(1971: lll 157) und der Bruchmatt (1971: Il 158); zur Kon-
templation (in Dulliken 1982: IV 4); Einfiihrungen ins deutschsprachige Brevierbeten (mit Vinzenz Stebler: IIl
299, erneut 1981 in Delsberg: Ill 344. Zeitweise besuchten Schwestern auch Veranstaltungen am Katecheti-
schen Institut Luzerns; so etwa 1968: Chronik Ill 107. Zu einigen Kursen siehe Unterlagen in KIAG M 399, 401.

238 Chronik Il 262-263: «Dank gehort auch der liturgischen Kommission, Sr. Andrea v. Wattwil, Sr. M. Aloisia v.
Altdorf u. Sr. Marie Paula v. Gerlisberg. In ihren Darbietungen lag sehr viel Tiefe, Freude, Ruhe und echtes
Beten.»

239 Exerzitien im Januar 1980: Chronik Ill 316.

240 Chronik lll, 125 (vgl. 116).
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Der Sturm hatte zur Folge, daf? der Ordensassistent den «eifrigen jungen Prie-
ster» als Kursbegleiter absetzte?4', Der Erwahnung wert sind schlie3lich auch
zwei liturgische Neuerungen und Experimente, die den «Sonderfall Schweiz»
mit kennzeichnen werden und in Rom bis heute MiRfallen finden?*Z Im
Herbst 1977 feierte Agnell Lithi, nach einem dreitdgigen Kurs zum Thema
«Versbhnung und BuBe», die erste sakramentale BuRfeier im Gerlisberg?43,
Im Sommer des gleichen Jahres hatten Provinzial und Visitator den Konvent
ermutigt, dem Laientheologen vom Hof in ihrer Kirche unaufféallig eine Taufe

feiern zu lassen244,
6.1.2. «Erneuerung aus den Quellen»

Auch der Auftrag des Konzils an religiose Gemeinschaften, ihr «Ordensleben
aus dem Geist des Ursprungs zeitgemaR zu erneuern»?#®, fand wie die litur-
gische Erneuerung auf dem Gerlisberg ein rasches Echo. Bereits 1964 hielt
der junge Ordenshistoriker Oktavian Schmucki einen Bildungstag Uber
Franziskus?6, Der Bruder Sr. Nikolas hatte (iber den Poverello doktoriert, leb-
te in Rom und gehorte bald zu den fiihrenden Franziskusforschern der Welt.
1967 behandelt ein Bildungstag Leodegar Schiipfers die konzilidre Sicht des
Ordenslebens nach ‘Perfectae Caritatis'>4’. Ordensassistent Seraphin Arnold
wahlte auch den spirituell-liturgischen Weg, um das eigene Charisma tiefer
kennenzulernen: Wortgottesdienste mit Texten von Franziskus und Klara soll-
ten die Schwestern 1968 monatlich inspirieren?8, Ahnliches suchten Exerzi-
tien, die ausdricklich «franziskanisch» ausgerichtet waren: neben schwe-
stern-erfahrenen Briidern wie Arno Hengartner 1973, Agnell Liithi (Guardian
in Luzern) und Fidelis Stockli (Provinzsekretdr im Wesemlin), Kolumban Ru-
sterholz und Wilhelm Germann?*? sah Gerlisberg auch die ausgewiesensten

241 Vgl. Akten, u.a. Verteidigungsbrief (6.8.1969 zit.) von Sr. M. Angela an den Provinzial: PAL Sch 5471.13.

242 Kurt KocH, Laien im Dienst der Gemeindeleitung und Sakramentenspendung und das theologische Dauerpro-
blem des kirchlichen Amtes; in: Pfarrei in der Postmoderne? Gemeindebildung in nachchristlicher Zeit. Fiir Leo
Karrer, hg. von Alois SCHIFFERLE, Freiburg - Basel - Wien 1997, 191-206.

24

w

Chronik Il 269-270. Die Praxis dauert an: vgl. etwa Chronik IV 126 (mit Spiritual Friedrich Frey 1995).
244 Chronik Il 262.

245 Das Konzilsdekret «Perfectae Caritatis», 1964 erarbeitet und im Oktober 1965 in der definitiven Fassung verab-
schiedet, fordert in Artikel 2: «ZeitgemaRe Erneuerung des Ordenslebens heif3t: standige Rickkehr zu den
Quellen jedes christlichen Lebens und zum Geist des Ursprungs der einzelnen Institute, zugleich aber deren
Anpassung an die verdnderten Zeitverhéaltnisse. Diese Erneuerung ist unter dem Antrieb des Heiligen Geistes
und unter der Fliihrung der Kirche [...] zu verwirklichen».

246 Chronik Il 70. Schmucki (*1927, heute in Luzern) war 1956-97 Mitglied des Historischen Instituts der Kapuziner
in Rom, wo er 1959 an der Gregoriana promovierte. Zu seinem Gesamtwerk: Collectanea franciscana 67
(1997), 201-236.

247 Chronik Il 100. Der friihere Guardian und Spiritual war eben 71-jahrig in sein Heimatkloster zuriickgekehrt.

248 Chronik lIl, 104.

248 Zu Arno Hengartner: Chronik Ill 173, zum langjéhrigen Magister Kolumban Rusterholz, der 1981 das Thema

«Berufung» biblisch, franziskanisch und konziliar beleuchtete: Chronik Il 334; zu Liithis Bildungsarbeit 1982:
Chronik IV 22; zu Stécklis Bildungstag 1985: Chronik IV 59; zu Wilhelm Germann im gleichen Jahr: IV 55.
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Franziskuskenner der Provinz engagiert: Hilarin Felder 1976 und 1978, Oktavi-
an Schmucki mit einem Kurs 1978, mit Festpredigten wie mit Vortragen bei
seinen jahrlichen Sommerferien im Gerlisberg und Anton Rotzetter 1977259,
Letztere sorgten auch dafiir, dal® die Luzerner Schwestern im Zuge der welt-
weiten Wiederentdeckung Klaras von Assisi in den neunziger Jahren neue Er-
kenntnisse aus kompetentester Hand erfuhren: die beiden Gelehrten traten
wiederholt selber vor den Konvent und vermittelten ihm auch namhafte Kol-
legen wie den Franziskaner Engelbert Grau oder den Kapuziner Servus
Gieben?5'. Einige Schwestern reisten dariiber hinaus ins siiddeutsche Reute,
wo die Franziskanische Arbeits-Gemeinschaft Werkwochen zu Franzikus an-
bot und durch prominente Forscher gestalten lieR252,

Eine intensive Auseinandersetzung mit dem eigenen Charisma und seiner
Umsetzung in der Welt von heute bot den Schwestern schlieRlich die Erarbei-
tung neuer, nachkonzilidrer Satzungen. Sie wird uns im Abschnitt zur Fodera-
tion noch beschéftigen.

6.1.3. Glaubensvertiefung im Gefolge des Konzils

Riefen die Schwestern in den ersten Jahren des konzilidren Aufbruchs ver-
schiedene Kapuzinertheologen in ihren Kreis, um vor allem biblische, liturgi-
sche und ordensspirituelle Themen zu vertiefen, organisierte die Provinz ab
1968 eigentliche Glaubenskurse flir die Foderation. Systematisch aufgebaut,
tibernahmen Dozenten des Solothurner Theologiestudium jeweils ein Trime-
ster mit abschlieRenden Priifungen?®3. Auf zwei Semester mit dem Bibliker
Peter Morant folgte im Sommer 1969 ein drittes mit Reto Camenisch. Karl Pe-
ter, Guardian in Luzern und Spiritual der Schwestern, eréffnete das zweite
Kursjahr, weitergefiihrt durch den Luzerner Novizenmeister Kolumban Ru-
sterholz und wieder Peter Morant im Sommertrimester 19702%4. Die Siebzi-
ger- und Achtzigerjahre sehen weitere Kurse von Briidern, die in der Ausbil-
dung der Provinz tatig waren: Seraphin Arnold organisierte einen Kurs liber
das beschauliche Leben, Remigi Odermatt hielt Bildungstage iber Jugendkul-
tur, Gotteshilder, spirituelle Schriftlektiire und - als neuer Guardian von Lu-

250 Zu Felder (*1921, heute in Schwyz): auch Chronik Ill 234, 275, zu Schmucki: Chronik Ill, 220, 293, 345, IV 71, 90,
103, 113-114, 122, 127 und oben Anm. 119; zu Rotzetter (*1939, heute in Altdorf): Chronik Il 253, IV 118.

25

Engelbert Grau hielt 1983 Exerzitien (Chronik IV 24), Oktavian Schmucki machte die Schwestern 1982 mit dem
neuentdeckten Mahnlied ‘Audite’ des Franzikus vertraut und sprach 1994 erneut tber Klara (Chronik IV 113,
122), Rotzetter hielt im Erscheinungsjahr seines Bestseller auch einen Bildungstag liber Klara im Gerlisberg
(Chronik IV 118); Gieben, Schmuckis Forscherkollege am Historischen Institut des Ordens, reiste 1994 aus Rom
an, um den Schwestern Perlen aus seinem Fachgebiet - Ikonographie zu Franziskus und Klara - vorzulegen
(Chronik IV 120).

252 Gerlisberger Schwestern lernten da 1981 und 1982 u.a. Lothar Hardick, Engelbert Grau und Justin Lang ken-
nen: Chronik 11l 336, IV 15.

253 Oktober 1968 eroffnet Morant das erste Trimester in Luzern. Die Gerlisberger Chronistin vermerkt zum Organi-
satorischen und zum Interesse: «Am gleichen Tag Beginn des Glaubenskurses. Die Vorlesungen werden
jeweils am Donnerstag von 8 1/4 - 11°° von Hochw. Dr. P. Peter Morant O.FM.Cap gehalten. AuBer den Kranken
und zwei alten Schwestern benlitzen alle freudig diese Gnadenstunden» (l1l 109).

254 Vgl. Chronik Ill 115-1186, 129, 131, 142,
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zern - 1979 Uber Ehelosigkeit, Fidelis Stockli tiber Nachfolge, Gewissensbil-
dung und andere Religionen, Kolumban Rusterholz (iber neutestamentliches
Beten und Kontemplation heute, Sigisbert Regli wiederholt liber Kirche und
kirchliche Konflikte oder Gehorsam und Barnabas Flammer (iber den Jesus
der Bibel und des Glaubens?%®,

Die letzten Jahre zeigen, dem steigenden Altersdurchschnitt der Gemein-
schaft entsprechend, Ermiidungserscheinungen im Bildungsinteresse und in
der Teilnahme am kirchlichen Basisgeschehen. Der «konziliare Prozel3 flir Ge-
rechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schopfung» schlégt sich in der Chro-
nik nur noch mit einer kurzen, atmosphérischen Notiz nieder. Die Chronistin
vermerkt zum 15. Mai 1989, uiber Kloster und Land ertdone «Glockengelaute
zum Basler Friedenskonzil»?%6,

6.2. Emanzipation und Zusammenwirken in der Foderation St. Klara

Mit der Wahl der Gerlisberger Mutter, Sr. M. Antonia Burri, zur ersten Vorste-
herin der Féderation ging die eigentliche Leitung des Verbandes 1959 vom
«Initiator» Arnold NuRbaumer in Schwesternhand liber. Der «Apostolische
Delegat» erhielt fortan als «Ordensassistent» eine beratende Funktion.

6.2.1. Das «Mannerregiment» tritt zurick

Bereits im Mai 1960 unternahm die Vorsteherin mit ihrer Sekretérin aus Stans
die erste Visitationsreise durch die Schweiz?®’. Mit diesen «schwesterlichen
Besuchen» erhielten die einzelnen Gemeinschaften neben dem kanonischen
Visitator auch eine Mitschwester als Ansprechperson. Die Vorsteherin selbst
konnte so aufgrund personlicher Vertrautheit mit den Verhaltnissen auch eine
eigene Politik entfalten und Impulse setzen. Der Leitungsstil und die politi-
schen Hauptakzente der ersten Vorsteherinnen, die «den Verbands-Nachen
gesteuert, jede in ihrer Eigenart, jedoch alle mit Umsicht» (Seraphin Arnold),
wird von ihrer Amtskollegin 1978 wie folgt charakterisiert?8;

255 Die Aufzahlung kénnte ergénzt und fortgesetzt werden. Die erwahnten Kurse fanden Notiz in Chronik IIl 156/
161, 231, 235-239, 242, 248, 268-269, 282, 288, 293, 303, 314, 320-321, 329-330, 333, IV 4-7, 36, 56.

256 Chronik IV 100-101.

257 Die Luzerner Stammgemeinschaft nahm daran regen Anteil, wie ihre Chronik IV 17-20 beweist. Die Reise
fiihrte {iber Tiibach - Appenzell - Wattwil - Altdorf - Stans nach Luzern zurlick, von da nach Solothurn, Zug -
Gubel und im Juni nach Fribourg. Etwas anachronistisch mutet die Tatsache an, da der Besuch im Kapuziner-
kollegium, wo Baldegger Schweste rn arbeiteten, eine Spezialbewilligung des Regularobern bendtigte: «Mit
Erlaubnis des Hochwiirdigsten P. Provinzial durften sie wahrend ihres Aufenthalts in Appenzell auch das Kolle-
gium St. Anton besichtigen. H. P. Justus zeigte ihnen in freundlichster Weise alles, was sie interessierte,
besonders die neue Kiiche» (18).

258 Die Riickblicke von Arnold, M. Antonia Burri, Viktoria Werner und der einzelnen Kldster fiillen San Damiano 36

(1978), 65-104. - Notabene: die Jahrgangzahlung springt in San Damiano irrtimlich von 32 (1975) auf 34
(19786).
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- 1959-65 1. Vorsteherin: Mutter Antonia Burri von Luzern:
- «rithrig, unermidlich, optimistisch» - junge Schwestern «halfen in
anderen Klostern bei Renovationsarbeiten, Mangel an Lehrkréften
usw. Das Kloster Gerlisberg ging selber mit dem guten Beispiel vor-
an. Es war eine Zeit reger baulicher Tatigkeit unter dem Motto: Selbst
ist die Frau»

- 1965-71 2. Vorsteherin: Mutter Gertrud Gachter von Zug:
- eifrig, dienstbereit, besorgt bis zur Erschépfung ihrer Krafte, uner-
schitterlich im Vertrauen, trotz aufsteigender Gewitterwolken» -
«Erarbeitung und Approbation der neuen Satzungen. Beitritt der sie-
ben Ostschweizer Kloster zur Foderation St. Klara, Griindung der
Missionskldster Donia und Maua, Weiterbildung»

-1971-77 3. Vorsteherin: Sr. Viktoria Werner von Solothurn:
«Weiterbildungskurse fur die Oberinnen [...] Seelsorgeteam, Besuch
der beiden Neugriindungen in Afrika. Der Nachwuchsmangel in den
Schweizer Kloster wird immer splirbarer»

- 1977-83 4. Vorsteherin: Mutter Gertrud Harder von Notkersegg
- «frisch, fromm, fréhlich - nimmt sie die Probleme in Angriff, bringt
das erste ‘Jugendtreffen’ zustande, leitet die Uberarbeitung der Sat-
zungen in die Wege».

Die Riickblicke auf die ersten 20 Jahre offenbaren das klare BewuRtsein von
Vorsteherinnen und Schwestern, dafd sie ihr gemeinsames Geschick selbst in
die Hand genommen hatten und da® 1959 «das Mannerregiment» unbesorgt
«zuriicktreten» durfte?®®. Die Rechenschaftsberichte der weiteren Vorstehe-
rinnen wie auch die Beratungen und Standortbestimmungen an den Fédera-
tionskapitel zeigen, wie eigenverantwortlich und kreativ die Schwestern den
Weg in die Zukunft fanden?0,

6.2.2. Initiative Redaktorinnen libernehmen den «San Damiano»

Eine deutliche Emanzipation der Schwestern schlug sich auch in der Redakti-
on der Zeitschrift «San Damiano» nieder. Ab 1965 redigierte die Solothurner
Sr. Maria Viktoria Werner, ausgebildete Lehrerin?®?, einen neuen Hauptteil
unter dem Titel «Kapuzinerinnen im Dialog». Noch dominierten allerdings
die Brider den ersten, spirituellen Teil und bestritten den zweiten Teil «Aus
Kirche und Orden» fast allein, wahrend die Schwestern den Informations-
austausch «Aus unseren Klostern» endlich selbst (ibernahmen. Die entschei-
dende Wende trat 1972 ein, als der Foderationsrat die redaktionelle Verant-

259 So der Ordensassistent Seraphin Arnold im Riickblick von 1978: San Damiano 36 (1978), 65.

260 Vgl. zum 8. Wahlkapitel 1980: San Damiano 38 (1980), 82-114; zum 9. Wahlkapitel 1983: San Damiano 41
(1983), 69-111; zum 10. Wahlkapitel 1986: San Damiano 44 (1986), 58-83; zum 11. Wahlkapitel 1989: San Dami-
ano 47 (1989), 42-65; zum 12. Wahlkapitel 1992: San Damiano 50 {1992), 51-82 und zum 13. Wahlkapitel 1995:
San Damiano 53 (1995), 48-78. Akten zu den einzelnen Kapiteln in PAL Sch 5575.

261 Zu Werner, ab 1967 initiative Frau Mutter im Namen Jesu und 1971 Vorsteherin der Foderation: HS V/2, 1073.
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wortung in die Hande der Vorsteherin legte. Die Pionierin Viktoria Werner
stellte ein Redaktionsteam zusammen, das nur noch aus Schwestern bestand
und gleichmaRBig alle Landesteile nérdlich der Alpen vertrat?®2. Auch die gro-
e Mehrzahl der Beitrage stammen kiinftig von Schwestern der Foderation.
So willkommen briderliche Gastautoren waren, sie unterstitzten in ihrer Art
die Ausrichtung des «San Damiano» als Dialogforum der Foderation unter
sich selbst und mit der Kapuzinerprovinz.

Dald sich mit mehr Eigenverantwortung der Schwestern nicht Distanz zu den
Briidern einstellte, sondern das gegenseitige Verhaltnis vielmehr eine neue,
geschwisterlichere Qualitat erhielt, a3t sich liber den Dialogstil des «San Da-
miano» hinaus?® auch im Bildungswesen, in der etappenweise Erarbeitung
nachkonziliarer Konstitutionen und in der Rolle der Kapuziner bei schwester-
lichen Projekten erkennen.

6.2.3. Schwestern vermitteln Impulse der Synode ‘72 und entdecken
externe Kurse

Wahrend der Gerlisberg wie die anderen Frauenkldster das Konzil in intensi-
ver Zusammenarbeit mit briiderlichen Referenten, Exerzitienbegleitern und
Assistenten in ihr eigenes Denken, Feiern und Leben umsetzten, wird die hoff-
nungsvolle Arbeit der Synode ‘72 von den Schwestern selbst weitervermittelt:
fiir den Gerlisberg ist es sowohl (iber den «San Damiano» wie auch in per-
sonlichen Bildungstagen vor allem die Zuger Frau Mutter, Sr. M. Fidelis Haas,
die Erfahrungen und Einsichten aus der Synode in die Gemeinschaft tragt?%4.

Im Bildungswesen blieben vielfaltig spezialisierte Brider - als Exerzitienleiter,
Referenten, Festprediger, Kursbegleiter und Autoren - gern gesehene Gaste
und oft geliebte WeggefahrtenZ%®. Die Begeisterung (iber einen Kurs mit dem
neuen Spiritualitdtsfachmann Anton Rotzetter - «Bruder Chriisi»[!] - spiegelt
sich etwa 1976 im Bericht, den Sr. Gertrud Harder fiir San Damiano
verfaRt2%6, Auch das dankbare Echo auf eine Assisireise mit Br. Hilarin Felder
steht in der Gerlisberger Chronik unter zahlreichen anderen spirituellen Erfah-

262 Sr. M. Viktoria Werners Redaktionsteam von 1972 umfaBte noch Sr. M. Michaela Dietsche von Stans, Sr. M.
Gabriela Hug von Wonnenstein und Sr. M. Gabrielle Dauth von Fribourg; zur redaktionellen Neuausrichtung
San Damiano 29 (1972), 6-9.

263 Zwei Beispiele: 1972 findet ein angeregter Dialog zwischen Br. Hans Rickenbach und Sr. Viktoria Werner iiber
Meditation statt: San Damiano 29 /1972), 100-108. Die Diskussion geht unter den Schwestern lebhaft weiter in
San Damiano 30 (1973), 6-81; 1984 findet das Mattenkapitel der Deutschschweizer Kapuziner in Appenzell ein
Echo: Br. Martin Germann veroffentlichte sein selbstkritisches Kurzvotum «Das Verhéltnis zu unseren franzis-
kanischen Schwesterngemeinschaften», im San Damiano 41 (1984), 90-91 und stellte seine Sicht den Schwe-
stern zur Diskussion. Die Redaktorin lieR sich herausfordern (ebda. 91).

264 Fir Bildungstage im Gerlisberg Chronik IV 197 (Jahr 1974) und IV 210 (Jahr 1975); vgl. die schriftliche Bericht-
erstattung verschiedener Schwestern in San Damiano 31 (1973), 57-77; 32 (1975), 62-67; 33 (1976), 88-89.

265 Uber das oben Dargelegte (6.1.) hinaus belegen Echos in San Damiano und in der Klosterchronik bis in die
neusten Jahre die Bedeutung, den sich wandelnden Stil und die Verbundenheit briiderlich-schwesterlicher Bil-
dungsarbeit.

266 San Damiano 34 (1976), 5-11: unter dem Titel «Franziskanische Spiritualitét - die groBe Neuheit».
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rungen und gemeinsam erlebter Weiterbildung, die den beteiligten Schwe-
stern unvergeRlich bleiben?®’. Die Monopolstellung der Kapuziner gehorte al-
lerdings seit dem Konzil der Vergangenheit an. Die Bildungsarbeit der Brider
fand sich zunehmend ergénzt durch extern besuchte Kurse. Die Siebzigerjah-
re sahen einen eigentlichen Boom an vielféltigen Kursbesuchen. Verschiede-
ne Schwestern nutzten Angebote der neugegriindeten VONQOS?%8, die Féde-
ration St. Klara selbst forderte Kursbesuche in anderen Kldstern und
schlieBlich bot die INFAG spezifisch franziskanische Kurse an. Vom Gerlisberg
fuhren - um nur drei recht gegensétzliche Beispiele zu nennen - nach 1970
Gartnerinnen nach Brugg, um sich mit biologischem Gartenbau vertraut zu
machen, eine Schwester libte Reflexzonenmassage in Altstatten, und 1977
«verreiste Sr. Maria Esther nach Todtmoos-Riitte zu Graf Dirkheim um an ei-
nem 3 wéchigen Meditationskurs teilzunehmen»?5°,

6.2.4. Neue Konstitutionen durch einen jahrelangen Basisprozel3

Hatte der Kanonist und Visitator Alexander Miiller die Satzungen der Kapuzi-
nerinnen 1930 noch im Alleingang dem neuen Recht angepaldt, erarbeitete
NuBbaumer als Apostolischer Delegat die ersten Foderationsstatuten mit vier
Schwestern «Adjunkten»?’?, Das etappenweise Formulieren nachkonziliarer
Satzungen geschah dann in einem weit basisbezogeneren und zunehmend
geschwisterlichen Prozel3. 1966 beauftragte der Generalminister samtliche
fiinfzehn Kapuzinerinnenkloster, ihre Satzungen gemeinsam «den Konzilsdo-
kumenten anzupassen» und stellte zugleich die Hilfe von Briidern in Aussicht.
Die Schwestern sollten «jene Kapuziner nennen, von denen sie glauben, dal?
sie aufgrund ihrer wissenschaftlichen Vorbildung und ihres franziskanischen
Geistes [...] bei der Uberarbeitung ihrer Gesetze wirksam unterstiitzen kon-
nen»?’1. Aufgrund der Vorschldge bestimmte der Generalminister im April
1967 den neuen Ordenassistenten Seraphin Arnold?72, die anstehende Sat-
zungsarbeit zu begleiten. Auf Arnold und die Schwestern wartete ein immen-
ses Werk: Es galt aus den altesten Statuten von 1597, den neun verschiedenen

267 Chronik IV 87, 102 und eigener Bericht im KIAG; zu friiheren Erlebnissen mit Felder auch Il 234, 275.

268 Die Vereinigung der Oberinnen Nicht-Klausurierter Orden und Gemeinschaften der Schweiz (VONOS) organi-
sierte im neuen Bildungshaus Dulliken Kurse durch ihren Bildungsbeauftragten Karl Inauen und machte diese
auch fiir Klausurschwestern zugéanglich (Luzerner Schwestern nehmen erstmals 1972 an einer Kaderschulung
teil: Chronik Il 160). Erste Kurse der «Franziskanischen Arbeits-Gemeinschaft» (FAG, heute INFAG) werden von
Luzerner Schwestern in den friihen achtziger Jahren besucht (Chronik Ill 336, IV 15). Die Foderation St. Klara
lud ihre Schwestern auch ein, gegenseitig an Bildungsanlassen und Exerzitien in den verschiedenen Klostern
teilzunehmen (Chronik Il passim).

269 Vgl. Chronik Il 156, 160, 253 (zit.).

270 Zu Miillers neuen «Konstitutionen der Kapuzinerinnen aus dem Regulierten Dritten Orden von der BulRe des
heiligen Vaters Franziskus von Assisi. Fiir das Kloster Sankt Anna auf Gerlisberg in Luzern und andere Kloster
dieser Seraphischen Reform»: in PAL Sch 5365.7. Zu NuBBbaumer: Akten in PAL Sch 5579.

27

Brief von Generalminister Fr. Clementius von Vlissingen an die Foderationskloster, 16.11.1966, abgedruckt in
San Damiano 27 (1970), 50-51.

272 Zum Folgenden vgl. den aufschluBreichen Rickblick Arnolds in der Sondernummer des San Damiano 27

(1970), 49-72. Dem Artikel sind auch die Zitate entnommen. Akten zur Satzungsredaktion 1961-73: PAL Sch
5581.
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bis anhin geltenden Grundtexten und sechzehn anderen Vergleichstexten im
Licht des Konzils einen neuen, gemeinsamen Text zu schaffen. Auch wenn Ar-
nolds «Hilfe» faktisch die Federfiihrung in der Erarbeitung der Konstitutionen
bedeutete, bezog er in den folgenden Jahren alle Gemeinschaften intensiv in
die Arbeiten ein: Erste Fragebogen brachten tiber 1000 Seiten schwesterlicher
Vorschlage ein, Tonbéander, «San Damiano»-Artikel, und zahllose direkte Ge-
sprache orientierten laufend Gber den Stand der Diskussion, Hauskapitel und
die direkte Arbeit der Schwestern an Entwurfskopien hielt sie in FluRR. Arnold
zog insgesamt 22 «Periti» bei: «Sachverstandige der Bibel, Dogmatik, Psycho-
logie, des Kirchenrechts usw. [...] Meistens waren es Mitbriider, auch solche
im Ausland. Auch ein Fraulein befand sich unter» ihnen. Zu Rate gezogen
wurden auch die Novizenmeisterinnen von Baldegg, Menzingen und Ingen-
bohl, Abte, Bischéfe, Arztinnen und das «franziskanische Dreigestirn» Kajetan
ERer, Lothar Hardick und Dietmar Westermeyer. Die Arbeiten gelangten tber
einen zweiten Entwurf schlieBlich zu einer dritten Fassung, die von den Obe-
rinnen im Winter 1969/70 verabschiedet, von P. Hubert Sidler stilistisch berei-
nigt und schlieRlich als «romreif» erachtet der Religiosenkongregation (ber-
sandt wurde. Ein sichtlich erleichterter Ordensassistent preist sie 1970 als
«das Gemeinschaftswerk der Kapuzinerinnen» - Resultat eines «nicht hierar-
chischen, sondern franziskanisch-demokratischen Verfahrens». Arnold kom-
mentierte auch die «Mitarbeit und Gefahrdung durch die Kapuziner» pointiert:

«Zur Hauptarbeit der Schwestern kam als Ergénzung die Mithilfe der Briider,
Periti und Experten hinzu [...] Schwestern lieferten zu gewissen Fragen lange
Ausfithrungen oder Aufsétze; den Periti war die innere Haltung wichtig. Die
schwesterliche Unbeschwertheit, Konzilstexte zu andern, Franziskusworte zu
korrigieren und sogar das Evangelium zu ‘verbessern’, hatte die sachlich korri-
gierende Hand des Mitbruders nétig [...] - Besondern Dank verdient unter den
Mitbriidern der Generaldefinitor P. Franz Solan [...]1 auch P. Faustin, Provinzse-
kretar, der juristische, und P. Beda, welcher geschichtliche Liicken auszufiillen
hatte, sowie vielen anderen verborgenen Helfern».

Eine Gefahrdung sah Arnold vor allem darin, wenn «nicht unwesentliche Un-
terschiede in der Lebensform der Kapuziner und der Schwestern [....] nicht stets
gebiihrend beriicksichtigt werden. Es kommt oft vor, da3 Schwestern [...] auf
dies und jenes im "St. Fidelis’ hinweisen und dabei vergessen, dal3 dies flr die
Briider und nicht fiir die Schwestern Geltung hat [...] Der Geist ist hiiben und
driiben der gleiche; nur driickt er sich fir Manner und Frauen verschieden aus
[...]lhre Nachfolge Christi zeigt sich in anderen Formen [...] Wie die Schwestern
den Briidern nicht neidisch sein werden auf gewisse Freiheiten, derer sie in
Ausiibung ihrer Aufgaben bediirfen, sowenig werden die Briider in Eifersucht
fallen, wenn z.B. die Hauskapitel der Schwestern bedeutend demokratischer
sind als die ihrigen [... und wenn] das Gebetsbediirfnis intensiver ist als bei den
Briidern, worliber diese ja sicher dankbar sein werden».

Die tiberraschenden Schwierigkeiten, die dann in Rom auftauchten und eine
Approbation um Jahre verzogerten, sind in «San Damiano» nachzulesen?’3,

273 Zusammengefalt in San Damiano 31 (1974), 1-23, mit dem Approbationsdekret vom 12. November 1973.
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Sie beeintrachtigen das Novum des schwesterlichen Gemeinschaftswerkes
unter briderlicher Federfiihrung nicht. - Diese ersten gemeinsamen Satzun-
gen wurden 1973 «ad experimentum» auf sieben Jahre approbiert. Die romi-
sche Religiosenkongregation erwartete bis 1980 eine bereinigte Fassung.
1978 war es nun die Foderationsvorsteherin Sr. M. Gertrud Harder, welche die
Aufgabe anpackte?’%. Sie holte «die bunte Vielfalt» an Erfahrungen, Wiin-
schen und Anregungen der Schwestern aller 15 Kldster ein, sichtete und ord-
nete sie mit ihrer Sekretérin. Am Weiterbildungskurs der Oberinnen und No-
vizenmeisterinnen vom Februar 1979 in Dulliken entschieden die Schwestern
in einer Schicksalsabstimmung gegen eine Trennung der Foderation in Anbe-
tungs- und Apostolatskldster?’5. Damit war der gemeinsame «Weg fiir die Er-
neuerungarbeit der Satzungen geebnet». Der Foderationsrat bestellte in den
folgenden Monaten eine Satzungskommission aus 7 Schwestern - in der der
Gerlisberg erneut abseits stand. Alkuin Stillhart, Kanonist und Provinzial, hat-
te «fiir den rechtlichen Teil und der ‘Bruder Kajetan Kriech’ hatte als ‘Ordens-
assistent’ die Ehre, die Arbeitssitzungen der Kommission briiderlich zu beglei-
ten». Der geschwisterliche Geist, der die vier langeren Klausurtagungen von
1980-81 pragte, spricht aus dem Riickblick Kriechs:276

«Wir muBBten uns zundchst einmal als Team einspielen und hatten die nicht
leichte Aufgabe, die verschiedenen und zum Teil sich widersprechenden Einga-
ben der Kloster und einzelner Schwestern ernsthaft zu priifen und nach Még-
lichkeit zu beriicksichtigen. Oft war es ein echtes Ringen um Form und Inhalt.
Aber bei all dem fehlte es nicht am nétigen Humor; und immer wieder gab es
auch ganz dichte Augenblicke, in dem die Arbeit mehr und mehr zu einem
wahrhaft geistlichen Gesprach wurde, das uns zur Mitte unserer franziskani-
schen Berufung fihrte».

Da zum Féderationskapitel vom August 1980 erst der Entwurf von fiinf Kapi-
teln der revidierten Satzungen vorlag, ersuchte Sr. Gertrud Harder Rom um
ein Jahr Verlangerung. Im Juni stellte sie dann den einzelnen Kléstern den
endgtltigen Entwurf zur Vernehmlassung zu und lud zum auRerordentlichen
Foderationskapitel auf Oktober ins Bildungshaus Mattli. Dieses hieR die neu-
en Satzungen nach eingehender Diskussion einstimmig gut. Nach erfolgter
Annahme durch jedes einzelne Kloster ging der revidierte Text im November
an die Religiosenkongregation. Als sich Rom schwer tat, schweizerischen Tra-
ditionen gerecht zu werden, wehrte sich wieder die Vorsteherin selbst fiir die
Eingabe ihrer Foderation, mufite allerdings nach erfolglosen VorstoRen im
Juli 1983 erneut die Satzungskommission einberufen, die romischen Anmer-

274 Kajetan Kriech, Arnolds Nachfolger als Ordensassistent, schildert 1984 in einem «kurzen geschichtlichen Riick-
blick» den gemeinsam gemachten Weg in San Damiano 42 (1984), 79-84. Von hier sind auch die folgenden
Zitate.

275 Vgl. San Damiano 38 (1980), 86; und der Widerhall in der Gerlisberger Chronik Il 294-296,
276 Die drei achttdgigen Sitzungen fanden in den Klgstern Solothurn, Stans, Zug und im Bildungshaus Dulliken
statt. Die schwesterliche Kommission unter Leitung von Sr. Gertrud Harder vereinte Sr. Noélle von Fribourg,

Sr. Andrea und Sr. Immakulata von Wattwil, Sr. Mirjam von Stans, Sr. Fidelis von Zug und Sr. Luzia von Solo-
thurn.
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kungen einarbeiten und den Text dem Foderationskapitel im August
vorlegen?’’. «Die Leitung dieses anspruchsvollen Traktandums iibergab Mut-
ter Klara (da) der kundigen Fithrung Pater Kajetans»?’8. Der Kanonist Alkuin
Stillhart sollte in der Folge die letzten kirchenrechtlichen Klippen umschiffen
helfen, so daB die neue Vorsteherin den Text im April 1984 nach Rom senden,
drei letzte Anderungen am Oberinnenkurs vom kommenden Februar bereini-
gen und am 5. August 1985 die romische Approbation erhalten konnte. Die
schwesterliche Satzungskommission machte sich in «Freude tiber Freude» an
die Drucklegung, die ihnen Br. Raymund Gallati mit seinem Team vom Kloster
Wesemlin in einem Spezialservice rechtzeitig aufs Foderationskapitel 1986
besorgte?’°.

6.3. Projekte Maua und Rivotorto

Der Gerlisberger Konvent macht die innere Entwicklung der Foderation nach
der Amtszeit der ersten Vorsteherin zwar aufmerksam mit, bleibt aber - fern
jeder Vorrangrolle - nach 1965 eher im Hintergrund: Weder in der Redaktion
von «San Damiano» noch in den beiden Satzungskommissionen engagieren
sich Luzernerinnen, die foderationspolitisch auch sonst nicht auffallen. Alle
drei groReren Projekten der Foderation allerdings finden auf dem Gerlisberg
entschlossene Schwestern, welche die praktische Realisierung von der ersten
Stunde an mittragen: Sr. Cecilia Biihler die Missionsgriindung in Moundou
und spéter dann die Griindung des Hauses Rivotorto in Schipfheim, wahrend
die Missionsgriindung in Maua von einem Pionierteam aus lauter Luzerner
Schwestern angepackt wurde.

Die Geschichte der tanzanischen Griindung ist inzwischen von Marita Haller-
Dirr eingehender dargestellt worden. Die Missionshistorikerin beleuchtet
auch das Zusammenspiel von Schwestern und Briidern in Afrika. Uns inter-
essieren hier nur, ob und welche Impulse Briider bei der Vorbereitung und
Begleitung des Projekts im Luzerner Konvent selbst setzten.

Missionseuphorie brach auf dem Gerlisberg an jenem zweiten Foderationska-
pitel noch nicht aus, das im Juni 1962 unter Sr. Antonia Burris Vorsitz im
eigenen Haus die «Errichtung eines klausurierten Kapuzinerinnenklosters in
einem Missionsland» grundsatzlich beschloR. Tatséchlich hatte ein entschie-
dener Ordensassistent NuBbaumer noch diversen Einwanden und Zweifeln
zu begegnen, welche Kapitularinnen gegen ein Engagement in Afrika

277 Vgl. den Artikel von (sig.) «Bruder Kajetan Kriech, Ordensassistent» zur «Endgiiltigen Bereinigung der Satzun-
gen der Schweizer Kapuzinerinnen aufgrund der von Rom vorgelegten Modifikationen am Foderationskapitel
8.-12. August 1983» in San Damiano 41 (1983), 79-84. Akten zur Satzungsredaktion 1981-92: PAL Sch 5581bis.

278 Vgl. den Artikel von Sr. Fidelis Haas, Zug, zum Féderationskapitel; in: San Damiano 41 (1983), 85-86.

279 «Chronologie der Satzungsrevision 1977-86» in San Damiano 45 (1987), 6-19.
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vorbrachten?®?, Ein halbes Jahr spater, im allgemeinen Klima des eben eroff-
neten Konzils, weckte die Suche nach Pionierinnen fiir das Projekt dann
bereits «eine Welle der Begeisterung». Nach dem Beschlul® des Foderations-
rates im gleichen Januar 1963, auf das Bittgesuch des Kapuziner-Missionsbi-
schofs Samuel Gaumain einzutreten und Schwestern nach Tschad zu senden,
beteiligten sich gleich drei Luzerner Schwestern an den «Missionskursen fiir
Pionierinnen», die von den beiden Briidern Walbert Bihlmann und Blaise
Favre in Montorge organisiert wurden. Das Wesemlin vermittelte dem Gerlis-
berg im Marz 1963 den Besuch einer Klarissin aus Kamerun «mit einheimi-
schen Negerschwestern», der den erwachenden Pioniergeist weiter
beflugelt9281. Bihlmann, der Missionsspezialist der Provinz und Freiburger
Dozent, doppelte im Juni mit einem Lichtbildervortrag tiber Afrika nach?®2,
Nach der Freiburger Missionswoche, an der mehrere Luzerner Schwestern
mitmachten, weilte Blihimanns Kollege Josef Glazik, Professor fiir Missiolo-
gie im westfélischen Miinster, auf seine Vermittlung hin mehrere Augusttage
1963 im Gerlisberg, wo er taglich zwei Vortrage hielt - «ganz auf das grol3e
kirchlich-missionarische Ziel ausgerichtet. Christ sein heil3t - Missionar
sein»?83, Wahrend sich dann Sr. Cecilia von Luzern mit ihren kiinftigen Ge-
fahrtinnen auf die Montorger Griindung vorbereitete?®4, trieb das Wesemlin
bereits die zweite Griindung voran: Hilmar Pfenniger, Missionsprokurator der
Schweizer Provinz, drangte nach seiner Tanzania-Reise im Sommer 1964 zu
einer Griindung in Maua, Di6zese Moshi?®®, Im September lieR sich die Lu-
zerner Frau Mutter Sr. Immakulata Haas in Anbetracht ihres Missionseinsat-
zes nicht wiederwéhlen und besuchte Oktober bis Dezember mit Sr.Theresia
Wiederkehr in Basel den Tropenkurs. Die zwei Schwestern waren eben erst
aus Basel zurlick, als Pfenninger Ende Dezember 1964 Joseph Kilasara, den
interessierten Bischof von Moshi, nach einer Konzilssession Uiber die Alpen
rief. Die beiden besprachen die Griindung zunadchst im Wesemlin mit dem
Provinzial, Seraphin Arnold, und tberraschten dann die Luzerner Schwestern
zu dritt mit ihrem Besuch. Der afrikanische Gast verlie? den Gerlisberg nach
einem Tag mit der schriftlichen Zusage, der Schwesternkonvent griinde in
Maua eine kontemplative Gemeinschaft?8®, Die Ausfihrung des Projektes

280 Kapitelsbeschliisse und -bericht in San Damiano 19 (1962), 75-80. Verschiedene Schwestern wiesen auf den
eigenen Nachwuchsmangel, auf mégliche Krisen und Katastrophen, Konflikte mit der Klausur und die Schwie-
rigkeit hin «Negermadchen zu Klosterfrauen zu erziehen» (77). Ohne Begeisterung auch die Chronik Ill 43-44.

281 Vgl. zu den erwdhnten Schritten die Kommentare in Chronik Il 49 (zit.), 50, 52 (zit.). Zu letzterem: «Am 1. Marz
traf ein ganz unerwarteter Besuch aus Afrika ein. Rev. Mére Marie de Jesu, Griinderin des beschaulichen Kla-
rissenklosters von Kamerun, Sangmelina, kommt mit einer einheimischen Negerschwester Sr. M. Claire zu
uns auf Besuch. Interessant ist ihre Griindung [...] und wir machen die besten Lehrstunden fiir unsere zukiinf-
tige Mission».

282 Chronik Il 56

283 So die Chronik Ill 60; Glazik sollte den Gerlisberg in der Folge immer wieder aufsuchen: vgl. Chronik Il 69
(August 1964), 87, 128, 141.

284 Vgl. San Damiano 1963-1966; zur ihrer Aussendung in Fribourg und Luzern, November 1965: Chronik Ill 80-81.
285 Zu den Hintergriinden in Afrika mit den Quellen: HALLER-DIRR, Vom Gerlisberg an den Kilimanjaro, 152-156.

286 Vgl. Chronik 11l 71-73.
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wurde erleichtert durch den Ubertritt Sr. Paula Schmidlins vom Seraphischen
Liebeswerk Solothurn, die bereits Missionserfahrung mitbrachte. Im Vorfeld
des entscheidenden Fdderationskapitels, das sich vom 24.-26. Mai 1965 in
Delsberg versammelte, kam den Schwestern erneut der Provinzmissiologe zu
Hilfe:

25.-27. April weilte H.H.P. Walbert Bithimann hier und mit vaterlicher Giite |oste
er die Probleme fiir unsere Neugriindung und gab Rat und Anleitung fiir den
etappenweisen Vorgang.

23. 24. 25. Mai tagten die Ratinnen der Féderation in unserem Kloster. Das erste
Traktandum betraf die Neugriindung in Maua und die Vorbereitungen darauf.
Auf den Vorschlag von P. Walbert ist ein Sprachkurs in Kipalapala vorgesehen,
der von P. Provinzial und den Réatinnen als sehr gut genehmigt wurde. Bis zur
Ausreise besuchen die Missionarinnen noch einen Glaubenskurs mit Vorlesun-
gen in Luzern bezw. Wochenendkursen in Ziirich und Ingenbohl.

Das Foderationskapitel entschied, von Missionssekretar Hilmar Pfenninger
und Provinzial Seraphin Arnold gut beraten, zugunsten einer zweiten Griin-
dung in Maua und (ibertrug dem Gerlisberg die Ausfiihrung?®’. Die Freude
von Pionierinnen und Konvent auf das eigene Afrikaengagement wurde nicht
gebrochen, als Sr. Cecilia Ende Juni - sieben Monate nach ihrer Aussendung
- krank aus dem Tschad zuriickkehren mufR3te288. Nach zielstrebigen Vorberei-
tungen des Pionierinnentrios und der Provinz predigte an der Aussendungs-
feier vom 8. Dezember 1966 sinnigerweise jener Bruder, der Tanzania aus
eigener Erfahrung kannte, in Freiburg Missiologie lehrte und dem missiona-
rischen Engagement der Schwestern seit der Grindung der Foderation viel-
faltig Pate gestanden hat. Das Wesemlin umrahmte die Feier festlich, der Pro-
vinzial Pascal Rywalski und Ordensassistent Seraphin Arnold vorstanden und
zu welcher P. Raphael Grolimund Violine spielte und den Novizenchor eigene
Kompositionen singen lieR289, In der Gerlisberger Klosterchronik begegnen
von nun an Farben eigener Afrikaerfahrungen, -Begegnungen und missiona-
rischer Verantwortung, und nur noch ergénzend dazu einige wenige Impulse
von Briidern2%C, Bei aller Zusammenarbeit in Afrika selbst und in der Heimat

287 Vg|. Beitrage in San Damiano 79-84 (Bericht zum Kapitel), 127-128 (Pfennigers Werbe-Bericht).
288 Zur ganzen Phase: vgl die Luzerner Sicht in Chronik 11l 84-85

289 Zur Aussendungsfeier: Vaterland, 9. Dezember 1966, 17. Die Berichterstattung fiir San Damiano 24 (1967), 28-
29 schrieb, etwas iiberraschend im Vergleich zu anderen Foderationsklstern, noch immer ein Bruder!

290 An letzterem sind zu erwéhnen: Beitrage von Biithimann, Provinzial und Spiritual an der Missionsaussendung
vom Mai 1970 (Chronik Il 133-134), Bithimanns Lichtbildervortrag tiber Politik, Gesellschaft und Kirche in Stid-
amerika 1971 (Ill 149), Berichte wie jener des Provinzials Ehrenbert Kohler «von seiner Afrika-Reise [1971 und]
von den groBen Missionsproblemen, sowohl der Kapuziner-Mission wie auch der unserer Schwestern» (lll
158), der Besuch Franz Solan Schappis mit Bischof Josef Sipendi von Moshi im Herbst 1972 (lll 166) oder
Besuche mit Berichten und Filmen von Kapuzinermissionaren (so 1974-1975: Chronik Il 203, 222, 228) und
schlieBlich 1985 des Vizeprovinzials aus Tanzania, Gandolf Wild (Chronik IV 57).

267



fanden die Schwestern hier wie dort ihren eigenen Weg, ihre vitale Griindung

zu tragen, zu nihren und zur Selbstandigkeit heranwachsen zu lassen?®’.

Das zweite von Gerlisberg personell und ideell mitgetragene Projekt hie3 «Ri-
votorto»: ein offenes «Haus der Stille» in Schiipfheim. Dadurch, dal® die ein-
stige Tschadmissionarin Sr. Cecilia Biihler mit zum Griindungsteam gehorte,
hat die Stammgemeinschaft das Experiment besonders interessiert mitver-
folgt. 1979 beschlossen die Kapuziner, sich aus ihrem Kloster Schiipfheim
zuriickzuziehen?®?. Die Erfahrung der Briider im eigenen Meditationskloster
Arth, das seit 1974 Géaste aufnahm, immer wieder aber interessierte Frauen
abweisen mulf3te, legte ein schwesterliches Pendant nahe, wozu die Provinz
ihr Haus Schiipfheim zu Verfligung stellen wollte. Der Ordensassistent ge-
wann anfangs Mai 1979 die Foderationsvorsteherin fiir die Idee?®®. Ein auRer-
ordentliches Foderationskapitel, das Sr. Gertrud bereits auf den nachsten Juli
ins Mattli einberief, entschied sich - beraten von Kajetan Kriech, Provinzial Al-
kuin Stillhart und dem designierten Regionaloberen Martin Germann - fiir das
Wagnis eines «neuen 'Rivotorto’ fraulich-kontemplativer Pragung». Der initia-
tive Mut der Schwestern und die Unterstiitzung der Brider spiegeln sich
schon in den ersten Schritten?4:

«Nach naherer Kontaktnahme mit der Kapuzinergemeinschaft in Schiipfheim,
nach entsprechenden baulichen Anpassungen, nach der Generalreinigung
durch das gesamte Kapuzinernoviziat samt Novizenmeister, zog die Kerngrup-
pe der Schwestern am 10. Mai dieses Jahres (1980) in Schiipfheim ein. Unter
der briderlichen Begleitung von Pater Kajetan hatten sich die fiinf Auserwahl-
ten: Sr. Gertrud von Solothurn, Sr. Bernarda von Stans, Sr. Bernadette von
Grimmenstein, Sr. Cecilia von Gerlisberg, Sr Monique von Montorge zuerst ein-
mal zu einer Gemeinschaft zusammenzufinden... In einem Brief vom 27. Mai
1980 baten Pater Ordensassistent und ich im Namen der Foderation St. Klara
vom HI. Vater um "Griines Licht’ fiir den Beginn des Apostolates in Schiipfheim;
dem Brief waren die Empfehlungsschreiben der Bischéfe von Basel und St. Gal-
len, des Provinzvikars und des Paters General in Rom beigelegt. - An uns ist es,
diesem Werk die volle Sympathie zu bewahren und ihm jede Hilfe zu gewéhren,
die es braucht, sei es das Gebet, sei es materielle Hilfe, sei es gar die Freigabe
einer Schwester.»

291 Zur Entwicklung bis auf dem neuesten Stand, die mehrfach zitierte Missionshistorikerin HALLER-DIRR, Vom Ger-
lisberg an den Kilimanjaro, 157-175. Dazu die laufenden Berichte aus Afrika in San Damiano 23 (1966) - 56
(1998).

292 Dazu die Berichte tiber das Regionalkapitel der Deutschschweiz 1979 und das Provinzkapitel mit der «Motion
Romont und Schiipfheimy; in: Fidelis 66 (1979), 3-14; 253-260. Zum Arther Modell: Berichte in 59 (1972), 241-
259 zur Provinzkapitelsdiskussion, 60 (1973), 105-109 zum Projekt, 62 (1975), 9-11 und 67 (1980), 164-166 zur
Entwicklung.

293 Vgl. Rechenschaftsbericht von Gertrud Harder am 8. Wahlkapitel, 1980: San Damiano 38 (1980), 82-90, 87.

294 Zit. ebenda.; vgl. dazu die Gerlisberger Chronik Il 300-301. Rivotorto ist ein Flurname bei Assisi (heute mit
einem Heiligtum), an dem Franziskus und seine Briider 1910 in einem Stall voriibergehend «Heimat» fanden.
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Das Rivotorto-Team begann sein gemeinsames Unterfangen im Oktober 1979
im Gerlisberg, von wo es mit Kajetan Kriech nach Assisi reiste??®, In der fol-
genden Vorbereitungsphase begab das Team sich auch eine Woche nach
Arth, um sich vom briiderlichen «Haus der Stille» inspirieren zu lassen®.
Was die Foderationsvorsteherin dem Projekt wiinschte, war ihm von den Lu-
zerner Schwestern gewil3: Sympathie, eigenes Engagement und Gebet spre-
chen aus den Zeilen zum Start am 10. Marz 1980%°7:

«Am 10. Marz kamen aus allen Himmelsrichtungen, die fiir Rivotorto auser-
wahlten Schwestern, mit P. Kajetan, Ordensassistent in Schiipfheim einzie-
hen. Schlicht und unauffallig waren sie einfach da, um in der Fiihrung von P.
Kajetan flir ihre groRe Aufgabe vorbereitet und eingefiihrt zu werden [...]
Gebe Gott, daR dieses franziskanische Zentrum des Gebetes und des Friedens
die Strahlungskraft der Freude in Gott weiterzugeben vermag und zum Segen
der Kloster und der Kapuzinerprovinz werde.»

Im Herbst 1982 sollte der Gerlisberg selbst in den GenuR jener schwesterlich-
kreativen Liturgie kommen, die in Schiipfheim ein fruchtbares und weites Er-
fahrungsfeld erhielt. Die Rivotorto-Pionierin feierte ihre Silberne Profe am
Fest der Stigmata im Stammkloster nach eigenem Programm, unterstitzt
vom jungen Spiritual Br. Josef Regli aus dem Wesemlin: auch «die Ansprache
hielt Sr. M. Cecilia selber an Hand des Te Deum von Gertrud von Le Fort, je-
doch auf ihr eigenes Leben abgestimmt»?%8, Zweieinhalb Jahre spéter, im
Frithjahr 1985, erbat Cecilia Biihler fiir zwolf Monate Dispens von ihren
Geliibden?®. Wie die Anfange des «Rivotorto» im Zeichen schwesterlicher
Verantwortung und briderlicher Unterstiitzung standen, so auch das knappe
Jahrzehnt seines Wirkens und schlieBlich das schmerzliche Ende. Sr. Luzia
Willi schreibt zum Februar 1989, als sie von der Foderationsleitung aus das
Projekt abbrechen muRte3%0%:

«Mein Dank gilt den Klostern, die Rivotorto personell und materiell unterstiitzt
haben. Dank gilt den Kapuzinern, die ihr Haus groRziigig zur Verfiigung gestellt
haben. Ein herzlicher Dank allen Schwestern, die in all den Jahren ihre Krafte
und ihr Sein in diese Aufgabe hineingelegt haben. Dank, herzlichen Dank den
Mitbriidern, die in Rivotorto sich als Seelsorger eingesetzt haben, vor allem Br.
Kajetan und Br. Waldemar [Gremper]. Danken mochte ich aber auch dem Fo-

295 Vgl. Chronik Ill 312. )

296 Miindlicher Bericht von Tobias Niederberger, Mitglied der damaligen Arther Equipe (Altdorf, Sommer 1998).

297 Zit. Chronik lll 316-317.

298 Zit. Chronik IV 17; Josef Regli (*1946), damals Quartierseelsorger im Wesemlin, dann Guardian im «Haus der
Stille» Arth, heute in Altdorf. Zum innovativen Lebens-, Gebets- und Bildungsstil in «Rivotorto» siehe etwa die
Beitrage in San Damiano 39 (1980), 103-108; 40 (1981), 8; 41 (1983), 90-94; 43 (1985), 50-56; 44 (1986), 62, 96-
104.

299 Vgl. Chronik IV 54 (zum 6. Februar 1985).

300 Dazu der Rechenschaftsbericht der Vorsteherin Sr. Luzia Willi in San Damiano 47 (1989), 44-49, 46-47.
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derationsrat, der diese schwere Entscheidung mit mir durchgetragen hat. [...]
Danken mochte ich vor allem auch Br. Raphael [Grolimund, neuer Ordensassi-
stent]. Mit sehr groRRer Einfihlsamkeit hat er diese Zeit mitgetragen und ist den
Schwestern von Rivotorto mit Rat und Tat beigestanden. Was hoffnungsvoll be-
gonnen hat, legen wir zurlck in Gottes Hande.»

Schwestern, ein Bruder und Laien - in einem Haus der Kapuziner, geftihrt und
getragen von Schwestern mit dem Mut zu einer innovativen Lebensform: Zei-
chen einer neuen Zeit, auf dessen Scheitern wir im Ausblick kurz zuriickkom-
men. Dem Gerlisberg schien das hoffnungsvolle Projekt nach dem Weggang
ihrer Sr. Cecilia aul3er Sichtweite zu rlicken. Die sonst so aufmerksame Chro-
nistin verliert kein Wort mehr tUber Rivotorto bis zu seinem Untergang.

6.4. «Wohlehrwiirdige Véter» werden schlichte Briider

Nach der Horizonterweiterung, welche Wesemlin und Gerlisberg in einer Pro-
vinz und einer Foderation betrachteten, die ihre schwesterlich-briiderlichen
Beziehungen als Ganze neu gestalteten, kehrt ein letzter Abschnitt in die (ber-
schaubare Welt der beiden Luzerner Kldster zuriick. Spuren aus dem Alltag
des Gerlisberg sollen nachzeichnen helfen, wie die «wohlehrwiirdigen» Véter
nach dem Konzil praktisch und emotional zu schlichten Briidern wurden.

Auch seit den Sechzigerjahren finden sich Kapuziner vom Wesemlin, die dem
nahen Schwesternkloster praktisch zur Hand gehen: Brider, die im Garten
arbeiten®®!, baulich zupacken3??, die Bibliothek ordnen3°3 oder Medien
produzieren3%4, Fratres, die Gottesdienste gesanglich verschénern3%®, oder
Seelsorger, die voriibergehend den Kaplan ersetzen3%. Offenbar erfuhren die
Schwestern dabei so viel (iber das Innenleben im Wesemlin, daRR sie 1969 an
einem Festessen humoristisch «eine 'Novizenstunde bei den Kapuzinern’ zum
besten gegeben» konnten3?”.

30

pe=rt

«In den warmen Ostertagen» 1969 kamen «mit groBBer Freude und viel Humor die Fratres vom Kloster Wesem-
linn zur Gartenarbeit (Chronik lll 114-115), Br. Germar Scherrer, Klostergéartner im Wesemlin seit 1981, ist den
Schwestern bis heute beratend und praktisch zur Hand: miindliche Auskunft Sr. Nikola Schmuckis {Sommer
1998).

302 Tatkraftige Hilfe boten etwa nach dem Einsturz der Klostermauer erneut «die Novizen-Fratres vom Wesemlin»,
die im gleichen Jahr 1967 «einige Male bei uns arbeiteten»; Chronik Ill 94-102: Bericht Sr. Nikola Schmuckis.

303 Zum Einsatz des Bibliothekars vom Wesemlin, Klementin Sidler (1905-1998), der zusammen mit Br. Gotthard
die Gerlisberger Bibliothek 1977 in zweieinhalb Wochen neu ordnete und katalogisierte: Chronik 11l 240.

304 So Willi Anderau und Bruno Fah, die beiden Fachleute der «tau-av-Medien»-Produktion, 1982: Chronik IV 8.
305 Vgl. etwa den Einsatz des Novizenchors bei der Aussendung 1966: oben Abschnitt 6.3.

306 So Kaplan Roosli nach einem Zusammenbruch im Februar 1984 und anschlieBender Kur: Chronik IV 39; erneut
im Sommer 1989: Chronik IV 105.

307 Vgl. Chronik Ill 129.
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Ein schones Beispiel fachmannischer Hilfe in briiderlich-véterlicher «Liebens-
wiirdigkeit» bot der Provinzarchivar und sein Gehilfe vom Wesemlin, die 1972
«einige Tage im neueingerichteten Archiv» des Gerlisbergs investierten3%:

«8. Nov.: Einweihung des Archivs. In liebenswiirdiger Weise arbeiteten Hochw.
P. Beda Mayer und Br. Josef-Maria vom Kloster Wesemlin mit unermidlichem
FleiR und viel Zeitaufwand an der Durchsichtung und Neueinteilung unseres
Archivs [...]1. Als AbschluR dieser groBen Arbeit wiinschte P. Beda die Einwei-
hung. Alle kostbaren Dokumente wurden den Schwestern im Predigtzimmer,
zur Besichtigung aufgelegt. In echt briiderlicher Plauderei erklarte P. Beda den
Schwestern, warum und wozu des Archivs [... Es folgt eine feierliche] Prozessi-
on zum Archiv [...] Mit der Ubergabe der Archivschliissel an die Frau Mutter Sr.
Maria Augustina schloR die Feier.»

Weiterhin finden sich auch Briider vom Provinzialat und andere, die promi-
nente Besucher auf den Gerlisberg begleiten3%?,

Der Spiritual - wichtigstes Bindungsglied zum Wesemlin - verliert die Zlge
des fritheren Direktors und wird mehr und mehr zum briiderlichen Berater
und Freund. Als anschauliches Beispiel sei hier das Wirken von Karl Peter an-
gefiihrt, der 1969 Guardian im Wesemlin und Spiritual auf dem Gerlisberg
wurde. Er begann seinen Dienst mit einem Glaubenskurstrimester und wurde
mit seiner reichen Erfahrung zugleich Berater beim Neubau von Kiiche, Ho-
stienbackerei und Wascherei. 1970 kleidete er erstmals Postulantinnen ein
und gestaltet zur Missionsaussendung Sr. Esthers nach der festlichen Liturgie
auch noch eine gemeinschaftlich-intimere Abschiedsfeier®'°. Peter sollte fort-
an immer wieder zu speziellen Gemeinschaftsfeiern mit familiarem Charakter
gerufen werden: so 1973 zum Samichlaus, 1974 zu 70 Jahren Gerlisberg,
Dienstjubilaum und Familienfest des Pachters bei den Schwestern, 1975 zur
feierlichen Verabschiedung von Kaplan Ro6sli und zum 70. Geburtstag des
Klostervaters, um 1977 seine eigenen 40 Priesterjahre auch von den Schwe-
stern feiern zu lassen. 1975 nahm Peter die Orgelweihe vor und 1978 stand er
gar einer Einfachen ProfeRfeier vor, nachdem er verschiedene Male das Sil-
berne oder Goldene ProfeRjubilaum einer Schwester gestaltet hatte. Unter
den Kunstgegenstédnden, die der kulturell feinsinnige Spiritual den Schwe-
stern vermittelte, findet sich auch der alte Kreuzweg aus der Wesemlinkirche,
den die Briider bei der Renovation der siebziger Jahre durch einen modernen
ersetzten. Auch nach seiner zehnjahrigen Ara als Ratgeber und Festzelebrant
im Gerlisberg sollten die Schwestern Peter verschiedentlich nach Luzern ru-

308 Chronik lll 169-171 zum 8. November 1972..

309 Neben dem erwahnten Besuch Bischof Kilasaras 1964 etwa den Ordensgeneral 1963 (Chronik Ill 60), 1968 den
Nuntius als «hohen Gast» (Ill 103-104), und 1972 begleitete Schappi den Bischof von Moshi, Josef Sipendi (lll
166).

310 Karl Peter (*1911, heute in Luzern). Zu den erwéhnten Funktionen: Chronik Il 129, 133-134, 186-187, 194-195,
196, 199, 213-14, 218, 222, 259, 270, 292, 296, 301, 328; und Chronik IV 39, 54, 82, 101.
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fen. Mittlerweile unter die Senioren des Wesemlins zurlickgekehrt, setzt sich

Peter auch jetzt noch gerne an den Tisch der Schwestern3'",

Wie schnell das «Mannerregiment» von Briidern, die (iber Jahrhunderte das
innere Leben der Schwesterngemeinschaft von der Priifung der Kandidatin-
nen liber Gebet, Kleidung und Tisch bis zum Sterbebett mitbestimmten, mit
dem Konzil abtrat3'2, zeigt sich ebenso deutlich am Verhalten des Provinzials
und Visitators. Spatestens 1963 hort der Visitator auf, Uber Butter, Matratzen
und Schiirzen zu entscheiden®'3, Die Visitationen nehmen mehr und mehr
den Charakter einer Supervision an und suchen lber spirituelle Impulse hin-
aus vor allem an der Beziehungskultur zu arbeiten®'?. In den sechziger Jahren
beginnen sich die Themen «Liebesdienste und Gemeinschaftssinn», «Geist
der FuBwaschung» und «schwesterliche Liebe» zu haufen®'®. Kajetan Kriech
setzt als Ordensassistent seinen Hauptakzent auf den «Geist lebendiger Ge-
meinschaft». Er 1&Rt dabei in den siebziger und achtziger Jahren auch seine
reiche Erfahrungen aus der Arbeit mit Enepaaren und dem '"Marriage Encoun-
ter’ einflieRen3'®. Supervisionscharakter haben in den letzten Jahren auch
Besuche von Kriechs Nachfolger Raphael Grolimund. Eine Notiz zur dringli-
chen «Zwischenvisitation» 1995 wiirdigt Teilerfolge in einem spannungsvol-
len Feld317,

Uber die Visitationen und Festliturgien hinaus steigen Provinziale auch gerne
zu Besuchen auf den Gerlisberg. 1971 «iiberraschte» etwa Ehrenbert Kohler
«mit seinem lieben Besuch» und erzahlte «im gemeinsamen Zusammensein
im Konvent [...] von seiner Afrikareise». Im Juni 1969 génnte Pascal Rywalski
sich bei den Schwestern sechs «Tage der Ruhe, um ungestort seine vielen Ar-
beiten auf das bevorstehende Provinz-Kapitel zu erledigen». Mit «ein paar
Kerngedanken, die er uns zur tdglichen Nahrung bei der jeweiligen Euchari-

311 Anfang September 1979 nach Zug versetzt, reiste Peter bereits im Oktober wieder nach Gerlisberg, um eine
Buchprésentation zu umrahmen, 1980 um ein 25-Jahr-Pachtjubildum zu feiern, 1985 staunten die Schwestern
iber seine eigenen «Kunstbilder», 1987 wollten sie seine nunmehr 50 Priesterjahre feiern, und 1989 sorgte der
Exspiritual fir eine wiirdige Verabschiedung Kaplan Rédslis. Uber Tischgemeinschaft heute schreibt etwa
Chronik IV 128 (zu 1995).

312 Zu Seraphin Arnolds Bemerkung 1958, auf den Apostolischen Delegaten und Exprovinzial NuBbaumer bezo-
gen, aber nach dem Dargelegten zweifellos auf eine ganze Ara anzuwenden: oben, Abschnitt 6.2.1.

313 1959 mufte Frau Mutter noch die Erlaubnis einholen, «daR an Sonn- und Feiertagen den Schwestern Butter
zum Frihstiick verabreicht werden diirfe. Hochw. P. Provinzial war wohl damit zufrieden, wenn wir es leisten
konnen.» (Chronik Il 11), Im Herbst 1962, kurz vor Konzilsbeginn warnte «A.R.P. Provinzial in vaterlicher Giite
und Besorgtheit [...] vor der heutigen Pillensucht und gab die Erlaubnis, da die Schwestern kiinftig auch
Matrazen haben diirfen» (IV 47); ein Jahr spéter «verordnete er, daR die Schwestern das Skapulier zur Arbeit
unter den Schiirzen nicht tragen miissen» (lll 62).

314 Siehe etwa die Visitation 1964 (mit dem Thema Liebesdienste und Gemeinschaftssinn: Chronik Ill 71), die
«schmerzliche» Krisenvisitation von 1967 (Il 101), jene von 1971 zum Umgang mit Freiheit (l1l 154);

3156 Vgl. etwa die Visitationen Edmund Kaisers 1965 (Chronik Ill 79) und Seraphin Arnolds (lll 101).

316 Zu den Visitationen Kriechs 1976-1987: Chronik Ill 244-45, 271, 289-90, 314, 340-41, IV 49-51, 74, 82. Ahnlich
gemeinschaftsstiftend und mit «befreiender Gelostheit» visitiert 1975 Provinzial Alkuin Stillhart: 1l 225.

317 Zur «Zwischenvisitation» Grolimunds im Januar 1995: Chronik IV 125.

272



stie-Feier, hinstreute» konnte er auch die Aufregung wieder legen, die Reto
Camenischs Angriff auf ihre Anbetungspraxis Tage zuvor ausgelost hatte®'8,

In der gemeinsamen Rezeption des Konzils erfuhren Schwestern und Brider,
sei es in Liturgie, Bildungsarbeit, Exerzitien und Satzungsarbeit, dal? sie einen
gemeinsamen Aufbruch miterlebten. Die Freude liber Peter Morants Brevier
in der Muttersprache und liber ganz neue, kreative Liturgieerfahrungen steht
beispielhaft fiir einen Friihling, in den beide Gemeinschaften miteinander ein-
getaucht sind. Gemeinsam sehen sie sich seit den siebziger Jahren auch neu-
en Sorgen gegeniiber, die Austritte, Nachwuchsmangel und steigende Alters-
durchschnitte mit sich bringen. DaR 1986 Briider vom Wesemlin im
Gerlisberg ein gemeinsames Gebet um «neue Berufungen» gestalten, steht
symbolisch in dieser neuesten Zeit3'. Signifikantes Zeichen einer wachsen-
den Verbundenheit unter franziskanischen Schwestern und Briidern sind in
den letzten zwei Jahrzehnten auch Feste im Wesemlin und Gerlisberg: 1981
lud Provinzial Bertram Gubler anléRlich «des 400-Jahr-Jubilaum der Schwei-
zer Kapuziner» die «Hoheren Oberinnen der franziskanischen Gemeinschaf-
ten der Deutschen Schweiz» zu einem eindriicklichen «briiderlich-schwester-
lichen Treffen» ins Wesemlin32°, 1988 feiern Luzerner Kapuzinerinnen im
Kreis von Menzinger, Baldegger und Ingenbohler Schwestern und einem wei-
ten Freundeskreis das 400-Jahr-Jubildum der Briider im Wesemlin mit. 1994
schlieBlich verbindet das Klarajahr mit einer Gebetskette und Feiern die
Schwestern und Briider in Luzern selbst und in der ganzen Schweiz®?!, Seit-
her berat die Gerlisberger Mutter und der Provinzial vom Wesemlin an der
jahrlichen Generalversammlung der neuen INFAG-CH322 im Kreis von
Schwestern und Briidern aller franziskanischen Gemeinschaften (iber Wege,
die im Zeichen des Spéatherbstes einen harten Winter voraussehen und doch
an einen gemeinsamen Friihling glauben.

7. Ausblick

Flinfhundert Jahre Geschichte haben markante Verdnderungen im Bezie-
hungsnetz der Schwestern von St. Anna gesehen. Als Beginen in die Stadt ge-

318 Chronik lll 125-127.

319 Chronik IV 68. Seit dem Konzil finden oft zeitgleiche Gebetswochen um Nachwuchs statt: vgl. Notiz zu 1964:
«5.-12. Januar Gebetswoche um gute Priester- und Ordensberufe, auf dem Wesemlin und hier auf Gerlisberg.
Alle sollen mitbeten und mitopfern» (Il 65).

320 Chronik Il 352: «Zum Anla des 400-Jahr-Jubilaum der Schweizer Kapuziner haben sich, auf Einladung von P.
Betram, Provinzial, die Hoheren Oberinnen der franziskanischen Gemeinschaften der Deutschen Schweiz am
19. Oktober 1981 im Kapuzinerkloster Luzern zu einer Feier und zur Aussprache zusammengefunden. 10.30h
war Conzelebration, P. Provinzial und P. Martin Regionaloberer hielten diese Feierstunde. Frau Mutter und Sr.
M. Theresia waren beeindruckt und begeistert iiber dieses briiderliche-schwesterliche Treffens.

321 Zu den drei Jubildumsjahren: Chronik Ill 352 (erneutes Treffen 1982 im Mattli: IV 18), IV 94-95, 121.
322 Entwicklung und Arbeit der «Interfranziskanischen Arbeitsgemeinschaft der Schweiz» (INFAG-CH) spiegeln

sich im «Informationsblatt» der «INFAG-CH Nachrichten», herausgegeben von der jeweiligen Vorstandsprési-
dentin.
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kommen, um hier religios und karitativ zu leben, fanden sie ein Jahrhundert
lang ein offenes Arbeitsfeld und bei den nahen BarfiiRern Beichtvater und
Schutz. Nach Errichtung der Nuntiatur (ibernahm der papstliche Gesandte die
Rolle des kirchlichen Obern. Er baute von Luzern aus einen Verband klausu-
rierter Kapuzinerinnenkloster auf und drangte die Kapuziner in die Rolle der
Visitatoren und Beichtvéter. In den eng gesteckten Grenzen, welche die strikte
Klausur einem gemeinsamen Weg liel3, wurden sie den Schwestern «Vater
und Brider». Erst in den letzten Jahrzehnten weitete sich die Weggemein-
schaft (iber die eigenen Mauern und das Wesemlin hinaus: zunachst in die F6-
deration aller Kapuzinerinnen der Schweiz, dann zum Verband aller klausu-
rierten Frauenkloster (VOCOS32%) und schlieBlich in den Kreis samtlicher
franziskanischen Gemeinschaften - Schwestern, Briider und Laien (INFAG).

Das enge Verhéltnis zu den braunen Briidern, durch patriarchale Jahrhunder-
te von «vaterlicher» Sorge und Einmischung geprégt, hat seit dem Konzil zu-
nehmend geschwisterliche Farben angenommen. Der markante Wandel der
letzten Jahrzehnte hinterfragt rechtliche Strukturen, die nun seltsam in der
Zeit stehen. Entsprechende Verunsicherung spiegelt sich denn auch in Korre-
spondenz zwischen Gerlisberg und Wesemlin. 1990 wendet die Mutter sich
an den «lieben Bruder Paul, Provinzial»324:

«Vor einiger Zeit habe ich lhnen berichtet von der grof3en testamentarischen
Zuwendung an unser Kloster durch Fraulein Louise Pfenniger von Adligenswil.
Es handelt sich um zwei Grundstiicke mit dem Wohnhaus. Bereits hat sich die
Gemeinde Adligenswil beworben, diese beiden Grundstlicke zu kaufen [...]. Als
wir vor Jahren Land verkaufen muf3ten um die Hostienbackerei zu finanzieren,
muften wir dazu die Erlaubnis nach Rom einholen, was Pater Faustin damals
fiir uns erledigte. Wie ist heute die kirchliche Vorschrift? [...] Immer wieder ha-
ben wir gréBere bauliche Verbesserungen vorzunehmen. Auch unsere Mission
in Tanzania braucht unsere Hilfe [...] Diirfen wir vielleicht eine Begegnung hier
im Kloster verabreden und Herrn Dr. Urs Ineichen dazu einladen. Fiir Ihre Be-
miihungen danke ich lhnen ganz herzlich und griiBe Sie im gemeinsamen Or-
densvater

- sig.) Sr. M. Augustina Derungs».

DaR? die verantwortliche Schwester den Provinzial nun als «Bruder» fragen
kann, wie die rechtlichen Verhaltnisse heute stehen, &ndert nichts an der Tat-
sache, dal3 Letzterer «als zustandiger Superior regularis» noch immer «Er-
laubnis geben» muB, «Parzelle 276 (Grundbuch Adligenswil) in der GroRe von
896m? zu verkaufen», und auch den Preis bestatigt. Das Kirchenrecht 1&Rt die
Schwestern bei bedeutenden Entscheiden wie im Mittelalter Tochter bleiben,
die ihr Tun vom Vater absegnen lassen miissen. Die Problematik eines erra-
tischen Rechts, das meist hinter der Zeit her hinkt, relativiert sich in der kon-

323 Vgl. fiir den Gerlisberg etwa die Notiz zu 1973: Chronik Il 186.

324 Brief Derungs vom 30. Jan. 1990 in PAL Sch 5477.3; Erlaubnis Paul Hinders vom 29. Mérz in KIAG M 556.
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kreten Praxis etwas: wenigstens faktisch sind die Schwestern heute in eine
langst fallige Eigenverantwortung und Emanzipation entlassen.

Die historisch enge Verbindung zur Briiderprovinz behélt ihren speziellen
Charakter, wenn sie in den Um- und Aufbriichen der letzten Jahre auch nach
neuen Formen sucht - und suchen mulB. Ein kurzer Blick auf neue Akzente in
der Foderation soll fragen, in welcher Richtung die Beziehungsgeschichte -
iber eine langst fallige kirchenrechtliche Emanzipation hinaus - vielleicht
auch in Luzern tasten und Zukunft suchen kénnte:

1. Die Rolle des Kapuziner-Visitators hat in unserem Jahrhundert ihre mehr
oder weniger direktive, «vaterliche» Autoritat schliel3lich abgelegt und sich
der eines briiderlichen Beraters und erfahrenen «ceil extérieur» angenahert.
Als solches sieht er sich heute zugleich ergédnzt und in Frage gestellt. Die So-
lothurner Kapuzinerinnengemeinschaft etwa wahlte in den letzten Jahren
eine neue Form der Begleitung: eine Frau ihrer Wahl - Theologin und Psycho-
login zugleich - aus der Gegend geht den schwesterlichen Weg als fachkun-
dige Supervisorin mit. Sie tritt neben den visitierenden Ordensassistenten
oder die Foderationsmutter und bietet eine moderne Weise menschlich-psy-
chologischer Begleitung, die heute bei verschiedensten Gruppen und Ge-
meinschaften Gblich wird. Ob und wieweit Briider ihre modernisierte Form
der Visitation weiterfiihren und fiillen sollen, werden sie hier und anderswo
zusammen mit den Schwestern klaren missen.

2. Auch fiir kontinuierliche spirituelle Bildung und Impulse- traditionellerwei-
se von Visitator, Exerzitienpater oder briiderlichen Referenten vermittelt - ruft
die Solothurner Gemeinschaft heute erfahrene Personen ihrer Wahl: gegen-
wartig teilen sich eine Menzinger Schwester und ein Dominikaner die inten-
sivere Begleitung der Schwestern. Der engagierte Spiritual vom nahen Kapu-
zinerkloster und die Verbundenheit der beiden Gemeinschaften erleiden keine
EinbuRe, wenn sie ihre Rolle in einem offeneren Netz spirituellen Nehmens
und Gebens neu finden.

3. Ein weiteres Beispiel aus der Foderation zeigt, dal3 alltdgliche Kontakte mu-
tigere Schritte tun konnen als Luzern sie bisher sah. Die Kapuzinerinnen von
St. Klara in Stans pflegen - dhnlich wie Solothurn - eine Verbundenheit, die
weit (iber gegenseitige Dienste und traditionelle Seelsorgebeziehungen hin-
ausgeht. Symbolisch fiir die erfolgte Offnung und Annsherung steht die Feier
von Ostern. Seit ein paar Jahren feiert hier die Briidergemeinschaft als ganze
die Karfreitagsliturgie bei den Schwestern. Schwestern begehen gewisse
franziskanische Feiern wie zum Beispiel der Franziskustag im Brlderkloster.
Auch spezielle Feste und die Fasnacht 6ffnen Tlren zu gemeinsamem Feiern.
Wachsende innere Verbundenheit wagt neuestens auch gemeinsame Impuls-
arbeit in Nidwalden. Auf Herbst 1998 wurde ein erster geplanter offener
Abendzyklus realisiert, den zwei Schwestern, ein Bruder und zwei Laien in St.
Klara und im Kapuzinerkloster anbieten, um franziskanisch Interessierten ei-
nen Begegnungsort zu schaffen und die verbindende Spiritualitdt gemeinsam
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weiterzugeben. Geschwisterliche Impulsarbeit und gemeinsame Schritte ei-
ner «pastoral d’accueil»®?5 entwickeln Perspektiven, welche die beiden Ge-
meinschaften einander noch mutiger annahern. Am Regionalkapitel der Ka-
puziner haben sich im Frihling 1998 eine Schwester und ein Bruder von Stans
fiir ein gemeinsames Projekt eingesetzt, das angesichts der unklaren Zukunft
des Kapuzinerklosters eine kleine Fraternitdt ins Schwesternkloster ziehen

und dort «<neue Formen geschwisterlicher Prasenz» suchen lassen mochte326,

4. Gemeinsame Projekte und neue Formen der Priasenz zweier Gemeinschar-
ten sind allerdings nicht an die gleiche Habitfarbe gebunden. In Altdorf leben
seit zwei Jahren drei Menzingerschwestern mit Kapuzinerinnen unter dem
gleichen Dach. Eine von ihnen pflegt alte Schwestern, die anderen beiden
empfangen Manner und Frauen als Géste fiir stille Zeit, Exerzitien und geist-
liche Begleitung. Auch wenn das Projekt nie spannungsfrei gewesen ist, wagt
es eine neue Art von «Rivotorto», das einem Bedlirfnis der heutigen Zeit ant-
wortet und mit gemeinsamer Kraft Zukunft sucht3?.

5. Nach der gemeinsamen Zukunft sucht auch die INFAG-CH. 1994 gegrin-
det, wurde die Vereinigung bisher von Schwestern prasidiert. Im siebenkdp-
figen Vorstand arbeitet heute ein Kapuziner und eine Kapuzinerin Seite an
Seite mit Schwestern von Menzingen, Ingenbohl, Baldegg und einer Vertrete-
rin der Franziskanischen Gemeinschaft. Partnerschaftliche Verbindung unter
allen franziskanischen Gemeinschaften, gemeinsame Bildung und Spurensu-
che, Feiern, Engagements und Projekte ziehen neue Horizonte fiir die Bezie-
hung von Kapuzinerinnen und Kapuzinern: Durch 400 Jahre Geschichte blei-
bend verbunden, erfahren sie sich zunehmend als Teil einer Bewegung, die
sich geschwisterlich vernetzen will. Wieweit Krafte, Phantasie und Mut dazu
in Luzern reichen, wird das erste Jahrzehnt eines neuen Jahrtausends zeigen.

325 Die in Frankreich begonnene pastorale Neuorientierung, welche fiir die Seelsorge in der heutigen Gesellschaft
Raume des Aufatmens und Erfahrungsorte des Glaubens wiinscht, forderte als einer der ersten im deutschen
Sprachraum Rolf ZerrFass, Menschliche Seelsorge. Fiir eine Spiritualitdt von Priestern und Laien im Gemeinde-
dienst, Freiburg i.Br. 1985, 11-32.

326 Das Regionalkapitel befiirwortete die gemeinsame Planung einer solchen Fraternitat innerhalb der nachsten
drei Jahre: vgl. Akten, Diskussionsprotokoll und BeschluB in PAL Schweizer Kapuzinerprovinz. Regionalkapitel
1998 Deutschschweiz, 19.-13. April 1998. Protokoll, 70-91, 100-104.

327 Zur Bedeutung des Altdorfer «Neuaufbruchs» fiir Menzingen: ite 1998/4 (August), 41,
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Kapuzinerinnenkloster Maria der Engel in Appenzell und die
Maria Josepha Barbara Brogerin

von Albrecht Tunger

Im Jahre 1996 erschien in Appenzell das Liederbiichlein der Maria Josepha
Barbara Brogerin von 1730, Transkription aller Noten und Texte mit Erlaute-
rungen, ausgewahlten Reproduktionen und synoptischen Vergleichen her-
ausgegeben von Joe Manser und Urs Klauser.! Ausdriicklich ermuntern die
Herausgeber zu weiteren Nachforschungen.

In freundschaftlichem Kontakt mit den Herausgebern und mit hilfreicher Un-
terstiitzung durch den Innerrhoder Landesarchivar Hermann Bischofberger
sowie dank freundlicher Auskunft der Kapuzinerinnen des Klosters Maria der
Engel in Appenzell konnte ich in den vergangenen zwei Jahren einige der bis-
her ungeklarten Fragen beantworten.

Als «Initialziindung» fiir alle weiteren Forschungen mul3 die Identifizierung
der Schreiberin gelten. Durch neuerliche, sehr umfangreiche Schriftverglei-
che konnte nachgewiesen werden, dal® die Besitzerin des Blichleins auch die
Schreiberin war, und daR die Abklirzung schch: vor den Namen nicht als «ehr-
same:g\ », sondern als schwesterlich zu lesen ist und sich auf die Vornamen be-
zieht.

Am 16. Oktober 1704 wurde in Appenzell Maria Magdalena Broger getauft.
Sie war die Tochter von Anton Josef Broger und Anna Barbara Schay. Am 3.
Februar 1722 legte sie im Kloster Maria der Engel die Profel3 ab und nahm die
Namen Maria Josepha Barbara an. Sie war die 18. Jubilantin (50 Jahre Pro-
feRR) des Klosters und starb am 27. April 1775 im Alter von 70/, Jahren. Sie
schrieb auch das Liederbiichlein und versah es mit dem Vermerk: «Dises
Biichlein Gehort der schch: Maria Josepha Barbara Brogerin, wer Es nach
Meinem Todt bekombt, bit vor mich Gott zue biten. 1730».

Das Liederblichlein enthalt teils geistliche, teils weltliche Lieder. Flr einige
der geistlichen kénnen nun ganz konkrete Verbindungen zum Kloster und
Appenzell nachgewiesen werden:

1 Mit wab freiiuden soll man singen. Liederbiichlein der Maria Josepha Barbara Brogerin, 1730, Transkription
aller Noten und Texte mit Erlauterungen, ausgewahlte Reproduktionen, synoptische Vergleiche, bearbeitet
von Joe Manser u. Urs Klauser, hrg. v. Kanton Appenzell |.Rh. {Innerrhoder Schriften), Appenzell 1996. - Vgl.
darliber Rezension von Christian Schweizer in Helvetia Franciscana 26 (1997), 116-119.

2 Die ausfiihrliche Beschreibung der Schriftanalyse bleibt einer spateren Gesamtdarstellung vorbehalten.
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Abb. 1: Innere Seite des hinteren Buchdeckels: «Dieses biichlein gehort der schch. Maria Josepha Barbara Broge-
rin, wer es nach meinem todt bekombt, bit vor mich Got zue biten. 1730». (Bild Joe Manser, Appenzell)

Abb. 2: Register oder Inhaltsverzeichnis «Das ander biichlein». (Bild Joe Manser, Appenzell)
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1. O Gott, ach nimb von mir und 2.+ 3. Begliickhttel3 Schweitzerland
In der Stiftsbibliothek Einsiedeln befindet sich der Druck:®

Lob- und Ehren-Vers
Uber das
Wunder-volle Leben
Des grofden und hoch-seligen
Wunder-Manns
Bruder Claus Von Flue,
Einsidlers und Landmanns
Lobl. Cantons Underwalden,
Geboren Anno 1417. den 21. Mertz,
Gestorben Anno 1487. den 21. Mertz
Letsthin abermalen glorwiirdig erhoben
von dem Pabstlichen NUNTIO
Anno 1732. den 10. May
Getruckt zu ZUG
Bey Heinrich-Antoni Schall, 1734.

Dieser Druck enthalt zwei Lieder, als erstes «Begliicktes Schweitzer-Land» mit
insgesamt 50 Strophen, van denen die Strophen 15 bis 49 in der Brogerin-Lhs.
ausgelassen sind.

Das zweite Lied hat die Uberschrift:

Kurtze, dannoch andéachtige Aus-
flihrung des alltdglich-gewohnten hochste
Vollkommenheit einschlieRenden Gebetts

des hochseligen Bruder Claus.

Zu beiden Liedern enthalt der Zuger Druck von 1734 keine Melodien. Der Text
entspricht dem Lied «O Gott, ach nimb von mir» in der Brogerin-Lhs., doch
fehlt dort in jeder Strophe eine Kurzzeile, die wohl dem zweiten Cantus zuge-
dacht war, wahrend der erste Pause hat.

Im Landrats-Protokoll* vom 21. Juli 1733 heif3t es: «eR zeigte Herr Landtaman
auch vor ein heiligel3 gebein Sti. Nicolai de Flle, verehret von Lébl. standt Un-
derwalden, welches mit schéner authentic undt einem Brieff begleitet ware,
woriiberhin erkhent, daR an Lobl. orth Underwalden ein gebiihrendtesB
Dankschreiben solle geschriben, Mithin fiir diRere heilige Honoranz gedanck-
het werden.»

3 unter der Signatur GM 187, Nr. 308

4 Landesarchiv Appenzell Innerrhoden 155
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Im folgenden Jahr, am 27. Juni 1734, liest man in demselben Protokoll «We-
gen dem canonizationsgeschéfft Divi Nicolai von Flie solle er zuerst abhor-
chen, wie el3 eine Bewantnul3, auch wal iibrige Lobl. Cathol. Orth gesinet,
alsdan er es ad referendum nemen wird.»

Der Zusammenhang zwischen der Reliquiensendung des Standes Unterwal-
den an Appenzell und der Eintragung der beiden Lieder in das Liederbiichlein
der Brogerin ist offenkundig. Fraglich bleibt indessen, welcher Quelle die
Schreiberin Text und Melodie entnommen hat. Entweder sind beide Lieder
bereits vor dem Zuger Druck in einer anderen Quelle mit Noten Uberliefert
oder sie wurden erst danach — in Appenzell? — vertont.

5. DaB3 1. von dem hl. Fidel und 6. Das 2. von dem hl. Fidel

Dal die beiden Lieder, die Fidelis von Sigmaringen zum Thema haben, die
Uberschrift «von dem hl. Fidel» tragen, ist nicht verwunderlich, wenn man be-
denkt, da® die Schreiberin Konventualin des Klosters Maria der Engel war.
Dieses hatte schon am 29. Dezember 1626 Fidelis-Reliquien durch den Appen-
zeller Frater Basilius Tanner, Kapuziner-Guardian zu Baden im Aargau
erhalten®. Die Verehrung der heiligen Gebeine hat wohl die Schwestern ver-
anlalRt, schon vor der offiziellen Heiligsprechung vom «heiligen Fidel» zu
sprechen. Die Schwestern aus dem regulierten Drittorden des hl. Franziskus
von Assisi nach der Pfanneregg-Reform, konkret die Kapuzinerinnen, standen
ja unter spiritueller Betreuung der Kapuziner in der Schweiz. In diesem Zu-
sammenhang ist auch die Fidelis-Verehrung der Kapuzinerinnen zu sehen.
Das ist ein Grund mehr, in der Schreiberin des Liederbilichleins die Kapuzine-
rin Maria Josepha Barbara Brogerin zu erkennen.

8. Von dem hertz Jesu: Kombt ihr hertzen
9. Hertz Jesu, vor allen
10. Von dem hertz Jesu: Augen fangen an

In der Zentralbibliothek Ziirich ist an den Text des Spiels «Kleines in die Stadt
Zug gefallenes Liebs-Flincklein, so von dem in dem Hertz Jesu angezundten
Feuerwerk entsprungen ...» von Frantz Thadae Moos (nicht Carl Joseph!)
angeheftet®:

5  Festschrift anlaBlich des 200jahrigen Jubildums der Heiligsprechung unseres P. Fidelis von Sigmaringen,
Luzern 1946, 124.

6  Zentralbibliothek Ziirich WD 1028
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Reglen oder Satzungen / Fir die Bruderschaft Der ewigen Anbettung Del3 Hei-
ligsten Hertzens Jesu So Anno 1713. bey Denen Wohl-Ehrwiirdigen Refor-
mierten Schwestern Tertij Ordinis S. Francisci bey Mariae Praesentation in
Zug Feyerlich auffgerichtet / und eingefilihret worden ist. Zug / bey Frantz
Leonti Schall / 1713. :

Wenn es auch keine direkten Hinweise auf die Verbindung der Zuger Schwe-
stern zu denen in Appenzell gibt, so darf man doch vermuten, dal? das Wirken
einer solchen Bruderschaft unter den Terziarinnen an anderen Orten lebhaftes
Echo gefunden hat. Das Auftauchen gleich dreier Lieder mit dem Thema
«Herz Jesu» in der Brogerin-Lhs. lieRBe sich jedenfalls damit erklaren.

«20. Liebst seele. Von der Muotter Gottes»

Das Lied besingt die Seele, die «von der welt lieb gantz geschiden in Maria
glinsten» ist und deutet damit unmittelbar auf das Kloster Maria der Engel
hin, in dem die Schreiberin lebte.

Der Text steht mit einer anderen Melodie als Cantilena XXVI in «Philomena
Mariana.» des Kapuziners Mauritius von Menzingen7 (Johann Peter Zehnder),
Zug 1713. Dort hat das Lied 11 Strophen. Str. 1 bis 7 wie Brogerin, Str. 8 nur
im Original, Brogerin Str. 8 = Original Str. 10, Brogerin Str. 9 verderbt (1. Zeile
Original Str. 9, ab 2. Zeile Original Str. 11). Dem Originaltext sind Melodien zu
allen Liedern angefligt. In der Brogerin-Lhs. wurde jedoch flir den Text die
Melodie des Schaferliedes (Nr. 38 der Brogerin-Lhs.) gewdhlt. Diese Kontra-
faktur konnte darauf hindeuten, dal bei der Gestaltung der Lieder im Kloster
Musikerinnen am Werk waren, die sie den ortlichen Gegebenheiten anpaldten.

Es bleibt zu hoffen, da® sich auch flir andere Lieder noch Konkordanzen im
franziskanischen Raum finden lassen. (Eine Durchsicht der einschlagigen Ori-
ginalwerke von Laurentius v. Schniffis, Johannes Khuen, Johann Kaspar
WeilRenbach — von ihm stammt das Trinklied «Hier setzet elich nider» Nr. 33
- und vielen anderen zeitgenossischen Autoren war bisher erfolglos.) Fir Hin-
weise ist der Autor dankbar.

7/ Edgar Refardt, Historisch-Biographisches Musikerlexikon der Schweiz. Leipzig/Zirich 1928, 349. Augustin Ben-
ziger OSB, Beitrédge zum katholischen Kirchenlied in der deutsch-katholischen Schweiz, Sarnen 1910, 134 ff.
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Aspekte zu d;an Anfangen der héheren Méadchen- und Frauen-
bildung im 19. Jahrhundert bei den Schwesternkongregationen
Baldegg, Menzingen und Ingenbohl

von Marianne-Franziska Imhasly OSF (Baldegg)

In dieser Darstellung geht es um hodhere Schulen fiir katholische Madchen
vorwiegend in der Deutschschweiz des 19. Jahrhunderts. Eingegrenzt wird
dieses Thema an den Beispielen der drei Schwestern-Kongregationen von
Baldegg, Ingenbohl und Menzingen, die im Geist der franziskanischen Terzia-
renregel auch heute im Schulwesen wirken. Der im 19. Jahrhundert entstan-
dene neue Typ religioser Gemeinschaften, genannt Kongregation, der weder
Klostermauer noch Klausur kennt, trat gegen antikirchliche Stromungen auf
und setzte den Anfang zur Profilierung der katholischen Frauenbewegung.
Die Instrumente dazu waren Schulen, mit denen die Alphabetisierung des ka-
tholischen Landvolkes intensiviert wurde, und darliber hinaus die héheren
Madchenschulen. Von letzteren soll hier an ausgewéahlten Beispielen die Rede
sein.

Wissenschaftliche Monographien iber das hohere Schulwesen der jeweiligen
Schwesternkongregationen sind wenige offentlich zuganglich. Dies zeigen
auch die Literaturangaben im jlingst erschienenen zweiten Band der Helvetia
Sacra u.a. iiber die Kongregationen von Baldegg, Ingenbohl und Menzingen'.
Nach wie vor ist die 1963 publizierte Dissertation der Menzinger Schwester
Maria-Crucis Doka? Vorbild fiir die Aufarbeitung des Schulwesens franziska-
nischer Schwesternkongregationen in der Schweiz in deren Anfangen. lhre
Mitschwester Uta Teresa Fromherz liefert 1988 am Beispiel des Kollegiums
Heilig-Kreuz in Freiburg i.Ue. einen kurzen und (ibersichtlichen AbriR der
Lehrtatigkeit Menzinger Schulschwestern®. Bei den Ingenbohler wie auch
Baldegger Schwestern sind keine zu Dokas Werk vergleichbare Studien zu fin-
den. Nach wie vor sind von Belang bei ihnen éltere, ja sogar wahrend der
Pionier-Phase entstandene Darstellungen (iber die Anfange der Institute, in
denen das Schulwesen miteinbezogen; sie haben gewissen Quellenwert?.

1 Helvetia Sacra VIIl/2, Die Kongregationen in der Schweiz, 19. und 20. Jahrhundert, Basel 1998; darin gelten
folgende umfassenden Beitrage zu beachten: M. Martine Rosenberg OSF (Baldegg): Baldegger Schwestern,
72-93, Renata Pia Venzin OSF (Ingenbohl): Ingenbohler Schwestern, 184-212; Uta Teresa Fromherz OSF (Men-
zingen): Menzinger Schwestern, 278-315. HS VIII/2 konnte fiir meine Abhandlung nicht griindlich ausgewertet
werden, da das genannte Werk erst am 4. November 1998 erschienen ist.

2 Maria-Crucis Doka OSF (Menzingen), Das Schulwesen der Lehrschwestern vom HI. Kreuz in Menzingen Kan-
ton Zug 1844-1874, Freiburg Schweiz 1963 (= Doka, Schulwesen).

3 Uta Teresa Fromherz OSF (Menzingen), Von der Académie Ste-Croix zum Kollegium Heilig Kreuz in Freiburg
i.Ue., in: Deutschfreiburger Beitrdge zur Heimatkunde 55 (1988), 415-451 (= Fromherz, Académie Ste-Croix).

4 Geschichte des Institutes der barmherzigen Schwestern vom heiligen Kreuze in Ingenbohl, Kt. Schwyz, von
dessen erstem Ursprunge an bis zum Jahre 1870, Ingenbohl 1870 (= Gesch. Institut Ingenbohl bis 1870). —
Geschichte des Institutes der barmherzigen Schwestern vom heiligen Kreuze in Ingenbohl, Kt. Schwyz
(Schweiz) von dessen Griindung an bis zum Jahre 1888, Ingenbohl 1888 (= Gesch. des Institut Ingenbohl bis
1888). — Matthaa Vock OSF (Baldegg), Das Schwestern-Institut Baldegg 1830-1930, Festschrift zur Hundertjahr-
Feier, Hochdorf 1930 (= Vock, Schwestern-Institut Baldegg).
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1. Geschichtlicher Abril3 der héheren Frauenbildung in der Schweiz
1.1. Mé&dchenbildung an Klosterschulen

Bereits im Mittelalter hatten Frauenkloster die Bildung von Madchen uber-
nommen, die aber vornehmlich den Angehdrigen der adeligen Schicht zugute
kam. Uber diese Bildung in den Kléstern wissen wir heute nicht mehr genau
Bescheid. Georg Boner nimmt an, dal3 die Médchen daselbst das Lesen und
Schreiben erlernt hitten.? Die These von Marguerite Wazniewski lautet: «Das
Klosterideal [...] war seinem Wesen nach nicht auf das Wirken in der Familie
eingestellt.»®

Wenige lberlieferte Dokumente sprechen lber die Bildungsmaoglichkeiten flir
Madchen im 16. Jahrhundert. Bekannt sind Aushangeschilder, die die Méad-
chen zum offentlichen Unterricht einladen. Zwei solche Schilder sind in Basel
aufbewahrt. Auf einem von 1516 steht folgender Text: «Wer Jemand hie, der
gern welt lernen ditsch schriben und lasen, uss dem aller kurtzisten grundt
den Jemand erdencken kan, do durch ein Jeder der vor nit ein buchstaben
kan, der mag kurtzlich und bald ein begriffen ein grundt, do durch er mag von
im selbs lernen sin schuld uff schribe und lasen und wer es nit gelernen kan,
so ungeschickt were, den will ich um nut und vergeben gelert haben und
gantz nut von im zu lon nemen, er syg, wer er well, burger oder hantwerck
gsellen, frouwen oder junckfrouwen, wer sin bedarff, der kum har jn, der wirt
driwlich gelert um ein zimlichen lon - aber die jungen knaben und meitlin
noch den fronvasten wie gewonheit ist.»” Neben diesen Winkelschulen der
Schreiber und Rechenmeister gab es immer héufiger die 6ffentlichen Stadt-
schulen, die auch von den Madchen besucht werden konnten. In Freiburg
i.Ue. erlaubte der Rat 1514 die Errichtung einer ausschlieBlichen Madchen-
schule. Zur selben Zeit existierte eine solche in Basel. 1541 kam es zur Neu-
eroffnung einer Madchenschule in Solothurn. In Luzern wurde der Madchen-
unterricht von 1588 den Bruchschwestern iibertragen®

Im 17. Jahrhundert waren vor allem die Ursulinen in der Erziehung und Bil-
dung der Madchen tatig. Sie wirkten seit 1619 in Pruntrut, ab 1634 in Freiburg,
1659 in Luzern und ab 1661 in Brig.9 Ihnen ging es vor allem um die Vermitt-
lung christlichen Gedankengutes. Zur Erreichung dieses Zieles kannten die

5 Georg Boner, Aus der alteren Geschichte des Madchenschulwesens in der Schweiz, in: Schweizer Schule 47/3
(1960), 89 (= Boner, Geschichte des Madchenschulwesens).

6  Marguerite Wazniewski, Theorien zur Frauenbildung im padagogischen Denken der Schweiz, Von der Aufkla-
rung bis zur Mitte des 19. Jahrhunderts, Diss. Ziirich/Dietikon 1944, 7.

7 Quelle zit. bei Horst Schiffler/Rolf Winkler, Tausend Jahre Schule, Eine Kulturgeschichte des Lernens in Bil-
dern, Stuttgart/Ziirich 1985, 46.

8  Vgl. Christian Schweizer, Vom alten Bruchkloster in das neue Kloster auf dem Gerlisberg; in: Helvetia Francis-
cana 27 (1998), 10.

9 Vgl. Boner, Geschichte des Madchenschulwesens, 89. Dazu auch Helvetia Sacra VIII/1, Die Kongregationen,
16.-18. Jahrhundert, Basel/Frankfurt a.M. 1994, 49-52, 63-272.
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Ursulinen drei Schultypen: die 6ffentliche Tochterschule, das Pensionat und
die Sonntagsschule. In der 6ffentlichen Tochterschule waren besonders die
Méadchen der sozialen Unterschichten vertreten. Sie wurden in den drei «wy-
sen»: 1. im Lesen, Schreiben und Rechnen; 2. in allen Handarbeiten und 3. in
der wahren Andacht und in den guten Sitten unterrichtet. Im Pensionat fan-
den Madchen aus vornehmen und begiterten Familien Aufnahme. Sie erhiel-
ten dort ihrem Alter und ihrer Herkunft gemaR eine «hohere» Ausbildung.!
In landlichen Gegenden waren die Sonntagsschulen von groRer Bedeutung.
Dort boten die Schwestern vor allem Dienstleuten, Bauers- und Hausfrauen
Gelegenheit, sich im Lesen, Schreiben und in der christlichen Lehre unterwei-
sen zu lassen.!’

Im 18. Jahrhundert traten neben den Ursulinen weitere Frauenkloster und Or-
densgemeinschaften in den Dienst der Frauenbildung. Die Benediktinerinnen
des Klosters St. Andreas in Sarnen fiihrten schon friih eine Schule.'? Die Zi-
sterzienserinnen der Abtei Wurmsbach eroffneten 1843 ein kleines Tochterin-
stitut, welches wuchs und heute noch tiber hundert Schiilerinnen z&hit.'® Die
Kapuzinerinnen der Kldster Altdorf, Stans und Zug widmeten sich seit ihren
Anfangen im 17. Jahrhundert der Madchenbildung. Es entstanden mehrere
Pensionate.’ Die Dominikanerinnen des Klosters St. Katharina von Wil iiber-
nahmen zur Zeit der Franzdsischen Revolution die Madchenschule des Stadt-
chens Wil und sicherten sich dadurch den Fortbestand ihrer Klostergemein-
schaft. Bis heute ist die Gemeinschaft einerseits durch das beschauliche
Leben, anderseits durch den Einsatz in den verschiedensten erzieherischen
und schulischen Bereichen gepragt.'® Die Dominikanerinnen des Klosters Ca-
zis wurden 1647 durch den Bischof von Chur angehalten, eine Internatsschule
fiir Bindner Méadchen zu eréffnen; sie kamen aber erst zweihundert Jahre
spater mit der Eréffnung eines Internates diesem Gesuch nach.'® Die Visitan-
tinnen Ubernahmen in Solothurn aufgrund eines Abkommens mit dem Stadt-
rat die Madchenbildung. Als Gegenleistung fiir die 1645 erhaltene Niederlas-

10 Rosemarie Hallenbarter, Das Ursulinenkloster in Brig, 1661-1847, Ein Beitrag zur Walliser Schulgeschichte,
Diss. Freiburg i.Ue. 1953, 73-75.

11 Hermann Albisser sieht darin einen Vorlaufer fir die Erwachsenenbildung. In diesem Falle handelte es sich um
die religiose EinfluBnahme, wahrend spéter die Berufsbildung an erster Stelle stehen wird. Hermann Albisser,
Die Ursulinen zu Luzern, Geschichte, Leben und Werk 1659-1847, Stans 1938.

12 Helvetia Sacra Ill/1, 3. Teil: Die Orden mit Benediktinerregel, Friihe Kloster, Die Benediktiner und Benediktine-
rinnen in der Schweiz, Bern 1986, 1737f. Eine Publikation von Karl Réthlin speziell iber die Schule des Frauen-
klosters St. Andreas in Sarnen von 1817 bis 1980 ist in Vorbereitung; freundliche Mitteilung Dr. Rolf De Kegel,
Stiftsarchiv Benediktinerabtei Engelberg, 15.10.1998.

13 Helvetia Sacra I1I/3, 2, Teil: Die Orden mit Benediktinerregel, Die Zisterziernser und Zisterzienserinnen, Bern
1982, 962.

14 Helvetia Sacra V/2, 2. Teil: Der Franziskusorden, Die Kapuziner und Kapuzinerinnen in der Schweiz, Bern 1974,
959 (Altdorf), 1075 (Stans), 1113 f. (Zug). Regula Odermatt-Biirgi, Das Kloster St. Klara in Stans und die Mad-
chenbildung; in: Frauenleben in Stans, Spurensuche durch die Jahrhunderte, Stans 1998, 31-36.

15 Vgl. Frauenkldster der Schweiz, Hrsg. von den Vereinigungen der Ordensfrauengemeinschaften der deutsch-
sprachigen Schweiz, Freiburg i. Ue. 1984, 128.

16 Ebd., 130.
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sungsbewilligung nahmen sie Madchen zum Unterricht in Pension. In
Freiburg i.Ue. waren es hingegen die Visitantinnen gewesen, die den stadti-
schen Rat um die Aufnahme von Schiilerinnen gebeten hatten. Das wurde ih-
nen gewahrt, und so wirkten sie zusammen mit den Ursulinen in der Frauen-
bildung der Stadt Freiburg.!”

Trotz dieser kldsterlichen Bildungsangebote konnte nur eine geringe Zahl von
Madchen und Frauen in der Bildungsarbeit erfal3t werden. Dabei waren es vor
allem die sozialen Unterschichten, denen es an offentlichen Bildungsanstal-
ten mangelte. Sie besaRen nicht die finanziellen und materiellen Giiter, um
ihre Tochter in Pensionaten ausbilden zu lassen.

Einen weiteren MiRstand in der Frauenbildung sahen einige darin, da die
Klosterschiilerinnen zu kldsterlich gehalten wurden. Diesbezliglich zitiert
Erich Tobler in seiner Dissertation liber Institutserziehung die Kritik von Lisette
Ruepp-Uttinger, einer Initiantin einer Madchen-Privatschule: «Der Kloster-
frauen Ordenspflicht gebietet ihnen, sich von der Welt wegzuwenden; wie
kann da also von ihnen verlangt werden, dal3 sie ihre Zoglinge zur Weltbiir-
gerin, zur Hausfrau, zur Mutter erziehen!»'® Dem Geist der Ordensschulen
entsprechend, hatte die Bildung der Tugenden der Frau sicher den absoluten
Vorrang vor der intellektuellen Bildung.

1.2. Griindung erster héherer Méddchenschulen bei den Reformierten

Neben diesen von Ordensfrauen gefiihrten Schulen fiir Madchen gab es seit
dem 17. Jahrhundert auch zunehmend von Laien gefiihrte Privatschulen. Ob-
wohl katholische Schulpioniere wie der Solothurner-Chorherr Franz Philipp
Gugger'® sowie Pfarrer Josef Ignaz Zimmermann?® in Luzern und der Frei-
burger Franziskaner-Konventual Grégoire Girard?! in Freiburg den Ausbau
der Madchenschulen verlangten, geschah der Durchbruch der Frauenbildung
zuerst einmal auf der protestantischen Seite. 1774 wurde die Hohere Mad-
chenschule in Ziirich gegriindet, 1786 folgten Aarau und 1815 Basel. 1793 er-
offnete Johannes a Porta in Fetan (Kanton Graubiinden) ein Madcheninstitut,
das bis 1845 und von 1850 bis 1869 eine wichtige Méadchenbildungsanstalt
war. 1806 machte Pestalozzi in Iferten, dem heutigen Yverdon, das Madchen-

17 Vgl Boner, Geschichte des Madchenschulwesens, 89.

18 Erich Tobler, Instituts-Erziehung, Ein Beitrag zur Geschichte der praktischen Erziehung in der deutschen
Schweiz von der Zeit Pestalozzis bis zum Ende des 19. Jahrhunderts, Diss. Genf/ Uznach 1944, 103 (= Tobler,
Instituts-Erziehung).

19 Franz-Philipp Gugger gehorte zusammen mit Joseph-lgnaz Zimmermann zum engeren Freundeskreis des
Franziskaner-Konventuals und Pddagogen Grégoire Girard.

20 Joseph-lgnaz Zimmermann war Seelsorger, Padagoge und Schriftsteller. Sein Buch «Junge Haushélterin»
erlebte eine groRe Auflage. Besonders interessierte es junge Frauen finanziell besser gestellter Biirgersfami-
lien. So wurde es auch in den reformierten Regionen Basel und Ziirich verlegt.

21 Schweizer Lexikon 3, Luzern 1992, 101.
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pensionat mit einem Seminar fir Téchter der Offentlichkeit zuganglich. Die-
ses wurde zum Vorbild fiir zahlreiche spéatere Institute. Ab 1813 stand diese
Bildungsanstalt unter der Leitung von Rosette Niederer-Kasthofer??, die es
bis 1837 in Yverdon weiterfiihrte und es dann nach Genf verlegte. 1828 griin-
dete Margarete von Fellenberg-von Tscharner die Médchenanstalt Hofwil bei
Miinchenbuchsee. 1837 wurden die Madchen an den Ecoles normales des
Kantons Waadt zugelassen. - Als erster schweizerischer Kanton griindete
Bern 1838 ein Lehrerinnenseminar in Hindelbank. 1839 oOffnete Josephine
Stadlin ihr Madcheninstitut in Olsberg. 1841 wurde die Madchenschule der
Stadt Bern eroffnet. Sie fiihrte zugleich ein Lehrerinnenseminar fiir in der
Stadt wohnhafte Schiilerinnen. Josephine Stadlin rief in Zlirich den Verein
Schweizer Lehrerinnen ins Leben und gab die Zeitschrift «Die Erzieherin» her-
aus. 1843 wurde in Genf die Uhrmacherinnenschule gegriindet, welche fiir
Madchen bis 1862 existierte. 1848 nahm in Sion die «Ecole Normale des
institutrices» ihren Betrieb auf. Ab 1857 lieRen die Handelsabteilungen der
aargauischen Kantonsschulen auch Madchen zur héheren Ausbildung zu.
Durch diese Schulgriindungen versuchten einige einer héheren Madchen-
und Frauenbildung Gewdhr zu leisten, da sie davon lberzeugt waren, dald die
Frauen ihren Platz in der Gesellschaft einzunehmen hatten.2®

1.3. Die Madchenbildung an von Laien gefiihrten katholischen
Privatschulen

Auf der katholischen Seite waren es Lisette Ruepp-Uttinger und Josephine
Stadlin, die die Initiative ergriffen und Madchen zur Erziehung und Bildung
bei sich Zuhause aufnahmen. Nach dem Tode ihres Gatten empfing Lisette
Ruepp-Uttinger einige Tochter als Pensionarinnen in ihrem geraumigen Haus
in Sarmenstorf, hielt sie wie ihre eigenen Kinder, und fiihrte sie in alle Aufga-
benbereiche des Hauswesens und des Gartenbaus ein, chne dabei ihre gei-
stigen Anlagen zu vergessen. Durch ihren Erfolg stellten sich immer mehr
Madchen ein, wodurch Ruepps bescheidener Beginn in eine eigentliche Erzie-
hungsanstalt umgewandelt wurde. 1838 erschien im Schweizerboten ein In-
serat zu ihrer Erziehungsanstalt. Im Begleitschreiben zu dieser Annonce
aulBert sich Ruepp lber die Methoden, welche sie zu den Erziehungszielen
flihren sollten: «Die allererste Voraussetzung hiezu ist das Leben in der An-
stalt selbst, das hausliche Familienleben; ist diese doch tatséchlich nur eine
erweiterte Familie. Die gemeinsame Andacht, Arbeit und Freude, auch das

22 Rosette Niederer-Kasthofer wurde am 3. November 1779 in Bern als die Tochter eines Juristen geboren. Durch
die Bekanntschaft ihrer Familie mit Pestalozzi lernt sie diesen Padagogen kennen. Er bittet sie, ihn in der Auf-
gabe als Institutsleiter zu unterstiitzen. Sie akzeptiert und ibernimmt die padagogische Leitung des Ifertener
Madcheninstitutes, das als Filiale der Knabenanstalt gilt. 1813 libergibt Pestalozzi ihr die Schule mit siebzehn
Madchen auf eigene Rechnung. Gemeinsam mit ihrem Gatten Johannes Niederer, dem engsten Mitarbeiter
Pestalozzis, fithrt sie die Schule bis 1847 weiter. - Vgl. Hans-Ulrich Grunder, Wir fordern alles, Weibliche Bil-
dung im 19. Jahrhundert, Die Konzepte einiger anarchistischer und blrgerlicher Paddagoginnen, Grafenau
1988, 78-82.

23 Boner, Geschichte des Madchenschulwesens, 90/95.
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einfache stille Leben auf dem Lande halfen mir das Ziel zu erreichen.»*
Ruepps Zielsetzung war das Erlernen der hauslichen Fertigkeiten! Sie fuhr in
ihrem Bericht weiter: «Haushalten laBt sich nur in Austibung lernen, deshalb
missen die Zoglinge unter Anleitung selbst alle Teile des Hauswesens besor-
gen. Je von zwei und zwei Zdglingen wird wochenweise die Kiiche, Stube,
Aufsicht und Ordnung (iber Schul- und Schlafzimmer besorgt. Jedes hat auch
einen eigenen Garten, denn die Besorgung eines Zier- und Nutzgartens ge-
hért auch zu den Aufgaben einer Hausfrau.»?® Eine gute Hausfrau sollte zu-
dem geistig gebildet sein. Deshalb unterrichtete Frau Ruepp ihre Schiilerin-
nen in den Fachern: Religion, Deutsch, Franzdsisch und Musik. In all diesen
Bereichen mufite eine flir die «bessere Gesellschaft» bestimmte Tochter
Kenntnisse haben.

Spéater sah Ruepp auch die Ausbildung von Lehrerinnen vor, denn eine gro-
Bere Schar ihrer einstigen Schiilerinnen wirkte im Lehrberuf, und zwar ohne
eine entsprechende Ausbildung. Die Frauen gaben einfach das weiter, was sie
selber erlernt hatten. Der Plan der Errichtung eines Lehrerinnenseminars im
Hause Ruepp scheiterte. Einen gewissen Erfolg konnte sie dennoch verzeich-
nen, da ihre Lehramtskandidatinnen, mit einem kantonalen Stipendium ver-
sehen, im Institut Schmitter in Aarau und in Sarmenstorf die Ausbildung ab-
schlieRen konnten. 1853 wurde ihre «Frauenbildungsstatte» aufgehoben 26

Josephine Stadlin, einer Nichte von Lisette Ruepp-Uttinger, ging es nicht blo
um die bessere Ausbildung der Madchen, um die Heranbildung von Miittern
und Erzieherinnen, sondern um die soziale Stellung der Frau. Die Frau sollte
ihre menschliche Bestimmung, ihre Stellung in der Gesellschaft unabhéangig
vom Mann erlangen kdnnen. Darum muften die Madchen von den Frauen er-
zogen und unterrichtet werden. In diesem Sinne leitete sie die Bildungsanstalt
fir Tochter in Olsberg bei Rheinfelden. Das Ziel ihrer Tatigkeit formuliert
Stadlin folgendermal3en: «Meine Erziehungsanstalt will zunachst Madchen
des gebildeten Blrgerstandes im allgemeinen zu guten Menschen und Chri-
sten und inshesondere zu wackeren Gattinnen und Miittern oder auch zu Er-
zieherinnen heranbilden. Glauben wir aber ja nicht, dies durch Worte zu kon-
nen. Das erziehende Leben selber, nach seiner Tendenz, seinen Forderungen,
Genlissen, Einrichtungen und Verhaltnissen bedingt die Bildung des Willens-
vermogens und die des Gemlits Gberhaupt. Darum mul das hausliche Leben
einfach eingerichtet sein. Die Madchen sollen Entbehrungen ertragen ler-
nen.»?” Das Schulprogramm war umfassender und systematischer als dasje-
nige von Ruepp. Besondere Beachtung fanden die Sprachen: Franzosisch,
Englisch, Italienisch und die Erziehungslehre. Die zukiinftigen Miitter und Er-

24 Tobler, Instituts-Erziehung, 103.
25  Ebd:, 103.
26 Vgl. Ebd., 101-106.

27 Ebd, 108/108.
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zieherinnen sollten belehrt werden, ein Kind recht zu behandeln, zu unterrich-
ten und zu erziehen; ferner sollte ihnen durch ihre Sprachgewandtheit der Zu-
gang zur Gesellschaft gedffnet werden. Neben diesen Hauptzielen wurden die
Madchen in die Verrichtung der hauslichen Arbeiten und in den Gartenbau
eingeflihrt. Aus verschiedenen Griinden wurde das Institut nach Ziirich ver-
legt. In Zirich wollte Stadlin ihre Anstalt erweitern und ein schweizerisches
Frauen-Seminar griinden. Das schweizerische Lehrerinnenseminar wurde
1847 erdffnet, aber nur fir sechs Jahre, denn nach einem anfanglichen Erfolg
nahm die Zahl der neueintretenden Schiilerinnen stédndig ab. Die Protestanten
besalien ihre eigenen Tochterschulen, und den Katholiken war der Geist im
Institut auf dem Sonnenberg zu liberal 28

Durch diese verschiedenen Angebote hatte in der ersten Hélfte des 19. Jahr-
hunderts eine bescheidene Annaherung der héheren Madchenbildung an die-
jenige der Knaben stattgefunden. Anders verhielt es sich auf der Volksschul-
stufe.

1.4. Die Bildung der Madchen an den offentlichen Volksschulen

Seit dem Zusammenbruch des Ancien Régime betrachteten die Kantone die
Sorge um die Erziehung der Jugend als obrigkeitliche Pflicht. So wuchsen
auch in den katholischen Kantonen die Zahl der Landschulen zugleich mit der
Anzahl an Kindern, die mehr oder weniger regelmalig diesen von Ende No-
vember bis Ende April gefiihrten Unterricht besuchten. Beim Ausbau dieser
Landschulen spielten die Seelsorger eine zentrale Rolle. Als engagierte Dorf-
schullehrer, Schulinspektoren und Erziehungsrate wiesen die Pfarrer auf die
Notwendigkeit eines regelméaRigen Schulbesuches der Kinder hin. Selbst
durch vehemente Kanzelworte versuchten sie dem landlichen Mil3trauen und
der Gleichglltigkeit gegeniiber der Schule anzukommen. Oft blieben ihre
Worte wirkungslos. Doch die hdufigen Absenzen der Schiiler und Schilerin-
nen in den katholischen landlichen Regionen kann nicht nur auf eine Bil-
dungsfeindlichkeit der Bevdlkerung zurlickgeflinrt werden. Schuld am
Versdumen des Unterrichtes waren zum Teil die weiten und schlechten
Schulwege, der Mangel an Kleidern und das flirs Schulzimmer mitzubringen-
de Brennholz. Infolge von MiRernten wurden die Kinder vermehrt zum Geld-
erwerb eingespannt, was einen regelmaRigen Schulbesuch verhinderte 2° Die
Madchen hatten im Haushalt, in der Landwirtschaft oder in kleineren Hand-
werksbetrieben mitzuhelfen, so daR ihnen keine freie Zeit blieb, um am Un-
terricht teilzunehmen. Viele von ihnen besuchten zur Winterszeit zwar die Re-

28 Vgl. Ebd., 106-117.

29 Regula Gerspacher, Die Verbreitung katholischer Volksschriften, der Ingenbohler Biicherverein fiir die katholi-
sche Schweiz 1859-1902 und eine franziskanische Verlagsanstalt im Engagement fiir das populére katholische
Schrifttum; in: Helvetia Franciscana 26 (1997), 136-215 (Zusammenfassung von Gerspachers Lizentiatsarbeit
an der Universitat Zirich 1994: Der Ingenbohler Biicherverein fiir die katholische Schweiz, 1859-1902, Studie
zum katholischen Volksschriftenwesen der Schweiz im 19.Jahrhundert.).
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ligionsstunden, vor allem wenn der Pfarrer streng lber deren regelméaBigen
Besuch wachte, ansonsten blieben sie auch diesem Unterricht fern, weil die
Eltern im allgemeinen die schulische Bildung der Madchen fir unnétig hiel-
ten. Selbst in sozial gehobeneren Kreisen und bei Priestern fand sich die Mei-
nung, da die Madchen nur im christlichen Glauben sowie zur Hausfrau und
zur Mutter erzogen werden sollten. Selbst vom einfluBreichen Pddagogen Bi-
schof Johann Michael Sailer wurde die wissenschaftliche Bildung der Frauen
und eine Vorbereitung auf ihr Leben in Gesellschaft und Staat als tberfliissig
angesehen.?® Umso interessanter ist es, daR sich gerade einige seiner Schii-
ler fir die Madchenbildung einsetzten.

Pfarrer Josef Ignaz Zimmermann wollte die Madchen durch Erziehungsbi-
cher auf ihre Aufgabe im hauslichen Kreis und in der Gesellschaft vorbereiten.
In Zimmermanns Buch «Junge Haushalterin» fanden die Madchen alles, «was
zur Haushaltung innen und auRen nothwendig ist, Lesen und Schreiben,
Rechnen und Buchhaltung, ohne System, sondern ganz konkret. Die junge
Tochter wird in alle Lagen und Gesellschaften eingefiihrt, wo sich ihre Bil-
dung, ihr Mitleiden, ihre Thatigkeit aussprechen kann; sie kommt zu Armen,
wie zu Reichen, sieht Ordnung und Tragheit; sie lernt mit Eiern umgehen, mit
dem Flachs von dem Garten, wo er wéachst, bis wo er unter die Nadel kommt;
sie lernt mit den Magden umgehen, mit Zinsleuten, mit Adelichen und Gemei-
nen,3i1n die Kiiche, in die Zimmer, in den Garten, in das Waschhaus kommt
sie.»

Dies war aber nicht der konventionelle Bildungsgang, die Madchen sollten
vielmehr in Schulen auf diese Aufgaben vorbereitet werden. Da zeigten sich
aber grolde Probleme, denn katholische Madchenschulen gab es nur verein-
zelt. Der Klerus bemiihte sich deshalb, Frauen fiir die Madchenerziehung und
-bildung zu finden. Es kam zu Griindungen von Schwesternkongregationen,
die den Schwerpunkt in der Erziehung und Krankenpflege setzten.

2. Die «héhere» Méadchenbildung bei den Katholiken im 19. Jahrhundert
— Die Schwesternkongregationen ab 1830

Zu Beginn des 19. Jahrhunderts verlangten einige katholische Geistliche des
Kantons Luzern eine gute Ausbildung fiir die Madchen aus den sozialen Un-
terschichten. Es stellte sich die Frage, wer den Unterricht erteilen sollte. Pro-
fessor Joseph Widmer fal3te 1809 den Plan zur Bildung eines weiblichen
Schulordens. Er begann mit der Ausfiihrung dieses Vorhabens, indem er die

30 Marianne-Franziska Imhasly OSF (Baldegg), Katholische Pfarrer in der Alpenregion um 1850, Ein Beitrag zur
Kulturgeschichte des katholischen Pfarrers im Oberwallis, Freiburg, Schweiz 1992, 203 (= Imhasly, Katholische
Pfarrer).

31 Marianne Imhasly, Pastor et Magister, Studien zum Leben und Wirken der katholischen Pfarrer im deutsch-
sprachigen Alpenraum wahrend der ersten Halfte des 19. Jahrhunderts, Lizentiatsarbeit, Freiburg 1984, 126.
Zitiert nach Xaver Herzog, Geistlicher Ehrentempel oder Pyramide der Unsterblichkeit, das ist Lebensbeschrei-
bungen etwelcher Geistlichen aus dem katholischen Luzernerbiet, Dritte Reihenfolge, Luzern 1865, 9.
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verwaiste Madchenschule der Stadt Luzern einem Hilfspriester anvertraute,
personlich begabte und fromme Schiilerinnen auf das Lehramt vorbereitete
und allmahlich in eine Ordensregel einfiihren wollte, weil er die Idee hatte, in
der Schweiz einen weiblichen Schulorden zu griinden. Pfarrer Sebastian Job
entschloR sich ebenfalls zur Griindung eines religiosen Vereins, dessen Mit-
glieder zur Leitung von Méadchenschulen herangezogen werden konnten,
denn die Ursulinen und die tibrigen Schulschwestern leiteten vor allem Stadt-
schulen und beherbergten in ihren Pensionaten die Téchter des GroRR3blirger-
tums. Die Lehrschwestern von Job sollten sich im Gegensatz dazu besonders
der weiblichen Landjugend und der der &rmsten Klassen widmen. Pfarrer Job
wurde von Professor Widmer unterstitzt. Beiden erschienen die gute Bildung
und Erziehung der weiblichen Jugend des Landes die sichersten Wege zur
Neubelebung der Gesellschaft in Religion und guter Sitte zu sein. Es blieb
aber bei den guten Ideen.3?

2.1. Der bescheidene Beginn in Baldegg

Wie Professor Joseph Widmer lag dem seit 1818 in der Pfarrei Hochdorf wir-
kenden Kaplan Josef Leonz Blum die christliche Bildung und Erziehung des
Landvolkes am Herzen. Seit seiner Tatigkeit als Schulherr in Beromunster
(1809-1818) und als Oberschulinspektor in Hochdorf lie3 ihn vor allem der Ge-
danke einer besseren Bildung der einfachen Madchen vom Land nicht mehr
los. Dringend verlangte er die Bildung des luzernischen Bauernstandes, weil
dieser durch die aufkommende Geldwirtschaft und durch die Verbreitung auf-
geklarter Ideen in ein Unheil zu stiirzen drohte. Wie konnte diese Gefahr ge-
bannt werden? Blum wollte im christlichen Glauben gefestigte Bauerinnen
heranziehen. Er war tberzeugt vom EinfluR der christlich-frommen Mutter
und der tiichtigen Hausfrau in ihrer Familie. Aus diesem Grund wollte er eine
Arbeitsschule fiir Landmadchen errichten. Dazu bendtigte er christliche Erzie-
herinnen und Lehrerinnen. Die gab es nicht. So lag es nahe, ein Institut zu
griinden, in dem Lehrerinnen fiir diese Landschulen und Vorsteherinnen ftir
die Bewirtschaftung von Armenanstalten gebildet wurden. Wer aber sollte
dieses Institut flihren? Kaplan Blum muf3te Frauen finden, die geeignet und
bereit waren, die «<héhere» Bildung von Madchen zu ibernehmen. Bei der Su-
che nach der moglichen Institutsleitung liel sich Blum von den Worten seines
ehemaligen Lehrers, Bischof Johann Michael Sailer von Regensburg, leiten:
«Suche und bilde Dir zuerst Menschen, die gut, verstandig, vertrdaglich und
einig in Grundséatzen der Religion, Tugend und Bildung insbesondere sind,
dann ist fiir die Bliite des Institutes gesorgt. Zuerst Geist, dann Buchstabe. Zu-
erst Menschen, dann Formen. Zuerst Seelen, dann Korper. Wer sein Institut
bloR durch Befehle organisiert, hat das Institut nur auf dem Papier. Alle leben-
digen Institute werden durch edle, geistreiche Menschen, nicht aber edle,
geistreiche Menschen durch Institute.»>3

32 Vock, Schwestern-Institut Baldegg, 10/11.
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Diese Menschen fand Kaplan Blum in den sieben Schwestern Hartmann von
Hohenrain.34 Die zwischen 22 und 43 Jahre alten Frauen hatten schon friiher
gemeinsam mit ihrer Mutter und ihrem Stiefvater Méadchen in ihre Familie
aufgenommen und sie in die verschiedensten Hausarbeiten eingeflihrt. Blum
kannte die Familie, weil seine Nichte, Maria Josepha Blum, als Lehrtochter bei
der Familie Hartmann wohnte. Die zum Teil in Kldstern ausgebildeten und
tlichtigen Frauen waren ihm aber schon frither bekannt gewesen. Er schétzte
sie und glaubte in ihnen die richtigen Partnerinnen fiir seine Idee zu finden,
so dafd er den Weg zu ihnen fand und sie (iberreden konnte, das Lehensgut
des Schlosses Baldegg zur Bewirtschaftung und zur Er6ffnung eines Institutes
fliir Tochter &rmerer Leute zu ibernehmen. Am 28. Januar 1830 siedelten die
Schwestern samt Eltern und den vier zurzeit bei ihnen weilenden Lehrtch-
tern vom Hilty bei Hohenrain nach Baldegg uber.

Am 2. Februar 1830 begannen die Schwestern Hartmann mit ihren vier Schii-
lerinnen nach einem vorlaufig provisorischen Hausgesetz das gemeinsame
Leben auf dem alten SchloB. Dies war der Anfang eines «neuen Institutes» 3°
Bald einmal trafen weitere Schiilerinnen ein. Damit das Zusammenleben der
Frauen mit ihren zum Teil sehr jungen Kosttéchtern gliicken konnte, gab Ka-
plan Blum den Schwestern Hartmann eine klosterliche Lebensregel und wies
ihnen verschiedene Aufgaben zu. Anna Maria bestimmte er zur Vorsteherin.
Sie war als solche flir die Beobachtung der Haus- und Tagesordnung verant-
wortlich. Zwei Schwestern arbeiteten in Kiiche und Keller, drei waren in der
Arbeitsstube und zwei in der Webstube tatig, zwei besorgten das Vieh und die
Landwirtschaft. Die «Schiilerinnen» hatten Uberall tiichtig mitzuhelfen, weil
die Schwestern Hartmann mit ihrer Hinde Arbeit die Schulden des SchloRgu-
tes zu verzinsen hatten. Aus diesem Grund war die Allgemeinbildung der
Lehrtéchter nicht allzu wichtig, der Unterricht bestand vorwiegend aus Hand-
arbeitslektionen. Nur an den Sonn- und Feiertagen lbten sich die «Schiilerin-
nen» unter der Leitung von Kaplan Blum im Lesen, Schreiben und Rechnen -
und dies soweit es die Zeit zulieR. Sie hatten ja am Vormittag den Gottes-
dienst und am Nachmittag die Christenlehre in der Pfarrkirche von Hochdorf
zu besuchen.

Aber auch mit der rudimentaren Bildung der Madchen war das eine Ziel die-
ses Institutes erreicht, wenn der zweite Abschnitt des Griindungsvertrages
des Hilfsvereins vom 12. September 1831 gelesen wird: «Dieser Jungfrauen-
verein hat sich entschlossen junge Bauernmadchen in ihr Haus aufzunehmen,

33 Zit. bei Josef Strebel, Kaplan Josef Leonz Blum 1786-1859, Grunder des Schwesterninstitutes Baldegg, Diss.
Freiburg/Hochdorf 1969, 48 (= Strebel, Kaplan Blum).

34 Diese sieben Schwestern waren: Anna Maria Hartmann (1787-1858); Anna Maria Elisabeth (1789-1866); Maria
Franziska (1791-1837); Maria Katharina (1800-1871); Maria Aloisia (1802-1877); Maria Anna (1805-1847); Anna
Margaritha (1807-1876). Die Eltern waren Maria Kaufmann, verwitwete Hartmann, und Simon Meyer von
Kleindietwil (Stiefvater).

35 Matthaa Vock, Von einem Senfkérnlein, das zum Baume wurde - Von einem Sauerteig, den eine Frau nahm

(Mt. 13), Kleine Geschichte von Baldegg (unpublizierte Arbeit, im Klosterarchiv Baldegg aufbewahrt = Vock,
Kleine Geschichte von Baldegg).
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und diese Kleinen in allen Iandlichen und hauslichen Arbeiten, als da sind,
Spinnen, Weben, Lismen oder Stricken und Nahen zur Verfertigung aller Gat-
tung Kleidungsstiicke, Waschen, Glatten, Gartenbau, Kochen, Backen, Melken
usw. zu unterrichten, und sie zugleich zum Gebeth, zum Gehorsam und Uber-
haupt zu einem christlichen sittlichen Lebenswandel anzuhalten und zu erzie-
hen.»38 Zugleich sah Blum in der Flihrung des Institutes auch die Mdéglichkeit,
die Madchen der armeren Bevodlkerungsschichten von der Stral3e fernzuhal-
ten. So schrieb er am 6. Mai 1833 an den Schulthei? und den Kleinen Rat des
Kantons Luzern: «Wir haben vielmehr arme Mégde in den Dienst aufgenom-
men, um ihnen Arbeit, Verdienst, Broderwerb und ein sicheres Obdach zu ver-
schaffen und sie vor dem Betteln zu bewahren.»®’

In der ersten Halfte des 19. Jahrhunderts gab es richtige «Bettelrouten», auf
denen neben Bettlern, Verwahrlosten, Fremden und Heimatlosen haufig auch
Frauen und Kinder in der Hoffnung auf Hilfe von Dorf zu Dorf, von Ture zu
Tire zogen. Die Ursachen dieser zunehmenden Massenverarmung waren
sehr verschieden. Zum einen konnten periodisch auftretende Naturkatastro-
phen mit Uberschwemmungen, MiRBernten und daraus resultierenden Hun-
gersndten und Epidemien fiir diese Armut verantwortlich gemacht werden.
Zum andern war es auch die groRe Unwissenheit der armeren Volksschich-
ten.3® So konnte das neue Institut von Kaplan Blum als ein Angebot angese-
hen werden, das eine soziale Liicke flillte. Dementsprechend grofl? war die
Zahl der Madchen, die ins Institut aufgenommen werden wollten. Die Erzie-
hungsanstalt hatte bereits im ersten Jahr 17 Kosttochter, und die Zahl stieg,
so dafd nicht alle Bewerberinnen aufgenommen werden konnten, wie ein Be-
richt aus dem Jahre 1833 deutlich macht: «Gegenwartig sind flinfundzwanzig
Tochter in dieser Anstalt, und wegen Mangel an Betten, Leinwand und Haus-
gerath kénnen einstweilen nicht wohl mehr aufgenommen werden, obgleich
fast alle Wochen neue Anfragen geschehen, was zum Theil das gro3e Beduirf-
niR einer solchen Anstalt beweiset.»* In der Schweiz existierte um diese Zeit
noch kein anderes Schwesterninstitut dieser Art. Blum aber hiitete sich, von
einer Ordensgemeinschaft zu sprechen, obwohl im Volk gemunkelt wurde, in
Baldegg entstehe ein neues Kloster. Wegen diesen Gerlichten kamen ver-
schiedene Abgeordnete der liberalen Kantonsregierung zur Inspektion nach
Baldegg. Aber trotz der stark katholischen Pragung konnte die Behdrde
«nichts Beunruhigendes» feststellen. Viele zollten dem Institut auch 6ffentlich
Beifall, wie ein Artikel vom 21. April 1834 in der Schweizerischen Kirchenzei-
tung bezeugt: «Eine Anstalt eigentlich dazu bestimmt, das weibliche Ge-
schlecht der 4rmern Volksklasse des Landvolkes, neben seiner sittlichen Bil-
dung, zu den hauslichen und landwirtschaftlichen Beschéaftigungen besser zu

36 Klosterarchiv Baldegg C Il 2a.
37 Staatsarchiv Luzern 24/139 c.
38 Vgl. Imhasly, Katholische, 164/165.

39 Staatsarchiv Luzern 24/139 c.
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befahigen und seinem Stande gemaRB zu erziehen, mulR gewil’ als sehr wohl-
tatig angesehen werden. [...] Wir wiinschten, dal? die Teilnahme an dieser An-
stalt immer reger werde und haben deshalb, um jene, sowie den Eifer der
Zoglinge noch mehr zu betétigen, die Schulkommission des Schulkreises ein-
geladen, die Anstalt bisweilen zu besuchen.»*?

Ermutigt durch den Abschlul® eines ersten Dienst- und Lehensvertrages mit
den Schwestern Hartmann und dem Hilfsverein tat Blum 1834 offen seine Ab-
sicht kund, in Baldegg eine Schwesternkongregation zu griinden. So schrieb
er im Brief vom 22. Februar 1837 an seinen Freund Abt Friederich Pfluger von
St. Urban: «lch bin im Begriffe, zu Baldegg diesen Friihling noch eine geréu-
mige Arbeits- und Schulstube bauen und einrichten zu lassen, und gedenke
dann, so Gott will, selbst in das Elsal® zu reisen, ein Mutterhaus der Lehr-
schwestern zu besuchen, und wenn maoglich eine Mutter von Chantal aufzu-
suchen, und sie bitten, um Gottes willen nach Baldegg zu kommen, wo eine
gute Ernte zu machen ware. Ich habe bereits in Rappoltsweiler bei Colmar an-
fragen lassen, und man hat mir Hoffnung gemacht und mich dahin eingela-
den. Es ist mir unabléssig im Sinn, ich miBte die Anstalt mit den Schulschwe-
stern von der gottlichen Vorsehung, die sich in den Rheinlanden, Frankreich,
Belgien so wohltatig ausbreiten, in Verbindung bringen.»*’

1838 reiste er nach Rappoltsweiler bei Stralburg, um bei den Schulschwe-
stern von der gottlichen Vorsehung des hl. Vinzenz von Paul die Regeln, Ord-
nung und innere Einrichtung des Hauses kennenzulernen. Ferner vereinbarte
er mit dem geistlichen Superior und der Vorsteherin der Schwestern zwei Lu-
zernerinnen, Maria Theresia Elmiger und Henrika Stoffer, nach Rappoltswei-
ler zu schicken, damit sie bei den Schwestern der Vorsehung ihr Noviziat
durchlaufen konnten und dabei die gehdrige Ausbildung und Erziehung erhal-
ten wiirden. 1841 holte Blum die beiden Schwestern nach Baldegg zurlick. Sie
brachten die Ordensregeln der Sceurs de la Providence nach Hause, und Ka-
plan Blum hoffte, diese allméahlich in Baldegg einzufiihren. Hatten sich die
Schwestern im Dienst- und Lehensvertrag von 1833 analog zum Griindungs-
vertrag des Hilfsvereins von 183142 noch verpflichtet, gemeinsam junge Mad-
chen in den notwendigen Hausarbeiten zu unterrichten, sie im christlichen
Geiste zu erziehen und wahrend sechs Jahren in Baldegg zu bleiben, hatte der
neue Dienst- und Lehensvertrag vom 2. Februar 1839 einen stark klosterlichen
Charakter. Dies ist vor allem aus dem ersten Abschnitt des Vertrages ersicht-
lich: «Die Unterzeichnete, welche in das Arbeitsinstitut aufgenommen zu seyn
verlangt, giebt das Versprechen von sich wie folgt: Ich N.N. erklare hiemit, ob-
gleich ich auf keine Weise irgend ein Gelliibde ablegen will, daf3 es mein freyer
fester Wille ist, wahrend meines Aufenthaltes in der Genossenschaft der

40  Schweizerische Kirchenzeitung vom 21. April 1834, 343.
41  Staatsarchiv Luzern, St. Urban - Archiv, Fremde Gotteshéduser, Baldegg, Blum an Abt Friederich Pfluger.

42  Klosterarchiv Baldegg Clll 2a u.E I, 1,2.

294



Dienst= und Lehrschwestern bey St. Jost zu Baldegg, die drey evangelischen
Rathe der Keuschheit, der Armuth und des Gehorsams treu zu befolgen, ins-
besondere verspreche ich, dem jeweiligen geistlichen Vorsteher und Hausva-
ter und der von ihm angeordneten Vorsteherin und ihren Stellvertretern willig
zu gehorsamen, sie gebiihrend zu ehren, den eingefiihrten und noch einzu-
flihrenden Gebrauchen und Hausregeln plinktlich nachzukommen und mitzu-
wirken, um eine gute christliche Hausordnung zu erhalten, die Pflichten in der
mir angewiesenen Stelle treu zu erfiillen, die Kosttéchter in den hé&uslichen
und landlichen Arbeiten gehorig wohl zu unterrichten, den Nutzen und guten
Ruf des Hauses zu fordern und Schaden abzuwenden und nach Kraften den
Dienstlehensvertrag zu halten.»*?

Trotz dieses Vertragsabschnittes konnte man juristisch noch nicht von einem
Kloster sprechen. Es handelte sich lediglich um ein gegenseitiges Verspre-
chen, das jederzeit geldst werden konnte. Das war weise, denn bis Ende Mai
1841 regierten im Kanton Luzern die Liberalen. Am 23. Mai 1841 gab das Lu-
zerner Volk seine Stimme vor allem den konservativ-katholischen Abgeordne-
ten. Der neugewihlte GroRe Rat bestand aus einer (berwaltigend konserva-
tiven Mehrheit. Nun konnte Kaplan Blum damit rechnen, dal’3 die Behorde
seinem Werk wohlwollender gegeniiberstand. Er bemihte sich nach 1841 in
erster Linie um den Ausbau der Schule. In diesem Sinn sandte er am 18. Au-
gust 1841 folgenden Brief an die Landschulkommission: «Der Unterzeichnete
beabsichtigt nun, eine formliche Méadchenschule fir Religionsunterricht,
Schreiben, Lesen, Rechnen usw. einzurichten und damit eine Arbeitsschule
fiir Stricken, Nadhen und andere weibliche Arbeiten zu verbinden, und zwar
nicht nur fiir Tochter, die im Institut aufgenommen wurden, wie bisher ge-
schehen ist, sondern auch fur Madchen aus den naheliegenden Ortschaften;
und sollte sich in Zukunft das Personal der Lehrerinnen in der Korporation
vermehren, auch fir entferntere Gemeinden, die eine solche Schule verlan-
gen mdchten.»*

Die beiden zu den Lehramtspriifungen angemeldeten «Schwestern» bestan-
den diese, so daR der Erziehungsrat Blum seine Bitte erfiillte. Im Institut durf-
ten fortan auch Madchen von 12 und 13 Jahren zum reguldren Schulunter-
richt aufgenommen werden. An Sonn- und Feiertagen sollte es gestattet sein,
eine «Freischule»®® zu fithren. Damit war das Wirkungsfeld des Institutes von
Baldegg betrachtlich erweitert worden. Der Schulunterricht bestand nun aus:
«1) Die urspriingliche Haushaltsschule oder "Arbeits-Erziehungsanstalt” mit
Schulunterricht an Dienstagen und Donnerstagen zur Erganzung der Primar-
schule; sie diente der Heranbildung braver und tiichtiger Hausmiitter, treuer

43 Klosterarchiv Baldegg E | 1,3.
44  Strebel, Kaplan Blum, 59.
45 Unter dem Ausdruck «Freischule» versteht man eine Sonntagsschule. Solche Sonntagsschulen wurden im

Kanton Luzern in den ersten zwei Jahrzehnten des 19. Jahrhunderts errichtet, um die mangelhafte Elementar-
bildung der jungen Leute auch nach dem Schulabschlu® zu erganzen.
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und zuverlassiger Dienstboten oder fleiRiger Haustdchter. 2.) Daran anschlie-
Rend die Freischule an Sonn- und Feiertagen fiir die Internen und die schul-
entlassene weibliche Jugend der Umgebung. Sie wurde gleich bei ihrem Be-
ginne im Sommer 1842 von 40 bis 50 Tochtern aus der Umgebung besucht.
3.) Die Primarschule mit taglichem Unterricht bis Freitag Mittag fiir die noch
schulpflichtigen Zéglinge. 4.) Aus diesen rekrutierte sich der kiinftige Lehrkor-
per, in dem man die talentierten aus ihnen, die tiberdies Neigung zum Berufe
zeigten, auf die staatlichen Priifungen vorbereitete.»*®

Der Stundenplan der Haushaltsschule, die am Dienstag und Donnerstag ge-
halten wurde, zeigte folgende Stundendotation: «Dienstag und Donnerstag
Vormittag: 8-8'/, Religionslehre nach dem Didzesankatechismus; 8/,-97/,
Sprachlehre nach Wurst; 9'/,-10 Voriibungen zum Aufsatz (Sprechiibung);
10-11 Schriftlicher Aufsatz. Dienstag Nachmittag: 1-2'/, Kopf- und Zifferrech-
nen, urspringlich nach Dandliker; 2'/,-3 Schonschreiben, teils nach Vorlagen
des kantonalen Verlags, teils durch korrektes und sauberes Eintragen der
schriftlichen Arbeiten in Hefte; 3-4 Lesen und Erzdhlen des Gelesenen, meist
aus der biblischen Geschichte; 4-5 Geographie und Geschichte. Donnerstag
Nachmittag: 1-2 Rechnen; 2-2'/, Schénschreiben; 2'/,-3 Rechtschreibung und
Zergliedern der Sétze; 3'/,-4 Kopfrechnen; 4-5 Geographie, Geschichte, Natur-
geschichte»®’.

Die Schiilerinnen lernten einiges, so dalR Kaplan Blum immer wieder Lehr-
amtskandidatinnen zu den kantonalen Lehramtspriifungen anmelden konnte.
Bis 1848 schlossen noch weitere sieben Schwestern die staatlichen Lehramts-
prufungen erfolgreich ab. Fir die institutseigene Schule standen nun genii-
gend Lehrkrafte zur Verfligung, so daRR Kaplan Blum, sein Vorgesetzter, Pfar-
rer Leodegar Schlapfer von Hochdorf, und Kreisschulinspektor Kaplan C.
Wicki mit der Idee einer nach Geschlechtern getrennten Gemeindeschule fiir
Hochdorf an den Erziehungsrat gelangten. Die Bewilligung dieses Gesuches
durch den Erziehungsrat erfolgte Ende August 1844. So wurde in Hochdorf im
Herbst des Jahres 1844 die erste Madchenschule und die erste weibliche Ar-
beitsschule in einem Dorf im Kanton Luzern erdffnet. Seit 1846 unterrichteten
die Baldegger Schwestern auch an anderen léndlichen Madchenschulen:
1846-1861 Tochterschule Root; 1849-1855 Madchenschule Engelberg; 1850-
1862 Primarschule in Frauenthal; seit 1852 Tochterarbeitsschule in Eschen-
bach; 1855-1862 Madchenschule in St. Wolfgang; seit 1859 Madchenschule in
Steinhausen; 1877-1916 Madchenschule Nottwil 48

Diese Ubernahme von auswartigen Schulen zeugt aber auch von der inneren
Stabilisierung des Werkes von Kaplan Blum. Nachdem immer mehr klgsterli-

46  Vock, Das Schwestern-Institut Baldegg, 31/32.
47 Ebd., 32

48  Brigitte Haselbock, «Eine treue Dienstmagd im Weinberg des Herrn...», Das Schwesterninstitut Baldegg, 1830-
1880, Lizentiatsarbeit, Ziirich 1991, 54 (im Klosterarchiv Baldegg greifbar).

296



che Brauche das Leben der Schwestern Hartmann und deren Kosttdchter
pragten, legte Kaplan Blum im Sommer 1844 dem Bischof von Basel in einer
personlichen Aussprache die wahrend zweier Jahre erprobten Statuten und
die Gebetsordnung zur Einsicht vor und erhielt deren GutheiRung. Am 5. Ok-
tober 1844 bestatigte und anerkannte Bischof Josef Anton Salzmann von Ba-
sel die Arbeits-und Erziehungsanstalt der armen Dienst- und Lehrschwestern
bei St. Jost in Baldegg als ein kirchliches Institut. Kaplan Blum wurde gleich-
zeitig als Direktor und ordentlicher Beichtvater des neuen kirchlichen Institu-
tes bestatigt. Von jetzt an strebten vor allem die neueingetretenen Frauen
nach einer klosterlichen Lebensweise. Die Schwestern legten jahrlich Geliib-
de ab, jedoch nicht 6ffentlich und ohne Unterschrift, sogenannte Handgellb-
de. Seit 1846 beschéftigte die Schwestern der Gedanke an die Einfuhrung der
«Ewigen Anbetung» und den Bau einer neuen Kapelle. Politische Verhaltnisse
lieRen beides nicht zustande kommen.*®

Beim Ausbruch des Sonderbundskrieges und dem damit verbundenen Regie-
rungswechsel im Kanton Luzern kam es zur dreimaligen Aufhebung des
Schwesterninstitutes von Baldegg. Die dritte Aufhebung war fiir Schule und
Kloster die schlimmste. Der Regierungsbeschlul? vom 8. April 1853 verlangte
von den Schwestern, die Schule aufzuheben und bis zum 23. April das Schlof3
Baldegg zu verlassen. Lediglich vier Schwestern Hartmann, die nie ein Or-
denskleid getragen hatten, durften im SchloR bleiben. Die librigen Schwe-
stern fanden vorerst Unterkunft in Privathdusern umliegender Gemeinden.
Die Vorsteherin, Sr. Ottilia Kaufmann, ging mit drei Schwestern in ihren Hei-
matort Cham zuriick. Zehn Schilerinnen folgten ihnen dorthin. Auch Schwe-
stern kamen nach. Die Lebensweise wurde gemal den Ordensregeln fortge-
flihrt. So liberlebte die Schule und das Kloster in der Verbannung.

Nach der Trennung der Schwestern zwischen Baldegg und Cham (1862) sa-
hen die neuen Statuten unter dem Leitideal der franziskanischen Terziaren-
Regel fir die Baldegger Schwestern keine Lehrtatigkeit mehr vor. Die Regie-
rung hatte den Schwestern die Lehrerlaubnis entzogen. Damit verlor das In-
stitut eines seiner Hauptbetatigungsfelder. Die Aufgaben hatten sich auf die
Flihrung von Armen- und Waisenh&usern sowie die Erziehung verwahrloster
Madchen zwischen 6 bis 18 Jahren zu beschranken. Auch der institutseigene
Schulbetrieb mufte eingestellt werden, so dal3 die Madchen, die im SchloR
erzogen wurden, die Schule in Hochdorf besuchen mul3ten. Erst 1866 durfte
im Institut wieder unterrichtet werden. Dabei handelte es sich um eine Schule,
die zukinftige Armen- und Waisenhausschwestern in Praxis und Theorie auf
ihr Amt vorbereiten sollte. Im Rahmen dieser Ausbildung wurde zum ersten
Mal auch das Fach Krankenpflege unterrichtet.??

49 Vock, Kleine Geschichte von Baldegg, 31/32.

50 Vgl. Haselbock Brigitte, Eine treue Dienstmagd im Weinberg des Herrn, 55.
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Abb. 1

Das Lehrpersonal mit Schiilerinnen des Tochter-Pensionats und Lehrerinnen-Seminars Baldegg im Jahre 1890: Hin-
ter dem Tisch in der Mitte sitzend Frau Mutter Ottilia Heller, links von ihr direkt daneben sitzend Sr. M. Alexia Wal-
disperg, daneben eine weitere Schwester (heute unbekannten Namens) und Novizin Crescentia Neitpert (ohne
Schleier); rechts von der Frau Mutter die beiden Schwestern M. Ida Bieri und Aemilia Schiirmann sowie Novizin
Mathild Wilest; alle umgeben von Zaglingen, die Medaillons tragen. (Bild Klosterarchiv Baldegg V b 3,2)

Dieser bescheidene Neuanfang wurde zum Fundament fir die spéter in Bald-
egg errichteten héheren Madchenbildungsanstalten: 1882 Eroffnung der Real-
schule; 1885 Wiederer6ffnung Lehrerinnenseminar (von 1842), wo Schwestern
und weltliche Schiilerinnen die Gelegenheit zur Ausbildung als Primarlehrerin
erhielten; 1890 Krankenpflegeschule, die 1940 nach Sursee verlegt wurde; 1896
Arbeitslehrerinnenseminar. Zu diesen Schultypen gesellten sich zu Beginn des
20. Jahrhunderts folgende Abteilungen: 1906 einjahriger Franzdsischkurs, die-
ser Sprachkurs wurde 1911 nach Rue im Kanton Freiburg verlegt; 1909 Han-
delsschule; 1912 Hauswirtschaftslehrerinnenseminar; 1917 Gymnasium mit
den ersten fiinf Gymnasialklassen, wobei die Schiilerinnen nach der 5. Klasse
Baldegg verlie3en, um am Lyzeum von Luzern die Matura zu absolvieren; 1928
Kindergartnerinnenseminar; 1928 Schule fiir Hauswirtschaftliche Betriebsleite-
rinnen HHF; 1952 Abtretung Gymnasium an die Kantonsschule Luzern; 1961-
1985 Heimerzieherinnenschule; 1992 Fachkurs flir Hauswirtschaftliche Betriebs-
leiterinnen; 1997 Wiederertffnung des Gymnasiums.

Verschiedene Abteilungen der Schule Baldegg wurden erweitert, moderni-
siert und den Anforderungen der Zeit angepalt. Die Schwestern erdffneten
weitere héhere Madchenschulen in Hertenstein und Rue. Die Franzésischkur-
se wurden 1920 von Rue nach Bourguillon verlegt.
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Abb. 2

Titelbild zum 1. Jahrgang
des Jahresberichtes iiber
das Tochter-Pensionat

und Lehrerinnen-Seminar
Baldegg (Kt. Luzern) 1891/92

Abb. 3

Die héhere Schule mit der
Institutskirche der Schwe-
stern in Baldegg um 1906.
(Bild PAL Sch 5677)
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2.2. Der Ausbau der héheren Middchenschulen durch die Lehrschwestern
von Menzingen

Der Kapuziner Theodosius Florentini®! setzte sich zeitlebens fiir die Besser-
stellung der armeren Volksschichten ein. Als ein Mittel zur geistigen, morali-
schen und auch wirtschaftlichen Hebung des Volkes schien ihm die christliche
Schule geeignet. Seine Gedanken (iber die Notwendigkeit an Schulen als
Pflanzstatten sind uns Uberliefert: «Sie ist notwendig flr den religios-sittli-
chen Unterricht, fur den héauslichen, blrgerlichen und gewerblichen Beruf
und Verkehr. Schulbildung wird von Lehrlingen, Dienstboten, Angestellten
verlangt. Man findet nur schwer mehr ein Unterkommen, wenn man sie nicht
besitzt. Bei Konkurrenz wird der Unterrichtete dem Unwissenden gewohnlich
vorgezogen. Und wie notwendig sind nicht die Schulkenntnisse fiir Handel
und Verkehr! Die Schule hat Bedeutung und Wichtigkeit in religioser, morali-
scher, hauslicher und korperlicher Beziehung. Die Schule wirkt auf das noch
ungebildete und unerfahrene Kind in der mannigfachsten Weise ein. Sie legt
in seinen Geist die Keime der Kenntnisse fir den kiinftigen Lebensberuf, und
beginnt demselben eine Richtung zu geben, die spéater nicht leicht verlassen
wird. Wie der Baum waéchst, so bleibt er. Lehrer, Mitschtiler, Schulbtlicher, Be-
handlungsweise, alles, was das Kind umgibt, was es sieht, hort, erfahrt,
macht auf dasselbe oft bleibenden Eindruck; die Schule ist eine Pflanzstatte,
aus welcher entweder religitse, sittliche, fiir das hausliche und biirgerliche
Leben zweckmaRig gebildete, oder aber gleichgliltige, hochmiitige, ungezo-
gene Knaben und Madchen hervorgehen. Sie ist deshalb auch entweder die
Zierde und der Segen flir Familie und Gemeinde, Kirche und Staat, oder auch
deren Verderben.»%2

Er setzte alles daran, die katholische Schulreform zu unterstiitzen und christ-
lich gesinnte Lehrpersonen heranzubilden. Ahnlich wie Professor Widmer
oder Kaplan Blum bemihte er sich, um gute Lehrerinnen fiir die Volksschule
zu erhalten. Er wollte Lehrerinnen haben, «die aus gottverbundenen Tiefen in
einer feinen fraulichen Art vor die Jugend des Volkes treten konnten, die kla-
res Wissen und sicheres Konnen vermittelten, denen aber vor allem die Her-
zens- und Charakterschulung der Kinder Ideal und Lebensaufgabe war.»2

51 Zur Literatur iiber Bio- und Bibliographie von Theodosius Florentini siehe: Veit Gadient OFMCap, Der Caritas-
apostel Theodosius Florentini, Luzern 1946 (insbesondere Quellen- u. Lit-Verz.) (= Gadient, Caritasapostel).
Biographisches Lexikon des Aargaus 1803-1957, Aarau 1958, 213-214. Adelhelm Biinter OFMCap, Die industri-
ellen Unternehmungen von P. Theodosius Florentini, Freiburg Schweiz 1962 (insbesondere Quellen- u. Lit-
Verz.). Maria-Crucis Doka OSF (Menzingen), Das Schulwesen der Lehrschwestern vom HI. Kreuz in Menzingen
Kanton Zug 1844-1874, Freiburg Schweiz 1963 (= Doka, Schulwesen). Adelhelm Binter OFMCap, Pater Theo-
dosius Florentini, Wegbereiter aus christlicher Leidenschaft, Freiburg Schweiz/Hamburg 1985. Cornelia
Gocking OSF (Ingenbohl), Aus den Vatikanischen Geheimarchiven: Theodosius Florentini und die Coadjutor-
frage im Bistum Chur; in: Helvetia Franciscana 21 (1992}, 49-64.

52 Zit. bei Gadient, Caritasapostel, 63.

53 Clara Franziska Griinenfelder OSF, Menzingen, Lehrerinnenseminar Bernarda, Menzingen 1958 (= Griinenfel-
der, Menzingen).
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So schwebte ihm schon in den vierziger Jahren die Idee der Griindung eines
Lehrerinnenseminars vor. Als Spiritual des Kapuzinerinnenklosters Maria
Kronung in Baden schritt er 1838 zur Tat und hief die Schwestern ein Pensio-
nat griinden, in welchem Madchen zu «praktischen Hausfrauen und tlichtigen
Lehrerinnen»®® ausgebildet werden sollten. Als das Kloster am 13. Januar
1841 durch das Aufhebungsdekret des Regierungsrates aufgeldst wurde, wur-
de das Kloster und die Schule in das Kapuzinerinnenkloster Maria Opferung
in Zug verlegt. Hier wollte Pater Theodosius Florentini nun ein Lehrerinnen-
seminar errichten. Doch dieser Plan wurde gleich dem ersten vereitelt.

Bereits 1839 hatte Pater Theodosius einen dritten Plan entworfen, die Griin-
dung einer Ordensfrauengemeinschaft, die sich der Schule und der Karitas
widmen sollte. Dazu schreibt er: «lch hatte vor dem Jahre 1839 den Plan ent-
worfen, der antichristlichen Schulbildung durch eine christkatholische Erzie-
hung, der rationalistischen Behandlung der Armen, Verwahrlosten, Verbre-
cher etc. durch eine auf den Prinzipien christkatholischen Glaubens und
christlicher Liebe beruhende Verplegung und Leitung mittels einer religiosen
Kongregation, die dem Landesbediirfnisse entsprechend eingerichtet ware,
zu begegnen. Ich wollte diese Kongregation so einrichten, dal3 sie Gberall hin-
palRe, Uberall Aufnahme finden kdonnte und in alle Verhaltnisse eindringen
mochte. Es sollte nichts an ihr sein, das abschrecken kénnte, oder was ver-
niinftigerweise abhalten kénnte, sie anzustellen. So sollte durch ihre Vermitt-
lung mit geistiger und korperlicher Pflege allmahlich christliche Gesinnung
und Gesittung in die Jugend und in die &rmsten und verwahrlosesten Hauser
verpflanzt werden; man sollte eben durch die heilsame Umwandlung und zu-
gleich durch 6konomischen Gewinn zur Einsicht kommen, dal3 regenerative
Kraft nur in der katholischen Kirche liege, und dal? die Frommigkeit zu allem
nitzlich sei. Dieser Plan schwebte mir stets vor Augen bei allem, was ich un-
ternahm; dazu sollte mir alles dienen.»*®

Die Verwirklichung zur Griindung einer Schwesternkongregation nahm in Ba-
den ihren Anfang. Durch Freunde wurde Pater Theodosius auf die drei jungen
Frauen Maria- Anna Heimgartner von Fislisbach, Walburga Méader von Baden
und Anna Kramer von Wettingen aufmerksam. Er schickte sie zur Ausbildung
vorerst in das Kapuzinerinnen-Pensionat Maria Kronung von Baden, dann zu
den Ursulinen in Freiburg/Br., und seit 1843 wurden die drei Aargauerinnen
bei den Schwestern von der gottlichen Vorsehung in Rappoltsweiler unter-
richtet. Hier begannen sie auch ihre Ordensausbildung, indem sie ihr Noviziat
machten. Im Sommer 1844 kehrten die drei Novizinnen in die Schweiz zurtick,
um nach ihrer Profel? im Oktober 1844 in Menzingen die Madchenschule zu
libernehmen und das Fundament fiir eine neue Lehrschwesternkongregation
zu bilden. Dieser neuen Kongregation stand nichts im Wege, da Pater Theo-
dosius, Pfarrer Rollin von Menzingen und Dekan Haller von Steinhausen

54 Gerspacher, Der Ingenbohler Biicherverein (Liz.-Arbeit), 59/60. Vgl. auch Helvetia Sacra V/2, 993.

556 Gadient, Caritasapostel, 33.
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durch das Griindungsdekret vom 8. August 1844 das neue Institut rechtsgiiltig
eroffnet hatten.

Die Schwesternschule von Menzingen fand bald die allgemeine Anerken-
nung, und die drei ersten Lehrschwestern erhielten immer wieder Besuche
von Geistlichen und Lehrpersonen verschiedenster Schulen. Interessant mag
die Visite einer Lehrerin der Privatschule von Josephine Stadlin erscheinen.
Das «neue» Institut wurde bekannt. Immer mehr Madchen kamen, die sich
den Schwestern anschlieen und den Beruf einer Lehrerin erlernen wollten.
Um sie entsprechend auszubilden, griindete Mutter Bernarda Heimgartner
die sogenannte Kandidatenschule, die Kloster- und Laien-Lehramtskandida-
tinnen offenstand. In den ersten zwanzig Jahren seit der Griindung diente die-
se Schule aber vor allem dem Klosternachwuchs. Die Schule kannte kein fest-
stehendes Reglement mit besonderem Lehrplan und neuen Lehrmethoden,
denn die Kandidatinnen brachten eine recht unterschiedliche Vorbildung mit.
In den besten Fallen hatten sie die Primarschule besucht und einen kiirzeren
oder langeren Aufenthalt in einem Pensionat hinter sich. Dementsprechend
schwierig gestaltete sich die Ausbildung der jungen Frauen>® Der Unterricht
wurde auch im Kanton Zug von den politischen Ereignissen der Zeit des Son-
derbundskrieges und von verschiedenen klosterinternen Problemen (iber-
schattet.

Als Pater Theodosius 1849 die Schwestern aufs SchloR von Rhéziins rief, wo
das neue Mutterhaus der Kongregation und ein M&dchenpensionat errichtet
werden sollte, wurde die Kandidatenschule ebenfalls von Menzingen in die-
ses neuerdffnete Pensionat verlegt. In Rhaziins wurden nicht nur Madchen in
die Schule aufgenommen, die spéter ins Kloster eintreten wollten, sondern
alle, um sie «fiirs religiose und hausliche Leben nach den Erfordernissen un-
seres Landes heranzubilden.»®” Zur Erreichung dieses Zieles erhielten die
Madchen Unterricht im Lesen, Schreiben und in anderen allgemeinbildenden
Lehrfachern. Ferner wurden sie in alle Arten weiblicher Handarbeiten, beson-
ders in das im Haushalt unentbehrliche Stricken, WeiRnahen und Kleideran-
fertigen eingefiihrt. Als das Kloster 1850 nach Zizers verlegt wurde, blieb in
Rhé&zlins nur mehr eine Schule fiir romanisch sprechende Schiilerinnen (ibrig.
In Zizers sollten vier verschiedene Madchenschulen eréffnet werden: 1.) eine
Arbeitsschule fiir Madchen, in der die Schiilerinnen ferner auf eine zukiinftige
Arbeit in der Textilindustrie vorbereitet werden sollten; 2.) eine Madchenpri-
marschule, die der gewohnlichen Dorfschule gleichgestellt werden sollte;
3.) eine hohere Méadchenschule und eine Schule zur Bildung der Lehrschwe-
stern; 4.) dieser hoheren Méadchenschule sollte ein padagogischer Kurs ange-
schlossen werden.

56 Doka, Schulwesen, 49/50. Uta Teresa Fromherz OSF (Menzingen), Frauenbildung durch Menzinger Schwe-
stern; in: Seminar Bernarda Menzingen ZG, 118. Jahresbericht, 1996, 13-15. Anna Gasser OSF (Menzingen),
Aus der Seminargeschichte der Lehrerinnenbildung Menzingen; in: Seminar Bernarda Menzingen ZG, 114.
Jahresbericht, 1985/86, 13-18.

57 Gadient, Caritasapostel, 101-105.
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Neben diesen Schulen unterrichteten die Schwestern an zwei halben Tagen
pro Woche externe Schiilerinnen beider Konfessionen in weiblichen Handar-
beiten. Der Inspektionsbericht lobte diesen praktischen Unterricht, denn die
Arbeiten wurden mit Beriicksichtigung des hauslichen Lebens gut gewahlt, so
dal} viele zukiinftige Mitter durch diese Kenntnisse manche Kleidungsstiicke
selber herstellen konnten. Wahrend die Schwestern in der Schule tatig waren,
arbeitete Pater Theodosius an den Unterrichtspldnen der hoheren Madchen-
bildung. Er verlangte nach Haushaltungs- und Realschulen, die der heutigen
Sekundarschule entsprechen wiirden. Seine Planungsarbeit konnte nicht in
die Tat umgesetzt werden, da das Wirken der Lehrschwestern im Bindner-
land unsicher war. Die Schwestern und Pater Theodosius dachten an die
Riickkehr nach Menzingen.®®

Unterdessen hatte sich in Menzingen ein Hilfsverein aus mehreren geistlichen
und weltlichen Herren gebildet, der die Lehrschwestern nach Menzingen zu-
riickbringen wollte. Sein Vorhaben war, der Kongregation ein Haus zu erwer-
ben, dal® die Schwestern sich ohne finanzielle Schwierigkeiten der hoheren
Madchenbildung widmen konnten. Das Programm dieses Hilfsvereins war die

Abb. 4
Das Uhrenhaus (1), die erste Mietwohnung der Menzinger Schwestern von 1844, und der alteste Teil des Instituts-
gebédudes (2), gekauft 1851, wo in Menzingen die hohere Madchenschulbildung begann. (Bild PAL Sch 5689)

Griindung eines kantonalen Lehrerinnenseminars und eines Mutterhauses flr
die Schwestern von Menzingen. Der ausgearbeitete Entwurf zur Grindung
des Seminars wurde am 4. Oktober 1850 vom Zuger Erziehungsrat und ein
paar Tage spater von der Regierung genehmigt, worauf der Hilfsverein das

58 Ebd., 101-105.
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groRte Haus in Menzingen kauflich erwarb. Am 3. Mai 1851 wurde es in einer
Feier den Lehrschwestern ibergeben. Mutter Bernarda versprach dem Hilfs-
verein, seinem Leitgedanken zu entsprechen und tlichtige Lehrerinnen heran-
zubilden, damit die weibliche Jugend eine ihrem kiinftigen Stande entspre-
chende Erziehung erhalten moge.

2.2.1. Der Ausbau des Lehrerinnenseminars in Menzingen

Als den Schwestern in Menzingen ein geraumiges Haus zur Verfligung stand,
entwickelte Mutter Bernarda Heimgartner Plane zum Ausbau der Kandidatin-
nenschule. Nachdem sie in Rhaziins und Zizers hatte beobachten kénnen, wie
positiv sich der gemeinsame Unterricht der Kloster- und Laien-Lehramtskan-
didatinnen ausgewirkt hatte, freute sie sich, daf3 sich auch Madchen ohne Klo-
stergedanken fiir diese Schule anmeldeten. Zugleich aber sah sie die dringli-
che Notwendigkeit zur Verbesserung und zum Ausbau dieser Schule. Es war
ihr infolge ihres friihen Todes aber nicht mehr vergdnnt, vieles fiir die Schule
zu leisten. lhre Nachfolgerin im Amt, Mutter Salesia Strickler, nahm die frii-
heren Plane zur Ausfiihrung in die Hand.

Sie beauftragte eine ihrer tiichtigsten Lehrerinnen, Schwester Anna Hegglin,
mit dem Studium der Lehrplane verschiedenster hoherer Madchenschulen.
Sie forderte sie auf, sich von verschiedensten Fachleuten beraten zu lassen
und die Grundzlige fiir die Reorganisation und den Ausbau der Kandidatin-
nenschule festzulegen. Darauf schickte sie diese Schulleiterin fiir einige Mo-
nate nach Rappoltsweiler, wo sie alle Fragen betreffend des Ausbaus und der
Organisation des Lehrerinnenseminars mit den Schwestern der gottlichen
Vorsehung studieren und diskutieren sollte. Zurlickgekehrt entstand in der
Zusammenarbeit mit Mutter Salesia der neue Lehrplan und die Strukturie-
rung des neuen Seminars in Menzingen. Im Oktober 1864 konnte das Toch-
terpensionat mit 37 Schilerinnen ercffnet werden.

Das neue Tochterinstitut umfal3te auch die ehemalige Kandidatinnenschule,
denn es fehlte an Lehrpersonen und Lokalen, um zwei vollig voneinander ge-
trennte Schulen zu fihren. Der Unterricht wurde in drei verschiedenen Kursen
erteilt: 1.) Kurs fiir fremdsprachige und primarschulpflichtige Schilerinnen;
2.) ein Kurs in der padagogischen Abteilung und in der Realabteilung; 3.) Kurs
der Lehramtskandidatinnen, die am Ende des Schuljahres staatlich patentiert
zu werden hofften.

Der erste Kurs nahm italienisch und franzosisch sprechende, teilweise auch
wenig vorbereitete deutschsprachige Schiilerinnen auf. Die Hauptaufgabe
dieses Kurses bestand in der Aneignung und Vervollkommnung der deut-
schen Sprachkenntnisse. Ferner enthielt der Stundenplan die Facher:
Religion, Franzosisch, Arithmetik, Geschichte, Geographie, Schonschreiben,
Zeichnen und Gesang.
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Als eigentliches Lehrerinnenseminar konnte der zweite und dritte Kurs be-
zeichnet werden. Neben den Fachern: Religion, Deutsch, Franzosisch, Arith-
metik, Geographie, Geschichte, Naturkunde, Haushaltungskunde, Schon-
schreiben, Zeichnen und Gesang wurden die Schiilerinnen in die Padagogik
eingeflihrt. Eine ahnliche Stundendotation erfuhren die Facher des dritten
Kurses, nur wurde dem Fach der allgemeinen Padagogik noch speziell die Er-
ziehungslehre und die Methodik beigefligt. Nach den beiden Ausbildungsjah-
ren konnten die Seminaristinnen in Zug, Schwyz und in anderen Kantonen die
staatlichen Lehramtspriifungen ablegen. 1877 kam es zur Trennung der Lehr-
amtskandidatinnen von den lbrigen Schiilerinnen. Zugleich erweiterte die
Seminardirektorin, Sr. Borgia Gottenkieny, die Seminarausbildung auf drei
Jahre.

1882 wurde ein Kurs fir franzdsische Sprache im Pensionat eingeflihrt. Samt-
liche Facher wurden in der franzésischen Sprache erteilt, und zwar nach dem
Unterrichtsprogramm der Realschule. Im folgenden Jahr schlof sich ihm ein
in der franzosischen Sprache geflihrtes einjahriges Lehrerinnenseminar an.
Dieses entwickelte sich parallel zum deutschsprachigen Seminar zu einem
dreijahrigen Ausbildungsgang. Als die Menzingerschwestern 1899 in Bulle
das Institut Ste-Croix eroffneten, verlegte die Seminarleitung das franzésisch-
sprachige Seminar dorthin, weil es ohnehin nach dem Freiburger-Lehrplan
ausgerichtet war.>

Abb. 5
Mutterhaus Menzingen seit 1880/81, links der Neubau des Pensionates von 1879 in der Mitte die Kapelle von 1876.
(Bild Archiv Institut Menzingen)
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59 Vgl. 50. Jahresbericht Hohere Madchenschule mit Lehrerinnen-Seminar Insitiut Menzingen 1914; darin anlai-
lich Zur Funfzigjahrfeier 1864-1914 eine Darstellung Uber die Entwicklung auch iiber die Seminare im Tessin
und in der Westschweiz, S. 42 f. (= 50. Jahresbericht Menzingen Zur Fiinfzigjahrfeier).
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Abb. 6
Mutterhaus Menzingen 1893 von Siidwesten mit dem neuen Seminar. (Bild Archiv Institut Menzingen)
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Abb. 7

Der Innenhof des Instituts Menzingen: links das Pensionat, in der Mitte Kirche und Halle, rechts Mutterhaus; auf der
Ansichtskarte «Herzliche Gliick- und Segenswiinsche» mit der Unterschrift der Frau Mutter «M. Carmela Motta,
Sup.» 1914 an das Provinz-Archiv Schweizer Kapuziner Luzern. (PAL FA | 104,3)
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Abb. 8
Institut Stella Maris in Rorschach, erbaut 1913/14, dessen Wurzeln in die Friihzeit der Menzinger Schwestern auf
das Jahr 1854 zurlickreichen. (Bild Archiv Institut Menzingen)

Im 20. Jahrhundert gab es am deutschsprachigen Seminar von Menzingen
neue Angebote: 1907 wurde das Arbeitslehrerinnenseminar eréffnet; 1911
wurde die Sekundarlehrerinnenausbildung im fiinften Jahr des Primarleh-

Abb. 9
Institut Sainte-Croix in Bulle, rechts davon die Front der Kapuzinerkirche. (PAL FA | Bulle 4)
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rerinnenseminars angeboten; 1918 wurde das Hauswirtschaftslehrerinnen-
seminar gegriindet; 1927 kam es zur Eréffnung des Kindergartnerinnensemi-
nars.

2.2.2. Hohere Madchenbildung in von Menzingerschwestern gefiihrten
Pensionaten

Die Pensionate St.Fiden und Rorschach

Im Kanton St.Gallen gab es seit 1809 eine Madchenschule in Wil und seit 1843
das Madcheninstitut in Wurmsbach. Wegen der Kosten und der beschréankten
Platzzahl in diesen beiden Institutionen war es nur wenigen Eltern mdglich,
ihre Tochter in ein Pensionat zu schicken. So steht 1853 im Amtsbericht des
katholischen Erziehungsrates des Kantons St.Gallen: «Dal in St.Gallen, wo-
selbst die katholische Bevdlkerung in steter Zunahme begriffen ist, keine Fort-
bildungsschule flir katholische Madchen existiert, wird von vielen katholi-
schen Eltern, denen die Mittel nicht gegeben sind, ihre Téchter in entferntere
Lehranstalten zu schicken, schwer empfunden.»®’

Das Vorhaben von Pfarr-Rektor Gall Joseph Popp, in St.Fiden bei St.Gallen
ein Pensionat flir die der Primarschule entlassenen Tochter zu errichten, wur-
de begriiRt. Zuerst muf3te er flir seinen Plan und dessen Ausfiihrung nach ge-
eigneten Lehrpersonen Ausschau halten. Er fand sie in den Lehrschwestern
von Menzingen. Bereits im Herbst 1852 zogen eine Schwester und eine Novi-
zin zur Leitungsiibernahme des Pensionates nach St.Fiden. Diesem Unterneh-
men war jedoch keine lange Dauer beschieden.

Anstelle des Pensionates sollte in der Stadt St.Gallen eine katholische Mad-
chenschule ertffnet werden. Am 3. April 1854 konnte der Erziehungsrat den
Grindungsvertrag mit dem Institut vom Heiligen Kreuz unterzeichnen. Am 22.
April erfolgte die Gegenzeichnung durch Mutter Bernarda Heimgartner. Beide
Kontrahenten beabsichtigten die Errichtung und Erhaltung einer héheren
Schule fiir die katholischen Madchen der Stadt. Menzingen stellte die Lehr-
krafte, wahrend die Okonomie und Leitung der Schule dem St.Galler Erzie-
hungsrat oblag. Im Mai 1854 wurde der Unterricht an dieser Madchenreal-
schule aufgenommen.??

In Rorschach bestand bereits 1850 eine private Madchenschule, die unter der
Leitung einer Lehrschwester stand. Diese Schule sollte ausgebaut werden.
Aus dem Grund wandte sich der Initiant dieser Griindung, Kantonsrat Roman
Hertenstein, an Pater Theodosius, der die Oberin von Menzingen fiir sein Vor-

60 Vgl. Doka, Schulwesen, 236-248. Griinenfelder, Menzingen.

61 Zit. bei Jakob Meyer, Die katholische Madchenrealschule St.Gallen, 1854-1954, Gedenkblitter anlaRBlich ihres
hundertjahrigen Bestandes, St.Gallen 1954, 3 (= Meyer, Madchenrealschule).

62 Vgl. Doka, Schulwesen, 102-107. Meyer, Madchenrealschule, 3-9.
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haben gewinnen sollte. Im Herbst 1853 begann Schwester Melania Mauch in
einem Hinterstiibchen eines Hauses sieben Madchen zu unterrichten. Die
Schule wollte den Madchen nach AbschlulR der Primarschule eine hohere Bil-
dung vermitteln. Im November desselben Jahres kam eine weitere Schwester
mit einigen Schiilerinnen von Zizers nach Rorschach. Das «Fihrersche Haus»
wurde kauflich erworben und diente nun als Pensionat zur Erziehung der
Schiilerinnen. Das Ziel war, die Madchen fiirs religiose, hausliche und wissen-
schaftliche Leben zu bilden.®? 1865 erhielt das Pensionat in Rorschach die all-
gemeine Anerkennung, aufgrund der Tlchtigkeit der Schwestern und der vor-
trefflichen Resultate dieser Schule.%

Pensionate in der italienischsprachigen Schweiz

1863 hatte Mutter Bernarda Heimgartner einen ersten Vertrag mit dem Augu-
stinerinnenkonvent von Poschiavo abgeschlossen. Eine Lehrschwester aus
Menzingen sollte im Konvent ein Pensionat er6ffnen und solange an demsel-
ben unterrichten, bis eine Augustinerin ihre Ausbildung zur Lehrerin abge-
schlossen hatte. Obwohl die Schwestern eine gute Schule fiihrten, fand das
Pensionat wenig Anerkennung, weshalb es wenig spater wieder geschlossen
werden mulfite.

Der Gedanke, im Tessin ein Tochterinstitut unter der Leitung der Lehrschwe-
stern von Menzingen zu errichten, war auf die Initiative Verwandter und Be-
kannter zurlickzuflihren, die ihre Madchen aus den Instituten von Menzingen
und Rorschach zuriickkehren sahen. Sie schlugen vor, das Kollegiumsgebau-
de von Ascona, das seit 1852 leerstand, den Schwestern von Menzingen zur
Errichtung eines Madchenpensionates zu libergeben. Der Biirgermeister von
Ascona gelangte mit der Bitte an den Staatsrat. 1864 nahm der Erziehungsdi-
rektor Lavizzari mit dem Mutterhaus in Menzingen Kontakt auf. Mutter Salesia
Strickler war bereit, in der italienischen Schweiz eine Bildungs- und Erzie-
hungsstatte flir Madchen zu er6ffnen und aus diesem Grund zwei Schwestern
nach Ascona zu senden. Sie erwartete aber vom Staat die Finanzierung der
Reparaturen und des neu anzuschaffenden Materials und Mobiliars. Der Tes-
siner Staatsrat wollte diesen Wiinschen entgegenkommen. Zugleich machte
er aber einige Vorschlage in bezug auf diese hohere Madchenbildungsanstalt.

Die Schule sollte vier Kurse umfassen, in denen die Facher: Religions- und Sit-
tenlehre; italienische, deutsche und franzésische Sprache; Arithmetik und ein-
fache Buchhaltung; Geschichte und Geographie; weibliche, hausliche Arbei-
ten und Handarbeiten; Naturgeschichte, Kalligraphie, Gesang und Padagogik
mit besonderem Augenmerk auf die mutterlichen Pflichten. Englisch, Instru-
mentalmusik und Zeichnen waren Freifacher. Zudem konnte nach Gutdiinken
der Schulleiterin das Angebot der Unterrichtsfacher erweitert werden.

63 Vgl. Doka, Schulwesen, 112-114 u. 248.

64 Ebd., 248.
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Das Pensionat sollte wie alle anderen Erziehungsanstalten des Kantons unter
der Leitung und Uberwachung des Staates stehen. Damit muBten die Lehr-
personen der Behdrde genehm sein. Zudem besal? der Staat das Recht, bei
Mangel an Lehrkraften Professoren des Gymnasiums von Locarno zur Aus-
hilfe nach Ascona zu schicken. Die Liste der Vorbehalte gegentiber dem Lehr-
schwesterninstitut war umfangreich. Alles wurde durch den Staat vor-
geschrieben. Aus diesen Griinden verlangte Mutter Salesia Strickler
Anderungen in dem Vertragsentwurf. Die Kontrahenten konnten sich nicht ei-
nigen. 1864 kam es zur Absage an die Errichtung dieser hoheren Madchenbil-
dungsanstalt. Ein zweites Unternehmen im Misox verlief ahnlich wie jenes in
Ascona. Die italienische Schweiz blieb dem Wirkungskreis der Lehrschwe-
stern von Menzingen vorerst verschlossen.%® Erst gegen Ende des 19. Jahr-
hunderts falBten Menzingern Lehrschwestern in der italienischsprachigen
Schweiz vermehrt FuB, und dieses Mal mit Erfolg, der bis ins 20. Jahrhundert
andauerte, wie der 50. Jahresbericht des Instituts Menzingen darlegt®® 1880
tubernahm Sr. Borgia Gottenkieny die Leitung des Institutes Vanoni in Lugano,
aus dem dann das Institut Sant’Anna entstand. 1884 folgte durch die Griin-
dung von der Generaloberin Sr. Friederika Hahn das Institut Santa Maria in
Bellinzona, in welchem schlieBlich wahrend einem vierklassigen Lehrerinnen-
seminar die Absolventinnen auf die Lehrerinnenpriifungen im staatlichen Se-
minar Locarno nach dessen Planen vorbereitet wurden. All diese Institute im
Tessin wie auch diejenigen in der Westschweiz galten als «Filialen» des Se-
minars Menzingen.

2.2.3. Hohere Méadchenbildung an von Menzingerschwestern gefiihrten
Sekundarschulen

Die Entwicklung der Volksschulbildung war auf einer Stufe angelangt, auf der
die Sekundarschulen auch zunehmend den Madchen gedffnet werden sollten.
Deshalb beschéftigten sich die Menzingerschwestern immer mehr mit dem
Gedanken der Fortbildung der aus der Primarschule entlassenen Madchen.

Die Madchen sollten wie die Knaben nach Abschlufd der Primarschule eine so-
genannte Repetierschule besuchen, damit sie das Gelernte nicht sofort ver-
gessen und sich noch ein wenig fortbilden konnten. Doch die aus der Schule
entlassenen jungen Menschen wollten oft aus beruflichen Griinden keinen
Wochentag fiir die Repetierschule oder die Wiederholungskurse verlieren. So
kam es zur Einflihrung von «Sonntagsschulen fiir aus dem Unterricht Entlas-
sene». Diese sollten auch von den Méadchen besucht werden, aber im allge-
meinen schenkten sie dem Angebot wenig Interesse. Steckte vielleicht noch
ein gesellschaftliches Problem hinter dem geringen Interesse an den Repe-
tierschulen? Die Knaben der oberen Mittelschicht besuchten vorwiegend Se-
kundarschulen, wahrenddem in den Repetierschulen haufig &rmere und gei-
stig schwachere Schiler verblieben.

65 Ebd., 249-254.

66 50. Jahresbericht Menzingen Zur Fiinfzigjahrfeier, 41 f.
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Abb. 10 u. 11
Die Menzinger Schwestern mit dem Istituto St. Anna in Lugano (oben) und Istituto Santa Maria in Bellinzona
{unten) trugen viel zur hoheren Médchenschule und Frauenbildung im Tessin bei. (PAL Sch 5689)

Bei den Madchen verhielt es sich zuerst noch ein wenig anders, da die hohere
Madchenbildung in der Gesellschaft fiir als nicht notwendig erachtet wurde.
Wollte ein Madchen die Sekundarschule besuchen, konnte es seine Ausbil-
dung in einem Pensionate erweitern oder vielleicht zusammen mit den Kna-
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ben in die Bezirks- oder Sekundarschule gehen. Eigene Madchensekundar-
schulen gab es noch nicht.%’

Die Madchensekundarschule in Altdorf

Einige Familienvater wollten ihren Tochtern eine bessere Bildung zukommen
lassen. Deshalb unterhielt die Lehrerin, Katharina Wyss, bis 1860 in Altdorf
eine Privatschule. In ihrer Schule erlernten die Madchen die franzdsische
Sprache und einige Kenntnisse und Fertigkeiten in h&uslichen Arbeiten. Ob-
wohl dieser Unterricht Sekundarschule genannt wurde, konnte er auf die Dau-
er nicht geniigen. Deshalb ibergaben die Bilirger von Altdorf 1861 dem Ge-
meinderat den Auftrag zur Verbesserung dieser Schule. Sie wiinschten sich
folgende Schule: «Die Schule sollte ihre Aufgaben in der religios-sittlichen,
wissenschaftlichen und hauslichen Bildung sehen. [...] Sie durfte nicht zu ei-
ner gelehrten oder technischen ausarten, konnte auch keine Spezial-, keine
Fach-, keine Berufsschule sein, sondern eine allgemein flir alle Facher des ho-
hern blrgerlichen Berufslebens vorbereitende Anstalt.»®8 Dementsprechend
sollte der Lehrplan gestaltet werden. Neben den allgemeinbildenden Unter-
richtsgegensténden figurierten viele Facher, die sich auf den Haushalt bezo-
gen: Handarbeit, Raumpflege, Gartenbau, Kinder- und Krankenpflege, Ernéah-
rungslehre und Kochunterricht.

Das Unterrichtsprogramm war geschaffen, die Lehrerin fehlte. Der Gemein-
derat von Altdorf fragte Ingenbohl und dann Menzingen fiir eine Lehrerin an.
Am 10. September 1862 kam ein Vertrag zwischen Altdorf und der Oberin der
Lehrschwesternkongregation von Menzingen zustande. Anfangs besuchten
zwar wenige Schiilerinnen dieses Bildungsangebot, doch mit der Zeit wuchs
das Interesse.®® :

Die Sekundarschule von Lachen

1870 schritt Pfarrer Balzer von Lachen zur Errichtung einer Madchensekundar-
schule. Sie blieb zwar eine Privatschule, doch der Zutritt sollte allen aus der
Primarschule entlassenen Schilerinnen ermdglicht werden, wenn sie ein be-
scheidenes Schulgeld bezahlten. Konnte eine Schiilerin den Betrag nicht be-
zahlen, so wurde er ihr teilweise oder ganz erlassen. So kam es, daf3 im Win-
ter 1873/74 bereits zwanzig Schilerinnen diese von Menzingerschwestern
gefiihrte Sekundarschule besuchten.”®

67 Ebd., 224-228.

68 Ebd., 137.

89 Seraphin Arnold OFMCap, Vom Abenteuer christlicher Kultur, Die soziale Tatigkeit von Menzingen und Ingen-
bohl im Kanton Uri 1852 bis 1991, Luzern 1992, 75-79 u. 151 (Anm. 48). Vgl. auch Doka, Schulwesen, 136-139 u.
228-233.

70 Vgl. Doka, Schulwesen, 235/236.
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Die von Lehrschwestern geflihrten Madchensekundarschulen im
Kanton St.Gallen

Neben den begiiterten Familien, die ihre Tochter schon seit langer Zeit in fran-
z6sische Pensionate gebracht hatten, verlangte man in der zweiten Halfte des
19. Jahrhunderts eine héhere Bildung fiir die Madchen der Mittelschicht und
sogar fir jene aus drmeren Volksschichten. In diesem Sinn ist die Griindung
der katholischen Madchensekundarschule der Stadt St.Gallen zu sehen.

Nach dem miRlungenen Versuch in St.Fiden hatte die Stadt eine Madchen-
realschule gegriindet und Menzinger-Lehrschwestern als Lehrerinnen enga-
giert. Diese unterrichteten die Schilerinnen nach den bereits in Zizers
erprobten Fachern. Der Unterricht mul3te gut gewesen sein, denn die Prii-
fungskommission des Erziehungsrates driickte ihr Lob fiir die beachtlichen
Leistungen der Schilerinnen im Schonschreiben, in den sprachlichen Fa-
chern, in der Naturkunde und im Rechnen aus. Durch die Anerkennung und
die Zufriedenheit mit dieser Bildungsstatte nahm die Zahl der Schilerinnen
konstant zu. GroRBere Schulraume multen durch Kauf und Miete erworben
werden. In der inneren Struktur der Schule gab es ebenfalls Neuerungen:
1878 sollte neben der Madchenrealschule ein einjahriger Nahkurs eroffnet
werden. In diesem Kurs sollten alle Wasche- und WeilRwarenarbeiten erlernt
werden kénnen. Daneben enthielt der Stundenplan eine Stunde Religion, fiinf
Stunden Deutsch, Haushaltungskunde und Buchhaltung. Fakultativ wurde
den Schiilerinnen die Gelegenheit geboten, die franzdsische Sprache zu erler-
nen. Um die Jahrhundertwende zahlte diese Madchenrealschule an die 250
Schiilerinnen.”"

Trotz groRBer Opposition engagierte der Pfarrer von Flums Menzingerschwe-
stern zur FUhrung einer Madchenprimarschule mit einer Ergdnzungsschule
flr schulentlassene Tochter. In dieser Erganzungsschule, die nicht nur der
Wiederholung, sondern auch der Weiterbildung diente, legten die Lehrerin-
nen Gewicht auf die Realien, die Erlernung einer Fremdsprache und die Pflege
der Musik. Diese Schule existierte zwischen 1866 und 1887. Ein dhnliches
Schicksal erlebte die von Menzingerschwestern gefiihrte Privatschule fiir
Madchen in Mels. 1865 wurde sie erdffnet. Als aber 1884 im Dorf die Primar-

schule erweitert wurde, eriibrigte sich die Madchenschule der Schwestern.

2.2.4. Die Frauenakademie Ste-Croix in Freiburg
1902 wurde vom Dominikaner Joachim Berthier mit Hilfe anderer Lehrkrafte
der Universitat und finanzkraftigen Gonnern das «lInstitut des Hautes Etudes

féminines» gegriindet. Wegen des zu wenig exakt umrissenen Programms
kam es fiir viele, besonders fir deutschsprachige Schiilerinnen nicht in Be-

71 Vgl. Meyer, Madchenrealschule, 8-31.

72 Vgl. Doka, Schulwesen, 233-235.
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tracht. Zur gleichen Zeit befal3te sich die Generaloberin der Lehrschwestern
vom HI. Kreuz in Menzingen, Schwester M. Paula Beck, mit dem Plan, in Ver-
bindung mit der Universitat Freiburg ein wissenschaftlich-akademisches Insti-
tut fur die katholische Frauenwelt zu schaffen: «Es sollte zunachst den Schwe-
stern dienen, die spéater den durch das Institut geflihrten Lehrerinnen-
Seminarien, Instituten und Madchen-Realschulen vorzustehen hatten, ferner
den Vorsteherinnen von Spitélern, Spitalapotheken, den Ober-Krankenschwe-
stern, sowie den Leiterinnen weiblicher sozialer Organisationen, Fabrikin-
spektorinnen usw., dann aber Tochtern mit der notwendigen Vorbildung
iiberhaupt.»”® Es kam zur Opposition, denn katholische Instanzen und Kreise
standen dem akademischen Frauenstudium zurlickhaltend, wenn nicht abge-
neigt, gegenuber. «Die ‘studierte’ Frau war ihnen ein Greuel, und ihre ange-
borene mannliche Monopolsucht gab dem ‘mulier taceat in ecclesia’ eine In-
terpretation, die an Riickstandigkeit kaum zu (ibertreffen war.»’4

Doch zusammen mit ihrem leiblichen Bruder, Professor Dr. Joseph Beck, for-
derte sie mit Entschlossenheit und Energie das Unternehmen und setzte die
Gegner matt. Die Schwesternkongregation von Menzingen erklarte sich be-
reit, das finanzielle Risiko allein zu (ibernehmen, und Josep Beck versicherte
ihr die Organisation der Akademie, und zwar unter der Mitwirkung einiger sei-
ner Kollegen. Es waren die Universitatsprofessoren: Dr. Jean Brunhes, Dr. Al-
bert Biichi, Dr. Franz Daniels, Dr. Gustav Schniirer und Dr. Friedrich Speiser.
Sie entwarfen in eifriger Zusammenarbeit ein Studienprogramm. Der Grund-
gedanke des Programms war: wissenschaftliches Frauenstudium auf christli-
cher Grundlage. Der Zweck der Anstalt war: «Erstens: wissenschaftliche Be-
rufsausbildung fiir Kandidatinnen des hoheren Lehramtes an Madchen-
schulen, zweitens: weitere wissenschaftliche Ausbildung fiir Damen, die sich
nicht auf das Lehramt vorbereiten, aber auf einzelnen ihrer Geistesrichtung
entsprechenden Wissensgebieten durch methodisches Studium ihre Kennt-
nisse erweitern und vertiefen wollen.»’®

Das Programm legte die Facher vor, die aus den allgemeinen, obligatorischen
Fachern: Religionswissenschaft, Philosophie und Padagogik und den speziel-
len Fachern aus dem Bereich der Philosophischen und Naturwissenschaftli-
chen Fakultat bestanden. Das Programm gab ferner Auskunft Giber die Aufnah-
mebedingungen, (ber die AbschluBpriifungen nach mindestens vier
Semestern Studium und iber das staatliche Diplom, das einem Fahigkeitsaus-
weis flir das hohere Lehramt an Madchenschulen gleichkam. Zugleich machte
das Programm Angaben zur Schulleitung. Leitung und Schulaufsicht wurden
dem Kuratorium, den sechs genannten Universitatsprofessoren, die innere
Flhrung und der Haushalt den Lehrschwestern von Menzingen anvertraut.

73 Zit. bei Georg Baumberger, Sr. Maria Paula Beck (1861-1908), Generaloberin der Lehrschwestern von Menzin-
gen, Eine katholische Ordensfrau des XX. Jahrhunderts, Biographischer Nachruf, Einsiedeln 1908, 25/26.

74 Ebd., 26.

75 Semper Vivum, 1954, 37.
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Am 23. Oktober 1904 wurde der Schulbetrieb gemaR dem Programm mit
29 Schulerinnen begonnen.17 Professoren hatten fiir das Wintersemester
1904/05 ihre Vorlesungen angekiindigt. Diese fanden aul3er fiir die naturwis-
senschaftlichen Facher in der Akademie selber statt. Fiir die Naturwissen-
schaften begaben sich die Schiilerinnen an die nahegelegene Fakultat und ar-
beiteten allein oder zusammen mit den Studenten nach dem Diktat der
Professoren.

Abb. 12
Académie Sainte-Croix in Fribourg, ein monumentaler Neorenaissance-Bau. (PAL Sch 5689)

Die Zahl der an der Akademie lehrenden Professoren lag in den ersten zehn
Jahren zwischen 17 und 22 pro Jahr. - Die Zahl der Studentinnen der ersten
sechs Jahrgénge, bis zur Griindung des Madchengymnasiums, waren: 1904/05:
39; 1907/08: 52; 1905/06: 42; 1908/09: 52; 1906/07: 46; 1909/10: 54.

Im Juli 1906 legten die ersten Studentinnen ihre Diplompriifungen ab. Vier-
zehn Diplome konnten ausgehéndigt werden. Unterdessen war die Zahl der
Horerinnen an der Universitat Freiburg gestiegen, die Gesuche um eine Im-
matrikulation hauften sich, daR der Freiburger Staatsrat beschloR, Frauen un-
ter gewissen Bedingungen an der Universitdt immatrikulieren zu lassen. Da-
mit begann die Akademie an Bedeutung zu verlieren. Die Studentinnen
immatrikulierten sich vermehrt direkt an der Universitét, statt den Umweg
liber die Akademie zu nehmen. Trotzdem wurden die Kurse bis 1914 an der
Akademie gehalten, besonders die den allgemeinen Fachern entsprachen.
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Seit 1907 bestand in der Akademie ferner ein Pensionat zur Erlernung der
franzosischen Sprache. Unter Umstéanden konnte aber auch die italienische
und englische Sprache erlernt werden. Spater mulite dieses Ausbildungsan-
gebot der immer wachsenden Zahl der Gymnasiastinnen weichen.

Schwester Paula Beck hatte schon 1904 die Schaffung eines humanistischen
Méadchengymnasiums geplant. Sie konnte die Idee aber noch nicht verwirkli-
chen, da es flir die Maturandinnen keine Weiterbildungsmaoglichkeit an der
katholischen Universitét in Freiburg gab. Nach der Offnung dieser Universitat
fir Frauen (1905) konnte die Initiantin des Madchengymnasiums die Idee zur
Ausfiihrung vorantreiben. 1908 setzte ihr Tod dem Planen ein Ende. Doch ihre
Amtsnachfolgerin, Frau Mutter Carmela Motta, griff den Plan mit derselben
Entschlossenheit auf. Sie erklarte sich mit ihrer Schwesterngemeinschaft be-
reit, auch die finanziellen Kosten dieses Unternehmens zu bestreiten. Der
Griindung stand nun nichts mehr im Wege. Das erste katholische humanisti-
sche Madchengymnasium der Schweiz 6ffnete seine Tore.”®

Die erste Maturitatspriifung von 1914 hatten die Schiilerinnen gemeinsam mit
den Studenten am Kollegium St.Michel abzulegen. 1915 mul3ten die deutsch-
sprachigen Schiilerinnen ihre Matura in Basel, die franzdsischsprachigen die
ihre in Lausanne ablegen. Erst seit 1916 besal? das Gymnasium Ste-Croix das
Recht, vor seiner eigenen Studienkommission und einem eidgendssischen
Vertreter die Maturitatspriifungen im eigenen Haus abzunehmen. Inzwischen
bestritten Hunderte von Schilerinnen und Schilern im Ste-Croix ihre Matura,
um sich anschlieBend einem Studium zuzuwenden und sich die nétige Bil-
dung fiir ihre personliche und berufliche Zukunft zu holen.”’

Mit der Errichtung des Madchengymnasiums hatte die Tatigkeit der Lehr-
schwestern von Menzingen einen Hohepunkt im Volksschulwesen und in der
Madchenbildung erreicht.

2.3. Hohere Madchenbildung, eine der Aufgaben bei der
Schwesternkongregation vom HI. Kreuz in Ingenbohl’8

Die Schwesternkongregation vom HI. Kreuz in Ingenbohl widmete sich in den
ersten Jahren nach der selbstédndigen kanonischen Errichtung vorerst dem
Armen- und Krankenwesen, und zwar laut einer Vereinbarung mit Menzingen
anlaBlich der Trennung der beiden Kongregationen am 28. August 1856. Men-
zingen sollte die Aufgabe in der Schule wahrnehmen, Ingenbohl sollte sich

76 Semper Vivum, 1954, 36-43.
77 Semper Vivum, 1950, 29/30. Vgl. auch Fromherz, Académie Ste-Croix, 415-451.

78 Vgl. dazu die Quellenwerke: Geschichte des Institutes der barmherzigen Schwestern vom heiligen Kreuze in
Ingenbohl, Kant. Schwyz, von dessen erstem Ursprunge an bis zum Jahre 1870, Ingenbohl 1870 (= Gesch. des
Institutes Ingenbohl bis 1870). Geschichte des Institutes der barmherzigen Schwestern vom heiligen Kreuze in
Ingenbohl, Kt. Schwyz (Schweiz) von dessen Griindung an bis zum Jahre 1888, Ingenbohl 1888 (= Gesch. des
Institutes Ingenbohl bis 1888). Weitere Literatur: Fiinfzig Jahre Theresianum Ingenbohl 1890-1940, Olten 1940.
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Abb. 13-17

Die Frau Miitter des Instituts Menzingen als Griinderinnen und Férderinnen der htheren Madchenschulen und Leh-
rerseminare in der Schweiz: M. Bernarda Heimgartner, Amtszeit: 1844-1863; M. Salesia Strickler, Amtszeit: 1863-
1898; Friederica Hahn, Amtszeit: 1898-1901; Maria Paula Beck, Amtszeit: 1901-1908; Maria Carmela Motta, Amtszeit:
1908-1923. (Bilder Archiv Institut Menzingen)
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karitativen Werken widmen. Pater Theodosius, der als geistlicher Vater mit
der neuerrichteten Gemeinschaft der Barmherzigen Schwestern vom HI.
Kreuz in Ingenbohl blieb, konnte sich nicht mit dieser Aufgabenteilung abfin-
den, denn immer hatte er versucht, ein Ganzes zwischen der Erziehung und
Pflege zu bilden. Deshalb eréffnete er schon 1857 im Ludwigshaus in Chur ein
kleines Pensionat mit einer héheren Tochterschule. An diesem Pensionat bil-
dete er auch Lehramtskandidatinnen aus, weil es im Kanton Graublinden an
gut ausgebildetem und christlichem Lehrpersonal fehite.

Seit der Trennung der Gemeinschaft von Menzingen wurde in Ingenbohl der
«Nigg’sche Hof» umgebaut. Bei dem Bau entstanden die erste kleine Instituts-
kirche und im neuen Flligel rechts von ihr die Raumlichkeiten des Pensiona-
tes. So konnte die hohere Tochterschule 1860 von Chur nach Ingenbohl ver-
legt werden. Von 1860 bis 1890 entfaltete sich die Schule in engster
Verbindung mit dem Kloster.”® Der Hauptcharakter dieser Klosterschule war
daher «aullerliche Abgeschiedenheit» und «inneres Reifen» durch das Studi-
um. Der Lehrplan der Schule umfal3te neben den ordentlichen Sekundar-
schulfachern auch die italienische und englische Sprache sowie Musik, Buch-
haltung, Haushaltungskunde, Kochen, Nahen, Waschen und Bligeln. Die erste
Frau Mutter von Ingenbohl, Schwester Maria Theresia Scherer, war am Un-
terricht sehr interessiert. Die Aufmerksamkeit der Schule gegentliber wurde
noch grof3er, als sich die Lehrschwestern von Menzingen nach 1863 auch ka-
ritativen Werken zuwandten. Dadurch fuhlte sich die Generaloberin der Ingen-
bohlerschwestern der friiheren Verabredung mit Menzingen, in der Schweiz
keine Schulen zu Gbernehmen, entbunden. Sofort lenkte sie ihr Hauptaugen-
merk nun auf Schulen und Erziehungsheime. Schon 1865 versorgte sie mit ih-
ren Schwestern 22 Schulen.®® Zum Teil handelte es sich um Primarschulen in
kleinen Bergdorfern der Innerschweiz. Das war Schwester Maria Theresia
recht, denn durch die Schule strebte sie die christliche Erneuerung breiter
Volksschichten an. Dafiir brauchte es aber fromme und tiichtige Lehrerinnen.
Aus diesem Grund Uberwachte sie die Ausbildung der Lehramtskandidatin-
nen mit einem wachen Blick. Immer wieder wurde jede einzelne Schiilerin zu
ihr gerufen und einer Priifung unterzogen. Dabei ermahnte sie die zuklinftigen
Lehrerinnen zu eifrigem Lernen und Streben und zur Aneignung der notwen-
digen Kenntnisse und Fertigkeiten im Hinblick auf die koommende Erziehungs-
tatigkeit. Das Schulprogramm und die Ausbildungsdauer am Lehrerinnense-
minar entsprach jenen des Seminars von Menzingen, so dald sie hier nicht
eigens erwahnt werden miussen 8!

Im Herbst 1890 offneten sich in Ingenbohl die Tore des Theresianums, des
neuen Pensionates und des Noviziates der Schwesterngemeinschaft. Das

79 Gesch. des Institutes Ingenbohl bis 1870, 68 ff.
80 Ebd., 190-196 {Ubersicht).

81 Ebd., 200-202.
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Abb. 18

Maria Theresia Scherer, erste Generaloberin der Kreuz-
schwestern von Ingenbohl, 1995 von Papst Johannes
Paul Il. selig gesprochen. (PAL Sch 5697)

Pensionat beherbergte im letzten Jahrzehnt des 19. Jahrhunderts die Se-
kundar- und Haushaltungsschule, Sprachkurse und ein dreijahriges Lehrerin-
nenseminar. Zu Beginn des 20. Jahrhunderts entwickelte sich das damals hy-
permoderne Theresianum zur Madchenmittelschule mit verschiedensten
Angeboten: Primarlehrerinnenseminar, Sekundarlehrerinnenausbildung, Kin-
dergértnerinnenseminar, Arbeits- und Hauswirtschaftslehrerinnenseminar.
1908 wurde auch eine Handelsschule errichtet. Ferner verlieh das Institut kan-
tonale Diplome fir die deutsche, franzdsische, italienische und englische
Sprache. Es fehlte aber noch der Schultyp, der vor allem die wissenschaftliche
Bildung forderte, das Gymnasium. Die Griindung des Gymnasiums kam am
30. September 1925 dank der Initiative der damaligen Generaloberin, Frau
Mutter Theresia Beck, und ihrer Generalvikarin, Schwester Agnes Schenk, zu-
stande. Es wurde der im neuen eidgendssischen Maturitatsprogramm vorge-
sehene Typus B mit sechs Klassen gewahlt. Vorlaufig blieben die Maturan-
dinnen im Lehrerinnenseminar, wobei sie nebenbei die lateinische Sprache
zu erlernen hatten. Am 25. Juni 1928 erhielten die beiden ersten Maturandin-
nen ihr Diplom. Wahrend der SchulschluBfeier beglickwiinschte Landam-
mann Dr. Bosch die Schwestern und Schiilerinnen zu diesem Erfolg. Er be-
dauerte zwar, dal3 die Schule nicht schon jetzt den definitiven Maturitats-
ausweis aushéndigen konnte. Ingenbohl erhielt die Maturitatsanerkennung
erst 1932. Im Protokoll der Sitzung des Regierungsrates des Kantons Schwyz
vom 27. August 1932 steht: «Der schweizerische Bundesrat hat unterm 19. Au-
gust 1932 auf Antrag seines Departementes des Innern die Anerkennung des
Maturigg'tsausweises des Institutes Theresianum in Ingenbohl ausgespro-
chen.»
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Damit war das Fundament zum Ausbau des Madchengymnasiums gelegt
worden. Schon 1935 erwarben zwei Schilerinnen zum ersten Mal die Han-
delsmatura. Es lag dabei weder im Interesse der Schulleitung noch des Vol-
kes, da® moglichst viele Schiilerinnen, wohl aber, dal? charakterfeste, tiichtige
junge Frauen auf das Hochschulstudium vorbereitet wurden®3 In dieser Ge-
sinnung wirkten die Schwestern des Theresianums bis in unsere Gegenwart.

Abb. 19
Rechts vom Kloster Ingenbohl in Brunnen das Téchterinstitut Theresianum bereits zu Beginn des 20. Jahrhunderts
ein modernes Madchengymnasium. (PAL Sch 5697)

Neben dem Theresianum fiihrten die Schwestern ein Tochterpensionat in
Leuk-Stadt. Hier konnten die Madchen aus dem Oberwallis die Madchenreal-
schule, Haushaltungsschule und verschiedene Sprachkurse besuchen. Beach-
tung fand vor allem die franzdsische Sprache. 1963 wurde dieses Pensionat
an die Ursulinen von Brig abgetreten. Fir héhere Madchenbildung offerierten
die Ingenbohlerschwestern die Pensionate in Estavayer-le-Lac (FR) und in Lo-
carno. Die Ingenbohlerschwestern eroffneten ferner die zwei Pensionate
St.Josef in Gouglera (FR) und St.Theodosia in St.Moritz (GR). GemaR ihrer
ersten Aufgabe an den kranken und armen Menschen eréffneten die Barm-
herzigen Schwestern vom HI. Kreuz nicht wie die Lehrschwestern von Men-
zingen viele héhere Madchenbildungsanstalten. Sie errichteten vielmehr Wai-
senhéauser, Erziehungsheime fiir geistig und korperlich behinderte Kinder und
Heime flr schwererziehbare Jugendliche.

82 Fiinzig Jahre Theresianum Ingenbohl, 18.

83 Fiinfzig Jahre Theresianum Ingenbohl, 5-22. Klara Franziska Kriesi OSF (Ingenbohl), Bildungsperspektiven
schweizerisch, schwyzerisch und aus der Sicht des Theresianums; in: Theresianum Ingenbohl Madchenmittel-
schule, 103./104. Jahresbericht, 1994, 5-8. Klara Franziska Kriesi OSF (Ingenbohl), Das Theresianum plant seine
Zukunft; in: Theresianum Ingenbohl Madchenmittelschule, 105./106. Jahresbericht, 1996, 15-16. Klara Fran-
ziska Kriesi OSF (Ingenbohl), Dank und Abschied; in: Theresianum Ingenbohl Madchenmittelschule, 107. Jah-
resbericht, 1997, 14-15.
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3. Rlickblick

Sollen die Leistungen in bezug auf die hohere Madchen- und Frauenbildung
in der katholischen Schweiz gewlirdigt werden, gelingt das am ehesten, wenn
sich die Institutionen gegenubergestellt werden, die 1825 und 1925 im Dien-
ste der hoheren katholischen Frauenbildung standen.

1825 gab es ein paar wenige von Schwestern gefiihrte Pensionate, die im
Dienste der héheren Madchenbildung standen. Die Ursulinen unterrichteten
ihre Pensionatstochter in Freiburg, Luzern und Brig. In Solothurn und Frei-
burg gab es die Pensionate der Visitationsschwestern. In Zug lehrten die Ka-
puzinerinnen des Klosters Maria Opferung. Fiir die Gibrigen Kantone der Inner-
schweiz bestanden die hohere Madchenschule bei den Benediktinerinnen im
Kloster St. Andreas in Sarnen und die Bildungsanstalt der Kapuzinerinnen von
St.Klara in Stans. Im Kanton St. Gallen unterhielten die Dominikanerinnen von
St.Katharina in Wil eine hohere Madchenbildungsanstalt. Das Resultat war
neun Schulen fiir Tausende von katholischen Madchen, die ausgebildet wer-
den wollten. Katholische Kantone wie Uri, Schwyz, Appenzell Innerrhoden
und Tessin besalRen keine einzige Institution, die sich um die héhere Mad-
chenbildung bemihte. Die Kapuzinerinnen von St. Klara in Stans bemiihten
sich um eine Art Madchenbildung, die der héheren Bildung nahe kam, aber
sich eher in einem infrastrukturell und personell eng begrenzten Rahmen voll-
z0g. Ferner ist zu bemerken, dal3 die Bildung in den genannten Pensionaten
oft nicht einmal mit der Sekundarausbildung der Knaben hétte verglichen
werden konnen. Fiir die soziale Unterschicht bestand kein Zugang zu den Pen-
sionaten, da finanziell arme Familien nicht das Schulgeld bezahlen konnten.

1925 herrschte eine andere Situation. In den meisten katholischen Schweizer
Kantonen gab es mehrere Institute, die der héheren Madchenbildung dienten.
Uberall bestand die Mdglichkeit zum Besuch von Haushaltungs-, Madchen-
real- oder Sekundarschulen. An manchen Orten wurde der Besuch einer die-
ser genannten Schulen nach der Erfiillung der Primarschulpflicht obligato-
risch. Da die Madchen und Frauen ihrerseits nach einer hoheren und zum Teil
wissenschaftlichen Ausbildung verlangten, besuchten sie die im 19. Jahrhun-
dert von Lehrschwesternkongregationen gegriindeten Institutionen. Sie
konnten sich zu Primar-, Sekundar-, Handarbeits- und Hauswirtschaftslehre-
rinnen ausbilden lassen. Es gab Kindergartnerinnenseminare. In den Handels-
schulen und in verschiedenen Sprachkursen holten sich Schiilerinnen Kennt-
nisse und Fertigkeiten, die sie spater in den Bereichen von Handel und
Verkehr und im aufkommenden Tourismus gebrauchen konnten.

Die wichtigsten Bildungsanstalten im wissenschaftlichen Bereich waren die
beiden Madchengymnasien von Freiburg und Baidegg, denen sich 1925 das-
jenige von Ingenbohl anschloR. Nach der Erlangung der Matura konnten die
jungen Frauen der katholischen Schweiz ihr Hochschulstudium beginnen, um
in ihren zukiinftigen Berufen als Arztinnen, Apothekerinnen, Gymnasiallehre-
rinnen, Juristinnen u.a. in der Kirche, in der Familie und fiir die Familie und
GesellschaftGroRes zu leisten.
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Briefedition Eugenia Welz

(red.) Der hier gefiihrte Dialog erfolgt anlaBlich der 1997 edierten Briefsamm-
lung der Ingenbohler Schwester Eugenia Welz (1833-1899). Zu Wort kommen
die Historikerinnen Regula Gerspacher und Valeria Sievi, die die Briefsamm-
lung herausgaben, und die ordenseigene Historikerin der Ingenbohler Schwe-
stern, Sr. Renata Pia Venzin, die die Quellenedition beurteilt.

Mit der Herausgabe dieses Quellenwerks ist ein Stiick Frauengeschichte sicht-
bar und dariiber hinaus ein gewichtiger Beitrag zur Mentalitdtsgeschichte am
Beispiel einer kieinen, eher bis jetzt unbekannten Kongregationsschwester
aus dem Drittorden des heiligen Franziskus, zu dem die Ingenbohler Schwe-
stern sich bekennen, fir die Nachwelt nachvollziehbar geworden. Die edierte
Korrespondenz von Sr. Eugenia an ihre damaligen Vorgesetzten, und zwar zur
Ingenbohler Generaloberin M. Theresia Scherer und zum Kapuziner Theodo-
sius Florentini, einem Mitglied des Ersten Ordens des hl. Franziskus, vereint
Frauen- und Mentalitdtsgeschichte gleichermal3en. Dies erméglicht, die Ge-
nesis der karitativen Werke der Ingenbohler Kongregation wie das Kreuzspital
in Chur unter neuen und eher erniichternden Aspekten zu verfolgen. Die dar-
aus gewonnenen kritischen Erkenntnisse (iber das Verhéltnis zwischen Auf-
traggeber (Theodosius Florentini) und Auftragnehmer (Ingenbohler Schwe-
stern) zur Realisierung von karitativen Projekten hat die Mitherausgeberin
Regula Gerspacher im nachfolgenden Aufsatz zusammengefal3t, der den Vor-
trag vom 28. Januar 1998 in Bonaduz GR anlé3lich der vom Verein fiir Biind-
ner Kulturforschung durchgefiihrten Buchprisentation wiedergibt. Dieser
Darlegung gegeniibergestellt, nutzt Sr. Renata Pia Venzin die Gelegenheit, im
Rahmen der Besprechung dieser Quellenedition die friihere Art und Weise
der (Kirchen-)Geschichtsschreibung kritisch zu hinterfragen und einen neuen
Stil zu postulieren. Die Redaktion Helvetia Franciscana will hier im Rahmen
der franziskanischen Welt in der Schweiz am Beispiel der Briefedition Eugenia
Welz Raum anbieten, wo Frauen (iber Geschichte der Frauen und (iber den
Umgang mit der Geschichte von Frauen in den Orden (und in der Welt) ein
Diskussionsforum fiihren kénnen.
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l. Darlegung

Sr. Eugenia Welz (1833-1899) aus Reichenau auf Sammelreisen fiir das Kreuz-
spital Chur. Einblicke in das Empfinden und Denken und in die Persénlichkeit
einer jungen Biindner-Ordensfrau anhand deren Briefe'.

von Regula Gerspacher
Vorbemerkung

Im Rahmen meiner Lizentiatsarbeit? habe ich mich mit den Ingenbohler
Schwestern befal3t. Mit wachsender Faszination habe ich diese Kongregation
und besonders die einzelnen Personlichkeiten dahinter kennengelernt. Als Hi-
storikerin hat mich vor allem die soziopolitische Rolle beeindruckt, die die In-
genbohler Schwestern in der zweiten Hélfte des 19. Jahrhunderts gespielt ha-
ben. Flr uns heute ist fast nicht mehr nachvollziehbar, was insbesondere die
Pionierinnen dieser Frauenkongregation - und dazu z&hlt auch Sr. Eugenia
Welz - geleistet haben. Die Briefe - oder Ego-Dokumente, wie diese autobio-
graphischen Zeugnisse neuerdings in der Forschung heifden - sind ein beein-
druckendes Zeugnis der manchmal fast un- oder vielmehr (ibermenschlichen
Leistungen dieser zum grofRen Teil jungen Frauen, die sich im letzten Jahr-
hundert mit Leib und Seele der Ordensarbeit verschrieben haben.

Meine Ausfiihrungen werden sich hauptsachlich auf die Geschichte und Be-
deutung der Ingenbohler Schwestern innerhalb der sogenannten «katholi-
schen Bewegung» des 19. Jahrhunderts konzentrieren. Mein Anliegen ist es,
die Bedeutung und Leistungen der Frauen innerhalb der katholischen Kirche
im 19. Jahrhundert hervorzustreichen. Dieser Aspekt wird leider - oder natur-
gemaR? - in der mannlich dominierten katholischen Kirchengeschichtsschrei-
bung immer noch vernachlassigt. lch mochte dieses Defizit wenigstens ein
Stiick weit beheben, und das - das sei an dieser Stelle ausdriicklich erwahnt
- als Historikerin; zu einer theologischen Anndherung fehlt mir das dafiir er-
forderliche Wissen.?

1 Vortrag am 28. Januar 1998 im Restaurant Bahnhof Bonaduz GR, organisiert vom \erein fiir Biindner
Kulturforschung, anlaBlich der Buchprasentation von: Valeria Sievi/Regula Gerspacher, «Hochverehrte
liebe theure wiirdige Mutter!» Sr. Eugenia Welz (1833-1899) von der Kongregation der Schwestern
vom hl. Kreuz, Ingenbohl, ihr Leben und ihre Briefe wahrend der Sammelreisen in der Schweiz, in
Ungarn, Siebenbiirgen und Slavonien fiir das Kreuzspital in Chur, Chur 1997 (Beiheft Nr. 7 zum Biind-
ner Monatsblatt, hrg. vom Verein fiir Bindner Kulturforschung).

2 Regula Gerspacher, Der Ingenbohler Blicherverein fiir die katholische Schweiz, 1859-1902, Studie zum
katholischen Volksschriftenwesen der Schweiz im 19. Jahrhundert, Lizentiatsarbeit phil. |, Universitit
Zirich 1994. Zusammenfassung der Liz.-Arbeit siehe: Regula Gerspacher: Die Verbreitung katholischer
Volksschriften, der Ingenbohler Biicherverein fiir die katholische Schweiz 1859-1902 und eine franziska-
nische Verlagsanstalt im Engagement fiir das populére katholische Schrifttum; in: Helvetia Franciscana
26 (1997), 136-215.

3 In diesem miindlich vorgetragenen Text wird auf bibliographische Anmerkungen verzichtet; samtliche

Briefzitate sowie die verwendete Sekundarliteratur sind der Einfiihrung und Briefedition aus dem
obgenannten Buch entnommen, bzw. dort explizit nachgewiesen.
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Zum Thema

Blof 23jahrig, verabschiedet sich Sr. Eugenia, geborene Margaretha Welz aus
Reichenau, 1856 schweren Herzens von ihren Mitschwestern und Vorgesetz-
ten in Chur, um in der Habsburgmonarchie, vorab in Ungarn, Spenden zu
sammeln fiir die sich im Aufbau befindende Kongregation der barmherzigen
Schwestern vom heiligen Kreuz, heute genannt Ingenbohler Schwestern.

Mit zwanzig ist sie der vom Kapuziner Theodosius Florentini ins Leben geru-
fenen Kongregation beigetreten - nicht gerade zur Freude ihres verwitweten
Vaters. Zwei Jahre spater legt sie die ProfeR ab und arbeitet als Kranken-
schwester im neuerbauten Kreuzspital an der Gauggelistrae in Chur. Der
aufwendige Spitalbau hat groBe Summen verschlungen. Pater Theodosius,
der Superior der Schwestern vom heiligen Kreuz, ist jedoch bereits von neuen
Planen beseelt, die er in die Tat umsetzen will, und so ist er auf die tatkraftige
Unterstlutzung seiner Schwestern angewiesen, um seine ebenso visiondren
wie weitreichenden Projekte realisieren zu kdnnen.

Sr. Eugenia hat, als sie Richtung Ungarn aufbricht, in der Schweiz und in Ita-
lien schon Erfahrungen als Bettel-Ordensfrau gesammelt, weild also ungefahr,
was sie erwartet. Die ersten Briefe aus der Habsburgmonarchie lassen aber
erkennen: Sie hat nicht im geringsten damit gerechnet, daR sie diese Sam-
melreise mit einigen wenigen Unterbrichen volle acht Jahre von der Heimat
und der von ihr so schmerzlich vermil3ten Gemeinschaft ihrer Mitschwestern
fernhalten wiirde.

Die in mehr oder weniger regelmaRigen Abstianden an ihre Oberin gesende-
ten Briefe geben Einblick in den Alltag einer Sammelschwester. Wir erfahren,
mit welchen Schwierigkeiten Sr. Eugenia und ihre Begleitschwester taglich
kampfen. Viel Burokratie bestimmt das Leben der Sammelschwestern: Es gilt,
bei den zustadndigen kirchlichen und weltlichen Stellen die Genehmigung fiir
die Kollekte einzuholen. Mit der Zeit wird es immer schwieriger, eine Erlaub-
nis zu erhalten, da die Ingenbohler Schwestern zu jener Zeit nicht die einzigen
sind, die im Ausland fir ihre Institute in der Heimat finanzielle Unterstiitzung
suchen. Zudem ist die vorab landliche Bevdlkerung nicht auf Rosen gebettet,
und der Appell an die christliche Nachstenliebe bleibt oft ohne Wirkung.

Mit dem Segen und der Unterstiitzung der jeweiligen Bischofe versehen, le-
gen die Schwestern per Kutsche oder Eisenbahn, meistens aber zu Ful - ich
habe nicht gezahlt, wie oft Sr. Eugenia die Oberin um Erlaubnis gefragt hat,
neue Schuhe fiir sich und ihre Begleitschwester zu kaufen - unzahlige Kilome-
ter in Ungarn, Slavonien und Siebenbiirgen zurlick. Die Berichte aus der
Schweiz lber die nicht abnehmende Schuldenlast der jungen Kongregation
und die stets neuen, oft auch finanziell riskanten Vorhaben von Pater Theodo-
sius Florentini machen die Sammelreisen zu einer wahren Sisyphusarbeit und
setzen die Schwestern unter Erfolgs- oder besser gesagt Sammeldruck.
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Die Briefe geben auf eindriickliche Weise die wechselnde Stimmungslage Sr.
Eugenias wieder: Auf der einen Seite der unerbittliche Wille, der Kongregati-
on zu dienen, eine gehorsame Schwester zu sein, sich dem Willen ihrer Vor-
gesetzten bedingungslos und in Selbstverleugnung zu unterwerfen und jedes
Kreuz - sei es noch sa schwer - auf sich zu nehmen. Ein Zitat aus dem Brief
vom 15. August 1857 mdge diese Einstellung der jungen Reichenauerin illu-
strieren: «Mit der Gnade Gottes will ich mich bestreben, das zu sein, was mei-
ne lieben hochverehrten Vorgesetzten von mir wiinschen, namlich demiithig,
eifrig im Beten und ausharrend im Bitten, sanftmiithig und liebevoll gegen
meine Mitschwester, und daf3 ich sein werde, bei jeder Widerwartigkeit ge-
duldig und ergeben.»

Auf der anderen Seite die grof3en physischen Anforderungen des Umherwan-
derns, das Verhandeln mit kirchlichen und weltlichen Stellen, Spannungen
mit den Begleitschwestern und das nicht (iberwindbare Heimweh. Ich zitiere
wieder eine Briefstelle, diesmal vom 23. Marz 1857: «O dal der liebe Gott mir
Fligel gebe, um hinzufliegen vor den FiiRen des hochw. Vaters oder vor der
lieben theuren Mutter. Ich hétte vieles, vieles zu sagen und zu fragen. Weil der
liebe Gott aber einem so schwachen kleinen Creatiirlein eben keine solche
Wiinsche gewahrt, so pref3t die Sehnsucht, wieder die lieben hochverehrten
Vorgesetzten zu sehen, bittere Tranen aus mir.»

Unzahlige Male spricht aus den Briefen von Sr. Eugenia, dal? sie sich im Stich
gelassen flhlt von Pater Theodosius und ihrer geistlichen Mutter, Sr. Maria
Theresia Scherer. Zwar schlagt sie sich tapfer, trifft tagtaglich eigenstandige
Entscheidungen, verhandelt und tatigt Einkdufe fiir ihre Kongregation. Sie
spricht flieBend Ungarisch, kann sich mit dem einfachen Bauern ebenso ver-
standigen wie mit dem hohen kirchlichen Wiirdentrager. Aber sie benétigt
auch den Zuspruch und die geistliche Unterstiitzung ihrer Vorgesetzten, denn
fern der klosterlichen Gemeinschaft ist es fiir die junge Schwester zuweilen
schwierig, sich an die Ordensregel zu halten, viele Fragen, die sie beschéftigen,
bleiben oftmals unbeantwortet, und sie muR sich in ihrer Not selber behelfen.

Ein solches Leben zehrt an den Kréaften - die haufigen Krankheiten ihrer Be-
gleitschwestern und der eigene schlechte Gesundheitszustand gegen Ende
der Sammelreisen bezeugen das. Und die Todesnachricht von etlichen Mit-
schwestern in diesen acht Jahren zeigt, daRR viele Schwestern bei diesen har-
ten Anforderungen jung sterben, oft nicht einmal dreiRig werden.

Obwohl Sr. Eugenia in fast kindlich anmutender Weise immer bestrebt ist, ih-
ren geistlichen Eltern ein «gehorsames Kind» zu sein, kann sie zuweilen eine
mehr oder weniger leise Kritik in ihren Briefen nicht unterdriicken. Ja, sie
driickt sogar offen ihren Unwillen gegeniber ihrem Superior aus, wie folgen-
des Zitat aus dem Brief vom 7. August 1861 zeigt: «Es scheint, der gute Vater
schreibt mir nur dann, wenn ich durch mein Benehmen gegen die Gesetze
und Vorschriften handle, dadurch den lieben Gott beleidige und den theuren
guten Vorgesetzten Kummer mache.»
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Und als sie erfahrt, daR Pater Theodosius die von ihr in Ungarn gesammelten
Spenden nicht, wie vorgesehen, fiir das Kreuzspital in Chur, das Kollegium
Maria Hilf in Schwyz oder das sich im Aufbau befindende neue Mutterhaus in
Ingenbohl verwendet, sondern sie in seine industriellen Unternehmungen -
eine Wollfabrik in Bohmen und eine Maisstrohflechterei im Kanton St. Gallen
- steckt, hélt sie sich in ihrem Zorn nicht zurlick. Sie schreibt an ihre Oberin:
«Dem hochw. theuren Vater habe ich geschrieben, bat um eine Antwort, die
mich beruhigen moge, erhielt aber keine. Kein Wunder! [Ich] dulRerte meine
Beflirchtung, so wie es mir auf dem Herzen liegt. - Die lieben theuren Vorge-
setzten wollen mich strafen; es wird doch kein Segen im Wirken sein, solange
man das Almosengeld nicht dort verwendet, zu welcher Verwendung man es
vom armen bedrangten Volk erhielt.» (Zitat, Brief vom 11. Dezember 1862).

Diese eben zitierte Stelle aus den Briefen der Reichenauer Ordensfrau darf
aber nicht dariiber hinwegtduschen, dald der jungen Ordensfrau zwar nicht
verboten werden konnte, ihre Meinung frei zu du3ern. Letztlich aber hatte sich
Sr. Eugenia genauso wie jede andere Schwester dem Willen ihrer Vorgesetz-
ten zu beugen. Die Schwestern hatten sich - gleich Soldaten in einer grof3en
Armee - unterzuordnen, damit die grol3en Plane ihres «Generals» - Pater Theo-
dosius Florentini - in die Tat umgesetzt werden konnten. Fiir Entfaitung und
Individualitat blieb da kein Platz. Selbst die erste und langjahrige Oberin der
Ingenbohler Schwestern, Maria Theresia Scherer, mul3te sich oftmals wider
besseres Wissen unterordnen. Nach dem plétzlichen Tod Florentinis war sie
es, die gemeinsam mit ihren Schwestern den riesigen Schuldenberg buchstab-
lich mit ihrer Hande Arbeit abtrug und dafiir sorgte, dal® das Erbe von Pater
Theodosius weitergefiihrt und sogar betrachtlich ausgebaut werden konnte.

Uber die Briefe von Sr. Eugenia als autobiographische Quelle 148t sich folgen-
des sagen: Wir lernen in dieser, sich liber acht Jahre erstreckenden Brief-
sammlung die Verfasserin dieser sehr persoénlichen schriftlichen Zeugnisse
kennen. Es tritt uns ein Mensch entgegen mit seinen Starken und Schwéchen;
wir erfahren von den Selbstzweifeln, haben Einblick in die Gedankenwelt und
leiden - wenigstens mir erging es so - bis zu einem gewissen Grad mit.

Mit anderen Worten: Die vorliegende Briefsammlung ist ein lebendiges und
durch seinen autobiographischen Charakter sehr personliches Dokument
Zeit- und katholischer Mentalitdtsgeschichte des 19. Jahrhunderts. Schon,
dald es sich bei der Verfasserin um eine katholische Ordensfrau handelt, also
gleich zwei Defizite in der Geschichtsschreibung auf einen Streich mit der wis-
senschaftlichen Herausgabe dieser Briefe wettgemacht werden konnten:
namlich Frauengeschichte und Katholizismusforschung. So ist ein Beitrag zur
weiblichen bzw. feministischen Katholizismusforschung entstanden!

Nachdem ich versucht habe, mit einigen Worten einen Eindruck von den Brie-
fen Schwester Eugenias, von deren Inhalt und Tonalitat zu vermitteln, mochte
ich jetzt auf das soziopolitische und -6konomische Umfeld zu sprechen kom-
men, in dem diese autobiographischen Quellen entstanden sind.
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Die vorliegende Briefsammlung gibt uns Einblick in den Lebensabschnitt ei-
ner jungen Ordensfrau, der exemplarisch fiir unzéhlige andere weiblichen Le-
benslaufe in jener Zeit stehen kénnte. Im 19. Jahrhundert erfahrt das katholi-
sche Ordenswesen namlich in Europa wie in den USA einen immensen
Aufschwung, und das sowohl hinsichtlich der Neugriindungen von geist-
lichen Gemeinschaften als auch des Mitgliederzuwachses. Insbesondere
Frauen entschlieBen sich damals flir ein gottgeweihtes Leben. Sie wahlen
also eine alternative Lebensform und entscheiden sich gegen die traditionel-
len weiblichen Rollen als Ehefrau und Mutter. Diese Entwicklung wird in der
Forschung als innerkirchliche katholische Frauenbewegung bezeichnet. Die
Frommigkeitspraxis richtet sich vermehrt nach weiblichen Idealen, vgl. Ma-
rienverehrung, Verehrung der heiligen Familie, des Jesu-Kindes etc. Aller-
dings wurden diese sogenannten weiblichen Ideale nicht von den praktizie-
renden religiosen Frauen selber definiert, vielmehr postulierten Manner - Pap-
ste, Bischofe - gewisse Eigenschaften zu erstrebenswerten weiblichen
Tugenden wie Demut, Dienstbarkeit, Muttersein.

Die von Frankreich ausgehende katholische Bewegung erreicht die Schweiz
um die Mitte des 19. Jahrhunderts - also zu einer Zeit, als der junge Bundes-
staat seine ersten Gehversuche macht und die katholische Kirche und Welt-
anschauung in unserem Land politisch ins Abseits gedrangt worden sind
(Sonderbundskrieg, Klosteraufhebungen, Sakularisierung, liberale Bundes-
verfassung).

Trotz Klosterverbot in der Bundesverfassung von 1848 konnen jedoch neue
religiose Gemeinschaften durch Bischéfe, Pfarrer und andere geistliche Man-
ner ins Leben gerufen werden. Es handelt sich bei den Neugriindungen nam-
lich nicht um Orden im eigentlichen Sinn; die bevorzugte und den damaligen
Erfordernissen der Zeit angepalRte Form von religiosen Gemeinschaften ist
diejenige der Kongregation (lateinisch congregatio, also Vereinigung).

Die vor allem weiblichen Gemeinschaften erheben im Unterschied zu den tra-
ditionellen Orden nicht die Kontemplation und Klausur zu ihrem Ideal; im Zen-
trum steht vielmehr das tatige karitative Wirken aulBerhalb der Klostermauern
bzw. mitten in der Gesellschaft. Die kirchenrechtliche, aus dem 16. Jahrhun-
dert stammende Form der Kongregation kommt diesem Ideal entgegen und
ermaoglicht den Dienst in der Welt. Im Unterschied zu den traditionellen Orden
legten die Mitglieder einer Kongregation nur einfache Geliibde (Keuschheit,
Armut und Gehorsam) ab. Mit dem Codex luris Canonici von 1917 erlangten
die Kongregationen spéater auch die papstliche Anerkennung und wurden so-
mit in den «Vollkommenheitsstand» versetzt. Erst 1983 werden die Kongrega-
tionen den Orden rechtlich gleichgestellt und beide Formen unter dem Ober-
begriff Ordensinstitut zusammengefal3t.

Die barmherzigen Schwestern vom heiligen Kreuz- darunter Sr. Eugenia Welz

- legten nach dem absolvierten Noviziat bei der Profel? also einfache Gellibde
ab, was ihnen erlaubte, einem Beruf - im Fall der Ingenbohler Schwestern
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meist Lehrerin oder Krankenschwester - auRerhalb der klésterlichen Gemein-
schaft nachzugehen. i

Der grofBe Zulauf, den die Kongregationen im letzten Jahrhundert auch in der
Schweiz erfuhren, mag in deren weniger observanten Form liegen, die den
Frauen eben ermdglichte, einen Beruf zu erlernen und diesen aul3erhalb den
Klostermauern auszuliben. Es dréngt sich nun aber die Frage auf, warum der
junge Bundesstaat, der sich in seinen Anféangen fast uneingeschrankt den Li-
beralismus und Kapitalismus auf seine Fahne schreibt, die Existenz von ka-
tholischen Kongregationen duldet, ja zulaBt.

Wie vertragt sich das mit den antikatholischen Tendenzen um 18487 Zumal
die Kongregationen mit ihrem sozialen Engagement ja auch eine Starkung
der Position der katholischen Kirche beabsichtigten und ihr karitatives Wirken
nicht zuletzt als Instrument der inneren Missionierung, der sogenannten «re-
ligios-geistlichen Hebung des Volkes» einsetzten. Die Antwort darauf liegt in
der damals allerorten viel erorterten Thematik der Sozialen Frage. Unter die-
sem Begriff werden in der offentlichen Debatte der zweiten Halfte des 19.
Jahrhunderts die Folgeerscheinungen subsumiert, die der epochale Wandel
und Umbruch von der bisherigen Agrar- und Handwerkergesellschaft zu einer
modernen Industriegesellschaft nach sich gezogen hat.

Die Schweiz wird in manchen Teilen bereits Anfang des 19. Jahrhunderts von
der Industrialisierung erfa®t. Andere Regionen - vor allem die landlichen und
alpinen Gebiete - verarmen jedoch nach dem ékonomischen Paradigmawech-
sel. Und auch in den Stadten und industriellen Agglomerationen macht sich
bald die Kehrseite der Fabriken bemerkbar. Von staatlicher Seite reagiert man
mit Verzogerung. Der in seinen Anfidngen von den Fabrikherren bestimmte
Bundesstaat stellt sich erst nach und nach den durch die weitverbreitete Ar-
mut der Bevolkerung geschaffenen Problemen.

Offentlich wird bisweilen leidenschaftlich die Losung der Sozialen Frage dis-
kutiert. Es entfacht sich eine heftige Kontroverse um die richtigen Mittel und
Wege. Jede weltanschauliche «Partei» pocht auf ihr Patentrezept, die prote-
stantische Kirche ebenso wie die katholische. Es bilden sich zahlreiche biir-
gerliche Hilfsvereine, die auf privater gemeinntitziger Basis tatig sind, allen
voran die 1828 gegriindete Schweizerische Gemeinnlitzige Gesellschaft «zur
Beforderung der Volksbildung, des GewerbefleiRes und der Armenpflege im
schweizerischen Vaterlande».

Die katholische Antwort auf die drangende Soziale Frage geht anders als die
blrgerliche Einstellung nicht von einem philanthropisch-humanitaren Grund-
satz aus, sondern von der christlich verstandenen Karitas. Das heil3t: das
wohltatige Wirken, welches von der katholischen Kirche propagiert wird, geht
tiber den bloRBen Akt aus Mitleid oder Anteilnahme hinaus. Es entspringt viel-
mehr der Gottesliebe und der um Gottes Willen gelibten Nachstenliebe.
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Die in diesem Sinn verstandene Karitas ist denn auch Impetus und Leitmotiv
der von Pater Theodosius Florentini angestrebten Sozialreform, die unter
dem Motto steht: «Was Bedlirfnis der Zeit ist, ist Gottes Wille». Der (beraus
vielseitige und bereits zu seinen Lebzeiten weit liber die Schweiz hinaus be-
kannte Kapuzinerpater aus dem biindnerischen Minstertal hat die drangen-
den sozialen Probleme bereits in den dreiRiger Jahren des letzten Jahrhun-
derts erkannt, und als ein Mann der Tat und Visionen macht er sich sogleich
an die Ausarbeitung eines sozialen Reformprogramms, das auf den zwei Pfei-
lern Schule bzw. Jugendfiirsorge sowie Armen- und Krankenpflege ful3t. 1844
griindet er die Kongregation der Lehrschwestern vom heiligen Kreuz in Men-
zingen, die sich in der Jugendarbeit und vor allem im Schulwesen engagiert.

In Chur beginnt er mit der Umsetzung seiner Plane in der Armen- und Kran-
kenflirsorge, wozu er eine zweite Ordensgemeinschaft, namlich die Kongre-
gation der barmherzigen Schwestern vom heiligen Kreuz - die heutige Kon-
gregation der Ingenbohler Schwestern - ins Leben ruft. Er er6ffnet, nachdem
er die protestantische Churer Stadtregierung auf seine Seite gezogen hat,
1850 in der Planaterra ein Spital, um das Stadtkrankenhaus Chur zu entlasten.
Am 23. April 1853 ziehen die Schwestern in das neuerbaute Kreuzspital an der
Gauggelistral’e ein. Einmal mehr ist es Florentini auf seine ebenso autoritare
wie charismatische Art gelungen, alle sich ihm in den Weg stellenden Hinder-
nisse zu Uberwinden. Die Weiterfiihrung des Spitals sowie die Tilgung der
durch den Neubau entstandenen Schuldenlast tiberlal3t Florentini allerdings
seinen Schwestern. Er selber macht sich bereits an die Realisierung seiner
nachsten Projekte - auch das ein typischer Charakterzug dieses Reprasentan-
ten des Katholizismus im letzten Jahrhundert!

Bevor ich mich zum SchluR meiner Ausfiihrungen wieder den Ingenbohler
Schwestern zuwende, sei es mir noch erlaubt, Florentini zu zitieren. In einem
Rechtfertigungsschreiben an den Basler Bischof von 1856 fal3t der Kapuziner-
pater sein karitatives und padagogisches Reformmodell in kurzen Séatzen
pragnant zusammen. Er schreibt: «Ich hatte vor 1839 den Plan entworfen, der
antichristlichen Schulbildung eine christ-katholische Erziehung, der rationali-
stischen Behandlung der Armen [...] eine auf den Prinzipien christlichen Glau-
bens und christlicher Liebe beruhende Verpflegung und Leitung mittels reli-
gioser Kongregationen [...] zu begegnen. So sollte durch ihre Vermittlung mit
geistiger und korperlicher Pflege allmahlich christliche Gesinnung und Gesit-
tung in die Jugend und in die Hauser der a&rmsten und verwahrlosesten Men-
schenkinder verpflanzt werden; man sollte eben durch diese heilsame Um-
wandlung zur Einsicht kommen, da® regenerative Kraft nur in der katho-
lischen Kirche liege und dal® die Frommigkeit zu allem nutzlich sei.»

Bei meinen Recherchen fiir die vorliegende Briefedition bin ich auf ein aktu-
elles Portrat der barmherzigen Schwestern vom heiligen Kreuz in Ingenbohl
gestolRen. In einem Satz wird darin das von Florentini festgelegte und heute
noch befolgte karitative und spirituelle Ideal beschrieben: «Ganz dem Gekreu-
zigten, darum ganz dem Nachsten - der Liebe Christi Stellvertreterin». Auch
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150 Jahre nach der Griindung der beiden Frauen-Kongregationen hat also die
vom Grinder und Superior Pater Theodosius Florentini aufgestellte Regel
nichts von ihrer Giiltigkeit eingebif3t.

Neben den von Florentini selbst geschaffenen Satzungen, die das Aktionsfeld
der Kongregationen betreffen, ndmlich Schule und Krankenpflege, richten
sich die Konstitutionen nach dem franziskanischen ldeal und heben vor allem
die Solidaritat mit den Armsten und Geringsten hervor. Der Geist des heiligen
Franziskus von Assisi spricht vor allen aus jenen Bestimmungen, die die Spi-
ritualitat, das heit das Frommigkeits- und geistliche Vollkommenheitsideal
der Ingenbohler und Menzinger Schwestern, definieren. Die geistliche Grund-
haltung seiner als Lehrerinnen tatigen Schwestern beschreibt Florentini fol-
gendermal3en: «Der Geist des Instituts ist vorerst der Geist des Evangeliums
selbst, wie er den heiligen Vater Franziskus belebt hat. Es soll sich demgemal?
jede Schwester vor allem angelegen sein lassen, die Welt zu verachten, sich
selbst zu verleugnen, das Kreuz Jesu Christi als ihren Anteil zu erwahlen, die
sinnlichen Anhanglichkeiten an Eltern, Verwandte und Guter dieser Erde ab-
zulegen, dafiir ein mit Jesus Christus in Gott verborgenes Leben zu fiihren
und sich immer mehr zu heiligen. [...] Der Geist des Instituts ist [...] der Geist
der christlichen Nachstenliebe, welcher die Schwestern bestimmt, ihr Leben,
ihre Bequemlichkeiten und das Angenehme einer freieren Lebensweise dem
mihsamen Geschafte einer christlichen Kindererziehung zu opfern.»

Die den Schwestern heilige Regel begleitet sie ihr Leben lang und ist ihnen
gleichermalien Anleitung und Leitfaden in der Bewaltigung des Alltags wie in
der Entwicklung ihrer Spiritualitat. Gleichzeitig ist sie eine standige Aufforde-
rung zur Vervollkommnung ihrer geistlichen Lebenshaltung und Frommig-
keit. Aus den Briefen von Schwester Eugenia geht denn auch immer wieder
hervor, wie zentral ihr die Befolgung und Einhaltung der Regel ist. Oft bittet
sie ihre Oberin um Rat, wenn sie unsicher ist, ob sie dagegen verstoRen hat.
Auch betont Sr. Eugenia immer wieder, wie schwer es sei, als im Ausland fern
der schwesterlichen Gemeinschaft herumreisende, auf sich allein gestellte
Ordensschwester die Konstitutionen immer konsequent zu befolgen.

Zum Schlufd meiner Ausfiihrungen méchte ich noch etwas zur Herkunft und
den Biographien der Frauen sagen, die sich zumeist sehr jung entschlossen,
der Ingenbohler Kongregation beizutreten. Die sorgfaltig gefiihrten und stan-
dig aktualisierten Ingenbohler Schwesternverzeichnisse sind dafiir eine auf-
schlu3reiche Quelle. Die Mehrheit der barmherzigen Schwestern vom heili-
gen Kreuz in Ingenbohl stammt aus den katholischen Innerschweizer Kanto-
nen. Aber auch aus den librigen katholischen Kantonen der Schweiz wie aus
den Diasporagebieten - Kantone also, wo sich die katholische Bevolkerung in
der Minderheit befand - rekrutieren sich die Schwestern. Untersuchungen
uber die Menzinger Schwestern haben ergeben, dal3 im 19. Jahrhundert die
Frauen vor allem dem breiten, unteren Mittelstand in landlichen Regionen an-
gehoren, also genau jener sozialen Schicht, die vom Umbruch der Agrar- und
Handwerkergesellschaft in die Industriegesellschaft am meisten betroffen ist.
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Das groRRe Verdienst von Ordensgriindern wie Florentini liegt nun darin, dal3
sie weiblichen Angehorigen sozial schwacher Schichten die Chance boten,
sich einer religivsen Gemeinschaft anzuschliefen und somit einen gesicher-
ten Lebensunterhalt zu erlangen. Im Unterschied zu den traditionellen Orden
war namlich das hauptsachliche Kapital, das die jungen Frauen einbringen
muRten, ihre Arbeitskraft. Diese wurde - wie aus den Briefen von Sr. Eugenia
deutlich hervorgeht - denn auch bis zum duRRersten genutzt, um nicht zu sa-
gen ausgenutzt.

Ausschlaggebend fiir den Eintritt in eine Kongregation mag zum einen der
EinfluR und die Vermittlung des Pfarrers gewesen sein. Wir wissen aber auch
aus den Briefen von Sr. Eugenia, daf3 die Ingenbohler Schwestern selber aktiv
rekrutierten. Den inneren Motiven fiir einen Klostereintritt auf den Grund zu
gehen, muR notgedrungen auf einer spekulativen Ebene erfolgen, da nur in
Gliicksfallen - wie eben bei Sr. Eugenia - autobiographische schriftliche Zeug-
nisse der Schwestern vorliegen. Und bei den seltenen Lebensberichten der
Schwestern muten diejenigen Stellen, die (iber die Motivation bzw. Berufung
fiir ein Ordensleben Auskunft geben, recht stereotyp und toposartig an.

Ohne die religiése Motivation in irgendeiner Weise zu schmaélern oder herab-
zusetzen, mochte ich doch noch auf andere Beweggriinde hinweisen, die eine
junge Frau im letzten Jahrhundert moglicherweise zu einem Eintritt in eine
Kongregation bewogen haben. Da ist an erster Stelle sicher die sozio-Gkono-
mische Lage der breiten Bevolkerung im letzten Jahrhundert zu nennen. Der
Eintritt in eine Kongregation ermoglichte auch Frauen aus bescheidenen Ver-
haltnissen den Zugang zu Schulbildung und zum Erlernen eines Berufs. Zu-
dem war das Gott geweihte Leben fiir Frauen eine alternative Existenzform
zur traditionellen weiblichen Rolle als Ehefrau und Mutter. Ob die Frauen in-
nerhalb der ausgeprdgten hierarchischen Struktur in einer Kongregation
mehr Selbstandigkeit und Unabhangigkeit gefunden haben, ob sie das tber-
haupt gesucht haben, bleibe jedoch dahingestellt. Was hingegen mit Gewil3-
heit festgehalten werden kann, ist die Tatsache, dal? vom Eintritt in eine Kon-
gregation bis zum Tod fiir eine Schwester gesorgt wurde, bei Krankheit wie
im Alter, daR also eine soziale Sicherheit bestand. Und was aus den Briefen
von Sr. Eugenia auch deutlich hervorgeht: Die fehlenden Familienbande wur-
den durch das innere Zusammengehdorigkeitsgefiihl und das Gemeinschafts-
leben ersetzt. Die Oberin als geistliche Mutter nahm sozusagen die Stelle der
leiblichen Mutter ein. Ob das den Schwestern flir ein auch emotional erftilltes
Leben geniigte, ist schwer zu sagen.
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Valeria Sievi/Regula Gerspacher

«Hochverehrte liebe theure wiirdige Mutter!»

SR. EUGENIA WELZ (1833-1899)
von der Kongregation der Schwe-
stern vorn hl. Kreuz, Ingenboh!

{HR LEBEN UND IHRE BRIEFE
wihrend der Sammelreisen in der
Schweiz, in Ungarn, Siebenbiirgen
und Slavonien fiir das Kreuzspital
in Chur

Beiheft Nr.7
zum Blndner Monatsblatt

Der Bucheinband zur Briefedition Eugenia Welz (Bild Verein fiir Biindner Kulturforschung, Chur)




Il. Beurteilung Briefedition Eugenia Welz

Valeria Sievi/Regula Gerspacher,
«Hochverehrte liebe theure wiirdige
Mutter!» Sr. Eugenia Welz (1833-
1899) von der Kongregation der
Schwestern vom hl. Kreuz, Ingen-
bohl. Ihr Leben und ihre Briefe wéh-
rend der Sammelreisen in der
Schweiz, in Ungarn, Siebenbiirgen
und Slavonien fiir das Kreuzspital in
Chur. Hrg. vom Verein fiir Bindner
Kulturforschung. Chur, Biindner Mo-
natsblatt, 1997 (Beiheft Nr. 7 zum
Biindner Monatsblatt), 264 S., ill.,
Kartograph., Ind.

Nach den zahlreichen Publikationen
tiber den Kapuziner Theodosius
Florentini, den Grinder der bei-
den Schwesternkongregationen von
Menzingen und Ingenbohl, und nach
den vielen biographischen Darstel-
lungen Gber M. Theresia Scherer, der
Mitbegriinderin des Instituts Ingen-
bohl, nun ein biographisch-histo-
risches Buch liber eine bisher un-
bekannte kleine Schwester der
Kongregation Ingenbohl, die einen
bisher kaum beachteten Beitrag ge-
leistet hat zur Entwicklung der Fiir-
sorge und der Krankenpflege. Aus-
gangspunkt und Grundlage zu dieser
aulBergewodhnlichen Darstellung sind
82 personliche Briefe von Sr. Euge-
nia Welz an die Oberin in Ingenbohl,
Sr. M. Theresia Scherer, geschrieben
wahrend Sammelreisen in Ungarn,
Siebenbilirgen und Slavonien, also in
Landern, die uns seit kurzem wieder
sehr nahe gertickt sind, und in der
Schweiz. Bettelreisen fiir gute Zwek-
ke waren im 19. Jahrhundert allge-
mein Gblich. P. Theodosius unter-
nahm selbst langere Kollekten in
seinen finanziellen Schwierigkeiten

und sandte «seine» Schwestern
selbstverstandlich auf solche Tou-
ren. Er war der Auftraggeber, aber
fir Reiseplan, Verlauf und Ergebnis
zeichnete die Adressatin der Briefe
verantwortlich.

Die ungekiirzt vorliegende Briefdoku-
mentation umfal3t einen relativ kur-
zen Lebensabschnitt von Sr. Eugenia
und macht als letzter Teil zwei Drittel
des Buchumfangs aus. Regula Ger-
spacher bietet im ersten Teil Einfiih-
rung (9-28) eine pragnante, gut ver-
standliche Zusammenfassung der
schweizerischen Sozialgeschichte
des 19. Jahrhunderts mit dem Blick-
punkt auf den Sozialeinsatz von Frau-
en. Sieben knappgehaltene Kapitel
beleuchten die soziologischen Vor-
aussetzungen flir das explosive
Wachstum der damals entstandenen
zahlreichen Frauenkongregationen;
die geistigen Griinde fiir ihre Effizi-
enz sind im Einsatz gegen die gras-
sierenden Zeitliibel wie Armut, Krank-
heit und fehlende Bildung zu sehen.
Die spirituelle Ausrichtung der In-
genbohler Schwestern, basierend
auf dem theodosianischen Grund-
satz - «Was Bedlirfnis der Zeit ist, ist
Gottes Wille» - und grundgelegt in
den Konstitutionen von 1860, ver-
sucht die Autorin dem heutigen Ver-
standnis naherzubringen mit dem
deutlichen Hinweis auf die franziska-
nischen Wurzeln im 12. Jahrhundert,
dem geistigen Ideal einer ganz ande-
ren Zeit, das im Industriezeitalter un-
ter sehr verdnderten Lebensbedin-
gungen nur mit der totalen Hingabe,
das heil3t mit dem kompromiflosen
Einsatz aller Krafte gelebt werden
konnte.
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Im zweiten Teil Biographische Noti-
zen (29-70) geht Valeria Sievi ein auf
die Familiengeschichte Welz und die
personliche Biographie von Sr. Euge-
nia, wobei das personliche Bezie-
hungsfeld der Briefschreiberin zu
ihren Vorgesetzten besonders be-
ricksichtigt wird: ihre gesunde und
vertrauensvolle Beziehung zur Vor-
steherin Sr. M. Theresia Scherer, wie
auch ihre ehrfiirchtig anerkennende
und gleichzeitig sehr realitatsbezoge-
ne und kritische Einstellung zum Auf-
traggeber P. Theodosius Florentini.
Auch deren Tatigkeit, Stellung und
unvorstellbare Hingabe an das ge-
meinsame Werk erhalten eine klare
kurze Wiirdigung.

Da die Sammlung flir das Kreuzspital
Chur bestimmt ist, wird auch seine
dreistufige Entwicklung ab 1850 bis
zum modernen Neubau 1990 ge-
streift und mit Photos belegt. Das Ka-
pitel Von den Sammelreisen (52-70)
befriedigt die Erwartungen, die der
Untertitel des Buches weckt. Valeria
Sievi analysiert und interpretiert
Charakter und Inhalt der Briefe, die
Personlichkeit der Verfasserin erhalt
Konturen, und wir Nachgeborenen
gewinnen Einblicke in Sitten und
Brauchtum der Bevolkerung der be-
treffenden Lander, so dalR der voll-
umfangliche Abdruck der 82 Briefe
1856-1863 (73-246) berechtigt er-
scheint. Dal? dabei die geistliche Ein-
stellung der Sammelschwester, ihre
spirituelle Seite, weniger zur Sprache
kommt, brauchen wir nicht zu bedau-
ern, ist doch das klgsterliche Vokabu-
lar von damals auch heute noch
schwer verstandlich und theologisch
nicht leicht deutbar.

334

Noch ein Wort zum Buchtitel und zur
Gestaltung des Buchdeckels: Die als
Zitat gesetzte Briefanrede mit ihren
Epitheta, verstarkt mit der Photo der
Ordensschwester in der alten Tracht,
weist sofort auf den katholischen
Raum und zwingt, die beiden klein-
gedruckten Untertitel Giber und unter
der Photographie genau zu lesen. Ti-
tel und Buchdeckel - sicher kein Blick-
fanger! Auch stehen die Namen der
beiden Autorinnen im Kleindruck all-
zu bescheiden zuoberst und markie-
ren damit wenigstens die Mitte der
Seite. Eine mutige Gestaltung, die
provozierend an die Wahrheit eines
Schwesternlebens heranflihren will?

Die von Valeria Sievi im Vorwort
(7-8) erwadhnte Motivation zu diesem
Buch hat ihr Ziel erreicht und den Er-
weis erbracht: Geschichtsschreibung
kann sich nicht darauf beschranken,
Namen und Fakten von «Griindungs-
vatern» festzuhalten, sie muB die
entscheidende Mitarbeit der Frauen
sehen lernen, sowohl fir die Entste-
hung, als auch fur die Fortfiihrung
und den Bestand eines Werkes. Den
beiden Autorinnen ist es gelungen,
eine kurze, aulBergewodhnliche Le-
bensphase einer jungen Ordensfrau
mit ihrer personlichen Biographie in
die scheinbar langst erforschte Ge-
schichte des 19. Jahrhunderts einzu-
binden. DaR Geschichtsschreibung
als reiner Faktenbericht den Men-
schen links liegen lal3t, ganz beson-
ders und allgemein die Frauen, ha-
ben die Historiker und Historikerin-
nen langst erkannt. Aber es wird
noch eine Weile dauern, bis Ge-
schichtsschreibung Geschichte der
Menschen und Volker sein wird.

Renata Pia Venzin OSF (Ingenbohl)



Rezensionen - recensions - recensioni

Hinweise - indications - indicazioni

Alessandro Pronzato: La forza della
debolezza. Profilo biografico di Ber-
narda Heimgartner, confondatrice
delle Suore di Santa Croce di Men-
zingen. Milano, Piero Gribaudi Edito-
re, 1997, pp. 334, ill.

Bernarda Heimgartner dimenticata, Ber-
narda Heimgartner ritrovata: si & ormai
prossimi alla completa riabilitazione di
una persona la cui memoria & stata ab-
bandonata persino da chi ne ha seguito i
passi. Questo fatto sconcertante & capita-
to per un complesso di vicissitudini stori-
che e istituzionali, a motivo delle quali
all'interno della Congregazione delle
Suore di Menzingen di lei quasi non si
parlava - figurarsi se veniva evocata al di
fuoril Eppure la biografia un personaggio
pit 0 meno noto sta come l'acqua al ma-
re: € un modo certo di perpetuare la me-
moria della sua esistenza, delle sue atti-
vita, speranze, gioie e delusioni. Il genere
letterario della biografia - fortunatamente
ancora molto in auge ai giorni nostri, gra-
zie anche ad esemplari produzioni cine-
matografiche come quelle dedicate ad
esempio a Gandhi, all'industriale Schind-
ler o a Teresa di Lisieux - ha lo scopo pre-
ciso di strappare dall’oblio chi, per un
motivo o per l'altro, merita di essere ri-
cordato. Di per sé stessa la biografia & se-
lettiva: non la si scrive per chiunque e
non tutti i milioni di esseri umani vissuti
sulla terra avranno l'onore di un prefilo
biografico individuale pubblicato in mi-
gliaia di copie. In una societa frenetica
come la nostra, soggetta a perpetue mu-
tazioni di gusto, il testo bibliografico si
propone come una contro tendenza, una
sorta di pietra miliare, di punto di riferi-
mento o semplicemente di aggancio con
il passato vicino o remoto di una perso-
na.

Il primo dei meriti del ponderoso volume
di Alessandro Pronzato e senz'altro di
contribuire a far uscire dall’ingiusto di-
menticatoio una figura femminile dell’Ot-
tocento piuttosto singolare, quella di ma-
dre Bernarda, al secolo Maria Anna
Heimgartner. Considerata un’indomabile
‘fissata’ in vita, poco docile alle pretese di
chi voleva usarla come una docile pecli-
na, madre Bernarda venne «prudente-
mente dimenticata» dopo il decesso dalla
sua comunita religiosa per non turbare
ulteriormente i rapporti non sempre facili
con il fondatore e con la congregazione
sorella di Ingenbohl. Fu Pio Xl - al cui
servizio era la 'mitica’ (e discussa) suor
Pasqualina, dell’lstituto di Menzingen - a
promuoverne la graduale riscoperta, in
vista di dichiararla beata. Si sa che le vie
di Dio (e della chiesa) non sempre coinci-
dono con quelle umane e benché madre
Bernarda sia meritevole di pubblico rico-
noscimento, non ha ancora I'onore di es-
sere additata all’ammirazione dei fedeli
insieme alla sua consorella Maria There-
sia Scherer, gia suora di Menzingen e
confondatrice (con padre Teodosio) delle
Suore di Carita della Santa Croce di In-
genbohl. Madre Scherer & stata infatti
beatificata da Giovanni Paolo Il il 16 otto-
bre 1995 con le altre due svizzere Maria
Bernarda Biitler e Marguerite Bays, men-
tre per un miracolo ... mancato, madre
Heimgartner & restata ancora in sala
d’aspetto.

Nata il 26 novembre 1822 a Fislisbach
(Canton Argovia), quarta di sei figli di
una famiglia cattolica di modeste condi-
zioni, Maria Anna Heimgartner si trovo
invischiata in una vicenda avventurosa e
talvolta rocambolesca che inizio dall’in-
contro con il cappuccino grigionese Teo-
dosio Florentini (nel 1839), prosegui con
la sua professione religiosa sulla Regola
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del Terz'Ordine Francescano (il 16 ottobre
1844 ad Altdorf, insieme a suor Feliziana
Kramer e suor Cornelia Méader) e il con-
solidamento dell'istituto religioso delle
Suore Insegnanti della Santa Croce fon-
dato dai due con sede a Menzingen (Can-
ton Zugo), e si concluse con la sua morte
prematura, giunta dopo grandi sofferen-
ze fisiche e morali il 13 dicembre 1863
(ad appena quarantun’anni d'eta). |l
ritratto che di lei offre Pronzato & voluta-
mente quello di una non-eroina, poiché
presenta madre Bernarda come «una
creatura che incarna valori fuori moda
quali la coerenza, la dignita, la fermezza,
il senso religioso’ del dovere, la fedelta,
lo spirito di sacrificio, il rigore, il rispetto
degli altri (compresi quanti I'offendono e
umiliano), la sincerita pitu scarnificante
unita alla carita piu delicata, I'umilta ac-
coppiata alla fierezza, la docilita sposata
con l'inflessibilita a riguardo dei principi,
I‘ubbidienza mai disgiunta dalla liberta, il
coraggio pil intrepido pagato con la soli-
tudine, I'incomprensione e perfino la de-
nigrazione sistematica» (terza di coperti-
na). Un personaggio a prima vista anti-
quato, che ha ben poco o nulla da
insegnarci, ma che non manca di suscita-
re ammirazione per la tenacia nello «spe-
rare confro ogni speranza», anche quan-
do i wventi contrari soffiavano forti
sull’istituto religioso di cui non rivendico
mai la maternita, pur riconoscendone
sempre la paternita a padre Teodosio,
malgrado i dissapori con lui.

Giocando sull’opposizione tra forza e de-
bolezza, Pronzato delinea con lo stile che
gli & proprio, cioé scorrevole e di piace-
vole lettura, i tratti essenziali di una per-
sonalita ricca il cui pregio principale & pa-
radossalmente linattualitsa. Madre Ber-
narda visse infatti in tempi di forti
tensioni sociali e politiche, dovute alla
crisi di crescita della giovane Confedera-
zione Svizzera, ai contrasti confessionali
fra cattolici e protestanti, nonché alle lot-
te ideologiche tra liberali radicali e con-
servatori. Si fece pertanto interprete,
sull’'esempio del controverso seppur ge-
niale padre Florentini, delle necessita del-
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la popolazione cattolica soprattutto fem-
minile di ricevere un’adeguata istruzione
scolastica e professionale. La sua opera
si trovd - come non poteva essere altri-
menti - al centro di controversie di pote-
re. padre Teodosio da un lato, eclettico e
sovente imprudente nel lanciarsi in nuo-
ve attivita sociali senza avere solide basi
finanziarie (vedi la fondazione di fabbri-
che, miseramente fallite nel giro di pochi
anni); i vescovi di Coira e Basilea
dall’altro, sotto la cui giurisdizione ec-
clesiastica si trovavano rispettivamente
Ingenbohl e Menzingen; in terzo luogo, i
diversi superiori susseguitisi nella guida
delle Suore Insegnanti. Tutti questi ele-
menti puzzano ai giorni nostri di muffa,
ma per chi li affronto e a volte subi sulla
propria pelle come madre Bernarda e
consorelle essi ebbero un peso ben di-
verso da quello che potremmo dare loro
oggi. Inattuale per una famiglia religiosa
e lo stile di vita al limite della miseria a
cui furono costrette le prime suore di
Menzingen; inattuali sono i contrasti poli-
tici e religiosi tra Cantoni cattolici e pro-
testanti, tra Governi locali e federale (al-
meno per il livello conosciuto a meta Ot-
tocento, quando il Sonderbund rischio di
far esplodere la Confederazione elvetica);
inattuale e I'urgenza della scolarizzazio-
ne, giacché essa & divenuta obbligatoria
ovunque in Svizzera; inattuali sono pure
le speculazioni per il controllo dell’lstitu-
to di Menzingen. Cosa resta, allora, di
madre Bernarda, dei suoi ideali, della sua
azione pedagogica, della sua spiritualita?
Pronzato risponde inequivocabilmente:
«Madre Bernarda stava costantemente
nell’occhio del ciclone, nel senso che
aveva scoperto quella zona di tranquillita
che non veniva toccata dagli elementi cir-
costanti tempestosi; tutto cid che avveni-
va attorno a lei e contro di lei, non riu-
sciva a penetrare in quella zona dove lei
abitava nella calma e nella pace del Dio
in cui aveva riposto tutta la sua fiducia»
(p. 327). Ecco cosa rimane in eredita di
questa suora dell’Ottocento: la determi-
nazione nel portare avanti un progetto
ambizioso e innovativo, basato piu sulla
fiducia in Dio che sulle capacitd umane, e



insieme il coraggio di farsi rispettare
come donna e come religiosa in una so-
cieta ancora profondamente maschilista
(padre Teodosio ne fu un impenitente
campione!). A ragione, Pio Xll I'ha defi-
nita una «paziente portatrice di croce»
(p. 294), in quanto praticod con la pazienza
la responsabilita e il senso del dovere,
pagando spesso di tasca propria in in-
comprensione.

[l libro di Alessandro Pronzato é costruito
in tre atti dissimili per lunghezza: nel pri-
mo, il pili corposo, compie un percorso
cronologico-biografico dell’esistenza di
madre Bernarda; nel secondo presenta
alcune testimonianze di persone, soprat-
tutto consorelle, che I’"hanno conosciuta;
nel terzo traccia i contorni per un ritratto
della sua personalita. E senza dubbio me-
ritorio il fatto ch’egli abbia attinto a piene
mani da fonti dirette, come la Cronaca
dell'lstituto di Menzingen (quella dei pri-
mi due decenni venne redatta da madre
Bernarda), la storia dello stesso ricostrui-
ta dopo la morte della fondatrice, |'epi-
stolario di madre Bernarda e delle sue
prime suore, e altri documenti storici.
Tuttavia, questa lodevole operazione
manca talvolta di rigore scientifico nelle
citazioni e precisione storiografica come
nell'inquadrare il vissuto umano e spiri-
tuale di madre Bernarda. Si riscontrano
infatti qua e |a ripetizioni, se non di temi
precisi addirittura di passaggi riprodotti
tali e quali anche a pochi capitoli di di-
stanza, mentre & decisamente carente la
contestualizzazione storica, a cui Pronza-
to fa solo accenni sfuggenti. Infine, si cer-
cano inutilmente in appendice al volume
una tavola cronologica sui principali av-
venimenti legati a madre Bernarda e il ri-
mando alle fonti documentaristiche uti-
lizzate dall’Autore. Si tratta di pecche che
solo in parte possono essere perdonate a
quella che vuole essere la prima biogra-
fia completa (benché non ufficiale) di
suor Bernarda Heimgartner. Esse se-
gnalano dunque l'esigenza di approndir-
ne la conoscenza. Forse Pronzato ha
aperto il cammino.

Martino Dotta OFMCap

Frauenleben in Stans. Spurensuche
durch die Jahrhunderte. Begleitband
zum ersten Frauendorfrundgang
durch Stans 1998. Hrg. v. Verein
«Frauen in Nidwalden und Engel-
berg: Geschichte und Geschichten».
Stans, Lussi Druck AG, 1998, 63 S.,
ill.

Geschichte und Geschichten der Frauen
im Ort Stans stehen im Vordergrund. Die
Herausgeberinnen und Autorinnen ha-
ben sich zum Ziel gesetzt, in Form eines
Vereins die Geschichte der Frauen in Nid-
walden und Engelberg vermehrt ins 6f-
fentliche BewuRtsein zu bringen. Im An-
hang zeigt eine schlichte Karte die Stand-
orte des Rundgangs in Stans (57), an der
sich die spezielle Geschichtsschreibung
(Biographie mit inbegriffen!) orientiert: 1.
Winkelrieddenkmal, 2. N&geligasse, 3.
St.Klara, 4. Rathaus, 5. Spittel, 6. Hans-
von-Matt-Weg. Im Vorwort (7) steht ge-
schrieben: «Wer die Geschichte der Frau-
en sucht, findet auch die Geschichte der
Manner und umgekehrt.» Diese formu-
lierte Feststellung und auch die nachfol-
genden sieben Artikel stimmen den
Mann beim Lesen sympathisch, denn er
wird feststellen, dal? die Beitrdge nicht
aus den Federn sogenannter Feministin-
nen stammen, sondern von Frauen, die
bei den Mannern weder das starke noch
das bose Geschlecht sehen. Fiir die Le-
serschaft der Helvetia Franciscana diirf-
ten von vermehrtem Interesse zwei Arti-
kel sein, der eine (iber die Teufelsaustrei-
bung in Stans von 1848, der andere tUber
die Madchenbildung im Kloster St.Klara
in Stans.

Die junge Historikerin Karin Schleifer-
Stockli, derzeitig Studentin der Geschich-
te und Politologie an der Universitat Zii-
rich, einst Schiilerin des ehemaligen Ka-
puzinergymnasiums Kollegium St.Fide-
lis in Stans, setzt sich mit einem bis heu-
te noch pikanten Thema auseinander:
Eine Teufelsaustreibung in Stans 1848
(25-29). Es geht hier um eine angeblich
vom Teufel besessene Klosterfrau na-
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mens Delfine Augustine Trachsler aus
Buochs, Konventualin des Klosters St.
Klara in Stans. Schleifer-Stockli stiitzt
sich auf Walter Zelgers Journal aus den
Jahren 1847-1850 (publiziert in der Reihe
Beitrage zur Geschichte Nidwaldens 32/
33, 1970) und auf ein in verschiedenen
Abschriften tberliefertes Manuskript zur
Dokumentation des Kapuziners Anicet
Regli (1810-1872) Uber Geschichtliche
Darstellung der aulBerordentlichen Ereig-
nisse mit der ehrw. Schwester M. Delfine
Auguste zu St.Klara in Stans im Jahr
1848. Letztere Quelle liegt als Original im
Bistumsarchiv Chur und ist als vollstandi-
ge Abschrift bei den Personalakten des
Anicet Regli im Provinz-Archiv der
Schweizer Kapuziner in Luzern ungehin-
dert einsehbar, wurde aber von der Auto-
rin scheinbar nicht eingesehen; denn die
Information wird nicht gegeben, daR es
sich beim damaligen Exorzisten und
gleichzeitigen Guardian des Stanser Ka-
puzinerklosters auch um den nachmali-
gen Provinzial der Schweizer Kapuziner
und somit ex officiis auch um den Visita-
tor der Kapuzinerinnen handelt. Zudem
bleibt bei Schieifer-Stockli die Ordenszu-
gehorigkeit der Klosterfrau unerwéahnt.
Dal3 Sr. Delfine Trachsler eine Nonne der
regulierten Terziarinnen Kapuzinerinnen
ist, darf als wichtiges Detail im Zusam-
menhang auch mit Anicet Regli der
Leserschaft nicht vorenthalten werden.
Gerade die Kenntnis liber den Zusam-
menhang in spiritueller Art zwischen
Erstorden (Kapuziner) und Drittorden
(Kapuzinerinnen) des hl. Franz von Assisi
am gleichen Ort wie Stans ware zusatz-
lich hilfreich fiir ein besseres Verstandnis
der Darlegung. Die Autorin wickelt den
ganzen Streitfall nochmals ab, eingebet-
tet in den &uBeren Umstédnden politi-
scher Art wie Niederlage der katholi-
schen Kantone im Sonderbundskrieg
1847 und das Werden des Bundesstaates
Schweiz 1848. Schauplatz ist das Kapuzi-
nerinnenkloster St.Klara, Hauptakteurin
und Hauptakteur sind die genannte
22jahrige Klosterfrau als vom Teufel be-
sessene und der Stanser Guardian als
Exorzist. Der unter Beizug der Offentlich-
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keit auf den 23. Marz 1848 anberaumte
und durchgefiihrte Exorzismus - auf die
Erzéhlung der Details wird hier in der Be-
sprechung verzichtet - fihrte zu heftigen
Reaktionen in der Offentlichkeit, insbe-
sondere in liberal gesinnten Zeitungen
der ganzen Schweiz, die das Geschehen
in Stans verurteilten. Der Autorin gelingt
diese Begebenheiten in knappen Zeilen
nochmals vor Augen zu fiihren. Sie weil3
dazu auch eine treffende Karikatur von
damals zu bringen. So verwendet sie aus
dem liberalen Berner Satireblatt «Der
Gukkasten» eine Zeichnung, liberschrie-
ben mit «Unmalgeblicher Vorschlag, wie
in Zukunft die Teufelsaustreibungen am
besten auf sympathische Weise vorzu-
nehmen warenl». Gezeigt werden Sr.
Delfine im Verhor bei P. Anicet, umgeben
von den Mitschwestern und Mitbriidern,
wobei angesichts der umstrittenen Mal3-
nahme gleichzeitig einem Kapuziner der
Hintern von einem aufgeklarten Zivilisten
mit dem Gehstock versohlt wird. Karin
Schleifer-Stockli  verarbeitet  zugleich
kompetente Sekundarliteratur (Paul Hug-
ger, Schwester Delfine von Stans, Beitréa-
ge zur Geschichte Nidwaldens 39, 1980,
145-167. - Jakob Wyrsch, Der Geschichts-
forscher und die Psychologie, Ge-
schichtsfreund 132, 1979, 91-112. - Anm.
der Red.: beizufiigen wéare auch der Auf-
satz von J. Wyrsch, Ein 6ffentlicher Exor-
zismus in der Schweiz 1848, Jahrbuch fiir
Psychologie, Psychotherapie u. Medizini-
sche Anthropologie 14, 1966, 328-349).
Die Thesen aus der Forschungsliteratur
werden von ihr klar zusammengefal3t: Sr.
Delfine als «Sprachrohr einer Volksgrup-
pe» (Paul Hugger) und als ein Beispiel
seelischer Vorgdnge (J. Wyrsch). Wie
bei beiden Analytikern unterschiedli-
cher Wissenschaftsdisziplin, so gibt auch
Schleifer-Stockli kein Urteil ab. Sie bringt
nun nebst den bekannten Thesen aus
den Bereichen Volkskunde und Psycholo-
gie eine dritte These aus historischer
Sicht, gestiitzt auf den Quellen. Sie meint
den Umstand zu sehen, daR in der Bevol-
kerung, insbesondere derjenigen von
Nidwalden, eine groRe Bereitschaft vor-
handen gewesen sei, «durch den Glau-



ben an Irrationales, an Mystisches und
Ubernatiirliches aus der unheilvollen Ge-
genwart und vor der unsicheren Zukunft
in eine Scheinwelt zu fliichten» (29). Sie
sieht Sr. Delfine in der Rolle als «Medi-
um» vielmehr in dieser kollektiven Welt-
flucht, die sie als eine «spezifisch weibli-
che» (29) erklart, und im Fall Nidwalden,
glicklos im Sonderbundskrieg 1847, den
Exorzismus als ein Mittel zum Zweck fir
das Entstehen der lllusionen, das Bdse
sei besiegbar, womit «eine echte Ausein-
andersetzung mit Ursachen und Folgen
des Sonderbundkrieges eher verhindert
als erleichtert wiiilrde» (29). Ihre SchluB-
folgerung am Beispiel des Exorzismus an
Sr. Delfine lautet: der Riickzug in eine Ge-
genwelt war ein Vorbote fiir die katholi-
sche Sondergesellschaft, mit der Nidwal-
den sich mehr identifizieren konnte als
mit dem liberalen Bundesstaat von 1848.

Die Kunsthistorikerin und Nidwaldner
Kantonsbibliothekarin Regula Odermatt-
Blrgi richtet im Artikel Das Kloster Sankt
Klara in Stans und die Méadchenbildung
(31-36) ihre Aufmerksamkeit auf das Wir-
ken der Kapuzinerinnen in Erziehung und
Schule Nidwaldens. Sie zeichnet die
zweimalige Genesis eines Nidwaldner
Frauenklosters nach. Zunachst nennt sie
die beiden Frauen Elisabeth von Schwyz
und Dorothea von Einsiedeln, die 1593
vom Statthalter Wolfgang Lussy auf dem
Heimwesen Huob einen Platz fiir den Bau
eines kleinen Hauses und finanzielle Un-
terstlitzung wohlhabender Leute erhiel-
ten und sich der Madchenbildung zu-
wandten. Diesem ersten Versuch einer
Klostergriindung, die wegen obrigkeitli-
chen Widerstands (natiirlich Manner)
sehr bald scheiterte, wird eine Verbin-
dung zur effektiven Griindung des Frau-
enklosters St.Klara gezogen. Zwischen
erstem Grindungsversuch im 16. Jahr-
hundert und der effektiven Klostergriin-
dung im 17. Jahrhundert steht das alte
Schwesternhaus mit denjenigen Toch-
tern, die das Ordensleben begehrten und
Schulunterricht genossen. Den MiRerfolg
der ersten Griindung argumentiert Oder-
matt-Blurgi mit dem Fehler der obge-

nannten Schwestern, ohne obrigkeitli-
che Erlaubnis eine Tochter des Landes-
fahndrichs Stulz feierlich als Terziarin
eingekleidet und ihre Zopfe abgeschnit-
ten zu haben. Der Verlauf der Griindungs-
geschichte des eigentlichen Klosters
St.Klara ist bekannt: Mit Nidwaldner
Tochtern war dem zweiten Versuch einer
Klostergriindung ab 1614 unter dem Ban-
ner der Pfanneregger Reform - Kapuzi-
nerinnenorden - im Dorf Stans nach unsi-
cheren Zeiten langerfristig viel Erfolg be-
schieden. Der Hauptteil der Wiirdigung
des Kapuzinerinnenklosters gehort der
Schule. QuellenmalRig sieht Odermatt-
Biirgi die Mé&dchenschule, deren Kost-
gangerinnen in der Klausur unterge-
bracht waren, gegen Mitte des 17. Jahr-
hunderts dokumentiert und nennt deren
vorlaufiges Ende infolge des Franzosen-
liberfalls von 1798 fiir die nachsten 50
Jahre. Schwestern stellten Schulraum-
lichkeiten in ihrem Kloster ab 1804 auf
Bitten der Obrigkeit zur Verfiigung. Die
neue Ara der Frauenklosterschule von
1850 bis 1988 wird skizziert dargestellt,
ausgehend vom Vertrags-abschluR der
Schulbehdrden mit den Schwestern fiir
die Zustandigkeit der Volksschulbildung
der Madchen. Gewlirdigt wird das 1867
eroffnete Internat wegen der Aufge-
schlossenheit der Schwestern gegeniiber
den Forderungen der Zeit, was sich im
Ausbau der (blichen Elementarfachern
fiir die Sekundar- und Realschule mit Ein-
bezug von neuen Technologien und
Sport zeigte, und wegen der Flexibilitat
der Internatsleitung mit der Reaktion auf
neue Bildungspostulate infolge des so-
zialen Wandels: Handelsschule und Leh-
rerinnenseminar. Der Abbau der héheren
Madchenschulbildung und des Internats
erfolgte etappenweise: 1953/54 das Se-
minar, 1988 Aufhebung des Internats und
damit auch der Schule. Odermatt-Biirgi
unterstreicht dabei die unentgeltliche
Schularbeit der Schwestern. Eine Photo-
graphie vom Schlafsaal des Madchenin-
stituts um 1910 illustriert zumindest eine
der Facetten vom Schritthalten mit der
Entwicklung des Schulwesens auch bei
den Schwestern im 20. Jahrhundert. Die
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Skizzierung des Kapuzinerinnen-Schul-
wesens zu Stans bleibt an der Oberfla-
che. Quellen wie Jahresberichte und Ar-
chivalien, die im Frauenkloster greifbar
waéren, sind unberiicksichtigt. Die Ver-
wendung von Sekundérliteratur bleibt
bis 1967 auf das notwendigste be-
schrankt, obwohl die Helvetia Sacra in
Basel seit 1974 einen sehr informativen
Frauenband anbietet (HS V/2, 2. Teil, Bern
1974: dort die Kapuzinerinnen, insbeson-
dere diejenigen von Stans, S. 1074-1094).
Dies soll nicht als Vorwurf gelten. Wie
Schleifer-Stockli will auch Odermatt-Biir-
gi mit ihrem Beitrag nicht in die Tiefe ge-
hen, sondern primar Anstosse zur Frau-
engeschichte geben. Die Zusammenfas-
sungen sind tatsachlich Spurensuche
nach Geschichte der Frauen, womit auch
die Kapuzinerinnen in Stans weiterhin im
BewuRBtsein der Offentlichkeit bleiben.

Christian Schweizer

Helvetia Sacra. Abt. IX/2. Die Beginen
und Begarden in der Schweiz. Red. v.
Cécile Sommer-Ramer. Basel/Frank-
furt a.M., Helbing & Lichtenhahn,
1995, 926 S., Ind.

Beginen und Begarden werden infolge
des derzeitig vorherrschenden Wandels
der katholischen Kirche Schweiz wieder
entdeckt. Zuverldssige Gesamtdarstel-
lungen Uber sie gab es bis 1994 keine. In
diese Liicke springt seit 1995 die Helvetia
Sacra, dank derer ein in allen Belangen
umfassendes Nachschlagewerk mit Hilfe
von 13 Gelehrten entstanden ist, das
tiber den alternativen kirchlichen Ge-
meinschaftstyp religiosen Lebens des
Mittelalters gegeniiber den herkdmmli-
chen monastischen und mendikanti-
schen Gemeinschaften reichlich und
kompetent Auskunft gibt. Der Uberblick
bringt 199 Beginen- und 44 Begardenge-
meinschaften, die geographisch in der
heutigen Schweiz und in angrenzenden
Regionen wie Vorarlberg und Konstanz
nachweisbar sind. Die Abhandlung all
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dieser Samnungen - wie diese Gemein-
schaften bisher genannt werden - erfolgt
meistens nach der geographischen Lage
in der Reihenfolge der Kantone in der
Schweiz, in wenigen Fallen in Berlick-
sichtigung alter Bistumsterritorien wie
dies bei den siidlichen Gebieten des Kan-
tons St.Gallen wegen Chur der Fall ist.
Entstehung und Geschichte, Listen der
Meisterinnen/Miitter und Altvater, Ver-
zeichnisse der Quellen und der entspre-
chenden Literatur von den betreffenden
Gemeinschaften sind dabei lbersichtlich
zubereitet. Bemerkenswert und sehr
stark beitragend zum besseren Verstéan-
dis ist der Artikel von Brigitte Degler-
Spengler: Allgemeine Einleitung - Die Be-
ginen im Rahmen der religiésen Frauen-
bewegung des 13. Jahrhunderts in der
Schweiz. (31-91). Daraus lassen sich erste
Schliisse ziehen: Die Beginenbewegung
ist in der deutschsprachigen Schweiz do-
minant, in der Romandie gering und im
Tessin auller Betracht, weil dort die
Humiliatenbewegung vorherrschte; die
Né&he zur Ortskirche ist typisch; die Grup-
pierungen von Samnungen um Domini-
kaner- und Franziskanerkonvente, von
denen erstere der beiden genannten Bet-
telordensniederlassungstypen zunéachst
eher sich distanziert, ja sogar aggressiv
verhielten. Aus der Tabelle (76-91) Die
Frauenkonventsgriindungen in der
Schweiz von 1230 bis 1300 (einschliel3-
lich Konstanz) sind 80 Griindungen von
Frauenkonventen zu eruieren, die in die-
se Zeit gehoren. Wertvolle Hilfsmittel in
diesem Band erlauben ein schnelles und
zielgerichtetes Arbeiten: Alphabetisches
Verzeichnis der Beginen und Begarden-
héuser (823-841), Personen- und Ortsre-
gister (843-914), Ausgewdhite Sachbe-
griffe (915-200). Allerdings ist es fiir mich
unerklarlich, warum der ordensrechtlich
geregelte (sowie geschutzte) Begriff Kon-
vent hier sehr freizligig gebraucht wird.
Zudem fehlen im Sach-Verzeichnis die
gebréduchlichen Bezeichnungen Samnun-
gen/Sammlungen, obwohl diese viel im
Text auftauchen. Diese beiden kritischen
Hinterfragungen wollen aber nichts an
der auBerordentlichen Kompetenz dieses



umfassenden Werkes geschmaélert wis-
sen.

Aus der franziskanischen Perspektive ge-
sehen ist dieser Band eine wahre Fund-
grube fiir das, was auch die Wurzeln heu-
tiger franziskanischer (Frauen-)Konven-
te, mit denen man heute Kloster mit
Wohn- und Kirchenraumkomplex ver-
steht, zumeist im Drittorden (dort vorwie-
gend jetzt die Kapuzinerinnen) betrifft.
Das vorziigliche Werk der Helvetia Sacra
ermoglicht das Erstellen einer Liste fran-
ziskanischer Zugehdorigkeit Dabei wer-
den die vielen Frauengemeinschaften -
Beginengemeinschaften - und die weni-
gen Mannergemeinschaften - Begarden-
gemeinschaften - getrennt aufgelistet.
Ilch gehe gemal aktueller Kantonszuge-
horigkeit alphabetisch vor, lasse die Nie-
derlassungen aul3erhalb der Schweiz un-
beriicksichtigt, gebe die Seitenzahl an
und nenne dabei die teilweise spéter er-
folgte Klausurierung mit den entpre-
chend herkdmmlichen Ordenssigeln:

1.) Beginen franziskanischer Spiritualitat
in der Schweiz:

Kanton Aargau: Aarau am Graben und
am Kirchhof (106-109); Baden Zwickerin
Haus (109-113; TORCap); Bremgarten
Wannerin Haus (114-118; TORConv);
Gnadental in der Gemeinde Niederwil,
spater nach Basel (121-123; OSCI); Iglin-
gen in der Gemeinde Magden (123-129);
Isenbiiel in der Gemeinde Niederwil
(129); Kestenberg in der Gemeinde
Scherz (130); Rheinfelden Spiserhof (136-
138); Windisch (144); Zofingen (150-153).
Kanton Appenzell-Innerrhoden: Appen-
zell (159-163; TORCap); Grimmenstein in

der Gemeinde Walzenhausen AR (163-

172; TORCap); Wonnenstein in der Ge-
meinde Teufen AR (173-182; TORCap).
Kanton Basel-Land: Rotes Haus in der
Gemeinde Muttenz (188); Schauenburg
in der Gemeinde Pratteln (190-192).
Kanton Basel-Stadt: Gnadental (222;
0SCl); GroRBe Samnung am Rindermarkt
(222-224), Haus Heidwiler (225); Gold-
schmiedin Haus (226); Kraftshof (231),
Kammeres Haus (231), Haus Gesingen

(233); Bischofin Haus (233); St.Ulrich
(235); Eichlerin Haus (236); Gysinbetterin
Haus (236); Harerin Haus/Haus zum Kai-
ser (240).

Kanton Bern: Burgdorf (243-245); Stadt
Bern: Schwestern an der Briigg/Graue
Schwestern (269-273), Obere Samnung
Pfarrkirche (280-282), Krattingerhaus
(304-329), Dietrichhaus (309-311).

Kanton Freiburg: Stadt Freiburg Beginen
«eis Couvent» (331f), Beginen vom Frei-
en Geist/Willige Arme (334-337), Beginen
im Haus «a |'Espagnyoda» (341) und
Haus Dom Christin (342).

Kanton Glarus: Lintthal (352).

Kanton Luzern: St.Anna im Bruch Stadt
Luzern (498-503; TORCap); Sursee
Schwesternhaus an der Sure (508).
Kanton St.Gallen (ausgenommen sidli-
che Teile): Altstatten (542-547; TORCap);
Balgach (547-550); Hundtobel (553-559;
TORCap Rorschach-Tiibach); Jona, Griin-
wald (561-564), Uffembiiel oder Feren-
wald (564-565), Wyden (565-569); Stei-
nertobel in Gemeinde Mdorschwil (571-
576; TORCap Rorschach-Tiibach); Watt-
wil-Pfanneregg (578-588; TORCap); Stadt
St.Gallen: Notkersegg (595-606; TOR-
Cap); Untere Klause bei St.Leonhard
(606-619), Obere Klause bei St.Leonhard
(630-635), Klause und Schwesternhaus
zu St.Jakob (636-643).

Kanton St.Gallen (Gebiet ehemaliges
Bistum Chur): Grabs (365-366); Mels
(366-368).

Kanton Schaffhausen: Sammiung HI
Kreuz (648-653).
Kanton Schwyaz:
TORConv).
Kanton Solothurn: Stadt Solothurn Alte/
Obere/Hintere Samnung (675-680; TOR-
Conv) und Neue/Untere/Niedere Sam-
nung (680-682: Namen Jesu TORCap).
Kanton Thurgau: Murkart in Gemeinde
Frauenfeld (689-695); Nollenberg in Ge-
meinde Schonholzerswilen (695-699).
Kanton Ziirich: Eschenberg in der Ge-
meinde Winterthur (742-747); Haseln in
der Gemeinde Adlikon (748-751); Schlatt
in der Gemeinde Hombrechtikon (757);
Stadt Zurich Willig Arme Frauen an den
Oberen Zaunen (780-782), Schwestern im

Muotathal (669-671;
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Grimmenturm (784-786), Haus der Ar-
men Schwestern an den Oberen Zaunen
(789), Schwammendingen am Zirich-
berg (793) und Haus der Catharina Huber
an den Oberen Zaunen (794).

Kanton Zug: Stadt Zug St.Michael (807-
821; TORCap).

2.) Begarden franziskanischer Spirituali-
tét in der Schweiz:

Kanton Aargau: Brugg Im Stein (118); De-
germoos in der Gemeinde Lengnau
(119); Loupsberg in der Gemeinde Seon
(134); Scherzberg in der Gemeinde Hau-
sen (140); Tagerig (141); Wiirenlingen
(144).

Kanton Appenzell AuBBerrhoden: Bend-
lehn in der Gemeinde Speicher (155-157).
Kanton St.Gallen (ausgenommen sidli-
che Teile): Wattwil-Pfanneregg-Hiinerse-
del (578-579).

Kanton Waadt: Savigny (730-735).
Kanton Wallis: Longeborne in Gemeinde
Sitten, Pfarrei Bramois (720).

Kanton Ziirich: Berenberg/Mariazell in
der Gemeinde Winterthur (737-740);
Stadt Zurich Bruderhaus im Nessental
(790-792).

Diese zwei Auflistungen lassen die
SchluBfolgerung zu, dal? nicht wenige
franziskanisch gesinnte Beginensamnun-
gen in spétere franziskanische Konvente
des Drittordens des heiligen Franziskus
aufgingen (TORConv und zumeist TOR-
Cap) und als solche mehr oder weniger
die Reformation uberlebten, hingegen
die dem Minderorden nahe gestandenen
Begarden beim Status einer Samnung
verblieben und somit im Verlauf des aus-
gehenden Mittelalters und in der Refor-
mation verschwanden. Der umsichtigen
Redaktorin und Verfasserin Cécile Som-
mer-Ramer und deren Mitarbeitern und
Mitarbeiterinnen, denen dank kritischer
Quellenforschung nachtraglich einige
Korrekturen in der 1974 erschienenen HS
V/2 betreffend Kapuzinerinnen (943-1124)
vorgenommen werden kdnnen, sowie
der Herausgeberschaft zum unverzicht-
baren Werk gilt es zu gratulieren. Es ist
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ein Meilenstein auch in der Erforschung
franziskanischer Geschichte.

Christian Schweizer

Andreas Wilts: Beginen im Boden-
seeraum. Sigmaringen, Thorbecke,
1994 (= Bodensee-Bibliothek 37), 508
S., ill., Tab., Ind.

Die Dissertation konzentriert sich auf die
Region Bodenseeraum, d.h. mit anderen
Worten: Andreas Wilts behandelt die
Beginen der Ostschweiz (Kantone
St.Gallen und Thurgau) sowie Schaffhau-
sens, Schwabens, Allgdus und Vorarl-
bergs. Bilts bietet eine Flille an Material,
das im zweiten Teil als Anhang B auf 168
Seiten 117 Gemeinschaften alphabetisch
beschreibt. Diese werden in Einzelartikel
vorgestellt und sind so gut wie identisch
mit denjenigen in der etwas spéater publi-
zierten Helvetia Sacra IX/2 (Beginen und
Begarden), da Wilts als ausgewiesener
Fachmann zur Autorenschaft des Mitar-
beiterteams der Helvetia Sacra in Basel
gehort. Allerdings hat das umfassende
Buch (iber die Beginen der Bodenseere-
gion, das weit mehr als nur ein Hand-
buch ist, einen nicht unbetrachtlichen
Nachteil. Ausgerechnet in den Einzelarti-
keln wird auf den Nachweis der Belegs-
stellen verzichtet und somit der Leser-
schaft der Umweg zur obgenannten Hel-
vetia Sacra zugemutet. Bereits Wilts,
logischerweise kongruent mit der Helve-
tia Sacra, benutzt den Begriff Konvent
ziemlich unorthodox. Auf den Bodensee-
raum beschréankt ist die Einleitung (11-34)
aufgrund der Fragestellung und Methode
sowie der Erdrterung der Forschungsla-
ge zum Beginentum reizvoll, insbesonde-
re was das mit drei Karten illustrierte Un-
tersuchungsgebiet betrifft: Terminbezir-
ke der Franziskaner am Bodensee (32),
Terminbezirke der Konstanzer Domini-
kaner (33) und Beginengemeinschaften
des Bodenseeraumes (34). Letztere Karte
erlaubt mit einem Blick auf die Achsen
Riedlingen  (Wirttemberg)/Pfanneregg



(Kanton St.Gallen) und Isny (Allgau)/
Schaffhausen die Anzahl nur allein fran-
ziskanischer Beginenniederlassungen
seit ca. 1210/20 bis ins 15. Jahrhundert zu
erfassen: 51 an der Zahl, damit weit an
der Spitze vor all denjenigen, die in do-
minikanischer, benediktinischer und zi-
sterziensischer Ausrichtung waren. Sie
alle einzeln hier aufzufiihren, erlbrigt
sich, da sie, was zumindest schweizeri-
sches Gebiet betrifft, in der von mir be-
sorgten Rezension {ber Helvetia Sacra
IX/2 sorgfaltig aufgelistet sind. Im ersten
Teil der Dissertation geht Wilts zwei Epo-
chen des Beginentums am Bodensee
nach. Gleich zu Beginn des Kapitels Die
Friihzeit des Beginentums am Bodensee
(35-216), die er zeitlich von 1210/20 bis
ca. 1320 eingrenzt, begriindet er die
Zweiteilung: «Das Beginentum des 13.
Jahrhunderts hebt sich entscheidend von
dem des 14. und 15. Jahrhunderts ab.
Wahrend es zunachst den Charakter ei-
ner Bewegung tragt, hat es sich spéter in
gewissen Grenzen institutionalisiert»
(35). So zeigt Wilts in der Friihzeit die Dy-
namik der Beginenbewegung am Bei-
spiel ihres Profils, ihrer Tendenz und des
Umfangs auf, bringt dazu zwei Fallstu-
dien mit St.Katharinental und Baindt,
kommt auf die Verfolgungswelle des Be-
ginentums zu sprechen und geht den
Entstehungsursachen der Beginenbewe-
gung nach, die in der Entwicklung von
Biirgertum und Stadt am Bodensee, in
der Stellung der Frau vornehmlich in den
Stadten und im neuen Christusbild des
13. Jahrhunderts zufrieden sind. Fir Das
Beginentum im 14. und 15. Jahrhundert
(217-267) unterscheidet er bei den neuen
Entwicklungstendenzen zwischen stadti-
schem Beginentum
als stadtische Institutionen im Wandel
von Sozialstruktur und Mentalitat) und
landlichem Beginentum (Inklusen- u. Ere-
mitentum, Fragestellung Begine oder
franziskanische Ordensfrau, Beziehungs-
feld Orden und Beginen, spatmittelalterli-
che Krise und Stadt-Land-Beziehungen).
Die Fragestellung nach Beginen oder
franziskanische Ordensfrauen (258-263)
geht auf das auf verschiedenen Ebenen

(Beginenkonvente:-

spielende Beziehungsfeld zwischen Begi-
nen und den franziskanischen Méanner-
konventen ein, insbesondere was diverse
Spiritualitatsrichtungen innerhalb des Er-
sten Ordens (Konventualen und Obser-
vanten) im Zusammenhang mit der reli-
gidsen Betreuung der Frauen angeht.
Nicht zuletzt wird die Dominanz des Er-
sten Ordens des hl. Franziskus in der Bo-
denseegegend hevorgehoben, die fir die
starke Ausrichtung franziskanischer Spi-
ritualitdt vieler Beginengemeinschaften
mitgespielt haben muR. Verkldsterli-
chung des Beginentums ist damit ein
weiteres Stichwort. Gewinnenbringend
ist das Kapitel Beginentum im Bodensee-
raum und seine Besonderheiten (268-
274). Wilts versteht es vortrefflich, auf
nur sieben Seiten einen aufschluBrei-
chen Vergleich mit dem Beginentum an-
derer Orte und Regionen zu ziehen. Auf-
fallig ist das friihe Auftreten des Beginen-
tums im Bodenseeraum, fir das die
bestehenden wirtschaftlichen Beziehun-
gen der Stadte des Bodenseeraums als
Zentren des Leinwandgewerbes und -
handels nach Oberitalien, wo Humiliaten
in der Tuchherstellung tatig waren, ver-
antwortlich gemacht werden.

Christian Schweizer

Licht und Schatten. 200 Jahre
Rémisch-Katholische Kirche Basel-
Stadt. Hrg. im Auftrag des Kirchen-
rats der Rémisch-Katholischen Kir-
che Basel-Stadt. Basel, Basler Zei-
tung, 1997, 206 S., ill., Ind.

Licht- und Schattenseiten einer zweihun-
dertjahrigen Institution werden im vorlie-
genden Buch eher allgemein dargelegt.
Ausgangspunkt der Geschichte der Ro-
misch-Katholischen Kirche Basel-Stadt
ist jene Kirche, die mit der Geschichte der
schweizerisch-franziskanischen Welten,
mit dem Aufstieg und Niedergang fran-
ziskanischen Lebens bis zur Reformation
aufs engste verbunden ist: die St.Clara-
Kirche in Basel, die gotische Klosterkir-
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che der einstigen Klarissen von 1266 im
heutigen Kleinbasel. 1798 erfolgte die
Griindung der katholischen Gemeinde,
der ersten seit der Reformation in Basel,
mit Roman Heer als erstem Stadtpfarrer.
Der Rat von Basel iberlie3 die St.Clara-
Kirche den Katholiken zum paritatischen
Gebrauch. Sie ist damit Stammkirche der
Katholiken Basels und zahlt zum Schatz
der Basler Kirchen (69-71). Fur Leser der
Helvetia Franciscana mag in diesem
Buch von erstem Interesse sein, was gibt
es wieder an Franziskanischem in der
einst bis zur Reformation so franziska-
nisch vielfaltigen nérdlichen Rheinmetro-
pole der Schweiz. Das Buch gibt dazu
Auskunft. Nebst der Clara-Kirche gibt es
zwei weitere Kirchen, deren Patrozinien
franziskanisch sind: die 1950 eingeweihte
St. Franziskus-Kirche in Riehen (77-79)
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und die 1927 vollendete Kirche
St.Antonius von Padua mit ihrem 62 Me-
ter hohen Kirchturm an der Kannenfeld-
strale. Letztere ist wegen des in Schal-
beton gehaltenen Baus quasi ein Denk-
mal moderner, vom Historizismus
gelésten Architektur des 20. Jahrhun-
derts (90-94). Eine Institution ist in Basel
nicht nur bei den Katholiken ein Begriff:
das St.Claraspital; Schwestern vom hei-
ligen Kreuz Ingenbohl sind im 1842 ge-
griindeten Haus fir die Leitung des
Spitals an der KleinriehenstraRe verant-
wortlich und fiihren eine dem Spital an-
gegliederte Privatschule fiir allgemeine
Krankenpflege (157). Leider werden dies
und das Engagement der Kapuziner von
Dornach in Basel nicht gewtirdigt.

Christian Schweizer
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