Das Unternehmen Mission sucht Investoren

Teil 1: Zum Vor- und Umfeld des vor 100 Jahren gegriindeten
Seraphischen Mel3bundes zur Unterstlitzung der auslandischen
Kapuziner-Missionen

Marita Haller-Dirr

1. Hinfuhrung zum Thema

Am 21. Dezember 1899 wurde der von Frieda Folger initiierte «Seraphische
Mel3bund» zur Finanzierung der auslandischen Missionen der Kapuziner sta-
tutarisch durch den Generalminister Bernard Christen von Andermatt (1837-
1909) in Rom ins Leben gerufen. In diesem Artikel hier geht es zunachst um
das Vor- und Umfeld des vor 100 Jahren gegriindeten Werkes, um den Zu-
sammenhang von Mission und Geld besser verstehen zu kénnen.

1.1. Spurensuche

Noch 1982 klopfte unsere Nachbarin an, um eine Spende von einem Franken
fur die Kapuziner-Missionen zu erbitten. Unser Name war mit vielen anderen
in einem kleinen Heft, das mich an unser friiheres Milchbiichlein erinnerte,
notiert. Eigentlich wul3ten wir nicht, worum es ging, aber erstens konnte man
der Nachbarin gegentiber nicht abschldgig reagieren und zweitens waren die
Kapuziner-Missionen in unseren Kdpfen nicht negativ besetzt. Seltsam er-
schien uns nur die verlangte Spendenhdhe von Fr. 1.—. Die Nachbarin kam
noch einige Jahre vorbei, aber erst jetzt fallt mir auf, dal® sie sicher schon
zehn Jahre nicht mehr hier war.

Heute weil3 ich durch meine Forschungstatigkeit auf dem Gebiet der Kapuzi-
ner-Missionen, dald wir damals Mitglieder des Seraphischen MeRbundes wa-
ren. Dieses ungeahnte Dabeisein veranlal3te mich herumzufragen, ob der
Name Seraphischer MelRbund noch in einigen Ohren klingelt. Es war keine
systematische Erhebung, die verbindliche Aussagen Uber die «praxis pieta-
tis» machen konnte. Ich stellte in den letzten Monaten nur immer wieder an
den verschiedensten Orten die Frage: «Was sagt dir/lhnen der Ausdruck Se-
raphischer MeBbund?» Das Resultat war ernlichternd.

In Ziirich hatte ich bei Befragungen é&lterer Katholikinnen und Katholiken gar
keinen Erfolg. In der Innerschweiz zeigte sich das gleiche Bild bei den Gene-
rationen unter 50 Jahren. Menschen in der zweiten Lebenshilfte begannen
doch oft zu stutzen, tippten haufig auf die Kapuziner oder dachten ans «Sera-
phische Liebeswerk».
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Diese Caritasorganisation im Dienste des Kindes war tiefer ins BewuRtsein
der Bevolkerung eingedrungen. Die Idee, wer der Gesellschaft helfen wolle,
muisse bei den Jugendlichen, ja Kindern beginnen, kam vom bayerischen Ka-
puzinerpater Cyprian Frohlich (1853-1931)". Er hatte selber als Vollwaise eine
lieblose Jugend hinter sich. Sein Werk, 1889 in Ehrenbreitstein bei Koblenz
gegrundet, fand rasch in allen deutschsprachigen Kapuzinerprovinzen Ver-
breitung. Es gelangte sogar nach Ungarn, in die Tschechoslowakei (heute
Tschechien und Slowakei) und in die USA. In der Schweiz fal3te das Seraphi-
sche Liebeswerk vorerst in St. Gallen Fufls. Der Domherr und Pfarr-Rektor an
der Kathedrale, Johann Joseph Eberle (1840-1905), versuchte den Kapuziner-
provinzial P. Justinian Seitz (1843-1910) fiir die Verbreitung des Werkes zu ge-
winnen. P. Justinian erkannte darin eine Aufgabe flir die Mitglieder des Drit-
ten Ordens des hl. Franziskus. Drei Terziarinnen aus Luzern? nahmen die
Chance wahr und baten um den beliebten Volksseelsorger und sozial enga-
gierten P. Synesius Kopfli (1839 - 1907)° als Vorstandsmitglied fiir die neu zu
griindende Institution. Damit war der richtige Mann gefunden. 1893 wurden
die Statuten der Organisation approbiert. Von da an nahm die Liebeswerk-
bewegung in der Schweiz ihren Anfang, und es entstanden mehrere selbstan-
dige Abteilungen.*

Es liegt nicht im Rahmen dieses Artikels weiter auf die Entwicklung des Sera-
phischen Liebeswerkes einzugehen, aber eine breitere Erwahnung war unum-
ganglich, um Verwechslungen mit dem Seraphischen MeRBbund zu vermei-
den.

Kehren wir zurlick zur Umfrage! Erkundigte ich mich in katholischen Gegen-
den, in denen Kapuziner tatig sind, bei dlteren Menschen eingehender nach
dem Seraphischen MeRRbund, schilderte die Sammeltatigkeit und erwahnte
den Betrag von Fr. 1.-, dann begannen sich meistens Erinnerungen zu regen.
Sie waren zwar zum Teil sehr punktuell und verschwommen, aber am mei-
sten erstaunte, dal3 sich sogar ehemalige Forderinnen und auch jlingere Ka-
puziner nicht klar zum Verein des Seraphischen MeRRbundes dufRern konnten.
Ganz anders war das Resultat, wenn ich danach fragte, ob man sich unter
«geistlicher Blumenspende» etwas vorstellen konne. Dieser Ausdruck war in
breiten Kreisen bekannt, wurde aber meistens mit MeRstipendien gleichge-
setzt.

1 Mamert Herbinger, Pater Cyprian Frohlich, Griinder des ersten Seraphischen Liebeswerkes, Freiburg/CH 1988.

2 Sophie Hurter, Elise Gritter und Frieda Folger. Letztere wird bei der Griindung des Seraphischen MeRbundes
ebenfalls Bedeutung bekommen.

3 Die schweizerische Kapuzinerprovinz, lhr Werden und Wirken, Festschrift zur vierten Jahrhundertfeier des
Kapuzinerordens, hrg. v. Magnus Kiinzle OFMCap, Einsiedeln 1928, 264{., 327, 331f.

4 Ebd., 329-336. Siehe auch: Benno Odermatt OFMCap, Das Seraphische Liebeswerk in der Schweiz; in: Fidelis 49

(1962), 103-109; Beata Szwarc, Das Seraphische Liebeswerk Solothurn, Pro infante et familia, ein Stiick vernetz-
ter Griindungsgeschichte, Solothurn 1989 (Diplomarbeit der Schule flir Sozialarbeit Solothurn).
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Das Gesagte zeigt, daBB es vorgangig dringend notwendig ist, Begriffe zu kla-
ren, ihr Umfeld zu definieren, den historischen Rahmen dieser Arbeit abzu-
stecken und ihre Probleme aufzuzeigen.

1.2. Begriffsklarungen

Es mul vorausgeschickt werden, dal? es in diesem Kapitel nicht darum geht,
auf dem Stand der aktuellen theologischen Diskussion Begriffe zu analysieren
und zu bewerten. Da sich traditionelle und fortschrittliche Theologen ochnehin
nicht einig sein konnen, hilft ihr Debattieren dem Historiker nicht weiter. Er
mochte Begriffe aus friiheren Zeiten heute zuschreiben und erklaren.

Ein MeRbund ist ein kirchlicher Verein, dessen Mitglieder sich verpflichten,
Messen flir lebende und verstorbene Mitglieder zu feiern oder feiern zu las-
sen. Das Ziel ist es, die Hochschatzung von MeRfeier und eucharistischer
Frommigkeit zu fordern. Meistens wurde ein Mel3bund in besonderer Vereh-
rung oder durch ein eigentliches Versprechen Christus, Maria, einem Heiligen
oder einem eucharistisch verbundenen Motiv oder Attribut zugeeignet. Als
Beispiele konnen genannt werden: der Marianische Mel3bund der Franziska-
ner in Ingoistadt‘r’, der MeRbund vom Kostbaren Blut® und der Seraphische
MeRbund der Kapuziner. Da Franziskus von Assisi nach seinem ersten Bio-
grafen Thomas von Celano und in der Folge in den bildhaften Darstellungen
die Stigmata (Wundmale) durch die Gestalt eines Seraphs erhielt, wird er se-
raphischer Vater genannt, deshalb wird den Werken seiner ihm nachfolgen-
den Bruder oft das Adjektiv «seraphisch» zugefligt. Beim Seraphischen Mel3-
bund gibt es noch zusatzlich die Erklarung von Kapuzinern, die sagten, dal3
der MelRbund durch die groRe Zahl heiliger MelRopfer gleich einem Seraph
wirke, der Tag fliir Tag dem dreifaltigen Gott den grof3ten Liebestribut ent-
richte.

Die historischen Wurzeln der Mel3vereinigungen liegen im Wechsel von der
Gemeindeeucharistie der Ur- und Frihkirche zur Mel3zelebration des Prie-
sters seit dem Mittelalter. Die Glaubigen erbaten die Gnadenwirkungen des
die Messe feiernden Priesters flir Lebende und Verstorbene. MeRblindnisse
waren als Dank-, Bitt- und BuRgemeinschaften gedacht. Mit dem 19. Jahr-
hundert wurde der MeRbund zur Unterstiitzung der Missionen aktuell.”

5  Er wurde 1729 gegriindet: Bernhardin Lins, Die Entwicklung und Ausbreitung des Marianischen MeRbundes
bei den PP Franziskanern in Ingolstadt, Landshut 1919. Er gilt als der weltweit grote MefRbund und erhielt
1973 neue Statuten.

6 Er wurde 1886 von Papst Leo Xlll. gesegnet. Er gehort zum Orden der Schwestern und Briider des Kostbaren
Blutes. Das blutende Herz Jesu wird als Spender des Altarsakramentes gedeutet; Engel sammeln das trop-
fende Blut mit Kelchen auf. Siehe: Joseph Gorbach, Warum die Andacht zum Kostbaren Blute?, Schaan 1947.

7  Zum Begriff MeRBbund: Lexikon fiir Theologie und Kirche [LThK] 7, Freiburg 19627, 320f. u. 7, Freiburg/Basel/
Rom/Wien 1998, 158f.
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In den 70er Jahen dieses Jahrhunderts fragte man sich, ob ein MeRbund vom
theologischen Verstédndnis her tiberhaupt noch verantwortbar sei. Bei den Ka-
puzinern zog Stefan Wisse aus Deutschland mit seinem Referat «Theologi-
sche Uberlegungen zum (Missionshilfswerk» friiher «<Seraphischer MeRbund»
genannt»® die Diskussion an. Auch in der dritten Auflage des Lexikons fiir
Theologie und Kirche? werden die Zweifel splrbar, ob ein MeRBbund Uber-
haupt noch propagiert werden diirfe. Eine klare Stellungnahme wird nirgends
richtig deutlich: irgendwie ist man dafiir und irgendwie auch dagegen. In die-
ser Unsicherheit lie3 man den Seraphischen MeRbund gewissermalRen aus-
laufen. Schon 1971 meinte der damalige Schweizer Kapuzinerprovinzial Eh-
renbert Kohler (geb. 1919): «Der MeRBbund wird sich wohl langsam auf die
verstorbenen Mitglieder verlagern.»'? Seit 1990 erscheinen keine Rundbriefe
mehr, Férderinnen sammeln kaum mehr Jahresbeitrdge ein, Kloster fiihren
selten mehr Mitgliederverzeichnisse. Im Kapuzinerkloster Stans wurde mir
mitgeteilt, dald nur noch eine altere Dame regelmaBig flir verstorbene oder
lebende Mitmenschen mit einer Einzahlung von Fr. 10.— bitte, diese in den
Seraphischen MeRbund einzuschreiben, aber sonst gehe nichts mehr. Das
Resultat der anfangs erwahnten Umfrage bestéatigt dies.

Ein tragendes Element des Seraphischen MeRbundes ist allerdings noch le-
bendig: die geistliche Blumenspende bei Todesfallen. Anstelle eines trosten-
den Blumengeschenkes gibt man eine Gabe an die Missionen, die im Kauf der
Trauerkarte impliziert ist, und vertraut so den Verstorbenen dem besonderen
Gebet der Kapuziner an. Friher wurde dadurch der Verstorbene in die Liste
der MelRbund-Mitglieder aufgenommen, die Anteil nahmen am Gnaden-
schatz der fir sie gelesenen Messen.

Diese geistliche Blumenspende hat sich heute ausgeweitet. Nicht nur die Ka-
puziner bieten geistliche Blumenspenden an, sondern auch andere Gebetsge-
meinschaften oder Pfarreien. Trauerfamilien duBern oft selbst den Wunsch
nach Unterstlitzung bestimmter sozialer Institutionen durch solche Blumen-
spenden. Auch hier fand ein Umdenken statt. Die Missionszelatoren-Konfe-
renz von 1965 beschlof3, keine Anzahl Messen und keine zeitlichen Angaben
fir ein Jahr oder flir immer anzuflihren, wenn sie auch noch gelten Wijrde\n.'I1
Heute stehen auf den Kondolenzkarten nur noch die schlichten Worte: «In
herzlicher Anteilnahme und in Verbundenheit mit dem Beten und Wirken der
Kapuziner haben wir die vielfaltigen Tatigkeiten des Kapuzinerordens in der
Weltmission und in den Kirchen Afrikas, Asiens und Lateinamerikas mit einer
Gabe unterstltzt.»

8 In: Laurentianum 14 (1973), 481-497.
9  LThK 75 158,
10 Rundbrief Seraphischer MeRBbund 1971; in: PAL Sch 701.4.

1 Rundbrief Seraphischer MeRbund 1966, ebd.
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Die geistliche Blumenspende ist nicht zu verwechseln mit dem Melstipendi-
um. Da wird ein von den 6rtlichen Bischofskonferenzen bestimmter Geldbei-
trag geleistet, um an der Feier einer heiligen Messe nach einer bestimmten
Gebetsmeinung Anteil zu erhalten'?; es wird also eine heilige Messe fiir ein
personliches Anliegen des Spenders, das der Priester appliziert, gelesen. Die-
se Gabe dient dem Lebensunterhalt der Priester.’® Es handelt sich um eine
Spende, denn eine Messe kann nicht bezahlt werden, wie etwa im profanen
Bereich eine amtliche Handlung finanziell beglichen wird. Darum heif3t es im
Volksmund auch «Geld fiir eine Messe geben»'®, Am meisten MeRgelder
werden fur Verstorbene geleistet. Dahinter verbirgt sich die althergebrachte
Vorstellung, daR zwischen dem Tod und der ewigen Seligkeit eine reinigende
Zwischenphase liege, die durch Lesen von Totenmessen, durch Fiirbitten und
Gebete verkiirzt werden kénne.'® Das Trienter Konzil pries in seinem «De-
cretum de purgatorio» vom 3. Dezember 1563 vor allem das MeBopfer als
wirksame Hilfe fiir die armen Seelen an.'® Diese Favorisierung fiihrte zur «Er-
findung des fiir die Toten privilegierten Altars» und zu den fir heute kaum
mehr verstandlichen Diskussionen, ob sich bei einer fir mehrere Personen
gelesenen Messe der Anteil des einzelnen am Gnadenschatz verringere.17 Sie
gab dem einzelnen MeRstipendium den Vorrang. Die religiose Verehrung um
die Eucharistie trieb bis heute immer wieder seltsame Bliten und flihrte oft
zu Verwirrungen im Glaubensverstandnis des Volkes.

Um die Sorge fiir die Toten zu bekraftigen, kamen im 18. Jahrhundert Ster-
bebildchen als Memento mori und als Aufforderung, flir die arme Seele zu
beten und MeRopfer feiern zu lassen, auf'®, Heute sind es Erinnerungsbilder
der Verstorbenen, frither waren es kleine Andachtsbilder mit einer Beschrif-
tung zum Andenken und zur Ermahnung. Von diesem Brauch kénnen die al-
ten MeRbundbilder fiir Verstorbene abgeleitet werden.

12 LThK 75, 185.

13 Adalbert Mayer, Triebkréfte und Grundlinien der Entstehung des MeRBstipendiums, St.Ottilien 1976 (Miinchener
theologische Studien 34), vor allem 197-271.

14  Hans Kromler, Der Kult der Eucharistie in Sprache und Volkstum der Deutschen Schweiz, Basel 1949 (Schriften
der Schweizerischen Gesellschaft fiir Volkskunde 33), 25 u. 56.

15 Siehe dazu: Philippe Ariés, Geschichte desTodes, Darmstadt 1996, 587ff.; Paul Hugger, Von Sterben undTod; in:
Handbuch der schweizerischen Volkskultur 1, Zirich 1992, 188; Albert Hauser, Von den letzten Dingen, Tod,
Begrabnis und Friedhdfe in der Schweiz 1700-1990, Ziirich 1994, 133f.

16 Concilium Tridentinum, Diariorum, actorum, epistularum, tractatuum nova collectio 9, Freiburg i.Br. 1924, 1077.

17 Christine Géttler, «Jede Messe erldst eine Seele aus dem Fegefeuern, Der privilegierte Altar und die Anfange
des barocken Fegefeuerbildes in Bologna; in: Himmel, Hélle, Fegefeuer, Das Jenseits im Mittelalter, Ziirich 1994
(Ausstellungskatalog Schweizerisches Landesmuseum, Ziirich), 154-157.

18 Ursula Bigler, Schweizerische Sterbebilder mit besonderer Beriicksichtigung der deutschen und ratoromani-
schen Schweiz, Lizenziatsarbeit Universitat Basel 1976 (Ms.),15; Ursula Brunold-Bigler, Das Totenbildchen, Ent-
stehung und Wandel eines religidsen Brauches; in: Wiederentdeckung der Volksreligiositat, hrg. v. Jakob
Baumgartner, Regensburg 1979, 291-301.
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Die gegenwartige Kirche bekundet zum Teil Miihe mit den MeRstipendien.
Die neuen kirchlichen Dokumente bestatigen jedoch diesen «bewahrten
Brauch der Kirche» und begriinden seine Beibehaltung damit, daR? das Mel3-
stipendium die Geber inniger mit dem eucharistischen Opfer verbindet und
es zum Wohl der Kirche wie zur Erflillung ihrer Aufgaben beitragt. Mit dieser
Bestimmung versuchte man der friiher weit verbreiteten Auffassung zu wi-
dersprechen, dal3 die Zelebration der Messe selbst oder gewisse «Gnaden-
friichte» durch das MeRstipendium gekauft wiirden.'® Die Kapuziner kénnen
heute nur einen kleinen Teil der gestifteten Messen selber feiern. Sie geben
darum das Geld Priestern, die es hier oder in der Ferne zum Lebensunterhalt
brauchen. Den grof3ten Teil der Stipendien leiten sie weiter nach Afrika, Asien
oder Lateinamerika. Dort wird dann im Sinne des Spenders eine heilige Mes-
se gefeiert.

Mefstipendien sind im Gegensatz zum Seraphischen MeRbund nicht an den
Kapuzinerorden gebunden, sondern in der Weltkirche verankert.

1.3. Untersuchungsprobleme und -fragen

Die Schwierigkeit, alte christliche Traditionen und Frommigkeitsformen in ei-
ner fast vollstandig sakularisierten Gesellschaft zu umschreiben, zeigt, daR es
nicht leicht ist Gber religiose Rituale und Brauche aus Zeiten, die anders ge-
dacht und empfunden haben als wir, zu sprechen oder in den Wissenschaften
mit ihnen umzugehen. Die Griindung und Entwicklung des Seraphischen
MeRbundes historisch zu durchleuchten, ist darum kein leichtes Unterfangen,
wenn sich weder traditionell verbundene Glaubige verletzt, noch ntichtern
aufgeklarte Geister vor den Kopf gestoBen fiihlen sollen. Eigentlich wére nur
eine breitere kulturanthropologische, religionssoziologische wie mentalitats-
und wirkungsgeschichtliche Studie berechtigt, aber eine derart umfassende
Fragestellung mii3te von einem Team angegangen werden und ist auch viel
zu aufwéandig. Eine theologische Diskussion verwirrt mehr als sie klart. Der
nur ethnologische Blick zurtlick in die Vergangenheit folklorisiert und banali-
siert oft alte religiose Weltbilder. Eine feuilletonistische Scheuklappenfixie-
rung verweist Kuriosa der Frommigkeitsgeschichte zu einseitig in die Ge-
schichtspathologie. Als Historikerin bin ich darum gefordert, Vergangenheit.
und Gegenwart in einem breiteren Umfeld zu betrachten, religicse Riten,
Verhaltensweisen, Traditionen und Zeugnisse aus der zeitgendssischen Be-
dingtheit und in der kausalen Abfolge eines Wandels im Laufe der Zeit zu
interpretieren. Der Seraphische MeRbund darf nicht alleiniges Thema einer
Untersuchung sein, sondern er mufd eingebunden werden in Geschichts-,
Kultur-, BewuRtseins- und Alltagsrdume, in denen sich die Menschen die Be-
dingungen ihres Handelns und Denkens aneignen, in denen sie Erfahrungen
produzieren, Ausdrucksweisen und Sinngebungen nutzen und ihrerseits neu

19 LThK 78, 185.
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akzentuieren. So ndhern wir uns wenigstens den vergangenen Verhaltnissen
und werden den Menschen friiherer Zeiten einigermal3en gerecht.

Meine Untersuchung erhélt aus den eben angefiihrten Uberlegungen eine
Ausweitung. Zuerst wird ein fragmentarischer Blick in die Missionsgeschichte
seit 15600 geworfen, um zu sehen, wie die Finanzierungspobleme jeweils be-
waltigt wurden, dann wird das Erwachen der Missionsarbeit im 19. Jahrhun-
dert zur Sprache kommen und dieses in Verbindung mit der neuen religidsen
Lebenskraft und der karitativen Bllitezeit dieser Epoche gebracht. Wie der Ka-
puzinerorden die Revitalisierung aufnahm, wird ebenfalls Thema sein. Erst da
kann der Seraphische MeRbund in einem zweiten Teil (in der nachsten Hel-
vetia Franciscana) eingehend durchleuchtet und in Beziehung zu anderen
Vereinen oder Brauchen, die der Finanzierung der Missionen dienten, ge-
bracht werden. Die Ausweitung der Missionsarbeit benotigte immer mehr fi-
nanzielle Mittel, und die Fantasie auf der Suche nach neuen Geldquellen war
bliihend. Der etwas provokative Artikeltitel «Das Unternehmen Mission sucht
Investoren» ist hier anzusiedeln.

Der Seraphische MeBbund, der am 21. Dezember 1899 durch die ersten offi-
ziellen Statuten?? seine Tatigkeit aufnahm, strémte von Luzern aus in die gan-
ze Welt, wo sich Kapuzinerprovinzen etablierten. 1900 war sein erstes Ver-
einsjahr. Im Jahresbericht von 1950 «Die Schweizer Kapuziner in Afrika.
Mitteilungen aus den Missionen Dar es Salaam und Seychellen-Inseln» feiert
der Generalminister Clemens Neubauer von Milwaukee (1891-1969) in einem
Rundschreiben sein 50-jahriges Jubilaum?'. Die Datengrenze 1899/1900
rechtfertigt die doppelte Wiirdigung: jetzt das Vor- und Umfeld, ndchstes Jahr
die Vereinstatigkeit.

2. Die Geldfrage - ein vergessenes Kapitel der Missionsgeschichte?
2.1. Die Mission im Dienste der Macht

Jedes Unternehmen kostet und bendtigt Kapital. Von dieser Notwendigkeit ist
auch die Missionstatigkeit nicht ausgeschlossen. In den meisten Missionsge-
schichten wird die Geldfrage jedoch kaum erértert. Hie und da findet man zwi-
schen den Zeilen Hinweise, oder in Darstellungen und Jahresberichten ein-
zelner Missionsinstitute und Missionsvereine werden Bilanzen sichtbar, aber
eine umfassende und kritische Untersuchung unter dem Aspekt machtpoliti-
scher und 6konomischer Beeinflussung und Abhangigkeit nach dem Sprich-
wort «Wer zahlt, befiehlt!» fehlt bis heute. Sicher ist die Quellenlage flr eine
solche Arbeit nicht sehr komfortabel, da das Material schwer zuganglich und

20 PAL Sch 695.8.b; Analecta Ordinis Minorum Capuccinorum, Rom [Analecta] 17 (1901), 104f.

21 Jb 1950, 1-9.
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weit gestreut ist. Hier kdnnen nur Finger auf die Problematik gerichtet und die
Spannung zwischen dem hohen religios-ideellen Anspruch der Mission und
der finanziell-realen Situation aufgezeigt werden.

Die groRen Entdeckungen zu Beginn der Neuzeit 6ffneten neue Perspektiven
und Forderungen. Das christliche Abendland stand plétzlich vor dem Pro-
blem, in eine nicht-christliche Weite zu blicken. Die neuen Enden der Welt gal-
ten als Freiland, auf welche die Entdeckerlander, vorab Spanien und Portugal,
Besitzanspruch erhoben. Schon 1454 heil3t es in einer Bulle Papst Nikolaus'
V. (1397-1455, Papst seit 1447): «Ich schenke dem Konig Alfons von Portugal
die bereits erworbenen, und die zu erwerbenden Provinzen, Konigreiche, Her-
zogtiimer, Herrschaften und Besitzungen fiir alle Ewigkeit.»?? Als Gegenlei-
stung verpflichtete sich der Monarch, in den besetzten iiberseeischen Gebie-
ten die Heidenmission zu organisieren und Missionare zu entsenden. Die
Krone hatte fiir den Lebensunterhalt des Missionspersonals und fiir die Griin-
dung der erforderten Kirchen, Kapellen und Kldster oder gar anderer Mis-
sionsinstitute zu sorgen.?® Spanien beanspruchte dieselben Privilegien, und
so kam es 1494 in Tordesillas zwischen den beiden iberischen Konigreichen
zu einem seltsamen Vertrag, der auf einem Schiedsspruch Papst Alexanders
VI. (1431?-1503, Papst seit 1492) beruhte. Das kirchliche Oberhaupt grenzte
die Besitz- und Entdeckungsrdume der zwei Méachte durch eine imaginare Li-
nie beim 46. Ldngengrad ab: Alle westlichen Gebiete wurden Spanien zuge-
teilt, alle 6stlichen Gebiete Portugal.24 Da Eroberung Angleichung ans Abend-
land und damit Christianisierung bedeutete, entstand eine «lehensrechtliche
Verpflichtung zur Mission»?®. Die Renaissancepépste iibertrugen ihren mis-
sionarischen Auftrag somit den zwei Herrschern der iberischen Halbinsel, die
mit verschiedenen Rechten und Pflichten flir das koloniale wie auch flr das
missionarische Unternehmen, dem sogenanten Patronat, ausgestattet wur-
den und so ein «nationales Missionsmonopol» flir die Evangelisierung und
die kirchliche Verwaltung in der Neuen Welt erhielten.?® Die Christianisierung
wurde ein politischer Akt, fiir den die Staatsokonomie aufzukommen hatte.
Die Potentaten verbiindeten sich durch Erteilung von Privilegien und finanzi-
ellen Mitteln mit Ordensgemeinschaften, welche die eigentliche Aufgabe der
Missionierung mit Hilfe der kéniglichen Soldaten tibernahmen. Die Glaubens-
boten, welche die Truppen begleiteten, billigten als Kinder ihrer Zeit weitge-
hend dieses Vorgehen. Sie kannten nichts anderes. Trotz diesem Angebun-

22  Zit. nach: Fritz Blanke, Mission und Kolonialpolitik; in: Europa und der Kolonialismus, Ziirich 1962, 92.

23  Adelhelm Jann OFMCap, Ursprung des kdniglichen Patronates in den portugiesischen Kolonien, Paderborn
1914 (Phil. Diss. Freiburg/CH), 42. Interessant sind auch die Angaben {iber die Zahlungsleistungen der Krone fiir
die Kolonie Goa in Indien, 96f.

24 Josef Glazik; in: Handbuch der Kirchengeschichte [HBKG] 4, Freiburg/Basel/Wien 1967, 6071

25  Urs Bitterli, Die «Wilden» und die «Zivilisierten», Grundzlige einer Geistes- und Kulturgeschichte der europa-
isch-liberseeischen Begegnung, Miinchen 1976, 108.

26 Zum Patronatsrecht: Alphons Mulders, Missionsgeschichte, Die Ausbreitung des katholischen Glaubens,
Regensburg 1960, 193-204; Johannes Beckmann; in: HBKG 5, Freiburg/Basel/Wien 1970, 256ff., 306-315.
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densein an die Macht leisteten viele Missionare Aul3erordentliches und trotz
der militérisch-politischen Expansionsbewegung und kommerziellen Ausbeu-
tung haben sich die Kénige um das Missionswesen auch verdient gemacht,
aber die Mission geriet so stark unter die EinfluBsphéare der Kolonialmachte,
und «die Koénige wurden in Sachen Mission nicht mehr nur als Vikare des
Papstes, sondern als unmittelbare Stellvertreter Gottes angesehen»”. Die
beiden Patronatsméachte pochten mehr auf ihre Rechte, als dal3 sie ihren Ver-
pflichtungen nachkamen. Als Portugal im Verlaufe des 17. Jahrhunderts seine
Weltmachtstellung einbiiBte und Kolonialgebiete an die Hollander und Eng-
lander verlor, konnte es den Verpflichtungen des Patronates gar nicht mehr
nachkommen. MachteinbulRRe hat den Riickzug von Geld aus sozialen und ide-
ellen Unternehmungen zur Folge. Die Investitionsfreudigkeit zugunsten der
Missionen nahm ab.?8

In den Missionen etablierten sich gravierende Mil3stande: Verschiedene Mis-
sionsorden rivalisierten untereinander, die Heranbildung eines einheimi-
schen Klerus und die missionarische Adaptation wurde vernachlassigt.?®
Weitere Staaten wie England, Frankreich und Holland traten in den Handel
um Kolonien. Im Unterschied zum Monopol der iberischen Méchte war die
Schaffung eines franzosischen und englischen Kolonialreiches zunachst Sa-
che einzelner Siedler und einer Reihe von Handelsgesellschaften, die wohl
mit einer koniglichen Charta ausgestattet waren, aber die Kosten fur ihre In-
vestitionen selber iibernehmen mufRten.?? Diese Gesellschaften setzten an-
dere Prioritaten.

Die politische Entwicklung und die kirchliche Situation forderten dringend
eine Entflechtung der Mission von den Kolonialméachten und eine Reorgani-
sation der missionarischen Tatigkeit. Nach vielen «Wegbereitern und Vorlau-
fern»3! wurde 1622 von Papst Gregor XV. (1554-1623, Papst seit 1621) die hei-
lige Kongregation zur Verbreitung des Glauben, die sogenannnte Propa-
ganda-Kongregation, errichtet.3? Die Pflicht und das Recht zur Ausbreitung
des Glaubens sollte nun ganz in der Kompetenz des Papstes liegen, damit die

27  Glazik; in: HBKG 4, 644.
28 Ebd., 620-644.

29 Oskar Stoffel, Die katholischen Missionsgesellschaften, Historische Entwicklung und konziliare Erneuerung in
kanonischer Sicht, Immensee 1984 (Neue Zeitschrift fir Missionswissenschaft [NZM] Supplementa 33), 2.

30 Karl Hammer, Weltmission und Kolonialismus, Sendungsideen des 19. Jahrhunderts im Konflikt, Miinchen
1981 (dtvTh 4368), 146.

31 Josef Metzler, Wegbereiter und Vorlaufer der Kongregation, Vorschldge und erste Griindungsversuche einer
romischen Missionszentrale; in: Sacra Congregationis de Propaganda Fide Memoria rerum 1/1, Rom/Freiburg/
Wien 1971, 38-78.

32 Josef Metzler, Foundation of the Congregation «de Propaganda Fide» by Gregory XV; in: ebd. 79-111. Siehe
auch: Vatikanlexikon, Augsburg 1998, 410-413.
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Wende «von der Kolonialmission zur rein kirchlichen Mission»*® eingeleitet

werden kénne. Mit grof3er Anstrengung unternahm es die Propaganda-Kon-
gregation in ihren Anfangen, die Missionen aus der Vormundschaft der welt-
lichen Herrscher zu befreien und sie ausschlieB3lich der rémischen Zentralbe-
horde zu unterstellen. Fortschrittliche Bestimmungen erhielten da ihr
Fundament, wenn sie auch nicht gleich durchgefliihrt werden konnten. Alle
Missionare sollten moglichst unmittelbar von der Propaganda abhangen und
von ihr ausgesandt werden, die Missionierungsweisen von ihr geregelt und
die Missionsfelder von ihr verteilt werden. Es war sogar die Rede von einem
jahrlichen Tatigkeitsbericht, den die Missionare zu erstellen hatten. Auch wur-
de zwischen Ordens- und Missionsobern unterschieden, um den Einflu? ver-
schiedener Orden zu beschranken.®* Der AblésungsprozeR verlief nicht ohne
Schwierigkeiten, denn die Kolonialméachte anerkannten den Jurisdiktionsan-
spruch der Propaganda nicht und die Ordensobern verfiigten, mit neuen Pri-
vilegien ausgestattet, weiterhin liber ihre Missionare.3%

Die Idee, durch eine romische Zentrale die Mission zur Aufgabe der Kirche zu
machen, war sicher eine gute Sache, aber auch die Propaganda war ein Kind
ihrer Zeit und von machtpolitischem Gehabe nicht gefeit. Sie konnte fiir ihr
Arbeiten nicht auf Staatskassen zuriickgreifen, sondern sie war fur die Finan-
zierung ihres Personals in Rom und in den Missionen sowie der Unterneh-
mungen hier und driben selbst verantwortlich. Papste, Konige, Adelige und
hohe Geistliche versahen sie wohl mit Schenkungen, und man bat alle Bi-
schofe um eine regelmalige Unterstlitzung, aber ihre nicht allzu bescheide-
nen Aufwendungen entsprachen keineswegs den Einnahmen.®® Zudem war
ihr Jurisdiktionskreis klein. Papst Klemens XIV. (1705-1774, Papst seit 1769)
verlangte darum einen klaren Uberblick iber die Missionslage. Am
3. September 1773 wurden ihm die «Notizie e Luoghi di Missioni» Uber-
reicht.3’ Dieser hochst interessante Bericht, der anlal3lich der Aufhebung der
Gesellschaft Jesu 1773 abgefalRt wurde, zeigt, dal3 die Propaganda nicht iber
ihre Anfangserfolge hinauskam, dal sie im Verlauf der Zeit sogar zurlickste-
cken mufdte. Das Urteil des bedeutenden Historikers des 19. Jahrhunderts
Leopold von Ranke bringt es auf den Punkt: Die Propaganda habe «ihren Be-
ruf auf eine grof3artige Weise zu erfiillen gesucht..., vielleicht in der ersten
Zeit am erfolgreichsten».%® Sie scheiterte an den Kolonialméachten und an ih-

33 Laurenz Kilger, Die ersten fiinfzig Jahre Propaganda - eine Wendezeit der Missionsgeschichte; in: Zeitschrift fiir
Missionswissenschaft [ZM] 12 (1922), 15.

34 Glazik; in: HBKG 4, 647.
35 Stoffel, 3; Kilger, 21-30.

36 Anton Freitag, Der gegenwartige Machtbereich und die innere Einrichtung der Sacra Congregatio de Propa-
ganda Fide; in: ZM 12 (1922), 61f.

37 Nikolaus Kowalsky, Stand der katholischen Missionen um das Jahr 1765 an Hand der Ubersicht des Propagan-
dasekretédrs Stefano Borgia aus dem Jahre 1773; in: NZM 21 (1955), 92-104, 179-190; 22 (1956), 20-34, 161-174,
257-266; 23 (1957), 35-52.

38 Leopold von Ranke, Die rémischen Papste in den letzten vier Jahrhunderten, Ziirich [1958)3, 738.
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ren Vorstellungen und finanziellen Mitteln. Sie konnte nicht einmal ihren ei-
genen Missionaren die Unterstiitzung garantieren.3® Gegen Ende des 17.
Jahrhunderts war eine gewisse Erlahmung des Missionsgeistes eingetreten,
die teilweise iiber die Mitte des 19. Jahrhunderts andauerte. Dieser Stillstand
muR im Zusammenhang der weltpolitischen und der geistigen Entwicklung
gesehen werden.

Die Kriege des 17. und 18. Jahrhunderts®® bedingten eine Verlagerung des
weltpolitischen Ringens und Schwergewichts weg von den Kolonien nach Eu-
ropa. Die Kirche hatte sich der Staatsomnipotenz und deren Machtprioritaten
zu beugen. Geistesgeschichtlich |ahmten endlose Kontroversen iber den
Jansenismus sowie die Virulenz aufklarerischen Gedankengutes verbunden
mit dem Zweifel an der Mission die Aktivitaten. Der Toleranzgedanke machte
sich fiir den bislang monopolistisch missionierenden Katholizismus nachtei-
lig bemerkbar.*! Gegen Ende des 18. Jahrhunderts blockierten die Aufhebung
der Gesellschaft Jesu, welche die meisten Missionare gestellt hatte, und die
Franzésische Revolution die Missionsarbeit.*? Um die Wende vom 18. zum
19. Jahrhundert erreichte die Zahl des Missionspersonals einen Tiefstand.*3
Die napoleonischen Kriege verhinderten den Kontakt der rémischen Zentrale
mit den Missionslandern. Die franzdsische Okkupation Roms 1798, die Depor-
tation der Propaganda nach Paris 1808 samt Druckerei und Archivbestand
und die Gefangennahme Pius’ VII. (1742-1823, Papst seit 1800) von 1809 bis
1814 legten die Méglichkeiten und Kompetenzen der Kurie lahm. Die Propa-
ganda war nun ganzlich ohne Eigentum.‘m Die Mission war am Boden, aber
«so kiindigte sich gerade in jener tiefen Erniedrigung zugleich die Auferste-
hung der katholischen Kirche samt ihrer neu erstarkten Glaubensverbreitung
durch Frankreich an»®®.

2.2. Missionsvereine finanzieren die Mission

Zu Beginn des 19. Jahrhunderts erwachte das Interesse an religiésen Anlie-
gen. Es kamen Anregungen und positive Resultate von Rom. So vermochte
der Dulderpapst Pius VII. seinem Gegner Napoleon die Wiederherstellung des

39 Kowalsky 21 (1955), 100f. u. 23 (1957), 51f.

40 Z.B. DreiRigjahriger Krieg 1618-1648, hollandischer Krieg 1672-1679, verschiedene Erbfolgekriege.

41 Hammer, 79f.

42 Mulders, 301.

43 Karl Josef Rivinus, Die Entwicklung des Missionsgedankens und der Missionstrager; in: Katholiken in der Min-
derheit, Diaspora-Okumenische Bewegung-Missionsgedanke, hrg. v. Erwin Gatz, Freiburg/Basel/Wien 1994
(Geschichte des kirchlichen Lebens in den deutschsprachigen Landern seit dem Ende des 18. Jahrhunderts 3),
218.

44 Josef Schmidlin, Die Propaganda wihrend der napoleonischen Invasion; in: ZM 12 (1922), 112-115.

45 Hammer, 149f.
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Pariser Missionsseminars 1805 abzutrotzen®. Aber die wirklich neu beleben-
den Impulse sowohl fiir den binnenlandischen Katholizismus wie auch flir die
Missionen kamen aus Literatenkreisen. Sie vermochten bei durch die Aufkla-
rung und die Franzosische Revolution vollig paralysierten intellektuellen Chri-
sten die Sehnsucht nach einer heilen Welt zu wecken. Als bedeutendster Ex-
ponent mul der franzésische Romantiker René de Chateaubriand (1768-1848)
mit seinem Werk «Le Génie du Christianisme» (1802) genannt werden. Er
schrieb keinen theologischen Diskurs, sondern sang ein hohes Lied auf die
humanitaren und kulturellen Errungenschaften des Christentums. In einer Re-
trospektive pries er menschliche Leistungen und christliche Kunst. Er munter-
te die Leser auf, in der katholischen Religion und im Kult wieder Starkung und
Emotionalitdt zu finden. Der vierte Teil seines Werkes ist mit «Culte» tber-
schrieben und setzt mit dem vierten Buch zum Thema «Missionen» ein. Seine
Beschreibungen duBern nur Bewunderung und Lob Gber die Arbeit der Mis-
sionare, und da man ihnen Achtung und Unterstiitzung schulde.*’

Frankreich wurde zur Avantgarde einer neuen Missionsbewegung. Missions-
orden entstanden zuerst in Frankreich und dann in zeitlicher Verschiebung in
ganz Mitteleuropa. Diese Entwicklung kann hier nicht aufgezeigt werden*8
Von groBer Tragweite war auch die Wiederherstellung der Gesellschaft Jesu
im August 1814 und die Reorganisation der Propaganda Fide durch Papst
Pius VII. Am nachhaltigsten aber wurde die Missionsidee durch die Griindung
von Missionsvereinen unterstiitzt, denn dadurch wurde sie ins Volk und vom
Volk getragen. Die Mission wurde eine Angelegenheit der Laien, denn diese
waren Initianten der neuen Organisationen: Mission wurde endlich frei von
der Staatsmacht und der zu oft nur klerikal organisierten Kirche. Forderverei-
nigungen sprangen nun ins Finanzloch der Kirche, um neue Einnahmequellen
zu erschlief3en. Die Politik hatte kaum mehr Interesse an Zahlungen.

Ein Meilenstein in dieser Entwicklung ist die Griindung des «Vereins der Glau-
bensverbreitung» 1822 in Lyon durch Marie-Pauline Jaricot (1799-1862). Die
Tochter eines Seidenfabrikanten vereinigte schon 1820 Arbeiterinnen ihres
Vaters, die sich zu besonderem Gebet und einer wochentlichen Spende von
finf Centimes fir die Missionen verpflichteten. Diese 6rtlichen Anfange flhr-
ten zum erstmals alle katholischen Missionen umfassenden «Verein der Glau-
bensverbreitung» mit internationaler Beteiligung.*® Seine Fuhler streckte er

46 Dies war die erste Gesellschaft von Weltpriestern (gegriindet 1660 und geschlossen in der Franzésischen Revo-
lution), die sich ausschlieBlich dem Missionswerk zur Verfligung stellte. Ihre wichtigste Aufgabe sah sie in der
Heranbildung von einheimischem Klerus. Siehe dazu: Stoffel, 4-7.

47 René de Chateaubriand, Génie du Christianisme 4/4, Paris 1837, 1-76. Im 5. u. 6. Buch sind auch noch Hinweise
zur missionarischen Tatigkeit zu finden. Siehe dazu: Josef Schmidlin, Chateaubriand und Maistre tber die Mis-
sion; in: Zeitschrift fiir Missionswissenschaft und Religionswissenschaft [ZMR] 21 (1931), 295ff. u. Johannes
Beckmann, Chateaubriand et les Bethléémites; in: NZM 19 (1963) 130f.

48 Rivinus, 219, Johannes Beckmann; in: HBKG 6/1 Freiburg/Basel/Wien 1971, 615-649, Stoffel, 9-13.

49 Bernard Arens, Die katholischen Missionsvereine, Darstellung ihres Werdens und Wirkens, ihrer Satzungen
und Vorrechte, Freiburg i.Br. 1922, 48-63; Rivinus, 222f.; Katholisches Missionsjahrbuch [KMJ] 32 (1965), 84.
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1827 in die Schweiz aus, und die Mitgliederzahl wuchs schnell. Seit 1832
konnte das franzosische Vereinsblatt in der Schweiz auch Deutsch gelesen
werden. Nach der zweimaligen Ausraubung der Propaganda, durch Napoleon
und spéater 1884 durch die neue liberale italienische Regierung®® entwickelte
sich der Verein zur wichtigsten Finanzquelle der Missionen in neuerer Zeit !
In Deutschland und Osterreich sah man zu wenig EinfluBmaoglichkeiten auf
die franzosische Griindung und so bildeten sich in diesen Landern ahnliche,
zunéachst von Lyon unabhangige Missionskreise.??

Ein zweites alle Missionsgebiete umfassendes und heute zu den péapstlichen
Missionswerken gehoérendes Hilfswerk, das noch mehr in die breiten Volks-
schichten hineinwirkte, war der «Kindheit Jesu Verein»®3. Bischof Charles
Auguste de Forbin-Janson von Nancy (1785-1844) war vom Werk Marie-Pau-
line Jaricots so beeindruckt, daRR er ihre |dee auszuweiten versuchte und die
Kinder des Heimatlandes an der Missionstétigkeit im Sinne «Kinder helfen
Kindern» beteiligen wollte. 1843 veroffentlichte er seine ersten Plane, aber er
stieR anfénglich auf Schwierigkeiten, da die Angst herumging, er wolle dem
Lyoner Werk das Wasser abgraben. Erst als Papst Pius IX. (1792-1878, Papst
seit 1846) dem «Verein der hl. Kindheit» die Approbation erteilte, waren ihm
die Wege geebnet und wurde ihm eine rasche Ausbreitung ermoglicht. Seit
1850 ist der Verein und seine Broschiire «Der kleine Apostel» auch in der
Schweiz anzutreffen. Ihm entgegen kam, daB seit der Mitte des 19. Jahrhun-
derts in zahlreichen Gemeinden ein «Tag der heiligen Kindheit» - zumeist an
Epiphanie oder an Christi Himmelfahrt - mit Festveranstaltungen, Gottesdien-
sten und Predigten durchgeflihrt wurde.®*

Diese groRRen Missionsvereine wirkten in alle geographischen Richtungen
und in alle sozialen Schichten; sie erzeugten einen Boom von weiteren Ver-
einsgriindungen mit partikularen, nicht alle Missionen umfassenden Zielen,
sei es, dal3 sie nur einzelne Missionsinstitute oder -orden unterstitzten, sei
es, dald sie ihre Hilfe bestimmten Gebieten oder der Ausbildung von Missi-
onspersonal zukommen lieRen. Ebenfalls bildeten sich Berufsvereine von
Arzten und Lehrern flir die Missionen. Andere Vereine umschrieben einen en-
gen Zweck wie Beschaffung guter Blicher, Produktion von Bildmaterial, Ver-
breitung von Missionszeitschriften, Herstellung von Paramenten. Es sind
nicht ausschlieBlich Sammelvereine, sondern ein weiteres Ziel sehen sie im

50 Freitag, 62.

51 Allfons?!] Schmidlin, Zur Zentenarfeier des Vereins der Glaubensverbreitung; in: ZM 12 (1922), 69: Nach den
Abrechnungen des Vereins wurden im ersten Jahrhundert seines Bestandes rund eine halbe Milliarde Franken
den Missionen zugewandt.

52 Franziskus-Xaverius-Verein in Aachen 1834: Rivinus, 223ff.; Ludwig-Missionsverein in Miinchen 1838: ebd.,
227ff.; Leopoldinen-Stiftung in Wien 1828: ebd., 226f.

53 «Werk der heiligen Kindheitn, heute «Pépstliches Jugendmissionswerk»: Arens, Missionsvereine, 66-76; Rivi-
nus, 229f.; KMJ 32 (1965), 84f.

54 Johannes Beckmann, Die katholischen Schweizermissionen in Vergangenheit und Gegenwart; in: Studia Mis-
sionalia 9 (1955/56), 136; Rivinus, 231.
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Gebet und in der Belebung des Missionseifers.?® Die vielen Missionszeit-
schriften dienten vor allem der BewuRtseinsforderung. Rom oder einzelne Bi-
schofe hieBen je nach den Umstdnden die einzelnen Vereine gut, empfahlen
sie den Glaubigen und lohnten den Beitritt mit geistlichen Gaben wie Ablas-
sen oder besonderen Vorrechten.%®

Bernard Arens versuchte die bis 1920 entstandenen Vereine aufzulisten.®’ Er
kam auf Gber 200 Vereine, die sich verschieden auf die Lander verteilten. Die
folgende aus den Angaben Arens ausgezogene Tabelle, vermittelt einen Ein-
druck, der genligen mul3.

Land Verein fir alle Verein mit Verein fiir beson- | Total
Missionen Einzelzielen dere Gruppen
der Bevolkerung
(Jugend, Akade-
miker, Lehrer,
Arzte etc.)
Frankreich 5 49  (nach 1850 | - 54
a7,
6e PN
Deutschland 6 1e 30 (1852) 8 (191) 44
5e
Belgien 1 18 (1863) 6 (1890) 25
2e
Italien 2 1le 1511 F(13) 4 (1816) 21
Holland 2 14  (1850) 5 (1897) 21
Osterreich 1 13.:(02) 3 (1912) 17,
1e
Vereinigte Staa- 1 14 (1870) 2 (1917) 7
ten von Amerika be
Spanien - 9 (1880) 6 (1914) 15
1e
Schweiz 1 6 (1895) 2 x 11901, 9
England 1 3 (1866) 1 (1920) 5
Irland - 3 (1880) 1 (1918) 4 7
Luxemburg - 3 (1998} 1 (1910) 4
Ungarn 1 1 (1860) - 2
Peru = 2  (1896) - 2
le ¥
Tschecho- B 1 (1885) - 1
slowakei

55 Bernard Arens, Handbuch der katholischen Missionen, Freiburg i. Br.1920, 275.
56 Ebd., 272,

57 Arens, Missionsvereine, 10-25.
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Kanada - 1 (1899) - 1
Chile - 1 (1849) = 1
1e
Siidafrika . AR 1
Total W= 2ie 184 22e 39 244 24e

a) Die Zahl in Klammern bezeichnet die Anzahl Griindungen nach 1850; haufig sind jedoch nur Grindungen nach
1850 zu verzeichnen, da wird lediglich die Jahreszahl der Erstgriindung in Klammern erwahnt.

b) «e» bedeutet wieder eingegangene Vereine.

In den 20er Jahren des 20. Jahrhunderts existierten noch 220 Missionsverei-
ne, davon iiber 90% in Europa und nur gut 6% in Ubersee. Inr Sammelresultat
ist kaum zu eruieren. Angaben zu deutschen Vereinen konnen aber einige An-
haltspunkte geben. Die illustrierte Zeitschrift «Die katholischen Missionen»°8
nennt fur das letzte Dezennium des 19. Jahrhunderts eine Jahressumme von
DM 2700000.- an Vereinsbeitragen. Der Autor rechnet aus, dald dies einem
jahrlichen Beitrag von 15'/, Pfennige pro deutschem Katholiken entspreche.
Wagen wir eine Umrechnung auf Schweizer Verhéltnisse: Der Schweizer
Franken war damals niedriger bewertet als die Deutsche Mark, und so ist die
Gesamtsumme anzugeben in Fr. 3375000.-. 1900 zahlte die Schweizer Bevol-
kerung 1372800 Katholiken®®, welche im Durchschnitt 20 Rappen als Mitglie-
der von Missionsvereinen aufwendeten, dann kommen wir auf Jahreseinnah-
men von Fr. 274560.-. Damit konnte man etwa 980580 kg Halbweil3brot oder
1,4 Millionen Liter Milch kaufen®. Also spendete jeder Katholik den Wert von
11 Milch jahrlich. Es ist jedem Leser selbst (iberlassen, Bezlige zu heute zu
ziehen.

Zu den Missionsvereinsbeitragen dirfen noch die Ertrage von jahrlichen
Sammlungen, von privaten Kollekten oder spontanen Almosen sowie die Ein-
nahmen aus den Missionszeitschriften gerechnet werden. Nach deutschen
Vorgaben konnten diese Gaben '/; mehr ausmachen, so dal3 man circa auf die
doch beachtliche Spendensumme von Fr. 370000.- jahrlich kdme. Die Einnah-
men des Seraphischen MeRbundes betrugen in seinem ersten Vereinsjahr
1900 Fr. 6230.- und 1901 bereits Fr. 9300.-5".

Die Ausgaben, welche die Missionen zu tatigen winschten, waren jedoch
groRer als die gesammelten Gelder, wenn wir nur einem Bittgesuch von 1904

58 29 (1901), 166.
53 Volkszdhlung vom 1. Dezember 1900; in: Chronik der Schweiz, Ziirich 1987, 474,

60 Siehe Preise verschiedener wichtiger Bedarfsglter (schweizerische Durchschnittswerte) von 1830-1914; in:
Geschichte der Schweiz und der Schweizer, Basel /Frankfurt a.M. 1986, 687.

61 Jahresbericht pro 1901; in: PAL Sch 695 o.
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der Schweizer Kapuzinerpatres auf den Seychellen Gehér schenken. Sie spra-
chen von nétigen Fr. 200000.- zur Sanierung aller Missionsbauten.%?

Die Vereinsgriindungen zeigen wie ein Barometer die Intensitit und Offent-
lichkeitsresonanz der Missionsbegeisterung an. Politische und wirtschaftliche
Umstande spielten dabei eine wichtige Rolle, aber auch der technische Fort-
schritt forderte die Mobilitat und die Kommunikation, so dass die Informatio-
nen ltber ferne Gebiete das Interesse an ihnen zu steigern vermochten. In der
Restauration erlebte die katholische Kirche einen groen Aufschwung und
ein erneutes Aufbliihen der karitativen Fiirsorge wurde spiirbar.® Die Anti-
sklavereibewegung hatte ihren wirklichen Erfolg gegen Ende des 19. Jahr-
hunderts.%*

Griindung von Missionsvereinen
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vor 1810 1820 1830 1840 1850 1860 1870 1880 1890 1900 1910 1920 1930
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In den 70er Jahren setzte der eigentliche imperialistische Wettlauf nach Kolo-
nien ein. Neben den Soldaten spielten die Kaufleute und Missionare eine
wichtige Rolle. Mit der Berliner Kongo-Konferenz 1884/85 beruhigte sich die
politische Jagd nach den besten Stiicken und machte der missionarischen
Durchdringung Platz. Der Missionar hatte im imperialistischen Denken eine
grolRe Bedeutung, denn er war am Ort titig und reprasentierte die Kolonial-

62 Marita Haller-Dirr, Bischof Gabriel Zelger von Stans (1867-1934); in: HF 24 (1995), 57.
63 Susi Fehr, Die Caritas als katholische Liebestatigkeit, Phil. Diss. Bern 1951, 49,

64 Mulders, 361.
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macht. 1899 sollen gut 10000 den Staat nichts kostende britische Missionare
England in Ubersee vertreten haben. Andrew N. Porter meint, dies seien so
viele wie heute Buchhalter auf den britischen Inseln titig seien.?®

Zwischen 1900 und 1920 wurden am meisten Missionsvereine gegriindet. Die
im Prozeld der Liberalisierung nach 1850 drohende Sakularisierung und die
haufigen Verfolgungen von Ordensleuten lieRen die Begeisterung fir die Mis-
sionen noch zaghaft erscheinen. Dies zeigt die Graphik recht deutlich. In Spa-
nien waren seit 1835 die religiosen Korporationen unterdriickt; in Frankreich
und ltalien verunmaoglichten die Verfolgungen von Ordensleuten in der zwei-
ten Halfte des 19. Jahrhunderts ein geregeltes Klosterleben, und an Nach-
wuchs war gar nicht zu denken; in Deutschland wirkte der religionsfeindliche
und antikirchliche Kulturkampf negativ. Das erklart das eigentliche Aufbliihen
der Missionsvereine nach 1880.

Der Erste Weltkrieg bremste den wieder belebten europaischen Missions-
enthusiasmus nicht, vielleicht gerade weil das Missionswerk durch die politi-
schen Erschiitterungen empfindliche Riickschlage erlitt. Erst danach wurden
die Folgen in den Krieg fiihrenden Heimatléandern so richtig splirbar. Sie zeig-
ten sich in den Missionen in wirtschaftlichen und personellen Belangen®®. Die
aus der heimatlichen Basis zuflieRenden Unterstiitzungen nahmen erheblich
ab oder versiegten ganzlich. In Deutschland stiegen durch die rasante Infla-
tion in den zwanziger Jahren die Ausgaben ins UnermeRliche.f” Da konnten
nur neutrale Lander wenigstens teilweise in die Liicken springen. Das 6ffnete
ein Arbeitsfeld fiir die Schweiz.%®

In der Schweiz setzte die Griindungswelle von Missionsvereinen sehr spat
ein. Das lag daran, dal® sich der kleine, neutrale Staat nie mit Kolonien be-
schéftigte und daf noch kein helvetisches Missionsinstitut ein eigenes Missi-
onsgebiet zu betreuen hatte. Die Schweizer Kapuziner entschieden sich 1918
am Provinzkapitel als erste fiir den missionarischen Einsatz.5® So waren die
konkreten Aufgaben vorher wenig faBbar, um Vereine als gezielte Sammel-
gefalle zu grinden.

65 Andrew N. Porter, Religion and Empire, British Expansion in the Long 18th Century 1780-1914, Inaugural
Lecture King’s College, London 1991, 3.

66 Xaver Blrkler, Der Weltkrieg 1914-1918 und die Mission; in: KMJ 11 (1944), 22-29.
67  Anton Freitag, Missionsrundschau; in: ZM 12 (1922), 178.
68  Siehe dazu: Marita Haller-Dirr, Vom Gerlisberg an den Kilimanjaro; in: HF 27 {1998), 137ff.

69  Siehe dazu: Haller, Zelger, 72ff.
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Die Griindung von Missionsvereinen in der Schweiz bis 192079

Jahr Name Ziel

1895 Werk des téglichen Brotes der | Aufbringung der taglichen Mittel fir das
kleinen Missionare des Institu- | Missionshaus.
tes Bethlehem, Immensee Man konnte das Brot flir eine Mahlzeit oder

einenTag, fiir eine Woche oder einen Monat
spenden.

1895 Totenrolle des Missionshauses | Unterstiitzung der Ziele des Missions-
Bethlehem, Immensee hauses. |

Wer Fr. 5.- spendet, erwirbt das Anrecht auf
eine heilige Messe flir Verstorbene. |
|

1899 Seraphischer MeRBbund der Unterstltzung der ausléndischen Kapuziner |
Schweizer Kapuziner gegriin- missionen.
det von Frieda Folger Fir den Jahresbeitrag von Fr. 1.- erhalt man

Anteil an einer bestimmten Anzahl heiliger
Messen.

1900 Schweizer Heilig-Land-Verein Belebung der Interessen fiir die heiligen
gegriindet von Stadtpfarrer Statten.
Albert Karli in Baden Spenden.

1903 Eucharistischer Hilfsverein von | Beschaffung von Kirchenwaésche fiir die
Frieda Folger im Anschlu® an Kapuzinermissionen und arme Schweizer
den Seraphischen MefRbund Pfarreien sowie Kleiderherstellung fiir Waise
gegrindet und Arme in den Missionen.

Jahresbeitrag Fr. 1.- und Arbeit.

191 Junglingsmissions- Pflege des Missionssinns unter der Jugend

vereinigung in Basel und Unterstitzung der Weltmission durch
Spenden.

1913 Missionsverein Bethlehem, Ausbildung von jungen Leuten flr den
Immensee Dienst in den Missionen.

Gebete und Geldgabe von Fr. -.60 pro Jahr,
dafiir Anteil an heiligen Messen.

1916 Missionsvereinigung katholi- Unterstiitzung aller Missionen durch Geld- |
scher Frauen und Jungfrauen | mittel und Paramente. [
der Schweiz, Chur

1919 Akademischer Missionsbund, | Weckung und Belebung des Missionssinns.
Freiburg Die Immatrikulation an der Universitat ist

Bedingung zur Mitgliedschaft. ‘

Die intensivsten Sammelaktivitaten zeigten das Missionshaus in Immensee
und die Kapuziner. Beide Institutionen brachen 1921 in den eigentlichen Mis-
sionseinsatz auf.

Nach der Mitte des 19. Jahrhunderts sprechen wir von einem neuen Geprige
von einer neuen Struktur katholischer Missionen. Papst Gregors XVI. (1765-
1846, Papst seit 1831) Ziel war es, das Missionspersonal zu vermehren. Er er-
richtete 44 neue Missionssprengel und arbeitete konsequent daran, die Mis-
sionsgebiete ganz der Propaganda-Kongregation zu unterstellen. Am Schlul3

70 Arens, Missionsvereine, 300-308.
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dieser Entwicklung stand die bis noch vor etwa 25 Jahren giiltige Strategie
der Aufteilung der Missionsgebiete und ihrer Ubertragung an die verschiede-
nen Orden und Kongregationen.”! Die Mission wurde regionalisiert und
erhielt einen je speziellen Abdruck, denn die Devise lautete: pro Gebiet eine
Ordensgemeinschaft. Dies forderte an Orden gebundene Unterstiitzungs-
vereine, wie der Seraphische MelRbund einer ist.

Ein Spiegelbild der konfliktreichen Zentralisierungstendenzen der Kurie in
den Missionen im 19. Jahrhundert bot das Erste Vatikanische Konzil von 1869
bis 1870. Im Gegensatz zum Vorgangerkonzil von Trient (1545-1563) waren
diesmal wohl die Missionslander vertreten, aber ihre eigentlichen Anliegen
und Probleme konnten, teils des friihzeitigen Abbruchs wegen und teils we-
gen mangelhafter Vorbereitung und Kenntnis der Konzilsvater, Gberhaupt
nicht behandelt werden.’? Erst nach der Kurienreform Pius’ X. (1835-1914,
Papst seit 1903) von 1908 anderte sich an dieser Haltung etwas.”® Auch die
heimatlichen Missionsbestrebungen waren aufs engste mit den kichenpoliti-
schen Bemiihungen um die Verbesserung der seit 1870 gestdrten Beziehun-
gen zwischen Kirche und Staat verbunden. Es war eine Entpolitisierung mis-
sionarischer Arbeit anzustreben. Diese Probleme mutig anzupacken, war das
Verdienst Papst Benedikts XV. (1851-1922, Papst seit 1914).7% Er setzte einen
Wandel in Gang, der fiinfzig Jahre spater zum Tragen kam. Auf diese Entwick-
lung machte 1961 der Kapuziner Generalminister Clemens Neubauer von Mil-
waukee aufmerksam:

«Es ist allgemein bekannt, welch groRen Fortschritt die Missionen der Kirche in
den letzten 40 Jahren genommen haben. Damals hat Papst Benedikt XV. seine
denkwiirdige Missionsenzyklika (Maximum illud» erlassen. In diesem Rund-
schreiben erdffnete der Papst einen neuen Weg und eine neue Epoche fiir Mis-
sionsinteresse[n] und Missionswissenschaft. Den Glaubigen Gberband er eine
dreifache Pflicht den Missionen zu helfen, und den Missionaren selbst auferleg-
te er mit Klarheit und Festigkeit die Sorge um die Einfiihrung und Heranbildung
eines landeseigenen Klerus. Diese letztere so weitsichtige Anordnung hat denn
auch dem Missionswerk ganz neue Wege gezeigt und geebnet.>:75

Auch die Papste Pius XI. (1857-1939, Papst seit 1922) und Pius XII. (1876-1958,
Papst seit 1939) haben viel dazu beigetragen, der Missionsarbeit und der Mis-
sionskirche mehr Gewicht zu verleihen.”®

71 Beckmann; in: HBKG 6/1, 236f.; Hammer, 151ff.

72 Beckmann, ebd., 640-649; Hammer, 154ff.

73 Jakob Baumgartner; in: HBKG 6/2 Freiburg/Basel/Wien 1973, 551.
74 Ebd., 580-585.

75 Clemens Neubauer OFMCap, Die Missionen unseres Ordens, Rundschreiben; in: Fidelis 48 (1961), 193f. Die drei
Pflichten heiRen fiir die Missionen Beten, Spenden, Arbeiten.

76 Siehe dazu auch: Mulders, 425-428.
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P. Clemens hebt mit den Worten Papst Johannes XXIII. (1881-1963, Papst seit
1958) hervor, daB sich nun der Wunsch Benedikts weitgehend erfiillt habe,
dald in den einstigen Missionsgebieten kirchliche Hierarchien entstanden sei-
en und sich ein landeseigener Klerus herangebildet habe. Es freute den Ge-
neralminister besonders, dal? Johannes XXIIl. das Missionswerk des Kapuzi-
nerordens durch ein «lberaus huldvolles eigenhandig gezeichnetes
Dokument ... anerkannt und belobigt» habe’’. Die groRe Arbeit habe sich ge-
lohnt, und die Missionsberichte wiirden ihm zeigen, dald der «wirkliche Fort-
schritt der Mission durchaus nicht finanziell bedingt» sei, aber ohne Geld
gehe es doch nicht. Der Seraphische MeRRbund sei diesbezliglich die grofite
Hilfe gewesen, und «es ist darum selbstverstandlich, dal® wir dieses Hilfswerk
andauernd weiterfiihren wollen».’8

Die Darlegungen zeigen, dal? die Bedeutung der Missionsvereine flir das
allgemeine Missionswerk seit dem Ende des 19. Jahrhunderts nicht zu unter-
schatzen und daR der Seraphische MeRbund zur Unterstiitzung der auslandi-
schen Kapuziner-Missionen ganz ein Kind seiner Zeit ist, das aus der Not-
wendigkeit entstand, dal? das Unternehmen Mission kostet.

3. Der Kapuzinerorden und die Missionen

Die Kapuziner haben sich formell 1587 der Mission verschrieben. In jenem
Jahr schickte das Generalkapitel vier Brider nach Konstantinopel, um die Ver-
antwortung flr «Missionen bei den Unglaubigen» zu tbernehmen.”® Von da
an wurden immer wieder Briidergruppen ausgesandt, auf die wir hier nicht
eingehen konnen. Darliber hat der italienische Kapuziner Clemente Philippi
da Terzorio (1865-1946) sieben Bande gefiillt.8? Die allgemeine Erlahmung
des Missionseifers im 18. Jahrhundert und die Krise nach 1800 gingen nicht
spurlos am Kapuzinerorden vortber. Ordensobere riefen in den Provinzen im-
mer wieder um Hilfe, um dem eingetretenen Tiefstand Gegensteuer zu geben,
aber einige Provinzen waren von Kirchenverfolgungen fast aufgerieben.81
Auch an die Schweizer Provinz gingen Bitten.8? Als iiberragender Missionar
der Provinz vermochte der Kapuzinerbischof Anastasius Hartmann (1803-
1866) den Missionsgedanken neu zu entfachen. Die Kapuzinermissionen
Nordindiens wurden durch sein Bemthen um Missionare vor dem Untergang

77 Neubauer, Missionen,193.
78 Ebd., 204.

79 Cuthbert Hess OFMCap, Die Kapuziner, Ein Geschichtsbild aus Renaissance und Restauration, Minchen 1931,
277-281.

80 Clemente da Terzorio OFMCap, Le Missioni dei Minari Cappuccini, Sunto Storico, 7 Bde, Rom 1913-1925.

81 Beda Mayer OFMCap, Jeder Zoll ein Kapuziner, Die Autobiographie von P. Bernard Christen 1837-1908; in: HF 6
(1953-56), 232f.

82 Die schweizerische Kapuzinerprovinz, hrg. v. Magnus Kiinzle, S. 280ff.; Haller, Zelger, 71ff.
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bewahrt. Sein unermidliches Wirken beeinfluBte nachhaltig den Orden®3.
Der Generalminister Agidius Baldesi von Cortona (1813-1889) dul3erte 1883:
«Universus sane Ordo noster ante Deum hominesque relevandus est.»®4

3.1. P. Bernard Christen, Erneuerer der Kapuzinermission

Dem Schweizer Kapuziner P. Bernard Christen von Andermatt (1837-1909}85
wurde 1884 vom Generalkapitel die Leitung des Gesamtordens anvertraut,
die er 24 Jahre innehatte. In seinen Studienjahren war er zweimal dem Mis-
sionsbischof Anastasius Hartmann begegnet, der auf ihn einen tiefen Ein-
druck austibte. P. Bernard liberzeugte sich schnell von der Richtigkeit der Aus-
sage seines Vorgangers P. Agidius, daR der Orden unbedingt erneuert
werden miisse und darum schrieb er in seiner Autobiographie: «Es brauchte
von meiner Seite Mut und fast verwegenes Gottvertrauen, um nicht vor der
Ubernahme der Regierung des Ordens zuriickzutreten; um so mehr brauchte
es das, wenn ich hier in perpetuam rei memoriam aufzeichne, in welchem Zu-
stand der Orden sich befand, als ich dessen Regierung tibernahm.»%® Im Or-
denshaus in Rom herrschten Verhéltnisse, die ihm im Kleinen zeigten, woran
es Uiberall krankte: Es fehlte an Gemeinschaftssinn, es bildeten sich Gruppen
mit verschiedenen Machtansprlichen, was zu unterschwelligen Rankespielen
fiihren muRte, und es mangelte an Ordensdisziplin. So wurde er zum Reor-
ganisator des Ordens.?’

Am dringlichsten war die Neustrukturierung der Ordenspostulation. In sei-
nem ersten Rundschreiben vom 13. Juni 1884 bekundete P. Bernard aber
auch, beharrlich dahin zu zielen, neben der regularen Disziplin und dem reli-
giosen Geiste im Orden den apostolischen Eifer fiir die Missionen «zu wecken
und lebhafter zu entflammen»®8. Er begann damit, die auswértigen Missionen
wieder ganz dem Generalate zu unterstellen®. In den Ordensanfangen waren

83 Lit. zu seiner Person: Adrian Imhof OFMCap/Adelhelm Jann OFMCap, Anastasius Hartmann von Hitzkirch, Kt.
Luzern, Mitglied der schweizerischen Kapuzinerprovinz, Bischof von Derbe, Apostolischer Vikar von Patna und
Bombay, Thronassistent Sr. Heiligkeit, Graf des rémischen Reiches, Ein Lebens- und Zeitbild aus dem neun-
zehnten Jahrhundert, Luzern 1903; Monumenta Anastasiana, Documenta Vitam et Gesta, hrg. v. Adelhelm Jann
OFMCap, 5 Bde, Luzern 1939-1948; Walbert Biihimann OFMCap, Pionier der Einheit, Ziirich 1966; LThk 4, Frei-
burg/Basel/Rom/Wien 1395% 1200.

84 Analecta 1(1884/85),12.

85 Hilarin Felder OFMCap, General und Erzbischof P. Bernard Christen von Andermatt 1837-1909 und die Erneue-
rung des Kapuzinerordens, Schwyz 1943. Siehe auch seine Autobiographie; in: HF 6 (1953-56), 1564-180 u. 193-
243. P Bernard begann seine Autobiographie 1907 zu schreiben; leider kam er bis zu seinem Tod nur bis in die
Anfinge seines Generalates. Theo Jansen OFMCap, Ein zeitgentssisches Zeugnis iiber das 24jahrige Generalat
Bernhards von Andermatt; in: HF 16 (1986-87), 2-19; Bonaventura Furrer OFMCap, Zur Geschichte des Genera-
lates von P. Bernhard Christen, ebd., 45-87.

86 HF 6(1953-56), 230f.

87 Felder, Bernard Christen, 100-114.

88 Analecta 1 (1884/85), 22 (excitare et vividus incendere).

89 Felder, Bernard Christen, 105ff.
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Abb. 1

Der Generalminister des Kapuzinerordens, P. Bernard Christen von Andermatt, griindete in Rom am 21. Dezember
1899 statutarisch den Seraphischen MeBbund. (PAL Sch 2413)

154



die Missionen eine Angelegenheit der Provinz- und Generalminister. Seit der
Griindung der Propaganda-Kongregation 1622 besorgte der Generalprokura-
tor, der alle Ordensgeschafte beim Apostolischen Stuhle zu erledigen hatte,
die Missionsanliegen mit der Propaganda-Kongregation.?® So I6sten sich die
Missionen vom Orden ab, und er wurde sozusagen nur noch zum Lieferanten
von Personal. Missionsnachrichten kamen kaum ins Generalat und schon gar
nicht in die Provinzen. So schlich immer mehr ein Desinteresse an den Mis-
sionen in die Provinzen, und der Administrator des Apostolischen Vikariates
Bombay, Bischof Anastasius Hartmann, muf3te 1858 klagen: «Das Vorurteil ist
bereits so tief eingewurzelt, daB jeder, der in die Missionen geht, als Deser-
teur angesehen wird und seinen guten Namen verliert.»! Schon der beriihm-
te Missionshischof kampfte fiir eine Loslésung der Missionsangelegenheiten
vom omnipotenten Zweigespann Propaganda-Kongregation und Prokurator,
aber ohne Erfolg. Erst P. Bernards Interventionen beim Papste flihrten zum
Ziel. Am 31. Dezember 1884 konnte er dem Orden freudig die Nachricht ver-
mitteln, daR Papst Leo XIIl. (1810-1903, Papst seit 1878) die Missionen wieder
dem Generalminister unterstellt habe. In seinem Rundschreiben blickte P.
Bernard auf die ruhmvolle Geschichte zuriick. Das Beispiel des hl. Franziskus
formte viele Missionare, aber politische Krisen fihrten zu einem Notstand,
deshalb rief er nun alle Provinzen auf, die Missionsberufe unter den Briidern
zu fordern, und er verlangte, daf? sein Schreiben tberall Gibersetzt und vorge-
lesen werde.?2 Auch setzte er sich mit einem Brief vom 21. Januar 1885 gleich
mit den Missionaren in Verbindung, um ihnen mitzuteilen, dal® von nun an er
mit einem Sekretdr zusammen ihre Anliegen und das Missionswerk des Or-
dens betreuen werde. Sie sollen ihn darum tber ihre Verhéaltnisse und Bedirf-
nisse unterrichten.%3

Es war P. Bernard Christen klar, daR diese Fortschritte noch keine Reform be-
deuteten. Er wollte sich zuerst ein Bild der wirklichen Lage machen und Infor-
mationen einholen, denn er plante die Schaffung eines eigentlichen Missions-
statuts. Seine Visitationsreise in die Orientmissionen 1885 und 1886%* gaben
ihm dazu wertvolle Anregungen. Die Missionare dirften nicht langer als ver-
lorene Sohne gelten, darum sollten die Provinzen mehr eingebunden werden.
Die Vorbereitungen des Statuts hielten den Ordensgeneral zwei Jahre in
Spannung, dann brauchte die Propaganda ein ganzes Jahr, um es zu prifen
und probeweise auf fiinf Jahre zu approbieren. Am 20. August 1887 sandte

90 Ebd., 124-128.

91 «lam praeiudicium ita invaluit, ut qui Missiones petit, ceu desertor consideretur et nomini suo maculam con-
trahat.» Zit. in: Adelhelm Jann OFMCap, De Reorganisatione Missionum Ordini Min. Capucinorum con-
creditarum a Servo Dei Anastasio Hartmann introducta, Ingenbohl 1914, 70.

92  Erstes Missions-Rundschreiben, 31.12.1884; in: Analecta 1 (1884/85), 41-46.

93 Erster Brief an die Missionare, 21,1.1885, ebd., 72-74.

94  Siehe dazu: Felder, Bernard Christen, 142-156.
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es P. Bernard in die Provinzen und Missionen. In seinem Begleitbrief erklarte
er dessen Entstehen, und er betonte, dal3 er von ihm eine véllige Erneuerung
des Missionswesens des Ordens erwarte.%®

Fiinf Jahr wurde nun von Rom aus Uber die Haltung in den Provinzen und
Missionen gewacht, bemerkte P. Bernard in seiner Autobiographie. Erfolge
wie MiRerfolge, Erfahrungen und Ratschlage wurden eingezogen. «Durch
den taglichen brieflichen Verkehr mit den Missionéaren aller Weltteile erhielt
man immer tieferen Einblick in den Gang und die Bedtirfnisse der Missionen
und immer bessere Erkenntnis der Mittel und Wege zur Férderung dersel-
ben.» Das alles sei am Ende des «Experiment-Quinquenniums zur Abfassung
eines verbesserten Statutums» verwendet worden.?® Am 2. Juli 1893 wurde
dann diese zweite Fassung vom Papst endgtiltig gutgeheil2en, und am 2. Au-
gust 1893 verdffentlicht.?” Die Missionen wurden den Provinzen zurlickgege-
ben, die besorgt sein muBten, gute Leute auszusenden. Die Stellung der Mis-
sionare zum Orden und zur Kirche war genau geregelt und ihr Pflichtenheft
aufgezeigt. Es wurde im Statutum auch deutlich auf die Evangelisation der
Unglaubigen als Aufgabe der Mission gedrungen.

Die Bedeutung des Statutes lag wohl darin, da® man nun genau wul3te, wo-
ran man war, und daR die Provinzen jetzt eine groRRe Aufgabe zugewiesen be-
kamen. Die Missionen wurden zu einem integrierten Bestandteil einer jeden
Provinz, jeder Missionar war auch in der Ferne in seiner Provinz beheimatet.
Es gab keine verlorenen Sohne mehr, sondern im Gegenteil besondere Mit-
briider. So konnte der Generalminister kurz vor dem Ende seiner ersten Amts-
periode in einem Rundschreiben tiber die erfreulichen Auswirkungen des Sta-
tutes berichten, daR fast alle Missionen des Ordens Fortschritte gemacht
hatten. Ein Missionsgebiet zu besitzen, sei ein Geschenk Gottes. Missionare
unf Provinzen héatten einen besonderen Status als Werkleute Gottes, Freunde
Christi und Gehilfen «in thesaurorum redemptionis dispensatione (im Austei-
len des Erlésungsschatzes).»?® Auf dem Generalkapitel von 1896 wog er dar-
um das Einst und Jetzt der Ordensmissionen so ab:

«Vorher waren unsere Missionen den Provinzen, dem Orden und sogar den Ge-
neralobern selbst fremd, gewissermafRen unbekannt. Die wenigsten Provinzen -
hatten ein eigenes Missionsgebiet ... Der Orden als solcher hatte sozusagen kei-
nen EinfluR auf die Missionen; die Provinzen hielten die Missionare, welche sie
mit Arger und Widerwillen abgaben, als von der Provinz und vom Orden abge-
fallene Leute; die Missionare aber betrachteten sich selbst als herrenlose Ob-
jekte. Jetzt liegen die Dinge ganz anders: Die Missionen werden von allen als

95 Promulgation des Missions-Statuts, 20.8.1887, Analecta 3 (1887), 267-261; Missions-Statut, 20.8.1887, ebd., 262-
279.

96 Autobiographie; in: HF 6 (1953-56), 241.
97 Missions-Statut, 2. Fassung, 2.8.1893, Analecta 9 (1893) 293-320.

98 Rundschreiben vom 29.11.1995, Analecta 11 (1895), 355.
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«das Werk:» des Ordens anerkannt; 21 Provinzen haben ihre eigenen Missions-
gebiete und die Missionare arbeiten, seitdem sie dem Oberhaupte des Ordens
unterstehen, mit groRerem Eifer, mit reichlicherem Gewinn an Seelen und mit
weniger Gefahr flir das eigene Heil.»%9

Am Kapitel von 1896 wurde P. Bernard Christen in seinem Amt als General-
minister flr weitere 12 Jahre bestéatigt. Auch in dieser Zeit blieben die Missio-
nen weiterhin ein groRes Anliegen von ihm. Die Anzahl der Missionsgebiete
wuchs betrachtlich in seinen Amtsjahren. Er forderte Provinzen und Missio-
nen auch auf, «Provinz- und Missionsgeschichten, aus guten Quellen ge-
schépft, zu verfassen»'%C. Ebenfalls war er bemiiht, den Missionen einen fi-
nanziellen Riickhalt zu verschaffen, was zur Grindung des Seraphischen
MeRbundes zur Unterstiitzung der ausléandischen Kapuziner-Missionen durch
Frieda Folger fiihrte. Dieses Kapitel wird in der nachsten «Helvetia Francisca-
na» eingehend ausgebreitet.

P. Bernard war der Restaurator der Kapuzinermissionen, aber ohne seine
Nachfolger im Generalat, die seine Arbeit aufgenommen, unterstitzt und so-
gar ausgeweiteten haben, hatten seine Bemiihungen auch wieder einschlafen
kdnnen. Leider kann auf das Wirken der Generalminister des 20. Jahrhunderts
fiir die Missionen nicht mehr eingegangen werden.'?!

3.2. Die Kapuzinermissionen boomen

Am 10. Mai 1896 empfing der Prafekt der Propaganda Fide, Kardinal Miecis-
laus Ledochowski (1822-1902) das Generalkapitel in Audienz und dankte dem
Orden fiir die Restauration der Missionen. Die Analecta'%? referierte einge-
hend dariiber und kommentierte:

«Quantum mutata sunt tempora et res! Vor zwélf Jahren beschwerte sich die
hl. Kongregation {ber unsere Missionen und verlangte vom Generalkapitel de-
ren Erneuerung. Jetzt aber freut sie sich ob der vollzogenen Restauration und
spendet den Missionaren und Provinzen darob so liebevolles Lob.»

Was ist in den 12 Jahren geschehen? Um dies aufzuzeigen, steigen wir etwas
in die Missionsstatistik, die wir aber noch lber P. Bernards Amtszeit weiter-
ziehen werden.

99 Orig. in Latein, 8. 5. 1896, Analecta 12 (1896), 173.

100 Autobiographie; in: HF 6 (1953-56), 243.

101 Fidelis Stéckli OFMCap hat 1958 eine interessante Seminararbeit geschrieben: Die Sorge der Kapuziner-Gene-
réle fiir die Missionen seit Pater Bernard Christen 1884-1958, dargestellt nach ihren Rundschreiben und Erlas-
sen. Die Arbeit bietet groRRe Hilfeleistungen. Exemplar siehe PAL Sch 2924.11 (Fidelis Stockli).

102 Analecta 12 (1896), 181f.
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Stand der Kapuzinermissionen 1886193:

Kontinent | Land Gebiet Ziel | Anfang Nationali- | Anmerkungen
al tat der
Briider ?!
Europa Bulgarien | Sofia- OM | 1841 Italiener Die Mission war gut dotiert,
Philippopel | ¢ (Piemont) | weil ein Seminar fiir
(Plowdiw) Missionsnovizen geflihrt
wurde.
Griechen- | Insel Kreta | OM | 1645 Italiener
land (Candia) (Messina
seit 1891)
lonische OM | 1793 Italiener
Inseln; (Venedig
Kephalonia seit 1895)
Schweiz Misox- PM | 1621 Italiener Zuerst waren Brider aus
Calanca (Piemont) | verschiedenen Provinzen,
auch aus der Schweiz, dort
tatig. Es ist nun eher ein
Pastorations- als Missions-
gebiet.
Rhatien PM | 1621 Italiener Wie Misox-Calanca.
(Rom seit
1892)
Turkei Konstanti- OM | 1622 Franzo- Bis zur Franz. Rev. teilten
nopel sen sich die Provinzen Paris,
(Paris) Bretagne undTours in der
Mission.
Asien Tiirkei Smyrna OM | 1624 Italiener | Wurde zuerst von Konstan-
(Izmir) tinopel aus betreut. 1892
wurde das Ostinstitut die-
sem Gebiet zugezahlt.
Trapezunt Om | 1845 Italiener
(Trabzon)
Irak Mesopota- | OM | 1627 Italiener Die Mission ging zuerst von
mien (spater Konstantinopel aus.
Lyon)
Syrien Syrien oM | 1627 Italiener | Die Mission ging zuerst von
(Lyon seit | Konstantinopel aus. =
1902)
Arabien Aden- HM | 1850 Italiener Assab liegt auf der anderen
Assab Seite des Roten Meeres

und gehort zu Eritrea. Es
soll einmal auch von Lyon
verwaltet worden sein.

103 Analecta 2 (1886), 212-215. Hilfen bieten auch: Arens, Handbuch, 40ff. u. Felder, Bernard Christen passim.
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Indien Agra HM | 1842! Italiener [ 1704 griindete die Provinz
(Toskana) | Marche eine Mission in
Tibet, die Briider wurden
aber 1742 verfolgt. Sie bau-
ten dann eine hindustani-
sche Mission mit Sitz in

Agra auf,
Patna- HM | 1845 Italiener Von Agra abgetrennt, spa-
Allahabad (Bologna) | ter nach Allahabad weiter
ostlich versetzt.
Punjab- HM | 1880 Seit 1888
Lahore Belgien
Ozeanien | Karoli- Karolinen- | HM | 1886 Spanier 1904 iibernahm die rhei-
nen Inseln nisch-westfalische Provinz
Inseln die Mission.
Afrika Seychel- | Seychellen | HM | 1853 Franzo- Zuerst wurde die Mission
len sen von der Provinz Neapel

(Savoyen) | betreut, ging dann 1863 an
die Provinz Savoyen und
1922 an die Schweiz.

Athiopien | Gallas HM | 1846 Franzo- Diese Mission ist gekenn-
sen zeichnet durch das Marty-
(Tolouse rium von P. Agathangelus
seit 1886) | von Venddéme und P. Cas-
sian von Nantes 1638.

Tunesien | Tunis HM | 1634 Italiener Sie diente in erster Linie
(Messina) | der Betreuung von Sklaven.
Zu Ende des 17. Jahrhun-
derts wurde sie kurz verlas-
sen. 1884 wurde dort die
kirchliche Hierarchie errich-
tet, und Kapuziner arbeite-
ten in der Ortskirche.

Sid- Chile/ Araukanien | HM | 1848 Italiener Es war eine Indianermis-
amerika Argenti- (Spanien | sion.1895 Gibernahm die
nien seit 1889) | Provinz Bayern die Mission.
Brasilien | Bahia HM | 1712 Italiener
(Marche)
Pernam- HM | 1725 Italiener
buco (Mailand
(Recife) seit 1892,
dann
Neapel
seit 1897)
Rio de HM | 1737 Italiener
Janeiro (Syrakus)

a) Es werden die heutigen geographisch-politischen Bezeichnungen verwendet.

b) Die Missionen wurden noch kaum Provinzen zugewiesen, wenn eine Trigerprovinz schon eruiert werden kann,
wird sie in Klammern angegeben.

c) Es wird unterteilt in Ostmission [OM], Mission in protestantischen Gebieten [PM] und die damals genannte
«Heidenmission» [HM].
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Von den 22 Missionen, welche die Analecta von 1886 registrierte, lagen die
Halfte in Europa (6) und im Nahen bis Mittleren Osten (5). Vier Gebiete sind
ganz dem asiatischen Kontinent zuzuweisen: drei in Indien, eines in Ozeanien.
Stidamerika war mit vier Missionen und Afrika mit drei Missionen dotiert. 379
Kapuzinerbriider arbeiteten als Missionare, das sind weniger als 5% des Or-
dens. 1860 sollen es sogar nur 284 und 1879 circa 300 gewesen sein.'®* Die
Bemihungen von P. Bernard haben also schon in den ersten zwei Jahren Wir-
kung gezeitigt. Die meisten Missionen wurden von ltalienern bestellt. Die ita-
lienischen Provinzen waren aber infolge der Klosteraufhebungen nicht mehr
im Stande, eine bedeutende Zahl von Briidern abzugeben. Da war die Zuwei-
sung der Verantwortung liber Missionsgebiete an Provinzen die Lésung. Das
Interesse an einer Missionsaufgabe wuchs in den Provinzen. Das beweist
auch die rapide Zunahme von Brlidern in Missionsdiensten.
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200
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Die Linie steigt stetig an. Die kleinen Einbriiche sind vernachlassigbar. 1890
verzeichnet die Kurve einen ungewothnlichen Ausschlag nach oben, der nicht
eindeutig erklart werden kann. Vermutlich wurden da zur Gesamtzahl der
Missionare auch die Studenten des Seraphischen Seminars in Sofia-Philippo-
pel dazugezahit. Ebenfalls sieht man 1894 das Einsetzen des Aufschwungs,
der die endgliltige Approbation des Missionsstatut 1893 ausgeldst hat. 1912

104 Lexicon Capuccinum, Rom 1951, 1151.
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{iberschreitet die Anzahl erstmals die 1000er-Grenze, da waren 1001 Missio-
nare im Einsatz. Zu Ende des Ersten Weltkrieges mul® ein Wellental festge-
stellt werden. Das liegt daran, daf? die Reise in die Missionsgebiete erschwert

war. Es ist klar, da® mehr Missionsbriider in mehr Missionsgebiete zogen.

105

Jahr Anzahl Anzahl Bemerkungen
Brider Gebiete
Mission
1886 379 27 SieheTabelle Stand der Kapuzinermissionen 1886.
1887 380 22
1888 336 22
1889 3b5 22
1890 417! 24 Es werden als neue Missionsgebiete genannt Ecuador und
in Kolumbien Goajiro, ein Indianderstamm verwandt den
Araukanern. Es sind aber noch keine eigensténdige Mis-
sionsgebiete, denn im nachsten Jahr werden sie wieder
nicht mehr erwahnt.
1891 377 22
1892 409 25 Tunis wird nicht mehr verzeichnet, da es als Ortskirche gilt,
daflr werden als neue Missionsgebiete genannt:
¢ Asien: Indien-Bettiah (Nordtirol)
Rajputana in Radschastan (Paris)
* Siidamerika: Brasilien - Sao Paulo (Trient)
Uruguay - Montevideo (1889 erste Fiihler ausgestreckt)
(Genua)
1893 419 25
1894 409 25
1895 483 28 ® Afrika: Eritrea (Rom)
e Siidamerika: Brasilien - Maranaho (Mailand)
Kolumbien - Goajiro (Valencia)
1896 510 28
1897 528 29 e Siidamerika: Brasilien - Rio Grande (Savoyen)
1898 524 29
1899 557 29
1900 669 32 » Siidamerika: Chile - Conception (Aragonien-Navarra)
Ecuador (Kastilien)
Venezuela (Kastilien)
1901 655 32
1902 693 32
1903 756 32
1904 772 32

105 Siehe die entsprechenden Jahrgange der Analecta.
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Jahr Anzahl Anzahl Bemerkungen
Bruder Gebiete
Mission
1905 834 35 * Asien: Philippinen (Katalonien)
Indonesien-Borneo (Holland)
¢ Stidamerika: Kolumbien-Caqueta (Katalonien)
1906 866 35
1907 890 36 * Asien: Marianen-Inseln (Rheinland-Westfalen)
1908 914 36
1909 932 37 Ecuador wird nicht mehr genannt, daf(r:
Zentralamerika (Katalonien) und die Dominikanische Insel
(Andalusien)
1910 944 37
1911 986 41 * Afrika: Kongo-Ubangi (Belgien)
* Asien: Indien-Simla (?)
Insel Guam (Katalonien)
Indonesien-Sumatra (Holland)
Die Karonlinen- und Marianen-Inseln gelten als eine
Mission.
¢ Stidamerika: Brasilien-Solimées (Amazonas) (Umbrien)
1912 1001 41
1913 1036 42 * Stidamerika: Kolumbien-Bogota (Valencia)
1914 1038 42 In Asien wechselt Rajputana in Ajmer (im selben Gebiet)
19156 1059 44 e Afrika: Somalia-Djibouti (Toulouse)
* Zentralamerika: Nicaragua-Bluefields (Katalonien)
1916 1069 44
1917 1040 44
1918 1028 44
1919 1010 44
1920 101 42 In Europa werden nicht mehr aufgezéhlt: Misox (Schweiz)
und Kephalonia (lonische Inseln)
1921 1056 43 » Afrika: Tanzania-Dar es Salaam (Schweiz)

In den Analecta beginnt jetzt eine neue Form der Statistik,
teils mit anderen Namen.

’

Die Tabelle'% zeigt deutlich, wie stark sich die Kapuziner Missionstéatigkeit in
den 24 Amtsjahren des Generalministers Bernard Christen entwickelt hat. Zu
Beginn seines Generalates zahlten wir 22 Missionsgebiete, am Ende wares es
36; das ist ein Wachstum von tiber 60%. Es erflillte ihn mit groRer Freude, in
seinem letzten Rechenschaftsbericht am Generalkapitel von 1908 auf seinen
erfolgreichen Einsatz fiir die Missionen zurlickblicken zu kénnen:

106 Die Erstnennung von Missionen in der Analecta bedeutet nicht, daR nicht schon vorher Briider dort waren, aber
jetzt wird das Gebiet als offizielle Kapuzinermission verzeichnet. Die Missionsstatistik miite einmal weiterge-
zogen, vervollstandigt und mit einem kritischen Apparat versehen werden. Nur so kann sie absolut gesichert

da stehen.
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«Was mir heute zum groRten Troste gereicht, sind die gliicklichen Verhaltnisse
in unseren Missionen. Unsere Missionen waren friiher niemals so ausgedehnt
und zahlreich; nie gab es eine so groBe Zahl von Missionaren, und seit langer
Zeit waren diese nie von einem so guten Geist beseelt, wie sie ihn jetzt besitzen
und betatigen. Die Provinzen und die Missionare wetteifern miteinander, um
das auBere Wachstum und den innern Aufstieg der Missionen zu fordern.»'%7

Als Fazit kann nur gesagt werden: Der richtige Mann stand zum richtigen Zeit-
punkt am richtigen Ort. P. Bernard allein hatte diese positive Missionsbilanz
nicht zustande gebracht, denn es brauchte die Unterstlitzung der katholischen
Bevolkerung in den Heimatlandern. So ist der allgemein in Europa erwachte
Missionsenthusiasmus zu Ende des 19. Jahrhundert nicht nur Begleiterschei-
nung, sondern eigentliche Grundlage fiir das Aufblihen der Kapuzinermissio-
nen, denn die Spender und Investoren salRen zu Hause.

3.3. Wer soll das bezahlen?

Die Missionsunternehmungen waren fiir die Provinzen eine grof3e finanzielle
Belastung. Sie konnten die Aufwendungen nicht aus ihren normalen Einktinf-
ten begleichen. Die Geldausschuttungen der Propaganda-Kongregation wa-
ren nicht groR, und die Generalleitung des Ordens konnte auch nicht in die
Licken springen, so versuchten, wie es im Trend der Zeit lag, auch die Kapu-
ziner Unterstlitzungsvereine zu griinden.

Kapuziner Missionsvereine'%8
Jahr Land Verein Ziel/Zweck
1849 Chile [ Verein zur Bekehrung der ImTitel angegeben
| Araukaner-Indianer (der Verein ist gegen 1900 wieder
| (Sociedad evangelica en eingegangen)
[ Chile)
1892 | Frankreich Werk der Bildungsanstalten | Heranbildung der Ordens-
| der Kapuziner jugend, auch fiir die Missionen;
| (Lceuvre des Juvénat, Mitgliederbeitrag: wochentlich
Noviciat et Scolasticat des 5 Centimes
PP. Capucins de Paris)
1895 Deutschland Wobhltéterliste fiir die Mis- ImTitel angegeben
sion in Araukanien
1899 Schweiz Seraphischer MeRbund zur Unterstlitzung aller Kapuziner
Unterstltzung der auslandi- | missionen; Jahresbeitrag Fr. 1.-
schen Kapuziner-Missionen

107 5.8.1908. Analecta 24 (1908), 166; Felder, Bernard Christen, 141.

108 Ausgezogen aus: Arens, Missionsvereine, 10-25; Arens, Handbuch, 284-300.
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Jahr Land Verein Ziel/Zweck

1800 Italien Das fromme Werk fuir die Kapuzinermission in Eritrea
Kinder Afrikas

(Pia opera dei fanciulli afri-
cani)

1918 Holland St. Fidelis Missionsbund Unterstutzung der niederlandi-
(De Sint-Fidelis-Missiebond) | schen Missionen in Indonesien;
Beitrag wochentlich 1 Cent

Es fallt auf, dal® in der Zeit, da am meisten Missionsgebiete von Kapuziner-
provinzen lbernommen wurden, gar nicht so viele verschiedene Unter-
stlitzungsvereine entstanden sind. Das liegt daran, dal3 der in der Schweiz
gegrindete «Seraphische MelRbund» von faktisch fast allen Provinzen aufge-
nommen wurde, so daf® dieser Verein mit einer groen Anzahl Provinzen
multipliziert werden miiBte. Dann sieht das Bild flir den Kapuzinerorden ganz
anders aus. Auch er sucht ostentativ Wohltater, Spender, Investoren. Eine
Provinz mit eigener Mission konnte eine grofie Summe der eingegangenen
MeRbund-Gelder selbst investieren und mufdte nur einen Bruchteil der Zen-
trale in der Schweiz abgeben. Diese breite Streuung des «Seraphischen Me3-
bundes» zeigt seine Bedeutung an. Seine Vereinstatigkeit wird darum im
nachsten Jahrgang der Helvetia Franciscana eingehend gewdtrdigt.
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