Das Unternehmen Mission sucht Investoren

Teil 3: Der Seraphische Mef3bund zur Unterstiitzung der
ausldndischen Kapuziner-Missionen und der eigene Weg
der Schweizer Kapuzinerprovinz seit 1920

Marita Haller-Dirr

1. Rlickschau und Vorschau

Die christliche Evangelisierungsbotschaft geriet seit dem Zeitalter der grofZen
Entdeckungen - der groRRen Invasionen aus der Perspektive der Ureinwohner
- immer mehr in den Strudel politischen Denkens. Die ideelle Ausrichtung von
Mission wurde von Kolonialstaaten zur Machtsteigerung mibraucht, aber
auch die katholische Kirche sah den Verkiindigungsauftrag Jesu Christi zu
sehr als Demonstration der «ecclesia omnium gentium». So Prestige trach-
tige Vorhaben waren an grofRe finanzielle Auflagen gekoppelt. Als diese nicht
mehr erfiillt werden konnten, loste sich das Unternehmen Mission von der
Hierarchiespitze und wurde im 19. Jahrhundert eine Angelegenheit der Basis,
die mit neuer religioser Lebenskraft geimpft eine karitative Bliitezeit initiierte.
Die spirituelle Korrektur konnte aber nur teilweise vollzogen werden, da Geld
bald wieder zum bestimmenden Faktor wurde. Das Unternehmen Mission ko-
stete und war auf Wohltater oder Investoren angewiesen. Diese Entwicklung
wurde mit dem Schwergewicht auf die Kapuzinermissionen in der vorletzten
Nummer der Helvetia Franciscana® aufgezeigt.

Fir den Kapuzinerorden war der Seraphische MeRBbund die bedeutendste
Geldquelle der Missionsfinanzierung. Frieda Folger (1868-1954), eine enga-
gierte Katholikin, entwickelte und griindete im Zusammengehen mit der
Schweizer Provinz 1899 ein Modell des Austausches von weltlichem Besitz
und geistlichem Schatz: Der Kapuzinerpriester gibt pro Jahr zwei freie, das
heilRt nicht an Applikationen gebundene Messen den Missionen, der Glaubige
bezahlt einen Beitrag an die Missionen und nimmt Anteil am Beten der Kapu-
ziner. Der Seraphische MeRbund zur Unterstiitzung der auslandischen Kapu-
ziner-Missionen stromte von Luzern aus in die ganze Welt, wo sich Kapuziner
Provinzen etabliert hatten. Bis 1920 stand er unter der Aufsicht der Schweizer
Kapuziner mit der Zentraldirektorin Frieda Folger und genol3 das Protektorat
der Kapuziner Generalkurie. Die Griinderin und ihre ehrgeizigen Plane, die
Hochs und Tiefs dieses Hilfswerkes in den ersten Jahren, seine Schwachen,
seine Ausweitung sowie die Kritik an ihm waren Thema des 2. Teils der Arti-
kelreihe?.

1 Helvetia Franciscana [HF] 28 {1999), 133-164.

2 HF 29 (2000), 51-93.
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Im 3. und letzten Teil wird der Sonderweg nach 1920 der Schweizer Kapuzi-
nerprovinz, die nun ebenfalls in der Missionstéatigkeit aktiv geworden war, be-
trachtet. Nach dem Ersten Weltkrieg wurde das im 19. Jahrhundert vom Sta-
pel gelassene Missionsschiff wieder angestoRen. Rom gab dazu bedeutende
Impulse. Jetzt stieg auch die Schweiz neu aufs Boot, und daran waren die Ka-
puziner nicht unbeteiligt. Die einsetzende volle Fahrt kurbelte zur Deckung der
Missionskosten Sammelphantasien an, die zum Teil seltsame Bliiten trieben.
Zur Zeit des Zweiten Vatikanischen Konzils flihrte ein Klimawechsel in der
Volksfrommigkeit® zu einem Umbruch im Katholizismus* und so auch zu
strukturellen und mentalitdtsmaligen Veranderungen im Missionswesen®.
Anstelle der Missionsromantik trat ein missionarischer Realismus, aus der
Hilfs- und Wohltatermentalitat entwickelte sich Solidaritat. Verschiedene Bet-
telformen und Sammelaktionen mufBten nun hinterfragt werden.

Wenn hier alte, uns fremd gewordene Sammelbrduche zur Sprache kommen
werden, dann geht es nicht darum, sie vom nur aufgeklarten, arroganten
Hochsitz aus zu verurteilen oder ihnen als folkloristisch erscheinende Kuriosa
beldchelnd nachzugehen, sondern in Respekt zu den damals handelnden
Menschen kritisch den der Zeit erwachsenen Intentionen nachzusptiren. Die
Volksreligiositat objektiviert sich in Bilder und Zeichen, und das Engagement
fiir das Missionswerk ist eine Ausdrucksform dieser Frommigkeit, in der Glau-
bensinhalte von eigenen Erfahrungsbereichen und Vorstellungskomplexen
Uberlagert werden und in alltaglichen und leicht verstandlichen Aussagen
und Formen Ausdruck finden. Das inoffiziell Praktizierte und nicht das offiziell
Normierte wird religioses Brauchtum, das Uber seine Zeit historische Bedeu-
tung hat, weil sie Erfahrungsgeschichte und Befindlichkeit reflektiert und
zeigt, wie die Kirche noch mitten im Dorf steht und die Glocken den Rhythmus
angeben, wenn auch der populédre Katholizismus schon Risse aufzuweisen
hat.® Die Bilder aus den Fotoalben der GroReltern skizzieren Geschichte.

2. Der Missionsfriihling nach dem Ersten Weltkrieg

Zu Beginn des 20. Jahrhunderts umspannte das im 19. Jahrhundert wieder-
belebte Missionswerk geografisch die Welt und stand mit allen Volkern und
Kulturen in Verbindung. Der Erste Weltkrieg bildete aber eine deutliche Zasur,
zerstorte er doch einerseits viele Bemuhungen, bahnte aber andererseits

3 Vgl. Walter Heim, Klimawechsel in der katholischen Volksfrommigkeit der Schweiz; in: Schweizerisches Archiv
fiir Volkskunde 64 (1968), 55-67.

4 Vgl. Urs Altermatt (Hrg.), Schweizer Katholizismus im Umbruch 1945-1990, Freiburg/CH 1993.

5 Vgl Urs Altermatt/Josef Widmer, Von der Messis zum Missionsjahr, Strukturelle und mentalitaitsmé&RBige Veran-
derungen im schweizerischen Missionswesen 1955-1962; in: Neue Zeitschrift fir Missionswissenschaft [NZM]
43 (1987), 169-187, 270-290.

6  Vgl. Urs Altermatt, Leben auf dem Land — nach dem Rhythmus der Glocken? Zum religidsen Mentalitatswandel

im Luzernbiet um 1950; in: Lal3t horen aus neuer Zeit. Gesellschaft, Wirtschaft und Politik im Kanton Luzern seit
dem Ersten Weltkrieg, Luzern 1986, 115-123.
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auch eine wichtige Umorientierung an.” Das Signal, die zu engen Bindungen
swischen nationalen und missionarischen Interessen zu losen, die Missionen
von der Hypothek des Kolonialismus zu befreien und die Universalitat der Kir-
che zu betonen®, war gegeben. Bis einzelne Missionsgesellschaften oder Mis-
sionare, aber auch Wohltatervereine und Hilfswerke ganz dem Nationalismus
absprachen und sich von rassistischen Einschatzungen befreiten, war zwar
noch ein langer Weg. Der Europaismus blieb die grofte Belastung der neu-
zeitlichen Missionen, da sich Rom als Zentrum aller Bemihungen betrachte.

2.1. Impulse aus Rom

Impulse zur neuen Missionsbewegung der Nachkriegsjahre gingen von héch-
ster kirchlicher Warte aus. Bereits unter Pius X. (1835-1914, Papst seit 1903)
hatte die Kongregation zur Glaubensverbreitung eine wichtige Reorganisa-
tion mit Konzentration auf die nicht christliche Welt® erfahren. Ausschlagge-
bend fiir das Erwachen des Missionsfriihlings war aber 1918 die Wahl des
neuen Propagandaprafekten in der Person des Niederlander Redemptoristen
Kardinal Willem van Rossum'?. Er wurde der bedeutendste und einflu3reich-
ste Mitarbeiter Papst Benedikts XV. (1854-1922, Papst seit 1914), der in einer
Zeit (ibersteigerter nationaler Leidenschaften sein Programm der missionari-
schen Offnung der Kirche im Apostolischen Schreiben «Maximum illud» vom
30. November 1919 unmiBverstandlich darlegte.!! Die nationalistische Ein-
stellung gewisser Missionare brandmarkte er als «eine abscheuliche Pest»'?,
da sie die Interessen ihrer Nation mit der Sache des Evangeliums verwech-
seln und sich zu Agenten eines Staates machen wiirden. Als Magna Charta
der modernen Missionen'? galt das Schreiben, da es Wegweiser fiir Heimat
und Missionsland war.'® Wie sehr Benedikt XV. die apostolische Tatigkeit mit
neuer Dynamik erfiillen wollte, zeigen auf der Seite der Missionen die Mal3-
nahmen zur Vermehrung Apostolischer Vikariate und Prafekturen und auf der
Seite von zu Hause seine Initiativen im Bereich des Missionshilfswesen.

7  Jakob Baumgartner, Die Ausweitungen der katholischen Missionen von Leo XIIl. bis zum Zweiten Weltkrieg; in:
Handbuch der Kirchengeschichte [HBKG] 6/2, Freiburg/Basel/Wien 1973, 579f; siehe dazu auch: 1. Teil dieses
Aufsatzes, 146ff.

8 Fritz Kollbrunner, Abkehr vom Europaismus und universale Haltung im Missionswerk 1919-1959; in: NZM 28
(1972), 117-132 u. ders., Die einheimische Kirche als Konsequenz der Nationalitat; in: NZM 29 (1973}, 10-27.

9  Baumgartner; in: HBKG 6/2, 551.
10 1854-1932, Lexikon flirTheologie und Kirche [LThK] 8, Freiburg/Basel/Rom/Wien 1999°%, 1316.

11 DerText findet sich in deutsch: Emil Marmy/lvo auf der Maur (Hrg.), Geht hin in alle Welt ..., Die Missions-
enzykliken der Papste Benedikt XV., Pius XI., Pius XII. und Johannes XXIIl., Freiburg/CH 1961, 7-25.

12 Ebd., 16.

13 Von Magna Charta spricht Johannes Beckmann, La Congrégation de la Propagation de la Foi face a la politique
internationale; in: NZM 19 (1963), 241-271.

14  Josef Friemel, Die Griindung der Missionsgesellschaft Bethlehem (Immensee 1921) auf dem Hintergrund der
Missionsbewegung in der Schweiz in den Nachkriegsjahren 1918-1923; in: NZM 31 (1975), 42
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Der erst 1915 in Parma gegriindete Priester-Missionsbund, Unio Cleri pro Mis-
sionsibus'®, der die Geistlichkeit zu vermehrtem Missionsinteresse animieren
sollte, wurde 1919 der Verwaltung in Rom angeschlossen. Dasselbe wider-
fuhr 1920 dem Werk des heiligen Apostels Petrus'®, das die Heranbildung ei-
nes indigenen Priesterstandes unterstiitzte. Der Nachfolger Pius XI. (1857-
1939, Papst seit 1922), der als eigentlicher Missionspapst in die Geschichte
einging, setzte die Zentralisierungspolitik und Organisation der Missionsun-
terstiitzung seines Vorgéangers fort'’, indem er 1922 den Sitz des bedeuten-
den Vereins der Glaubensverbreitung'® von Lyon nach Rom verlegte und
auch den populéren Kindheit-Jesu-Verein'® der Propaganda Fide unterstellte.
Damit gab es vier papstliche Missionswerke, die einen internationalen Cha-
rakter hatten. Sie sollten nicht die partikularen Missionsaktivitaten der vielen
Vereine und Institutionen einschranken, sondern den Geldstrom kanalisieren,
um mehr Menschen zu erreichen, so dald die Missionsunterstitzung wirklich
allgemein werde.??

Fiir die Kontinuitat in der Missionspolitik sorgte der Propagandapréafekt van
Rossum. Auch bot das Jahr 1922 eine gute Gelegenheit, die Bedeutung der
Zentrale Rom herauszustreichen, denn man konnte gleich mehrere Missions-
zentenarien feiern: 1622 wurden die Propaganda Fide gegriindet, Ignatius von
Loyola, der Griinder des missionsaktiven Jesuitenordens (1534), und Franz
Xaver, der erfolgreichste Missionar des 16. Jahrhunderts, heilig gesprochen,
und 1822 rief Marie-Pauline Jaricot den Verein der Glaubensverbreitung ins
Leben. So gab der Papst am ersten Kongrel3 der Unio Cleri pro missionibus
in Rom 1922 zu verstehen, dald jede Pfarrei sich zu einer missionarisch aktiven
Zelle entwickeln solle?!. Um das breite Kirchenvolk noch mehr fiir das Welt-
apostolat zu gewinnen, eroffnete er im Heiligen Jahr 1925 eine vatikanische
Missionsausstellung, die ein groRes Echo fand. Die «Schweizerische Kirchen-
Zeitung» berichtete mehrmals in den euphorischsten Tonen. Zwanzig Pavil-
lons bedeckten einen Raum von 6390m?. Sie sei von allgemeinem wissen-
schaftlichem Interesse und dazu noch von ganz besonderer Bedeutung fir
Ethnologen und Sprachwissenschaftern. Die Ausstellung sollte in einem Mu-
seum und einer Bibliothek eine Fortsetzung erfahren.?? Dieser Propaganda-

15 Siehe dazu: Katholisches Missionsjahrbuch [KMJ] 27 (1960), 55.

16 Ebd., 54f.

17 Motu proprio Romanorum Pontificum, 3. Mai 1922; in: Acta Apostolicae Sedis, Rom [AAS], 14 (1922), 321-326.
18 1.Teil dieses Aufsatzes, 144f.

19 Ebd.,145.

20 Alphons Mulders, Missionsgeschichte, Die Ausbreitung des katholischen Glaubens, Regensburg 1960, 429.

21 Sacra Congregatio de Propaganda Fide, Litterae Circulares, 1. April 1922; in: AAS 14 (1922), 198f.

22 Schweizerische Kirchen-Zeitung [SKZ], 20.3.1924, 96; 1.1.1925, 5; 9.4.1925 125f.; 13.8.1925, 273ff. Vgl. dazu als

ein Beispiel: Leonhard Lemmens (OFM), Die Geschichte der Franziskanermission in der Vatikanischen Ausstel-
lung; in: Franziskanische Studien 12 (1925), 238-253.
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feldzug wurde durch das Rundschreiben «Rerum Ecclesiae»?® Pius XI. vom
28. Februar 1926 noch verstarkt, das sich im zweiten Hauptteil mit der Griin-
dung, Festigung und Verselbstandigung der jungen Kirchen befal3te. Der
Papst forderte einen autochthonen Klerus, autochthone Ordensgemeinschaf-
ten, autochthone Katechisten, autochthone Gemeinschaften kontemplativer
Ordensleute, aber auch engagierte Laien und missionsarztliche Hilfe.* Um
diesen Forderungen Zuhause mehr Gewicht zu geben, erhob die Ritenkongre-
gation daraufhin den vorletzten Oktobersonntag zum alljahrlichen Missions-
sonntag.?® Er sollte ein fiir die ganze Kirche vorgeschriebener Aufklarungs-
und Kollektentag zugunsten des gesamten Missionswerkes werden. Das gab
es bis anhin noch nicht, wenn auch an vereinzelten Orten seit 1910 Missions-
sonntage auftraten?®, dann waren sie aber partiellen Missionsanliegen ge-
widmet. Die Papste genehmigten wohl frither schon tberregionale, zielge-
richtete Sammelaktionen, aber dabei gingen die Gelder nicht an die romische
Zentrale.?’

Wenn Pius Xl. auf die Worte der Enzyklika auch Taten folgen Iiel328, o)
herrschte doch zwischen Theorie und Praxis noch lange eine grol3e Diskre-
panz, denn Akkommodation?? fand kaum und eigentliche Inkulturation nicht
statt. Daflir war das Missionsschiff nun in volle Fahrt gekommen und erhielt
in der hl. Theresia von Lisieux, die 1927 zur Patronin der Missionen ernannt
wurde, eine beachtliche Galionsfigur. Die Impulse aus Rom fielen beim mis-
sionarisch stark engagierten Kapuzinerorden auf fruchtbaren Boden. Der
Zweite Weltkrieg blockierte die missionarischen Aktivitdten voriibergehend
wieder, und nach dieser Pause setzte dann eine neue Denkrichtung ein.

2.2. Die Missionspolitik der Kapuziner Generalminister

Das Missionswerk nahm bei den Kapuzinern seit dem Generalminister Ber-
nard Christen®? einen wichtigen Platz ein. Auch seine Nachfolger waren um
die Missionen bemiiht.3! P. Josef Anton Bussolari von San Giovanni in Per-

23 Marmy/Auf der Mauer, Geht in alle Welt, 26-49.

24 Ebd., 34-46.

25 Reskript der Ritenkongregation, 14.4.1926; in: AAS 19 (1927), 23f.

26 Bernard Arens, Die Mission im Familien- und Gemeindeleben, Freiburg i.Br. 1918, 56ff.

27 Die sogenannte Epiphaniekollekte fiir Afrika war eine der ersten dieser Art. Sie wurde 1890 von Kardinal Lavi-
gerie (2. Teil dieses Aufsatzes, 63.) angeregt und von Papst Leo XIII. (1810-1903, Papst seit 1878) der gesamten
katholischen Welt empfohlen. Arens, Mission im Familien- und Gemeindeleben, 471.

28 Baumgartner; in: HBKG 6/2, 586f.

29 Fritz Kollbrunner, Die Akkommodation im Geist der Katholizitat (1919-1959); in: NMZ 28 (1972), 161-184, 264-
274,

30 1.Teil dieses Aufsatzes, 153ff.

31 2.Teil dieses Aufsatzes, 80-93.
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Abb. 1: Josef Anton Bussolari von Persiceto, Kapuziner-
Generalminister (1920-1926) (PAL IKO 689 B J)

siceto3?, der 1920 zum Generalminister gewahlt wurde, stlitzte sich auf die
papstliche Politik von «Maximum illud» als Wegweiser flir seine missionsme-
thodische Stellungnahme. In seinem Rundschreiben «De Missionibus»? setz-
te auch er das Schwergewicht darauf, die einheimischen Kirchen aufzubauen,
und lehnte jede selbstslichtigen Absichten scharf ab. Um dieses Ziel zu errei-
chen, brauchte es gute Missionare und finanzielle Mittel**. Die Berichterstat-
tung aus den Missionen®® betrachtete er als wichtige Animation zur Wohlta-
tigkeit, die in den Seraphischen MeRbund, der seine intensive Forderung
erhielt36, flieRen mochte. Pater Josef Anton pal3te auch die MeRbundstatuten
den neuen Verhiltnissen an, die durch die Ubernahme einer eigenen Mission
durch die Schweizer Griinderprovinz entstanden.®” Fir ihn hatte auch die
Teilnahme der Kapuziner an der groRen vatikanischen Missionsausstellung
eine wichtige Bedeutung.3®

32 1869-1939, Generalminister von 1920-1926: Lexicon Capuccinum, Rom 1951 [Lex Cap), 284; Analecta Ordinis
Minorum Capuccinorum, Rom [Analecta], 56 (1940), 19-22.

33 Analecta 42 (1926), 65-89.

34 Ebd., 87ff.

35 Rom, 10.11.1920; in: Analecta 37 (1921), 15.

36 Ansprache zum Abschlu3 des Generalkapitels, 30.5.1920; in: Ebd. 36 {1920), 186f.; Aufmunterung und Weisung
fur die Ausbreitung des Seraphischen MeRbundes in Missionsgebieten, 1.1.1923; in: Ebd. 39 (1923), 78f. Siehe
zum Missionsbild und weitere Auerungen des Generalministers Josef Anton: Fidelis Stockli OFMCap, Die
Sorge der Kapuziner-Generale fiir die Missionen seit Pater Bernard Christen 1884-1958, Solothurn 1958 (Semi-
nararbeit), Provinzarchiv der Schweizer Kapuziner in Luzern [PAL] Sch 2924.11 (Fidelis Stockli), 23-30.

37 Naheres dazu Kapitel 3.1.

38 Prokurator und Generalkommissar P. Melchior Pineda Capo gibt die Normen bekannt, Rom, 30.6.1923; in: Ana-
lecta 39 (1923), 1711f. B Melchior wurde 1926 Generalminister.
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Abb. 2: Melchior Pineda Capo von Benisa, Kapuziner-
Generalminister (1926-1932); hier eine Aufnahme auf
dem Stanserhorn in Nidwalden) (PAL IKO 689 B M)

Nachfolger des Generalministers Josef Anton Bussolari wurde 1926 P. Mel-
chior Pineda Capo von Benisa®®. lhm waren die Missionen ebenfalls ein gro-
Res Anliegen, wenn er sich auch weniger haufig als sein Vorganger dartber
zu Wort meldete. Er paBte das Missionsstatut den gegebenen Rechtsverhalt-
nissen an?® und rief zur Beteiligung am Seraphischen MeRbund auf*'. Auffal-
lig ist, wie hdufig nun die Missionen im offiziellen Ordensorgan «Analecta
Ordinis Minorum Capuccinorum» selber zu Wort kamen. P. Vigil Dalla Zuanna
von Vaistagna42, Generalminister von 1932 bis 1938, setzte wieder beim Alt-
meister P. Bernard Christen an und betonte die Einheit und Zusammenarbeit
von Provinz und Mission. In seinem Rundschreiben «Die Missionen unseres
Ordens»*3 wird sein Anliegen deutlich, daR die Heimat fiir die optimalste Aus-
bildung der Missionare und fir die materielle Unterstiitzung besorgt sei. Mis-
sionssonntage, Seraphischer MeRBbund und Terziarenarbeiten seien fiir die
Mittelbeschaffung besonders wertvoll:

«Endlich missen wir die Missionen mit materiellen Mitteln unterstitzen. Ein je-
der weil3 doch von der grofRen Entbehrung, die gerade heute die Missionére zu
tragen haben. In dem Male als ihr Seeleneifer wachst, mehren sich auch die
pastorellen Liebeswerke, Kinder- und Katechistenschulen, Seminarien, Spitéler,
Aussatzigenheime, Waisenhauser und mit ihnen der materielle Unterhalt. So
treibt uns schon die christliche und briiderliche Liebe an, ihrer Not zu Hilfe zu
kommen. Zu diesem Zweck hat der HI. Vater auf den zweitletzten Sonntag im
Oktober den Missionssonntag eingefiihrt. Dieser Missionssonntag soll in all

39 1871-1957 Lex Cap, 489; Analecta 73 (1957}, 192-194.
40 25.3.1929; in. Analecta 45 (1929), 109f.
41 24.4.1931; in: Analecta 47 (1931), 176f.

42 1880-1956, Lex Cap, 489; Analecta 72 (1956), 63, 122-127; Vigilio Federico Dalla Zuanna 1880-1956, Venetia-
Mestre 1957

43  24.4.1935; in: Analecta 51 (1935}, 113-122; deutsch; in: Fidelis 22 (1935), 117-183, 209-213.
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Abb. 3: Vigil Dalla Zuanna von Valstagna, Kapuziner-
Generalminister (1932-1938) (PAL IKO 689 B V) nister (1938-1946) (PAL IKO 689 B D)

Auch der Kapuzinerorden wurde durch den Zweiten Weltkrieg in seinen mis-
sionarischen Aktivitaiten gehemmt, wohl empfahl der Generalminister Donat
Wyant von Welle*® den Seraphischen MeRbund?® und eréffnete 1940 in Rom

unseren Kirchen gefeiert werden. Ein Bericht darliber ist, zugleich mit der An-
gabe der gesammelten Geldsumme, an den Generalminister einzusenden. Das
Geld aber muB3 an den Didzesanrat fiir das Werk der Glaubensverbreitung ab-
gegeben werden. Uberdies soll eigens fiir unsere Missionen ein Missionssonn-
tag abgehalten werden mit einer Anbetung vor dem Allerheiligsten, und zwar
am Feste des hl. Fidelis, des Patrons unserer Missionen oder dann am darauf-
folgenden Sonntag.

Endlich empfehlen wir allen eindringlich, das seraphische Missionswerk, das
der Heilige Stuhl approbiert und mit Ablassen und Privilegien begiinstigt hat.
Zu seiner Verbreitung soll man in allen Provinzen und Kommissariaten Provinz-
delegierte ernennen. Um ein wirksames Ergebnis zu erzielen, soll der Dritte Or-
den herangezogen werden. Man stelle in jeder Drittordensgemeinde, je nach
der Mitgliederzahl, Férderer und Férderinnen auf, denen die ganze Verbreitung
des seraphischen Werkes anvertraut wird. [...] Schon in vielen Drittordensge-
meinden bestehen Missionsvereinigungen und Arbeitsstatten, die unseren Mis-
sionen einen groRen Dienst leisten.»%3

44 Missionsrundschreiben; in: Fidelis 22 (1935), 211.

45

46

1890-1972 Lex Cap, 514; Analecta 89 (1973), 363-367.

Programm-Rundschreiben des Generalminister vom 4.10.1938; in: Analecta 54 (1938), 240f.
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ein Missionskolleg,47 aber er konnte den Kontakt zu den Missionen kaum auf-
recht erhalten, und in Europa standen andere Probleme im Vordergrund.

2.3. Das Echo in der Schweiz

Eine breite und wirklich aktive Missionsbewegung etablierte sich in der
Schweiz erst nach dem Ersten Weltkrieg. Drei Tatsachen waren dabei von ent-
scheidender Bedeutung. 1918 fal3te das Provinzkapitel der Schweizer Kapuzi-
ner den Beschlul3, eine eigene Mission zu iibernehmen. P. Adelhelm Jann
(1876-1945), Professor am Kapuzinerkollegium St. Fidelis in Stans, mul3 als
Motor dieser neuen missionarischen Ausrichtung der Schweizer Provinz be-
trachtet werden.*® Die Kapuziner waren die ersten Schweizer Ordensleute, die
1921 in ein eigenes Missionsgebiet nach Ostafrika ausreisten. Auch 1921 wur-
de das seit 1895 bestehende Missionshaus Bethlehem von Papst Benedikt XV.
in eine Missionsgesellschaft umgewandelt, welcher der Propagandapréafekt
Kardinal Willem van Rossum ein Gebiet in Nordchina anvertraute, in dem sie
1924 zu arbeiten begannen.*? 1922 wurden die Schweizer Benediktiner von
Uznach (SG) aus der Missionsbenediktinerkongregation von St. Ottilien in
Suddeutschland von der englischen Regierung als selbstandige Rechtsper-
son anerkannt, so dal3 auch sie ein eigenes Missionsgebiet libernehmen
konnten.®®

Neben diesen schweizerischen Missionsinstituten hatten eine ganze Reihe
auslandischer Gesellschaften ihre Niederlassungen in der Schweiz.®! Sie
suchten Zuflucht entweder gegen Ende des 19. Jahrhunderts als Folge der in
vielen europdischen Léandern herrschenden antiklerikalen Politik oder nach
dem Ersten Weltkrieg wegen der unsicheren Verhéltnissen in den Kriegslan-
dern. Die missionarische Einwanderung belebte zwar das schweizerische
Missionswesen, hatte aber auch eine Verzettelung der Krafte zur Folge, was
zu Konkurrenz- und Rivalitatsdenken fiihrte.??

47 Rundschreiben vom 24.4.1940; in: Analecta 56 (1940}, 142-151,

48 Siehe dazu: Marita Haller-Dirr, Bischof Gabriel Zelger von Stans (1887-1934): Nidwaldner, Kapuziner, Bischof; in:
HF 24 (1995), 70ff.; Marita Haller-Dirr, Vom Gerlisberg an den Kilimanjaro, Griindung eines Kapuzinerinnen-
klosters in Maua/Moshi, Tansania; in: HF 27 (1998), 138f.

49 Emil Joos, Schweizerarbeit am katholischen Weltmissionswerk, Einsiedeln 1932, 15-19; Josef Friemel, Die
Griindung der Missionsgesellschaft Bethlehem (Immensee} 1921 auf dem Hintergrund der Missionsbewegung
in der Schweiz der Nachkriegsjahre 1918-1923; in: NZM 31 (1975), 41-66; Walter Heim, Die Errichtung des
Schweizer Missionsseminars, Immensee 1990 (Geschicite des Instituts Bethlehem 4).

50 Joos, Schweizerarbeit am katholischen Weltmissionswerk, 9ff.; Laurenz Kilger, St. Ottilien und die Schweiz; in:
KMJ 15 (1934), 20-32.

51 Johannes Beckmann, Die katholischen Schweizermissionen in Vergangenheit und Gegenwart; in: Studia Mis-
sionalia (1955/56), 151f.; Hermann Bischofberger, Die katholischen Gymnasien im Wandel des 20. Jahrhun-
derts; in: Altermatt, Katholizismus im Umbruch, 63f.

52 Siehe dazu die MiBstimmung zwischen der Petrus Claver-Sodalitit und den Kapuzinern im 2. Teil dieses Aufsat-
zes; in: HF 29 (2000), 76f.
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Nattrlich waren nicht nur die Manner in den Missionen unterwegs, sondern
auch Schwestern begannen sich vermehrt zu engagieren.53 Waren die Men-
zinger und Ingenbohler Schwestern schon langer aktiv, reisten die llanzer Do-
minikanerinnen 1920 und die Baldegger Schwestern an der Seite der Kapuzi-
ner 1921 aus.

Materielle Unterstiitzung erhielten die missionierenden Orden von verschie-
denen Missionsvereinen, von Pfarreien, aus denen Missionarinnen oder Mis-
sionare stammten, und von bestimmten, gezielten Sammelaktionen. Bis zum
Aufbruch der schweizerischen Missionsbewegung hatten vor allem die Péapst-
lichen Werke, die vom Benediktinerstift in Einsiedeln aus organisiert waren,
eine Bedeutung.>® Der Verein der Glaubensverbreitung soll in der Schweiz in
seinen ersten hundert Jahren von 1822 bis 1922 6'/, Millionen Franken einge-
nommen haben.®® Bei einer linearen Verteilung, die natiirlich nicht der Reali-
tat entspricht, kdme man auf ein Jahresvolumen von Fr.65000.—. In diesem
Vergleich sind die Einnahmen des 1899 von Frieda Folger gegriindeten®® Se-
raphischen MeRRbund der Schweizer Kapuziner zur Unterstitzung der auslan-
dischen Kapuziner-Missionen seit 1906 von tber Fr.50000.— pro Jahr nur in
der Eidgenossenschaft gesammelt doch eine beachtliche Leistung. Die
papstlichen Missionswerke steigerten ihre Position aber vor allem seit der
Einfihrung des jahrlichen Weltmissionssonntages im Jahre 1926 gewaltig.

Neben den schon bestehenden Vereinigungen zur Unterstlitzung der Missio-
nen wurden nach dem Ersten Weltkrieg zahlreiche neue Hilfsquellen erschlos-
sen, die Aufklarungs- und BewuBtseinsbildung, die Werbung flir Missionsbe-
rufe oder Material- und Geldsammlungen zum Ziele hatten. Die Missionsidee
erhielt 1919 machtig Triebkraft durch die Grindung des akademischen Mis-
sionsbundes. Die Anregung dazu gab die Studentenverbindung «Leonina» an
der Universitat Freiburg im Uchtland und Professor Johann Baptist Kirsch®’
machte sich sofort zu ihrem Anwalt. Unterstiitzung bot auch der Kapuziner P.
Hilarin Felder®®. Ein Jahr nach der Grundung erschien schon die Vereins-
publikation «Jahrbuch des akademischen Missionsbundes».®® Um den Bund
scharten sich Sektionen aus den Priester- und Lehrerseminarien sowie aus
den Mittelschulen. Am Kapuzinergymnasium in Stans war unter der Agide

53 Haller-Dirr, Vom Gerlisberg an den Kilimanjaro, 141ff.; Beckmann, Schweizermissionen, 16ff.

54 1.Teil dieses Aufsatzes, 143-152; Beckmann, Schweizermissionen, 145ff.

55 Friemel, Die Griindung der Missionsgesellschaft Bethiehem, 45.

56 2.Teil dieses Aufsatzes, 51-93.

57 1861-1941, Universitatsprofessor flir Geschichte und Patristik in Freiburg von 1890-1932; in: SKZ, 20.2.1941, 86.

58 1867-1951, er war seit 1926 papstlicher Visitator und wurde 1938 Titularbischof von Gera (Agypten): Marita Hal-
ler-Dirr, Kollegischiiler wurden Bischife; in: Stanser Student 51 (1994), 7f. Christian Schweizer, Minderbriider

mit Inful und Stab; in: HF 24 (1995), 26.

59 Bernard Arens, Die katholischen Missionsvereine, Darstellung ihres Werdens und Wirkens, ihrer Satzungen
und Vorrechte, Freiburg i.Br. 1922, 306ff.; Beckmann, Schweizermissionen, 148.
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des Missionsforderers P. Adelhelm Jann schon seit 1915 ein Missionsbund
tatig.? Ein bedeutender Meilenstein bildete auch der erste schweizerische
Missionskongress im Juli 1921 ebenfalls in der Missionshochburg Freiburg.
Wieder war der Pralat Kirsch Tagungsprasident und P. Hilarin hielt ein Refe-
rat.57 1926 wurde der «Schweizerische katholische missionsérztliche Verein»
gegrﬁndetsz; 1927 wurde das Justinus-Werk zur Unterstitzung asiatischer
Studenten an der Universitat Freiburg aufgebaut®?; 1932 wurde die MIVA
Schweiz, die Missions-Verkehrs-Aktion, ins Leben gerufen. 1957 kam dann
auch noch eine Architektengemeinschaft flir die Missionen dazu.54 Das Set-
zen von Schwerpunkten muld geniigen, denn alle Aktionen von Vereinen kon-
nen nicht erwahnt werden, da es den Rahmen dieses Artikels sprengen wiir-
de. Als bedeutender Zweig der Informationsarbeit muf? noch auf die
Missionswissenschaft hingewiesen werden. In Deutschland kam 1911 das er-
ste katholische Fachorgan, die «Zeitschrift fliir Missionswissenschaft», her-
aus.%® Der Kapuziner P. Adelhelm Jann leistete auf diesem Gebiet schon 1903
mit seiner Arbeit tber den Kapuzinerbischof in Indien, Anastasius Hartmann
(1803-1866), Hervorragendes.?® In der Schweiz (ibernahm wieder die katholi-
sche Universitat Freiburg das Zepter, an der zwar der Lehrstuhl fur Missions-
wissenschaften erst 1938 errichtet wurde, die sich aber diesbeziliglich schon
vorher durch bedeutende Veranstaltungen profilierte.®”

Der Aufschwung des Missionswesens war auch in anderen europaischen
Landern festzustellen. Die Impulse aus Rom wirkten sich nicht nur auf die
Schweiz aus. Die Weltmission erlebte allgemein in der Zwischenkriegszeit ein
Hoch, was nicht zuletzt auf die verbesserten Rahmenbedingungen zurlickzu-
fihren war. Neue Verkehrsverbindungen und moderne Kommunikationsmit-
tel wirkten sich fordernd auf die weltweite Misssionsarbeit aus. Aber in der
Schweiz schien der Rickstand aus dem 19. Jahrhundert den Aufschwung
nachhaltig zu beschleunigen und einen regelrechten Missionsboom auszulo-
sen. Das zeigte sich nicht nur daran, dal3 aus allen Gebieten Missionarinnen
und Missionare ausstromten®®, sondern auch daR {iberall Missionsveranstal-

60 Philipp Dérig, Zwei Tiren zur Welt, Missionsbund und Apollinariszirkel; in: Schlufblatt 1988 des Kollegiums,
St. Fidelis, Redaktion Marita Haller-Dirr, Stans 1988; Haller-Dirr, Bischof Gabriel Zelger, 70f.

61 Friemel, Die Griindung der Missionsgesellschaft Immensee, 47.

62 Papst Pius XI. wies in seinem Rundschreiben «Rerum Ecclesiae» auf einen missionsarztlichen Dienst hin; in:
Mamy/Auf der Mauer, Geht in alle Welt, 45f.; Joos, Schweizerarbeit, 47f.

63 Beckmann, Schweizermissionen, 149.

64 Siehe dazu die Auflistung der Hilfswerke und Hilfsaktionen; in: KMJ 27 (1960), 53-74; 32 (1965), 84-101.

65 Baumgartner; in: HBKG 6/2, 592-597.

66 Walbert Bihimann OFMCap, P. Adelhelm Jann, Pionier der schweizerischen Missionswissenschaft und Mis-
sionsbewegung; in: Geist und Geschichte. Gedenkschrift zum 50jdhrigen Bestehen des Lyzeums am Kollegium
St. Fidelis, Stans 1959, 150-159; 1.Teil dieses Aufsatzes, 152f.

67 Beckmann, Schweizermissionen, 162ff.

68 Ebd., 165-171; Loos, Schweizerarbeit, 1-34.
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tungen stattfanden und an allen Ecken und Enden Missionskassen aufgestellt
wurden. Schon frith kam darum die Diskussion ins Rollen, daf? Sammlungen
zu sehr ins «Ungemessene anwachsen»®, und man solle bedenken, die Bet-
telei auf einen Missionssonntag zu konzentrieren und die Einnahmen zentral
zu verteilen, aber dieses Modell fand keine Sympathie, «im Gegenteil, die
ganze Missionsbewegung [...] wiirde(n) einen schweren, geradezu lahmen-
den Schlag erhalten. Das Volk will mit den Missionéren in persénliche Bezie-
hung treten».”? So war weiterhin der Weg frei fiir Kampagnen der viel-
faltigsten Art.

2.4. Die Missionsarbeit der Schweizer Kapuziner

Wie bereits erwahnt, zogen die Schweizer Kapuziner 1921 nach Ostafrika, um
im Gebiet Dar es Salaam-Mahenge zu missionieren. Diese Anfange wurden
im Aufsatz ber Bischof Gabriel Zelger’! und im Jubildaumsbuch zur
75jahrigen Téatigkeit der Kapuzinerbrider und Baldegger Schwestern in Tan-
sania’? eingehend beschrieben. 1922 ibernahm die Schweizer Provinz auch
die Mission auf den Seychellen-Inseln von der Provinz Savoyen.”® In diesem
Aufsatz verfolgen wir nicht die Kapuzinerbriider in den Missionen, sondern
betrachten ihre Propagandaarbeit in der Schweiz.

Die missionarischen Unternehmungen waren auf eine grofRziigige finanzielle
Unterstiitzung durch die Bevolkerung des Heimatlandes angewiesen. Missi-
onsorden und Missionsgesellschaften suchten unablassig Moglichkeiten, die
Spendenfreudigkeit ihrer Wohltater zu mobilisieren. Aus heutiger Sicht trieb
die Werbephantasie aller Missionsinstitutionen - auf katholischer wie auf pro-
testantischer Seite - oft die seltsamsten Bliten. Man verwendete sogar die Er-
folgsdaten der Konkurrenz, um die eigenen Kreise tiber das schlechte Gewis-
sen zu groReren Leistungen anzuregen. Vor allem fand es die Schweizerische
Kirchen-Zeitung beschamend, daR die Protestanten grof3eren Missionseifer
an den Tag legten als die Katholiken.”* Einen intensiven Propagandafeldzug
fihrten auf katholischer Seite die Petrus Claver-Sodalitat, die Steyler Missio-
nare und die Benediktiner von St. Ottilien. Nach dem Ersten Weltkrieg ver-

69 SKZ, 16.11.1922, 379.
70 Ebd., 10.8.1922, 262.
71 Haller-Dirr, Bischof Gabriel Zelger; in: HF 24 (1995), 29-115.

72 75 Years Baldegg Sisters — Capuchin Brothers in Tanzania (Redaktion Marita Haller-Dirr), hrg. Schweizer Kapuzi-
nerprovinz, Luzern/KapuzinerprovinzTanzania, Dar es Saalam/Baldegger Schwestern, Baldegg, Stans 1997

73 Louis Dayer OFMCap, Les iles Seychelles, Sitten 1974; Egidio Picucci OFMCap, La Croix sur les iles, Freiburg/
CH o.J. [1993] (dieses Buch ist zum Teil ungenau).

74 SKZ,8.1.1920, 19.
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zeichneten diese Institutionen tiber 300000 Abonnenten von Missionszeit-
schriften und tiber 35000 Abnehmer von Missionskalendern.”®

In dieser Arbeit wird das Hauptaugenmerk auf die Sammeltatigkeiten der
Schweizer Kapuziner geworfen, nicht weil sie besonders eigenwillige Formen
kreiert haben sollen, sondern weil diesem Orden meine historische Aufmerk-
samkeit gehort und die Zugénglichkeit zu den Quellen eine geografische Be-
grenzung erforderte. Sie hatten sich in den 20er Jahren des 20. Jahrhunderts
mit ihren Werbeprodukten in einen bereits besetzten Markt zu werfen.

Die wichtigste Geldquelle zur Unterstiitzung der Kapuziner Missionen bildete
der Seraphische MeBbund. Darum hatte dieser Missionsverein auch fur die
Schweizer Provinz groRe Bedeutung, aber daneben war man noch auf weitere
Einnahmen angewiesen, um die Afrikaunternehmen zu finanzieren. Jetzt war
eine breite und greifende Missionspropaganda und -information gefragt, um
die Offentlichkeit auf die Probleme der Missionen aufmerksam zu machen. Es
gab nicht mehr ein einheitliches Zielpublikum, sondern verschiedene An-
sprechgruppen wie Kinder, Drittordensmitglieder, Familien, Trauernde, um
nur einige zu nennen.

3. Der Seraphische MeBbund zur Unterstiitzung der auslédndischen
Kapuziner-Missionen

Wie vor allem im zweiten Teil dieser Arbeit gezeigt worden ist, ging der Se-
raphische MeRbund zur Unterstiitzung ausléndischer Kapuziner-Missionen
von der noch nicht in einem eigenen Missionsgebiet tatigen Schweizer Kapu-
ziner Provinz aus.”® Die Griinderin Frieda Folger hatte die ziindende Idee, die
Sorge um das eigene Seelenheil oder um dasjenige lieber Verstorbener mit
einem guten Werk fiir die Missionen zu verbinden. Mit einem Beitrag von
Fr.1.—, der fiir die Missionen gedacht war, nahm man Anteil am Beten der Ka-
puziner. Fir viele Glaubige war das eine «Jenseitsversicherung». Diese be-
sondere Dienstleistung genof darum sofort einen steigenden Absatz. Die
Schweizer Provinz trug unter dem Protektorat der Kapuziner Generalkurie die
Hauptverantwortung, und Frieda Folger amtierte als Zentralleiterin. Schon
bald interessierten sich andere Provinzen an diesem Modell, um ihre eigenen
Missionen zu finanzieren. Die Statuten von 1908 ermdglichten ihnen ein Mit-
machen unter besonderen Bedingungen. Es fand eine Segmentierung des
MeRbundes statt.

76 Josef Schmidlin, Das schweizerische Missionswesen der Gegenwart; in: Zeitschrift fir Missionswissenschaft
[ZM] 8 (1918), 220.

76 2.Teil, 71-93.
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3.1. Der eigene Weg der Schweizer Kapuziner Provinz

Als die Schweizer Kapuziner eine eigene Mission (ibernahmen, geschah eine
Aufsplittung: der Kapuziner MeBbund, welcher dem Generalminister unter-
stand und fir welchen weiterhin Frieda Folger als Zentralleiterin zeichnete,
und der Schweizer Kapuziner Mel3bund, der eigenstandig wirtschaftete. Diese
Trennung muldte in neuen Statuten festgehalten werden. Die Grundidee und
die Verpflichtungen blieben fir beide Teile dieselben, aber die Einnahmen
flossen in vollig getrennte Kassen. So stand neu in Paragraph 6 der MeRRbund-
statuten von 1921, die vom Generalminister P. Josef Anton Bussolari und
dem Schweizer Provinzial P. Benno Durrer (1859-1935)77 unterzeichnet wor-

den waren:

Abb. 5: Benno Durrer von Stans, Provinzialminister
der Schweizer Kapuziner (1918-1921) und Missions-
sekretar (1921-1925) (PAL FA IV B 92)

«Wenn eine Ordens-Provinz eine eigene Mission hat, so ist sie verpflichtet, den
vierten Teil der Gesamteinnahmen der Zentralleitung zu (ibersenden; der Rest
kommt nach Abzug der Auslagen fiir Bilder, Diplome, Frankaturen etc. der ei-
genen Mission zugute und wird vom Rev[erend] Pater Provinzial der betreffen-
den Provinz direkt den Missionen zugestellt.

Besondere Bestimmungen sind fiir jene Provinzen vorgesehen, welche sich ver-
pflichtet haben, durch die Ubernahme von einer bestimmten Anzahl hl. Messen

77  Provinzial von 1918-1921, Fidelis 22 (1935), 105-109; SchluBblatt 1988 des Kollegiums St. Fidelis, 110.
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den geistigen Gnadenschatz des Werkes zu mehren. So hat der hochwiirdigste
Pater General schon bei der Griindung des Werkes der schweizerischen Kapu-
ziner-Provinz das Recht zuerkannt, von der Zeit an, wo ihr eine eigene Mission
anvertraut werde, alle in ihrer Provinz gesammelten Beitrage fiir die eigene
Mission zu verwenden, als Entgelt fiir die iibernommene Verpflichtung, jahrlich
wenigstens 1000 hl. Messen gratis fir die Wohltéter des Werkes zu applizieren.
Die Schweizer Provinz hat jedoch, wie jede andere Provinz, die zufolge eines
Sonder-Vertrages eine geringere Summe als den vorgeschriebenen Teil der Ge-
samteinnahmen an die Zentrale zu entrichten hat, kein Anrecht auf eine weitere
Unterstltzung durch dieselbe.»’®

Provinzen mit Sondergenehmigungen gab es schon. Rheinland-Westfalen
zahlte nur 3% seiner Einnahmen an die Zentrale, las dafiir 500 hl. Messen;
Bayern trat 10% ab und offerierte ebenfalls 500 hl. Messen.”® DaR aber eine
Provinz ganz unabhangig von der Zentrale rechnen durfte, war ein Novum.

Wenn der P. General in den neuen Statuten mehr Kompetenzen beanspruch-
te, so wurde doch immer das Einverstandnis und die Mithilfe des P. Provin-
zials aus der Schweiz betont. Neu war der Posten eines Konsultors, welcher
in Verwaltungsangelegenheiten der Zentralleitung beratend zur Seite stehen
sollte. Der Inhaber dieses Amtes muRte dem Generaldefinitorium angehoren
und wurde auf Zustimmung des Provinzials vom General bestimmt. Der
Schweizer Provinzial amtete als Rechnungsrevisor des internationalen Mel3-
bundes.80

Der Seraphische MeBbund sollte nicht nur Kapuziner Provinzen mit eigenen
Missionen zum Mitmachen anreizen, sondern auch Provinzen, die Brider in
der Obhut anderer Provinzen aussenden, aber kein eigenes Missionsgebiet
verwalten. Sie haben ein Anrecht, «daR eine ihren Arbeiten fir den Mel3bund
entsprechende Summe fiir jene Missionen bestimmt und ubermittelt wer-
de».81 Es sei (iberhaupt wiinschenswert, daf3 das Werk in den Missionen ein-
geflihrt werde.

«Die Zentralleitung tberlaBt denselben alle gesammelten Gelder; sie werden
nur verpflichtet, fir die Materialkosten, wie Bilder, Diplome u[nd] dlerlgl[ei-
chen] aufzukommen; ferner muf? der Obere jener Missionen der Zentralleitung
alljahrlich Gber die eingegangenen Gelder Rechenschaft ablegen.»®?

Die Grundsatze des Kapuziner MeRBbundes waren fiir alle Provinzen diesel-
ben. Die Schweizer Kapuziner hatten nur in Bezug auf die Gelder freie Hand.

78 Statuten des Seraphischen MeRRbundes von 1921, PAL Sch 695.8.b; lateinisch: Analecta 37 (1921), 132-134.
79 2.Teil dieses Aufsatzes, 871f.

80 Paragraph 4 der Statuten von 1921, PAL Sch 695.8.b.

81 Paragraph 7 ebd.

82 Ebd.
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Aber gerade deswegen waren sie an der Verbreitung des MeRbundes in ihrer
Provinz besonders interessiert, denn bot er doch die finanzielle Grundlage fiir
ihre eigenen Missionen. Die Federfiihrung durch Provinzial P. Benno Durrer
war darum auch in der neuen Detailorganisation des MeBBbundvereins spiir-
bar.83 Jede Provinz, der eine eigene Mission anvertraut war, hatte fiir die
MeRbundangelegenheiten einen Provinzverantwortlichen, der mit der Zen-
tralleitung in Verbindung stand, und Lokaldelegierte, die sogenannten Zela-
toren, die mit Forderern und Forderinnen die Lokalpropaganda zu besorgen
hatten, zu bestimmen.®* Alle Helfer nahmen Anteil an verschiedenen
Privilegien und Vorteilen.

Der Lokaldelegierte «verbreitet den MeRRbund innerhalb seines Klosterkreises.
Er kann sich zu diesem Zweck sowohl| der Priester, als Laien bedienen. Jeder
Forderer erhilt als Ausweis einen Attest, worin er bevollméachtigt wird, Mitglie-
der aufzunehmen und Verstorbenen die Anteilnahme zu vermitteln. Der Lokal-
delegierte hat ferner die Aufgabe, das vom Provinzdelegierten erhaltene Mate-
rial an die Forderer abzugeben, die beztiglichen Bilder zu unterzeichnen, ein
Verzeichnis zu fuhren, in welchem er das verabfolgte Material und die einge-
laufenen Beitrdge, nach Forderer und Férderinnen geordnet, eintréagt. Dieses
Register mul im Kloster des betreffenden Delegierten verbleiben; er hat es im
Falle der Versetzung seinem Amtsnachfolger zu tberreichen. Es ist ferner Auf-
gabe des Lokaldelegierten, womaoglich anfangs Januar, das im letzten Jahre ge-
sammelte Geld mit genauer und klarer Angabe der auf ein Jahr oder fir immer
aufgenommenen, lebenden Mitglieder, sowie die Gesamtzahl der Neu-Einzah-
lungen flr Verstorbene, seien dieselben flir immer oder nur auf die Dauer eines
Jahres gemacht worden, an den Provinzdelegierten einzusenden.

Der Lokaldelegierte erhalt auBer den Formularen der Privilegien und Fakultaten
fiir Priester auch Ehrendiplome vom Provinzdelegierten, welche letztere er an
jene Forderer und Forderinnen abzugeben hat, welche in der Verbreitung des
MeRBbundes groBen Eifer bekunden. Den Bestverdienten kann er zum Zeichen
besonderer Anerkennung ein Geschenk (Gebetbuch etc.) verabfolgen».®®

Die hierarchische Struktur funktionierte nach dem Belohnungsprinzip. Wer er-
folgreich war, bekam Geschenke und geistliche Vorteile. Zudem waren Lokal-
delegierte, Forderer und Forderinnen automatisch Mitglieder des Vereins
ohne zum Jahresbeitrag verpflichtet zu sein. Die eifrige Mitarbeit diente dem
eigenen Seelenheil. Um die Einheit unter den Helfern zu starken, wurden fir
sie spezielle Tagungen und Einkehrtage durchgefiihrt.%6

Die Forderer und Forderinnen hatten also in ihrer Umgebung von Haus zu
Haus zu ziehen und Mitglieder fiir den Seraphischen MelRbund zu werben. Als

83 Reglement fiir Griindung und Verbreitung des seraphischen MeRbundes zur Unterstiitzung der ausldndischen
Kapuzinermmissionen 1921, PAL Sch 695.8.b.

84 Statuten von 1921, PAL 695. 8.b.
85 Reglement, PAL Sch 695.8.b.

86 Tagungen, Einkehrtage, Kurse fiir Forderinnen, PAL Sch 1038.7.
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Richtschnur wurde ihnen mitgegeben, mehr auf Jahreseinschreibungen be-
dacht zu sein als auf immerwahrende Aufnahmen, da die jahrlichen Beitrage
fir mehr Menschen erschwinglich seien und der Provinz eher regelmaliige
Einnahme garantieren wiirde. Zudem war die standige Verbindung Mitglieder
Forderer dem Missionsgedanken eintréglich.87 Eine jahrliche Forderer- und
Foérderinnenversammlung half die Arbeit in einem Klosterkreis zu koordinie-
ren.

All diese Bestimmungen machen den Einflu} der Griinderprovinz deutlich
und zeigen, daR® das Kapuziner Generalat in Rom aus Dankbarkeit die Rechte
der Schweizer kaum zu beschneiden wagte. Auch Frieda Folger gegenuber
verhielt man sich zuvorkommend, indem man sie zur ewigen Présidentin kir-
te, da sie die Grunderin sei.88 Das Hauptbiiro des internationalen Kapuziner
MeRbundes blieb somit weiterhin in Zug. Dahin hatten die auslandischen Pro-
vinzen ihre Einnahmen zu liberweisen und von dort wurden auf Anweisung
des Generalministers Gelder in die Missionen verschickt. «Jeder Missions-
obere ist verpflichtet, sowohl dem hochwiirdigsten Pater General, als auch
der Zentralleitung eine Empfangsbestatigung einzusenden; er hat Uberdies
die Pflicht, der letzteren alljahrlich einen Bericht tber die eigene Mission ein-
zuhéndigen.»®® Die Arbeiten der Zentralprasidentin Frieda Folger waren so-
mit, die Rechnungsbiicher zu fiihren, einen Jahresbericht zu verfassen, allfal-
lige Korrespondenzen mit und Materialzulieferungen an die Provinzen zu
erledigen. Als aktive Ideentragerin fiir Gestaltung und Verbreitung des Mel3-
bundes war sie nicht mehr gefragt. Diese Tatigkeiten tibernahmen Rom und
die einzelnen Provinzen. Sie war nur mehr Hauptsekretarin. Trotz ihrer zuneh-
menden Altersbeschwerden sah sie das nicht als angenehme Entlastung an,
sondern als Einschriankung. Sie fiihlte sich der so ersehnten Anerkennung be-
raubt. Am meisten verletzte sie aber, daf® sie bei den Schweizer Kapuzinern
nichts mehr zu sagen hatte, diese aber in ihre Buchfiihrung hineinreden durf-
ten. Aus ihrer Biografie wurde ersichtlich®, daR sie gerne im Mittelpunkt
stand und den MeRbund als ihr Kind betrachtete. Die Abtrennung des
Schweizer Kapuziner MeRbundes hatte sie nie (iberwunden und machte sie
zusehends verletzlicher und schwieriger. Querelen waren vorprogrammiert.

3.2. Spannungen mit der Zentralleitung

Schon 1921 traten Meinungsverschiedenheiten auf Gber die Frage, was der
Zentralkasse und was der Schweizer Provinz nach ihrem Ausscheiden aus

87 Ebd.

88 General Josef Anton Bussolari an Frieda Folger, Rom, 3.10.1923; in: Kapuziner Generalarchiv in Rom [GA Rom]
HJF

89 Paragraph 9 der Statuten von 1921, PAL Sch 695.8.b.

90 2.Teil dieses Aufsatzes, 53-70.
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dem internationalen MeRbund fiir die eigene Mission zustehe. In Luzern war
man der Ansicht, da die Provinz fiir die Griindungsinitiative und zunéchst
selbstlose Arbeit eine Abgeltung erhalten sollte. Darum schied sie gleich zu
Beginn des getrennten Weges Kapitalien des MeRBbundes in der H6he von
Fr.297000.— aus und erklarte sie als Eigentum der schweizerischen Kapuziner-
mission.?! Rom rebellierte gegen dieses Vorgehen. Frieda Folger fihite sich
zwischen Hammer und AmboR, einerseits verwaltete sie die Zentralkasse und
andererseits wollte sie sich den EinfluB bei den Schweizer Kapuzinern nicht
verscherzen, die zwar wenig Interesse an einer weiteren Zusammenarbeit
zeigten, sondern in Rom um einen ziemlich rigiden Schnitt baten. Provinzial
Othmar Landolt®? dankte dem Generalminister fiir sein Entgegenkommen,
«nous pouvions maintenant administrer nous-mémes les rentrées du (Mel3-
bund: en Suisse, sans |'intervention de la direction Centrale a Zoug»®2. Darauf
beschwerte sich Frieda Folger bei P. Othmar Gber die vielen «Bitterkeiten, die
man [...ihr] verursachte», obwohl sie sich doch beim Generalminister immer
zugunsten der Provinz eingesetzt habe.®* Sie hoffe wirklich, daR sich der
MeRbund unter der neuen Leitung entwickeln werde, damit die beiden Mis-
sionen — Dar es Salaam-Mahenge und Seychellen - genligend materielle Un-
terstiitzung hatten, denn der Provinz stiinden keine Anteile aus der Zentrale
mehr zu.?® Die Auseinandersetzungen kulminierten, als P. Florian Walker?®,
Exmissionar, MeRbunddelegierter des Generalministers wurde®” und er ge-
geniiber der alten Dame seine Zweifel dulRerte. Der Generalkonsultor war ihr
nun zu nahe und sal ihr zu fest auf. Frieda Folger beklagte sich dariber beim
Generalminister P. Vigil Dalla Zuanna, der von P. Florian eine Erklarung ver-
langte, ob es stimme, daB er «die Absicht hatte(n), alles an sich zu reil3en, ins-
besondere a)die Korrespondenz, b)die Bankbiicher und Duplikate, c) die
Biicher der Eucharistischen Association».%® Zudem stellte Rom die Frage,
warum er gewisse Materialien «auf3erhalb der Wohnung des Fréuleins in ei-
nem gemieteten Zimmer aufzubewahren» gedenke.99 P. Fridolin antwortete
darauf:

«Sie dirfen versichert sein, dal ich mir bis heute die gréRte Miihe gegeben ha-
be, freundlich und taktvoll stets Fr[au]l[ein] Folgers [!] als Hilfe zur Seite zu ste-
hen. In Anerkennung aller Verdienste von Fr[du]l[ein] Folgers und in voller

91 Ebd., 92f.

92 1874-1938, Provinzial 1921-1927. Fidelis 25 (1938), 153-160.

93 Provinzial Othmar Landolt an General Josef Anton Bussolari, Luzern 5.9.1923, PAL Sch 695.6.

94 Frieda Folger an Provinzial Othmar Landolt, Zug, 24.9.1923, PAL Sch 695.6.

95 Frieda Folger an Provinzial Othmar Landolt, Zug, 2.11.1923, ebd.

96 1878-1958, er war von 1923-1933 als Missionar auf den Seychellen titig: Fidelis 45 (1958), 224-228.
97 Ernennungsdiplom des Generals Vigil Dalla Zuanna, Rom, 15.10.1935, PAL Sch 697.7.a.

98 Da geht es um den Eucharistischen Hilfsverein (siehe dazu: 2. Teil dieses Aufsatzes, 77ff.), dessen Entwicklung
in Punkt 3.3. behandelt werden wird.

99 General Vigil Dalla Zuanna an P. Florian Walker, Rom, 14.1.1937, PAL Sch 695.7.a.
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Riicksichtnahme aller vorausgesetzten Wiinsche des Hochw/[irdig]st[en] P. Ge-
nerals und seines Defraitorius [!]'%. Ich habe gesucht alles zu vermeiden, was
irgendwie den Gedanken hatte aufkommen lassen konnen, ich wollte ihr die
Sache aus den Hinden nehmen, oder irgendwie die Verwaltung an mich rei-
Ren. [...]

Seit 1934 habe ich Fr[aull[ein] Folgers unendlich viel Zeit geopfert ohne je eine
Ungeduld zu zeigen. Aber %, der geopferten Zeit war immer wegen Geschaften
und Sorgen des Madchenschutzvereins in Luzern, dessen Prasidentin sie ist!91,
Schon oft und oft habe ich sie gebeten dieses Prasidium in Luzern abzulegen.
- Vergeblich!

Im Winter 1935-1936 machte mir Fr[au]llein] Folgers Gesundheitszustand Be-
denken. Ich machte sie aufmerksam, alles in Bereitschaft zu halten; ich bat sie
instandig um Verzeichniss[e] der dem M[ess] Blund] gehérenden Sachen, ich
bat sie Rechnungsbiicher, Bankbiicher, Duplikate der Depotscheine etc. mir zur
Aufbewahrung zu ibergeben, da es sicher meinen Ordensobern sehr unange-
nehm wire, wenn bei ihrem Tode diese Sachen in die Hande von Laien fallen
wiirden. Alles vergeblich; sie war unter allen méglichen Ausfliichten unzugéang-
lich diesem gutgemeinten Rate.

Vorsichtig suchte ich vorldufig wenigstens das allererste Cassabuch vliom]
Mess] Blund] vom Jahre 1900 in Hande zu bekommen und auch das erste Cas-
sabuch vom Hilfsverein von 1919 unter dem Vorwand, die Sache zu studieren
.. Diese Biicher sind noch heut in meinen Handen und geben mir Beweis, dal3
Frlaull[ein] Folger nicht ganz selbstlos arbeitet, wie sie sonst immer behauptet.
Diese beiden Biicher kann der Orden nicht gut herausgeben, da Fr{au]l[ein] Fol-
ger darin Unbequemes vernichten konnte, was dem Orden, dem Opus Se-
raphlicum] Miss[arum] schaden wiirde.»'%?

Die weiteren Ausfiihrungen von P. Florian machen deutlich, da® es um grofBe
Uneinigkeiten in Kompetenzansprichen und in der Professionalitat der Rech-
nungsbuchfiihrung ging. Frieda Folger arbeitete ohne Konzept und nach dem
Zufallsprinzip oder nach eigener Lust und Laune und vergald dabei auch nicht
ihren eigenen Vorteil. Sie wolle «mit fremden Federn sich schmiticken und
méchte als groRartige Wohltaterin des MeRbundes nach ihrem Tode daste-
hen, wenn es heilt: all das sei den Capuzinern zugefallen, ohne dal die Leute
wissen, dal diese Sachen von Rechtswegen dem MelRbund gehoren». Frieda
Folger sei namlich recht geizig und «jede geringste Ausgabe, die sie fiir den
MeRbund hat, wird vom MeRbund bezahlt, und fiir das, was sie tut, will sie
{ibertriebene Anerkennung». P. Florian warf ihr vor, daf sie «in allem sich sel-
ber suche».'% Diese Vorhaltungen bewogen Frieda Folger nach Rom zu rei-
sen, um beim Generalminister vorzusprechen, aber sie erreichte keine Eini-
gung und kehrte noch frustrierter zuriick. Sie erklarte resolut, «wenn
Reverendissime Pater General nicht wolle, so kdnne sie mit einem andern Or-

100 Unkorrigierter Fehler der Durchschlagskopie; gemeint ist sicher das Definitorium.
101 2.Teil, 59ff.
102 P Florian Walker an General Vigil Dalla Zuanna, Zug, 18.1.1937, PAL Sch 695.7a.

103 Ebd.
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den den Hilfsverein in Aktion setzen».1%4 Die Situation war ziemlich verfahren.
Sicher war, daR zwei harte Képfe aufeinanderprallten. Weder Frieda Folger
noch der Generaldelegierte wollten von ihren Positionen ablassen; P. Florian
machte das in seinem Brief an sie sehr deutlich:

«Durch den MeRbund und Hilfsverein haben Sie infolge der Arbeit und Geber-
freudigkeit Anderer viel hohe Ehren und Anerkennung fiir sich geerntet. Seien
Sie daflir dankbar. Unangenehmes erlebten Sie aber jedesmal, wenn Sie in ei-
genwilliger Unbelehrbarkeit, die von lhren Fiihrern nicht gewollten Wege gin-
gen. Ich hielt es fir meine unabénderliche Pflicht, lhnen die Augen zu 6ffnen
tiber den wahren Tatsachenbestand. Ich bitte Sie, betrachten Sie meine Aufkla-
rungen u[nd] meine Mahnungen als eine groRe Gnade, die Sie davor bewahren
sollen, dal Sie — einst vor Gottes Richterstuhl berufen — nicht durch Eigenliebe
und Selbstverblendung irre gefiihrt — der vielen Verdienste um MeRRbund und
Eucharistie beraubt werden. Nur was man selbstlos flir Gott zu seiner Erbe -
mit Hintansetzung der eigenen Person getan — bringt Lohn und Verdienst.

In der kurzen Spanne Zeit, die lhnen der I[ie]b[e] Gott noch gewdhrt, tun Sie jetzt
Ihr Moglichstes, um gut zu machen, was von lhnen gutzumachen ist. Riskieren
Sie nicht, daR in dieser schwierigen Zeitlage wegen lhrer Hartkopfigkeit das Or-
densgut unserer Missionen beeintrachtigt wird oder verloren geht. Ich warne
Sie ernstlich.

Diese meine Meinung hitte ich Ihnen in Giite miindlich gesagt. Sie wollten es
nicht, darum war ich gezwungen es schriftlich zu tun.» 0%

P. Florian verlangte von Rom, dal jetzt dieser Frau gegeniiber «energische
Festigkeit gezeigt» werde, denn sie beniitze das Generalat als «ihren Haus-
burschen», und es sei wirklich 5 vor 12.% Die Stimmung um den Seraphi-
schen MeRbund war schlecht, aber ob die Schuldzuweisungen der mutwilli-
gen Verschleierung und Eigenbereicherung P. Florians an die Grunderin
wirklich voll und ganz zutreffen, kann nicht mehr eindeutig bewiesen werden.
P. Florian litt auch nicht gerade an einem schwachen Ego, und er agierte in
patriarchaler Selbstgerechtigkeit des damaligen Kirchenmannes, so daR er
sich von einem Hergiswiler Juristen namens Franz Burkhard sagen lassen
muRte, daR er doch nicht aus einer Micke einen Elefanten machen solle und
Dankbarkeit wie Klugheit erfordere auch «eine gewisse Nachgiebigkeit».!%”
Neben berechtigten Vorwirfen stimmte einfach die Chemie zwischen Frieda
Folger und P. Florian nicht. Beide gingen undiplomatisch vor, blieben stur
und jeder wollte alles besser wissen, weil sie sich auch menschlich nicht rie-
chen konnten. Frieda Folger war eine kantige, sehr selbstbezogene, schwieri-
ge Frau und P. Florian ein rechthaberischer, cholerischer Pater. Das konnte
nicht gut gehen. Da aber P. Florian der jingere und leistungsfahigere war und
ihn zudem eine groRere Hausmacht unterstitzte, war er im Vorteil. In Rom

104 Ebd.
105 P Florian Walker an Frieda Folger, Zug, 18.3. 1937, PAL Sch 695.7a.
106 P. Florian Walker an Generalsekretar Agathangelus Selders, Zug, 28.5.1937, ebd.

107 Jurist Franz Burkard an P. Florian Walker, Hergiswil, 28.5.1937, ebd.
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sah man ein, dalR man gegentiber der alten Dame eine andere Politik einschla-
gen mufte. Es wurden neue Statuten vorbereitet, die den internationalen Se-
raphischen MeRbund deutlicher ans Kapuzinergeneralat anbinden sollten. Er
wurde «zum offiziellen Werke des Ordens ernannt», damit sollte die ewige
Diskussion, ob nun dem Orden oder dem MeRbundverein die Einnahmen ge-
héren wiirden, endgiiltig beendet werden. Die juristische kirchliche Person,
die den MeRbund vertrat, war der Orden. Im Paragraph 3 wurde die Zentrie-
rung nach Rom ausgesprochen:

«Sitz des Vereins ist Rom. Die Vereinsleitung ist einem Mitglied des Generalde-
finitoriums tbertragen, dem ja nach Bediirfnis ein Sekretar beigegeben werden
kann. (Solange die Griinderin noch beféhigt ist die Vereinsarbeiten zu bewalti-
gen, wird sie mit Riicksicht auf ihre langjéhrige Tatigkeit im Amte bleiben.)
Alle G;ggchéfte bediirfen der Genehmigung des Rev[erendissilmus Pater Gene-
rals.»

Die Rechnung wurde vereinfacht, indem nun jede Provinz selber fir den
Druck von Diplomen, Bildern und Propagandamaterial verantwortlich war,
aber um die Einheit zu garantieren, blieben Stempel - hl. Fidelis mit der Um-
schrift: «Opus Seraphicum Missarum pro Missionibus exteris Capuccinorum»
— und Text von der Generalleitung vorgeschrieben.!%®

3.3. Schwierigkeiten mit dem MeBbundzweig «Hilfsverein»

Die Zuriicksetzung von Frieda Folger im schweizerischen Seraphischen Mef3-
bund erwies sich als Bumerang, weil sie nun versuchte, sich im Eucharisti-
schen Hilfsverein'19, einem Nebenzweig des MeRbundes, vermehrt in den
Vordergrund zu stellen. Der Hilfsverein hatte als primére Zielsetzung eben-
falls die ausldndische Kapuzinermission zu unterstiitzten, indem er fur diese
Paramenten und Kirchenwésche anfertigte und Kleider fiir Waise und Arme
herstellte.!’! Durch regionale und nationale Ausstellungen trat er nach auBen
in Erscheinung und dadurch ins Bewul3tsein der Offentlichkeit. Schon 1916
organisierte Frieda Folger die erste groRe Exposition im Kapuzinerinnen-
kloster in Zug, und 1919 folgte die zweite schweizerische Paramentenausstel-
lung des Hilfsvereins im Institut St. Katharina in Wil. Der Vereinszweck hatte
bereits eine Erweiterung erfahren, indem «auch arme Kirchen unseres Vater-
landes an seinem Segen Teil nehmen konnen».!'? Diese sichtbaren Erfolge
bewogen Frieda Folger zu einem Ausbau des Nebenvereins. Sie reiste im

108 Statuten ohne Datum, aber zwischen 1945 und 1949, GA Rom HJF
109 Ebd.
110 2.Teil dieses Aufsatzes, 77-80.

111 Siehe verschiedene Statuten, PAL Sch 695.8b; Sch 703.7 In PAL Sch 703 findet sich eine ausgedehnte Korre-
spondenz zum Hilfsverein.

112 Provinzchronik 1919, PAL MSaB 141, 4.
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Deine Leiden und Beschwerden

Lap uns doch zum Heile werden,
Und das Kreuz, das Du erkoren,

Werde nie fiir uns verloren.

HERZLICHE TEILNAHME

He

Abb. 6.1 und 6.2: Andenken an Verstorbene mit Seraphischem MeRbund zur Unterstiitzung der Kapuziner-Missio-
nen (PAL Sch 702)
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ANDENKEN AN VERSTORBENE

Als Zeichen der Dankbarkeit fiir das gespendete Almosen zu

Gunsten der Heidenmission des Kapuzinerordens erkliren wir,

daf der [dte] Verstorbene

fir ein Jahr der Gnadenfrucht von 6ooo hl. Messen teilhaftig wird,
welche die hochw. Patres [Kapuziner ausschlieflich fiir die Wohltiter
ihrer Heidenmissionen darbringen. (berdies hat der [died [b. Ver-
storbene nodh tiglich ein Jahr lang Anteil an soo hl. Messen und

anallen Gebeten und gutenWerken des gesamten Kapuzinerordens.

SERAPHISCHER MESSBUND
ZUR UNTERSTUTZUNG DER KAPUZINERHEIDENMISSION

P. Provinzial der Schweizer Kapuzinerprovinz

?m'—(oﬂmrg,y( +% /,ﬁ,/

N AUFRICHTIGER TEILNAHME UBERREICHT
ALS GEISTIGE BLUMENSPENDE VON

Mic kirchlicher Druckerfaubnis

BENZIGER LINSIEDELN
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September 1922 nach Rom und besprach ihr Anliegen mit dem Generalsekre-
tar fir die Missionen, P. Ferdinandus Ruggeri von Manerbio, Provinz Mailand
(1885-1958). Sie kam mit einem Entwurf neuer Statuten nach Hause. Nun soll-
ten nicht mehr nur die Kapuziner bevorteilt werden, sondern alle Missionsge-
sellschaften der Schweiz. Zudem dachte sie an einen Gebetsbund, in dem
man einen finanziellen oder manuellen Beitrag leisten konnte. Mit Fr. 1.— war
man ein gewohnliches Jahresmitglied; mit Fr.2.— ein Gonnermitglied; mit
Fr. 10.- ein Dauermitglied; Mitglied war man auch, wenn man regelmalf3ig fiir
den Vereinszweck arbeitete. Man nahm Anteil am Beten verschiedener Frau-
enkloster. Honorarprésident der Vereinigung wurde neu der papstliche Nun-
tius in der Schweiz, Protektor war der Kapuziner Generalminister, der auch
die Generaldirektorin ernannte. Sein Stellvertreter vor Ort war der Schweizer
Provinzial. Der Verein stand unter dem Schutz der hl. Klara als Patronin der
Stickerinnen und weil er dem Beten und dem Aufopfern der Kommunion von
Kapuzinerinnen anvertraut war. Darum auch der Name «Eucharistischer Hilfs-
verein». Bild und Stempel mit der Heiligen und ihrem Attribut der Monstranz
besiegelten die Aufnahme.

An der Definitoriumssitzung vom 25. November 1922 standen die neuen Sta-
tuten zur Diskussion. Sie wurden nach langer Beratung abgelehnt: «Die Pro-
vinz will den Eucharlistischen] Hilfsverein beibehalten, wie er bis zum Herbst
1922 war. Wenn das von kompetenter hoherer Seite nicht angenommen wird,
treten wir aus dem Verein u[nd] griinden nur einige Lokalsektionen.»'"® Den
EntschluR schrieb man am 30. November 1922 dem General nach Rom.""*

«Anno 1904 grundete Fr[aulllein] Folger den Hilfsverein mit dem Zwecke, die
Kirchen der Kapuzinermission mit Paramenten, und die armen Neger mit Klei-
dern zu versehen.

Schon 1917 wollte Fr[au]l[ein] Folger eine neue Organisation mit erweitertem
Zweck (Arbeiten auch flir arme Kirchen in der Diaspora und zum Teil fur unsere
Kloster) schaffen. Die damalige Rev[erende] Definition fand, da® die Wohltéter
schon genug in Anspruch genommen wiirden durch den Seraphischen MeR3-
bund, und lehnte darum in ihrer Sitzung vom 13. April 1917 diesen Plan ab. -
Fr[au]l[ein] Folger wufte sich aber zu helfen. Sie flihrte ihren Plan im Stillen
dennoch aus und stellte den neuen Pater Provinzial anno 1919 [Benno Durrer]
einfach vor das Fait accompli. Ob sie das allein getan oder ob sie sich, wie
schon des oftern, hinter Rom versteckte, entzieht sich momentan unserer
Kenntnis.

Der neue Euch|aristische] Hilfs-Verein wurde dann auch von unsern Patres im-
mer mehr gepflegt, bis die Klagen der Pfarrherren und vieler Laien sich mehr-
ten. Man machte uns den Vorwurf: dhr Kapuziner seid immer auf der Bettelrei-
se: |lhr bettelt fiir eueren Lebensunterhalt, flir das Seraphische Liebeswerk
zugunsten armer Kinder, fir den MefBbund, und nun kommt ihr noch mit dem
Hilfsverein. Ist denn der MeBbund noch nicht genug flr eure Missionen!?; — Alle

13 25.11.1922, Ebd., 152,

114 Memorandum zum neuen Statuten-Entwurf fiir den Eucharistischen Hilfs-Verein, Abt. Schweiz, 30.11.1922, PAL
Sch 695.8.a.
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Vorstellungen bei Fr[au]l[ein] Folger nitzten nichts; immer hie3 ihre Antwort:
In Rom ist man einverstanden, Rom will es haben.»'1®

Die Definitoren wandten sich eindeutig gegen das «Odium der Bettelei», das
mit dem erweiterten Zweck noch mehr auf den Kapuzinern lasten wirde. Zu-
dem fanden sie, da® der neue Verein dem Seraphischen Mel3bund zu ahnlich
sei:

«Wir mi3ten geradezu blind sein, wenn wir in dieser Neu-Organisation nicht
eine grofRe Konkurrenz fiir den Seaphlischen] MelRBbund sehen witirden, die sich
im Laufe der Zeit noch verscharfte. Das kann nun aber unserer Provinz nicht
gleichglltig sein, da wir nun zwei grof3e und kostspielige Missionsgebiete zu
besorgen haben.

Wie kann man da durch die Neu-Organisation und Erweiterung des E[ucharisti-
schen] Hlilfs-] V[ereins] verlangen, dal® wir fiir alle schweizerischen Missions-
Institute und fur die Diaspora noch mitbetteln? Diese Institute besorgen ihre Sa-
che fur sich schon eifrig genug. Man wird nicht verlangen kénnen, dal® wir un-
serem Seraphischen MeRbund selber die Quellen abgraben helfen.» 16

Der Provinzrat wiederholte die am Missionskongrel3 in Einsiedeln im August
1922 aufgeworfene Frage, ob die vielen Missionssammlungen nicht dem hei-
matlichen Glaubensleben schaden wiirde'!” und darum eine Zentralisation
der Einnahmen gefordert sei.

«Sollten nun wir Kapuziner in der Schweiz mit unsern kostspieligen Missionen
gerade den ersten Schritt tun zu einer solchen Interessen-Verschmelzung, die
ganz gegen unser Interesse ist? Seit 300 Jahren arbeiten wir in der Seelsorge
flir das Schweizervolk. Unsere Patres reiben sich durchschnittlich zu frith auf
durch die vielen Arbeiten flir die katholische Schweiz, da wir flir weite Gegen-
den die einzigen Aufhilfs-Priester sind. Wir haben darum mit Recht eine giinsti-
gere Position als alle andern Missions-Institute, die fiir unser Volk wenig oder
nichts tun. Und nun sollten wir selber diese Vorzugsstellung aufgeben durch
die Interessen-Verschmelzung mit den Andern und sollten so den ersten Schritt
tun zur volligen Zentralisation der Missionseinnahmen der einzelnen Missions-
Institute? Wir glauben, das kénne im Ernste Niemand von uns verlangen.» '8

Erbost hat die Patres Definitoren aber vor allem, dal3 dem Provinzial jede Mit-
sprache verwehrt wurde: «Er hatte nichts anderes zu tun, als bei allfélligen
Paramenten-Ausstellungen Parade zu stehen und die allmachtige Zentral-
prasidentin zu umkreisen wie ein Planet die Sonne.» Sie hatten nun genug an
der «Weiber-Regierung».'’® Wenn diese Uberlegungen in Rom kein Gehér

115 Ebd.

116 Ebd.

17 SKZ, 10.8.1922, 261ff.; siehe auch Seite 180 dieses Artikels.
118 Memorandum zum neuen Statuten-Entwurf, PAL Sch 695.8.a.

19 Ebd.
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finden sollten, war man entschlossen, sich ganz aus dem Eucharistischen
Hilfsverein zurlickzuziehen und eine eigene Vereinigung von Aktivmitgliedern
zu grinden. Um aber die Diskussion nicht einfach abzubrechen, sandte man
dem Generalminister einen eigenen Statutenentwurf. Da behielt der Pater
Provinzial die Oberleitung, daftir wurde einer bescheidenen Erweiterung des
Vereinszwecks zugestimmt. In Anbetracht der Not in Kriegslandern diirfen be-
dirftige Kirchen auch unterstlitzt werden. Neben der Aktiv- wurde an eine
Passivmitgliedschaft gedacht, welche die Materialbeschaffung durch das
Zahlen eines Jahresbeitrages ermdglichen sollte.?® Alle Einwande schrieb
der Provinzial auch dem Prafekten der Propaganda Fide, Kardinal Willem van
Rossum, um ihn zu bitten, falls die Umgestaltung des alten Hilfsvereins in
eine «Associatio Eucharistica pro ecclesiis pauberibus» erfolgen sollte, die
Kapuziner ganz aus dem Spiel zu lassen. Fraulein Folger sollte sich dann nur
im Auftrage der Bischofe an die so zahlreichen Jungfrauenkongregationen
wenden und diese zur Griindung von Paramentenvereinen bewegen.'?! Der
Bischof von St. Gallen, Robert Biirkler,'?? ersuchte noch persénlich die Defi-
nitoren, auf die Plane von Frieda Folger einzugehen.'?3 Der Generalminister
forderte sogar von den Obern und Untergebenen die Mitarbeit am neuen
Hilfsverein «unter Androhung von Strafen». Luzern beschloR aber auch noch
daraufhin, «den friiheren Standpunkt mit allen erlaubten Mitteln zu verteidi-
gen u[nd] festzuhalten».'?* Die Situation schien festgefahren zu sein. Der
Papst mul3te eingreifen. Er gab am 24. Juni 1924 die Weisung, daR die
Bischéfe von den Fakultdten des Codex juris canonici 684 und 686'2° Ge-
brauch machen und Ordnung schaffen sollten; er verlangte, da? die Ditzes-
anleitungen eingreifen und von sich aus diesen Paramentenverein offiziell er-
richten wiirden, wozu sie die Kompetenzen hatten, um so dem leidigen Streit
ein Ende zu bereiten. Die Kapuziner seien nicht berechtigt, solche «Associa-
tiones piae» von den Bischofen unabhéngig zu erklaren. Bis anhin war fiir die
Kapuziner der Hilfsverein eben nur eine Unterabteilung des bereits von den
Bischofen approbierten MeRbundes, aber die gewiinsche Erweiterung von
Frieda Folger erzeugte dieses neue Problem. Der Schweizer Episkopat be-
schlossen daraufhin, daf? Bischof Robert nochmals mit dem Kapuzinerprovin-
zial das Gesprach aufnehmen sollte.’?®

Die Angelegenheit verzogerte sich. Zudem wurde immer deutlicher, daR die
Produktion von Paramenten, die aus wertvollen Stoffen hergestellt wiirden,

120 Statutenentwurf, GA Rom HJE

121 Provinzial Othmar Landolt an Kardinal van Rossum, Luzern, 28.10.1923, PAL Sch 695.6.
122 1863-1930. Helvetia Sacra [HS], I/2, Basel/Frankfurt a.M. 1993, 1927f.

123 Provinzchronik 1923, PAL MSaB 141, 168.

124 Ebd., 173.

125 Siehe Heribert Jone OFMCap, Gesetzbuch des kanonischen Rechtes, Erkldrung der Kanones, 1, Paderborn
1939, 599ff.

126 Protokollauszug aus der Bischofskonferenz, 24.7.1924, PAL Sch 695.6.
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ohnehin immer ein Defizitgeschéft bliebe und auch die Gefahr einer Uberpro-
duktion bestehe.'?” Jede Partei — Propaganda Fide, Bischofe, Kapuziner Ge-
neralkurie, Schweizer Kapuziner — wollte den Verein flr sich beanspruchen.
Die Situation war verworren, und die Verhandlungen zogen sich bis 1929 hin.
Die Propaganda dachte an die Integration in einen internationalen Paramen-
tenverein fiir alle Missionen, die Bischofe strebten eine schweizerische Orga-
nisation an, die Kapuzinerleitung in Rom suchte nach dem Ausscheiden der
Schweizer aus dem MeRbund neue EinfluBmadglichkeiten, in Luzern wollte
man die Missionen in Afrika mit Kirchenwasche und Kleidern ausstatten.
Papst und Kirchenrecht sprachen sich fiir den Epsikopat aus. In diesem Kreis
war auch Frieda Folger nicht mehr grof3 gefragt. Eine Auseinandersetzung
zwischen dem Provinzial Sigisbert Regli'?®, P. Hilarin Felder als Vertrauter
Papst Pius XI. und Frieda Folger in Rom o6ffneten den Inhalt des Rankespiels
iiber die «Seeschlange ,Eucharistischer Hilfsverein’»."?® Von wem der drei
Anwesenden der Hilfsverein zum gigantischen Ungeheuer anwuchs, das alles
um sich herum verschlingt, kann aus der Notiz nicht gelesen werden, aber aus
der vorliegenden Situation mulR P. Sigisbert dieses Urteil in den Mund ge-
nommen haben, da fiir ihn die Neuorganisation des Hilfsvereins geféhrlich
nahe an den MeRbund trat. Die Sucht nach hoher Anerkennung fiihrte Frieda
Folger aufs Glatteis, und sie hatte aulRer ihrem guten Ruf nichts mehr zu ver-
lieren, darum erklarte sie unter Ehrenwort:

«Sie sei in der ganzen Angelegenheit die vom General Guiseppe Antonio ulnd]
der Propaganda die Geschobene gewesen u[nd] habe in allem nur getan, was
ihr von diesen Seiten befohlen wurde; insonderheit sei ihr der gegen die Pro-
vinz an den HI. Vater gerichtete Brief auf der Propaganda diktiert worden mit
dem Befehl, denselben dem Papste zu libergeben. Als nachtréglich die noch
dauernden Schwierigkeiten der Bischéfe gegen die Provinz sich geltend mach-
ten, habe wiederum nicht sie die Stellungnahme der Episcopi provoziert u[nd]
ebensowenig seien diese von sich aus vorgegangen, sondern sie seien von der
Propaganda bezliehungslwleise] vom Kardinal Rossum selbst zum Vorgehen
aufgefordert worden, wie der van Rossum sehr betriibt sei gegen unseren Wi-
derstand. Die Schwierigkeiten u[nd] Gefahren dieserseits werden nur behoben
werden, wenn wir einlenken.» 30

Der selbstbewulRte eigene Weg der Schweizer Kapuziner muf3te in Rom An-
stoR erregt haben, und die Bischofe witterten eine bessere Position. Ganz un-
schuldig war Frieda Folger an dieser Klimax im Drama Hilfsverein nicht. Hatte
sie sich still verhalten und keine ehrgeizigen Plane mit dem Hilfsverein ver-
folgt, hatte der Paramentenverein unter ihrer Agide langsam wachsen kén-
nen. Nun suchte sie eine Aussohnung, die nicht mehr moglich war.

127 Linus Lang an Missionszelatoren, Luzern, 26.9.1927, PAL Sch 1938.3; Zelatorenkonferenz in Zug, 5.-7.2.1934, PAL
Sch 1038.2.

128 1872-1959, Provinzial 1927-1930. Fidelis 47 (1960), 214-221.
129 Gesprachsnotiz, Rom, 10.4.1929, PAL Sch 695.6.

130 Ebd.
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Die Provinz war nun bereit, mit den Bischdfen einen neuen Kompromild aus-
zuhandeln. Man wollte die eigenen Paramentensektionen in die Eucharisti-
sche Assoziation eingliedern, so dal alle Mitarbeiterinnen allgemein flir arme
Kirchen arbeiteten. Die Provinz beteiligte sich weder an der Leitung, noch an
der Propaganda, wenn sich die Patres auch wohlgesinnt dem Verein gegen-
{iber verhalten wiirden. Uber die Beteiligung an beschrénkten WerbemaR-
nahmen konnte noch diskutiert werden, wenn die Bischofe dafiir den Kapuzi-
nern das Recht abtreten wirden, alle drei bis fiinf Jahre in jeder Pfarrei einen
MissionsanlaR abzuhalten.'®’ Das Unternehmen Mission verbrauchte viel
Geld und so war man zu vorteilhaften Zugestandnissen bereit. Die Kapuziner
wurden raffinierte Geschaftsleuten. Bei diesem Stand der Dinge wurde es ru-
hig um den Eucharistischen Hilfsverein.

3.4. Ausweitung und Verstdarkung der Missionspropaganda

Seit die Schweizer Provinz eigene Missionen libernommen hatte, gab es das
Amt des Missionssekretars. Er hatte flir den Provinzial alles vorzubereiten,
was eine geregelte Verbindung zwischen den Missionen und der Mutterpro-
vinz verlangte. Dem Missionssekretar stand die Missionsprokura zur Seite.
Sie betreute die mehr materiellen Belange der Mission. Von 1921 bis 1934 war
sie in Luzern auf dem Wesemlin niedergelassen, dann verlegte sie ihren Sitz
aus Platzgriinden nach Olten, wo sie heute noch ist. Das Profil der beiden Po-
sten kann hier nicht eingehender beschrieben werden, sondern es muf der
Hinweis gentligen, dal3 alles, was die Missionen betrifft, an diesen Stellen zu-
handen des Provinzials oder in ihren eigenen Kompetenzbereichen bearbeitet
wurde und noch wird. Da die Missionen Geld brauchten, war dem Sekretar
und dem Prokurator am Seraphischen MelBbund sehr viel gelegen, und sie
engagierten sich auch flir ihn mit Rat und Tat. Der Organisationsaufbau des
Vereins und der Einsatz flir weitere Missionshilfen, wie sie einem Provinzde-
legierten zustehen wiirde, konnte nicht auch noch ihre Aufgabe sein, darum
wurde 1922 das Amt eines MelBbunddirektors geschafften und P. Linus Lang
(1874-1949) diese Charge ubertragen. Provinzial Othmar Landolt schrieb ins
Pflichtenheft des MeRRbunddirektors, dal3 er fiir die Propaganda und den Wer-
befundus verantwortlich sei, dal? er die MeBbundbeitréage und andere Missi-
onsalmosen zu sammeln habe, dal® er dem Provinzial jahrlich Rechenschaft
ablegen miusse, dal3 er den Paramentenhilfsverein prasidiere, dal3 er dem
Missionssekretéar als rechte Hand zur Verfligung zu stehen, eine Missions-
bibliothek aufzubauen und die Klosterzelatoren zu betreuen habe.'®? Sein
Aufgabenbereich war also sehr weit.

Mit der Einflihrung der Missionsposten im Heimatland waren die Fragen der
Missionshilfe nicht befriedigend gelést. Darum organisierte der Missionsse-

131 Empfehlungen an den Provinzial Sigisbert Regli, Dornach, 7.6.1929, PAL Sch 695.6.

132 Provinzial Othmar Landolt, Freiburg, 22.8.1923, PAL Sch 1038.1.
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kretédr P. Odorich Koch (1892-1928) auf Wunsch des Provinzials Sigisbert Regli
1928 im Kapuzinerkloster Sursee die erste grof3ere Missionskonferenz.'® Sie
dauerte vom 30. Januar bis 1. Februar. Als Ziel gab der Provinzial in seiner
BegriiBungsansprache an, «unsere Missions-Propaganda zu fordern». An je-
dem Verhandlungstag wurden Referate gehalten, Lichtbildervortrage gezeigt
und Diskussionen gefiihrt. P. Veit Gadient (1878-1969) dulRerte sich Gber die
«katholische Missionsbewegung in der Gegenwart»; der Sekretar widmete
sich der Thematik des Missionssonntages, wobei P. Veit noch methodische,
didaktische und bibliografische Angaben zur Predigt am Missionssonntag
mitgab; P. Erwin Frei (1899-1972) zeigte thematische und technische Maoglich-
keiten einer Diashow auf; P. Hermenegild Bucher (1889-1974) machte auf das
Potential einer Missionsausstellung aufmerksam. Aus den Diskussionen wur-
de deutlich, daR die Missionspropaganda fiir die anwesenden Zelatoren Neu-
land bedeutete und sie sich tiberfordert fuhlten. P. Provinzial meinte zum
SchluR trotzdem, daR das Ziel erreicht worden sei, weil die Propaganda zum
Thema wurde.

Der MeRbunddirektor P. Linus verschickte Anfang Sommer 1928 ein Rund-
schreiben an alle Zelatoren und betonte:

«Das Hauptwerk unserer Missions-Propaganda ist und bleibt der Seraphische
MeRbund. Aber es miissen diesem Werk die Wege geebnet werden und es mul3
der Eifer der Mitglieder erhalten und gesteigert werden durch die Missions-
sonntagf mit Missionspredigt, Lichtbilder-Vortrage und Missionsausstel-
lung.»

Der Missionssekretdr, nach dem frithen Tod von P. Odorich war es nun der
Missionsspezialist Veit Gadient, doppelte nach und meinte, dal3 der Missions-
zelator nicht nur Vertreter des MeRbundes in seinem Klosterkreis sei, sondern
samtliche Missionsangelegenheiten zu betreuen habe. Man erkannte, dalé die
Missionshilfe eine viel zu komplexe Angelegenheit war und mehr einschliel3e
als nur den MeRbund, deshalb wurde die erst vor sieben Jahren geschaffene
Stelle eines MeRbunddirektors vom Definitorium wieder gestrichen und
samtliche Arbeiten im Missionssekretariat koordiniert.'3®

Es fanden nun regelmaBig Zelatorenkonferenzen statt, an denen die Kloster-
delegierten ihre Probleme vortrugen, Fragen der Einheitlichkeit gelost, zu
Missionsaktivitaten an der Basis angespornt und sie aufeinander abgestimmt
wurden. Der Férderung des Seraphischen MeBbundes gab man immer den
Vorrang, aber es wurde erkannt, daf er auf breiterer Ebene und liber indirekte
Kanile propagiert werden muBte. Missionssonntage und Missionsfeste bilde-
ten neben der Werbung in den Ordenszeitschriften die beste Gelegenheit, die

133 Fidelis15 (1928), 65-111.
134 Rundschreiben von P. Linus Lang, Luzern, 21.6.1928, PAL Sch 1038.3.

135 Rundschreiben des Missionssekretérs Veit Gadient, Luzern, 2,10.1929, ebd.
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Idee des MeRbundes an die Offentlichkeit zu tragen. Im Umfeld der Kapuzi-
nerkléster waren es die Forderer und Foérderinnen, die sich flir ihn engagier-
ten. Der Eifer der Mitarbeiter und die Treue der Mitglieder zahlte, darum galt
es diese Gruppen durch das Verteilen von Auszeichnungen und Ehrengaben,
sogenannten Gratifikationen, anzuspornen. 1934 beschlo man Ehrendiplo-
me flir Férderinnen, Ordensdiplome fiir Wohltater und individuelle Diplome
flir engagierte Schulen zu schaffen.!36

Ein breites Publikum konnte an groR aufgezogenen Missionsanlassen ange-
sprochen werden. Papst Pius XI. ernannte schon 1926 den dritten Oktober-
sonntag zum Weltmissionstag, an dem die Kollekte flir die papstlichen Mis-
sionswerke eingezogen werden sollten, obwohl doch Epiphanie und
Pfingsten — Berufung und Sammlung der Vélker - liturgisch als Missionshoch-
feste betrachtet werden miiRten.'>” Der Missionssonntag war allerdings zu-
nachst wenig auffallig und schlug kaum Wurzeln.'8 Nur in Genf wurde seit
1929 in der Victoria Hall ein prachtiges Missionsfest gestaltet.’®® Die Kapuzi-
ner vermochten aber schon recht frith Kirchgemeinden, vor allem wenn aus
ihnen Missionare hervorgegangen waren, zu Missionsfeiern zu ihren Gunsten
zu bewegen. Zur lllustration wird ein Blick in die Pfarrei Stans in Nidwalden
geworfen.

Schon 1922 und 1924 zeigten die Frauen des Hilfsvereins, die Paramente und
Kleider flir arme Kinder der Kapuziner Afrika Mission herstellten, ihre Arbei-
ten im Kapuzinerinnenkloster St. Klara in Stans. Fir die Missionen wahrhaftig
elektrisiert wurde das Volk aber beim Besuch seines beruhmten Gemeinde-
buirgers Bischof Gabriel Zelger aus Dar es Salaam in Ostafrika.'*® Fir ihn wur-
de immer wieder gesammelt. Im Januar 1929 erschien das erste offizielle
«Pfarrblatt fiir Stans und seine Filialen»'*!, in dem dann die Kapuziner Missi-
onsfeste jeweils publiziert wurden. Nidwaldner Missionare predigten und be-
richteten, Ausstellungen wurden organisiert, Lichtbildervortrage gezeigt,
Festveranstaltungen mit Losverkauf aufgezogen. Als Beispiel tauchen wir ins
Missionsfest von 1933 ein. Es dauerte eine ganze Woche vom 29. Oktober bis
zum Héhepunkt am 5. November.'#? Eine Gebetswoche in der Kapuzinerkir-
che unter der Leitung des Dritten Ordens vertiefte den Missionsgedanken. Im
Theatersaal des Kollegiums St. Fidelis fand eine Informations- und Paramen-
tenausstellung statt, und als Anreiz auf den Festtag wurden die Tombolaprei-

136 Zelatorenkonferenz in Zug, 5.-7.2.1934, PAL Sch 1038.2; Fidelis 21 (1934), 60-71.

137 Walter Heim, Volksbrauch im Kirchenjahr heute, Basel 1983 (Schriften der Schweizerischen Gesellschaft fir
Volkskunde, 67), 105, 135.

138 SKZ, 10.10.1944, 481f.

139 Fidelis 16 (1929), 173f,; SKZ, 9.11.1944, 538.
140 Haller-Dirr, Bischof Gabriel Zelger, 92ff.
141 Pfarrarchiv Stans, Pfarrblatt.

142 Kapuzinerklosterarchiv Stans, Sch 16.185; Pfarrarchiv Stans, Pfarrblatt.
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se gezeigt und ein Gabentempel fiir die Gliicksfischerei aufgebaut. Gottes-
dienste am Sonntagmorgen lduteten das eigentliche Missionsfest ein. Auf
den Nachmittag wurden die Kinder und auf den Abend die Erwachsenen ins
Dorftheater eingeladen. Ein vielseitiges Programm diente der Unterhaltung.
Als Ouvertlire zog ein «kleines Orchester unter der Leitung von Fr[aull[ein]
Anna Engelberger'®®» die Aufmerksamkeit auf sich. Danach wurde ein Ge-
dicht von Joseph von Matt vorgetragen, und P. Veit Gadient hielt eine kurze
Ansprache. Als Hauptattraktion galt das Missionsspiel in drei Akten «Das
Glocklein von Ruaha», verfaldt von P. Erich Eberle (1896-1987), Lehrer am Kol-
legium in Appenzell’, und dargestellt von der Stanser Jugend unter der Lei-
tung von Xaver Stockli. Besonders betont wurde in der Anzeige, dal3 ein «Ne-
gerreigen» eingeflochten sei. Zur Unkostendeckung wurde ein kleiner Eintritt
von Fr. 0.20 fir Kinder und Fr. 1.- fiir Erwachsene verlangt. Der Kapuziner Mis-
sion fielen als Einnahmen zu: die Gottesdienstopfer, der Erlos aus der Kaffee-
stube, aus Tombola, Glicksfischerei und Kartenverkauf sowie gemachte
Spenden. Zudem wurde am Ort flir verschiedene Missionshilfen wie dem Se-
raphischen MeRbund geworben. Das Nidwaldner Volksblatt vom 15. Novem-
ber 1933 berichtete begeistert vom Missionsfest:

«Den Hohepunkt erreichte die kirchliche Feier am Sonntag, den 29. [!, 5.] No-
vember beim Festgottesdienst in der Pfarrkirche, bei welchem der Missionsse-
kretar Dr. P. Veit aus Luzern das grofRe Bauprogramm der Weltmission im all-
gemeinen, im materiellen und geistigen Sinne und das besondere Baupro-
gramm der Mission Ruaha, wo der Stanser Missionar P. Kunibert Lussy wirkte,
darlegte. [...]

Ein ganz besonderer Genul3 und eine Begeisterungsquelle fiir den Missionsge-
danken war noch im Dorftheater aufbewahrt und zwar von der lieben Stanser
Jugend. Unter der Leitung des unermiudlichen Herrn Xaver Stockli liel3en die
Stanser Negerbuben und Negermadchen auf der Biihne die Griindung der Mis-
sionsstation Ruaha vor Aug und Ohr der zahlreichen Zuschauer erstehen. Es
war eine Freude zu sehen, mit welchem Eifer und welchem Geschick unsere Bu-
ben die afrikanische Welt mitsamt den Missiondren und dem Missionsbischof
herbeizauberten.»'#®

So groB aufgezogene Missionssonntage gab es in Stans wie auch an anderen
Orten, wo Kapuziner tatig waren, immer wieder. Sie bildeten neben dem Mis-
sionsschrifttum die Haupttrager der Propaganda.

Seit 1922 erschien der Jahresbericht «Die Schweizer Kapuziner in Afrika. Mit-
teilungen aus den Missionen Dar es Salaam und Seychellen-Inseln», der «in
Dankbarkeit gewidmet den Mitgliedern des Seraphischen MeRbundes und
den andern Wohltatern der Schweizer Kapuziner-Missionen» war. Die Dedi-

143 Anna Engelberger ist die Schwester des verstorbenen Afrika-Missionars Aquilin Engelberger OFMCap und der
noch in Dar es Salaam lebenden Baldegger Schwester Sr. Gerda Engelberger.

144 Bemerkt werden mul3, da® P. Erich 1939 eine Kiswahili-Grammatik zusammenstelite, ohne je in der Afrika-Mis-
sion gewesen zu sein. Fidelis 65 (1978), 94ff.

145 Nidwaldner Volksblatt, 15.11.1933, 2.
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MIS’S:IIHONS'FEST

Wir wollen beten! ‘Das Wichtigste! Das Michtigste!

‘Gebetswoche fir die kathohsd\e Weltmission. Gebete und Opfer dieser Woche gehdren der Mission.

Jeden Abend dieser ‘Woche kommen wir zum gemeinsamen Gebete 1. Wo? In der Kapuziner-
kirche. Wann? Vom 29. Oktober bis 4. November immer abends 7'/2—8'/« Uhr.
Das nihere Programm ist am Portal der Kapuzinerkirche angeschlagen.

Hohepunkt der kirchlichen Missionsfeier: Sonntag, 5. November in der Pfarrkirche.

Wir konnen schauen! vie Schones und Nitzliches!

Ausstellung im Theatersaal des Ko!iegmms

(53

. Preisverteilung der Tombola "‘ Montng, 6. November, mdlmluags 12—7 'Uhr.

29, Oktober bis 5. November,

. Ausstellung aller Gewinner der Tombola, der P ten fiir die Missionen, des Gabentempels

2

fiir die Glucksfischerei. Gut 700 Gewinner!
Die Ziehung findet unter regierungsritlicher Aufsicht statt.

. Eroffoung der Ausstellung: Sonntag, 29, Oktober, nachmittags 2 Uhr.

Die Ausstellung bleibt die ganze Woche gedffnet, aber nur nachmittags, und zwar an den Werktagen
von 1—& Uhr, am 29. Oktober, am 1. und 5. November nach dem Nachmittagsgottesdienst bis 7 Uhr.
An diesen drei Sonn- und Festtagen ist auch ein heimeliges Kaffeestiibchen offen.

. Gliscksfischerei, vor allem fiir die Kinderwelt gedacht, ist erst Sonntag, den 5. November, nach dem -

lugendgottesdlenst

Wir fibernehmen die Garantie fiir alle Gaben, Alles darf beruhigt sein. ‘Wir bitten nur: Nichts hernhrenl
Abgrenzung nicht fiberschreiten.

Wir werden erieben nie Bntstehung der Mission Ruaha.

Festversammlung im Theater zu Stans.

b 2

@

g

Samstag, 4, November, nachmittags ‘24 Unr fiir die Kinder.
Sonntag, 5. November, abends 8 Uhr fiir die Erwachsenen.

Programm:
Quverture Kleines Orchester unter der Leitung von Frl. Anna Engelberger.
Pralog ). von Matt. Vorgetragen von Margritli won Matt,

Ansprache H. H. Dr. P. Veil Gadient, Missionssekrétdr,
Missionssplel: ,,Das Gldckiein von Ruaha'’. Musikeinlagen,

“Ich stelie die spielenden Personen. vor:
. Von der Mission: Der Missionsbischof; Falansi, dessen Diener. Pater Paul, Mlssionir. Simen Fa:si:, sein Boy. Brnder

Albert.

. Freunde der Mission: Machiaga, (.der Kriegsstacke') jumbe von Ruaha; Liketa, (,der Einflussreiche'); Sablﬁ, [,,der smw-

hafte"); Mwinda, (,der Jigersmann®); Mscka, (,der Trommlier'); Philippi, der Brieftriger.

Feinde der Mission : Nyo‘n, (,idie Schiange®) der Zauberer; Minana, (,der Skiave") dessen Diener; MKali, (..der Hitzkop!*);
Jkonko, (,der Krattmensch''); Magwira, (.,dcr Schuldenmacher”); Kulewa, (,der Trunkenbold*); l’.nLa, (ndie Hellseherln“)
Hexe im Dienste des Nyoka. 3 3
!‘i:gerhub:n die einen Kneg:rlanz Auf[uhretl, Dorfkinder, Volk von Ruaha. i

Um . die Ausiagen zu bestreiten, erheben wir einen Kieinen Eintrittsprels: fir Kinder 20 R:ppm, fiir Ervuchsene Y, F:al:!ten

S~ Dic besten Plitze bekommt, wer zuerst erscheint. “Jg
Dauer der Veraustaitung 2%y Stunden. . 1

Abb. 7: Missionsfest 29. Oktober bis 8. November 1993 bei den Kapuzinern in Stans (Kapuzinerkloster-Archiv Stans

Sch 16.185)
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kation macht deutlich, daf? der Seraphische MeRbund wohl Spitzenreiterfunk-
tion im Missionshilfeprogramm hatte, da3 man aber ebenfalls an andere Ein-
nahmen denken mufRte. Das jdhrlich erscheinende Heft berichtete darum
auch ganz allgemein {iber die Missionen der Schweizer Kapuziner und nicht
nur iiber die Leistungen des MeRBbundes. Es war nicht mehr identisch mit
dem Jahresbericht des internationalen Kapuziner Mebundes, der in Provin-
zen ohne eigene Missionsgebiete verteilt wurde. Jede Provinz mit Mission
hatte ihr Missionsheft, indem sie iiber ihre Missionsarbeiten berichtete und
zur Hilfe aufrief. Die Schweizer Provinz gab zusétzlich zum ausfiihrlichen Jah-
resbericht das Abonnementsheft «Missionsbote», seit 1965 «ite» heraus. Bei-
de waren Informations- und Werbetrager, denn:

«Eine Mission braucht Geld, viel Geld. Die Reise allein fiir einen Missionar nach
Afrika kostet schon iiber 1500.- Franken. Geld brauchen die vielen Schulen und
Lehrer, die Tagléhner, die Reparaturen und Neuerstellungen von Kirchen und
Missionsstationen. Drum Europa gib, edle Wohltdter helft! — Und wiederum:
Europa gib: Paramente brauchen die diirftigen Kirchlein, Verbandsstoffe die
Aussitzigen, und gar viele Rocklein und Héslein und Tichlein brauchen alle
dieseMAGdamskinder, damit sie nicht gar so paradiesisch» herumlaufen mis-
sen.»

Um am «Bliihen und Gedeihen der Missionen mitzuhelfen», miisse man Be-
ten, Geben und Arbeiten. «Wenn sich nicht immer wieder opferfreudige Han-
de &ffnen wiirden», konnte das Unternehmen Mission nicht florieren. «Die
Liebe ist ja erfinderisch und weil3 der Wege viele» der Unterstitzung. So lau-
teten die Aufrufe, dem Seraphischen MeBbund beizutreten.'*” Mit einer
jahrlichen Missionsspende von Fr.1.- oder einer einmaligen Aufwendung
von Fr. 25.— war man dabei. Die geistige Blumenspende liel? Verstorbene ent-
weder fiir ein Jahr durch ein Almosen von Fr. 2.50 oder fiir immer durch die
Zahlung von Fr.7.— am Gnadenschatz des MeBbundes teilhaben. Dafiir wurde
eine Trauerkarte zum Andenken am Heimgang eines lieben Mitmenschen
herausgegeben. Die Kapuziner waren bereit fiir die Mitglieder 4000 hl. Mes-
sen zu lesen. 1932 boten sie 5000 und ab 1935 sogar 6000 an.'8 |n der Welt-
wirtschaftskrise gelangte an den Generalminister die Bitte, die Beitrage fir
den Seraphischen MeRBbund zu senken, welcher er am 28. November 1931
entgegenkam: Fr. 1.— pro Jahr fir Lebende, Fr.20.— fir die Daueraufnahmen;
Fr. 2.— fiir eine Jahreszuwendung eines Verstorbenen und Fr. 5.— fiir die unbe-
grenzte Anteilnahme.'*® Es wurde auch empfohlen, die Vereinsbeitrage «vor
dem Heuet» einzuziehen, da zu diesem Zeitpunkt am wenigsten regelmalige

146 Die Schweizer Kapuziner in Afrika. Mitteilungen aus den Missionen Dar es Salaam und Seychellen-Inseln. Jah-
resbericht [Jb] 1924, 27f.

147 Jb, 1923, 22f,; 1924, 28.
148 Jb, passim.

149 Missionssekretar Veit Gadient an die Missionszelatoren, Luzern, 4.12.1931, PAL Sch 1038.3.
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Auslagen anstiinden.'® Diese Ausfiihrungen zeigen, da3 der MeRbund vor
allem in Bauerngegenden und in einfachen, weniger solventen Bevdlkerungs-
schichten Sympathie genoR. In stadtischen Kreisen fand mehr nur die geisti-
ge Blumenspende Anklang.'®! Die Reduktion war bis 1957 gliltig.

1931 ging vom Generalminister die Aufforderung an die Schweizer Kapuzi-
nerprovinz, Rom jahrlich tiber den Mitgliederbestand und die Einnahmen des
MeRbundes zu informieren.'®2 Einige Statistikblatter liegen vor und geben ei-

nen interessanten Einblick in die Leistungen dieses Vereins'®3:
Jahr Lebende auf | Lebende auf | Verstorbene | Verstorbene | Einnahmen
ein Jahr immer auf ein Jahr | auf immer in Fr.

1932 81497 306 18201 1340 130719.00
1933 Keine Angaben

1934 67965 423 18577 2927 128214.00
1935 60350 358 19429 3128 122008.00
1936 57326 284 18570 3041 116351.00
1937 57497 274 18625 3053 115492.00
1938 57742 249 18583 2927 114523.00
1939 58263 225 18254 2825 113396.00
1940 57953 180 19281 2733 113820.00
1941 56932 170 19439 2609 112255.00
1942 56290 152 19655 2329 110285.00
1943-1945 Keine Angaben

19461947 | 63453+ | 377 | 57572 | 6649 | 250007.67
1948 Keine Angaben

1949 74398 | 404 | 48777 | 10148 [ 230772.00

a. Es waren einige Mitglieder mehr, da verschiedene Klosterkreise keine Angaben machten. Darum
sind auch die Einnahmen im Vergleich zu 1949 mit teils mehr Mitgliedern héher.

Seit 1950 gelangten ins Provinzarchiv in Luzern keine Rechenschaftsblatter
mehr. Aus der Tabelle kann gelesen werden, dal3 in den wirtschaftlich schwie-
rigen 30er Jahren es sich weniger Menschen leisten konnten, dem MeRBbund
beizutreten, gespart wurde aber nicht beim Andenken an die Toten. Nach
dem Zweiten Weltkrieg erlebte der Verein einen neuen Boom, wobei vor al-
lem die geistige Blumenspende einen enormen Aufschwung zu verzeichnen
hatte. In der Praxis wurde bereits die Erkenntnis von 1965 deutlich, daf? der
Seraphische MeBbund fiir Lebende seine «grofe Bliitezeit» hinter sich habe.

150 Zirkularschreiben an die Forderinnen, April/Mai 1940, PAL Sch 1038.7.
151 Stand des MeRbundes im Klosterkreis Zarich, PAL Sch 699.3.
152 Rundschreiben an die Missionszelatoren, Luzern 1.12.1931, PAL Sch 1038.3.

163 Jahresrechnungen, PAL Sch 699.3.
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«In Rom fande er wohl keine Approbation mehr», und ein Klosterdelegierter
forderte sogar an der Zelatorenkonferenz, «da® die Beitrage tberhaupt nicht
mehr eingesammelt werden sollten».'>* Eine Krise bahnte sich an.

Die Missionspropaganda lief zwar in den 50er Jahren noch auf Hochtouren,
aber der Trend der Zeit wies in eine andere Richtung. 1961 erschienen die
Jahresberichte, die den Mitgliedern des Seraphischen MeBbundes und allge-
mein den Wohltatern der Kapuzinermissionen zugedacht waren, nicht mehr
in der alten Aufmachung. Bis 1990 versuchte man es mit einem grafisch gut
aufgezogenen Rundbrief, danach kennt der MeRbund liberhaupt kein eigenes
Organ mehr.

3.5. Weitere Sammelaktionen

Der Seraphische MeRBbund war eine wichtige Einnahmequelle, aber sie reich-
te bei weitem nicht, das Unternehmen Mission der Schweizer Kapuziner zu
stiitzen. «Liebe macht erfinderisch», heiBt es im Reklamefalzblatt zum
50jahrigen Bestehen des MeRbundes'®®, und der Beweis dazu liefern die vie-
len weiteren Sammelaktionen, die angeboten wurden. Auf die Propaganda-
moglichkeit an Missionssonntagen und Missionsfesten wurde schon einge-
gangen, der Hilfsverein vorgestellt, die Missionszeitschriften wurden er-
wahnt. Auf alle Publikationen konnte einfach nicht eingegangen werden wie
Missionskalender, Erzahlungen von Missionaren, die als eigenstandige Hefte
gedruckt wurden, alles Schrifttum fir Kinder und Jugendliche. Eine Untersu-
chung tiber den Wechsel von Inhalt und Sprache der Kapuziner Missions-
schriften tber all die Jahre konnte hochst aufschlufireich und interessant
sein, dazu beigezogen sollten auch die erstellten Bilder und Filme.

Es sollen jetzt aber noch einige Aktionen aufgefiihrt werden, die im Volk be-
sonders gut ankamen und fast zu verlorenem religisem Brauchtum gezahlt
werden miissen, wenn sie auch heute nur Kopfschitteln auslésen. Die Ein-
stellung zu den Menschen in Entwicklungsléndern hat sich zum Glick gewan-
delt, was aber keine Verurteilung alter Traditionen erlaubt, sondern nur kriti-
sches Hinschauen und Hinterfragen. So sollen als «Werke der Hilfe und des
Segens»155, wie sie bezeichnet wurden, noch genannt werden:

3.5.1. Antoniusbrot

Das «Antoniusbrot fir die Armen» wurde 1890 durch die Leinwandhéandlerin
Louise Bouffier in Toulon nach einer Gebetserhérung aus der Taufe gehoben.

154 Zelatorenkonferenz in Solothurn, 21./22.4.1965, PAL Sch 1038.2. Vgl. Fidelis 53 (1966), 15-32.
155 PAL Sch 695.0.

156 Jb, 1932, innere Umschlagseite hinten.
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Sie versprach dem hl. Antonius Brot fiir die Armen zu stiften.’®’ Aus diesem
Ereignis entwickelte sich ein Brauch, Statuen oder Bilder des hl. Antonius von
Padua mit einem Briefkasten fiir Bitten und Danksagungen und einem Opfer-
stock fiir Spenden aufzustellen. Die legendére Wundergeschichte vom toten
Geizhals, dessen Herz man in der Truhe bei seinem Geld fand, machte ihn
zum Fiirsprech fiir die Armen. Eine besondere Forderung erfuhr das «Anto-
niusbrot» zugunsten der Missionen durch die Kapuziner, und da Antonius ei-
ner der beliebtesten Volksheiligen war, blieben diese Kassen selten leer. Im
Jahresbericht des Kapuziner-MeRbundes von 1904 wurde die Mdglichkeit des
«sog[enannten] Antonius-Brotes» zum ersten Mal erwihnt.'®® Seitdem wird
es immer aufgefiihrt und als Stiitze des Paramenten-Hilfsvereins bezeichnet.
1913 wurde noch eine besondere Messe angeboten, um diese Opfergabe be-
sonders zu propagieren:

«Jedermann kennt ja die groRe, fiirbittende Macht des hl. Antonius. Jede Wo-
che wird nun in Padua selbst, auf dem Grabe des hl. Wundertéaters, fir die emp-
fohlenen Anliegen das MeRopfer dargebracht. Gewi wird diese Mitteilung je-
dem Bedrangten Trost bereiten. Die Forderer des MeRbundes sind bereit,
Almosen zu Ehren des hl. Antonius sowie Gebetsempfehlungen entgegenzu-
nehmen. Bekanntlich werden aus den Opfern, welche unter dem Namen ‘Anto-
niusbrot» abgegeben werden, ausschlieflich Stoffe zu Paramenten und Kir-
chenwische fiir die Missionskirchen des Ordens und Stoff zu Kleidungsstlicken
fiir die Neubekehrten angeschafft und verarbeitet.» 1>

Zur Zeit der Schwierigkeiten um den Eucharistischen Hilfsverein taucht das
«Antoniusbrot» vorerst unter, um 1926 als ungebundene Gabe wieder aufzu-
treten'®®, jedoch bis 1932 unaufféllig und bescheiden. Nun erscheint es
wieder in seiner urspriinglichen Form als Brot fir Arme:

«In der Mission ist die Erziehungsanstalt eine Notwendigkeit, noch mehr als im
christlichen Mutterlande, vor allem dort, wo es noch kein christliches Heim gibt
oder wo die Familie der Neuchristen noch zu schwach und zu gefahrdet ist, um
dem Kinde wirksamen Schutz zu bieten. Da muf3 das Haus der Mission dem Kin-
de sich 6ffnen. Mehr als 600 Kinder essen daher tdglich am Tische der Mission
und sind so die hungrigen Kostgéanger des hl. Antonius. Mit grofSem Vertrauen
ibergeben wir dem Wundertéter der Liebe diese Sorge um das tégliche Brot
und die vielen Sicke Reis.» '8!

So stand es immer wieder in der Missionswerbung und fand Anklang.

157 2.Teil dieses Aufsatzes, 78.
158 Jb, 1904, PAL Sch 695.0.
159 Jb. 1913, ebd.

160 Jb, 1926, 33.

161 Jb, 1932, innere Umschlagseite hinten.
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3.5.2. Loskauf von Heidenkindern

Im MeRbund Jahresbericht von 1917192 wird auf eine neue Missionshilfe hin-
gewiesen:

«Wir machen noch aufmerksam auf den Loskauf von Heidenkindern. Durch das
Almosen von 25 Fr. kann man namlich einem armen Heidenkinde das unschéatz-
bare Gliick der Taufgnade erwirken, wobei man den Namen angeben kann, auf
welchen der Taufling getauft werden soll.»

Diese Bemerkung wurde so unauffallig in den Text eingeflochten, dal® man
annehmen muf, diese Art der Spende sei allgemein bekannt gewesen; sie
war keine Erfindung der Kapuziner.

Schon im 19. Jahrhundert versuchte der «Kindheit Jesu Verein» die Kinder
des Heimatlandes an der Missionstétigkeit im Sinne «Kinder helfen Kindern»
zu beteiligen.'® Seine Broschiire «Der kleine Apostel» wollte die katholische
Kinderwelt «zum Anwalt ihrer heidnischen Briider und Schwestern» machen,
um ihnen «zeitliches und ewiges Gliick zu sichern».'®* Der Verein sammelte
fiir «die Taufe den Loskauf und die christliche Erziehung der von heidnischen
Eltern geborenen Kinder».'®® Auch der «Kinderbund fiir Afrika» von der Pe-
trus Claver-Sodalitat mit seiner Zeitschrift «<Das Negerkind» propagierten seit
1902 die Idee. Diese Vorgaben beeinfluRten die missionsunternehmerischen
Phantasien der Schweizer Kapuziner, die seit 1921 so richtig in Schwung ka-
men. Im Jahresbericht von 1924 wurden die «neuerkauften, neugetauften
Kinder», die sich um Bischof Gabriel Zelger scharen, bejubelt.'®® Seit den
20er Jahren war das «Loskaufen von Heidenkindern» eine beliebte Spenden-
moglichkeit, die sich in katholischen Gegenden fast zu einem Votivbrauch
entwickelte. Der Volkskundler Josef Zihlmann erzahlte von solchen Verspre-
chen bei einer schweren Geburt'®’, miindliches Erfragen zeitigten noch ande-
re Zusagen, die meistens auch mit Bitten um die Gesundheit und das Wohl
von Kindern im Zusammenhang standen. Wenn seit 1932 von Taufspende
und von 1950 von Pa‘c\s‘nspende168 gesprochen wurden, die «als Beitrag zur
christlichen Erziehung eines Missionsschiilers» gelte'®, hielt der Volksmund
an der Redewendung «ein Heidenkind kaufen» fest. Der Ausdruck kommt

162 PAL Sch 695.0.
163 1.Teil dieses Aufsatzes, 145.
164 Bernard Arens, Handbuch der katholischen Missionen, Freiburg i.Br. 19252, 293.

165 Bernard Arens, Die katholischen Missionsvereine, Darstellung ihres Werdens und Wirkens, ihrer Satzungen
und Vorrechta, Freiburg i.Br. 1922, 66ff.

166 Jb,1924, 29.
167 Josef Zihlmann, Volkserzihlungen und Brauche, Handbuch luzernischer Volkskunde, Hitzkirch 1989, 216f.
168 JB, 1950, dullere Umschlagseite hinten.

169 Jb, 1932, innere Umschlagseite hinten.
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nicht nur aus einer Geringschatzung allem Nichtkatholischen gegentiber, son-
dern er hatte seinen Ursprung im 19. Jahrhundert, als Missionare auf den
schrecklichen Sklavenmarkten Menschen freikauften, wohl mit der Absicht,
sie zu Christen zu erziehen, priméar aber im Sinne, ihnen eine wiirdige Existenz
zu geben. Die Intention blieb eigentlich dieselbe: «Der Sklavenhandel ist aus
der Welt geschafft. Die Missionédre kaufen die Heidenkinder nicht mehr auf
dem Markt, wie vor 70 Jahren. Sie werden durch die Schule fiir das Christen-
tum gewonnen.»'’ Mit der Gabe von Fr. 25.— tat man also etwas Gutes, man
ermaoglichte einem Kind Bildung.

Besonders beliebt wurde diese Missionshilfe auch darum, weil man der Zah-
lung einen Namen mitgeben durfte, was zwar zur falschen Annahme verlei-
tete, dal® in Afrika ein Kind auf diesen Namen getauft werde. Das |6ste Emo-
tionen aus und verlieh der Spende eine intime Beziehung. In den 50er Jahren
glaubte auch ich an eine schwarze Namensvetterin. Bischof Edgar Maranta'”’
machte darauf aufmerksam, dal® die Namengebung praktisch nicht durch-
flihrbar sei und forderte deren Abschaffung, was an der Zelatorenkonferenz
von 1965 beschlossen wurde.'”? Darauf wurden alle Missionsmitarbeiter an-
gehalten, die Leute darauf aufmerksam zu machen.'”® 1975 versuchte man
der Taufspende nochmals einen Impuls zu geben, indem man in einer Analo-
gie zur Pro Juventute eine «Patenschaft fiir Kinder» aufziehen wollte.'”4 Die
Einstellung zu Fragen der Mission hatte sich aber zu stark gedndert, und
unabhangige Kinderhilfswerke gab es bereits, so daR dieses Missions-
almosen in den 70er Jahren ganz einschlief.

3.5.3. Negerkasseli — Nickneger

Ebenfalls 1924 spricht der Jahresbericht der Kapuziner fiir die Afrikamissio-
nen erstmals von «Negerkésschen in einem lauschigen Winkel deiner Woh-
nung. Lal dir ein solches geben oder schicken vom néachsten Kapuzinerklo-
ster».'”> Schon 1922 schrieb der MeRbunddirektor P. Linus Lang an alle
Zelatoren, daB bei ihm spezielle «Késselis» bestellt werden kénnten.!76 Es
waren besondere Kindersparkassen, aber ob sie schon die Form des «Nick-
negers» hatten, an den sich die meisten Leute (iber 40 Jahren in katholischen

170 Jb, 1939, innere Umschlagseite hinten.

171 1897-1975, 1930 wurde er in der Nachfolge von Bischof Gabriel Zelger Apostolischer Vikar und 1953 Erzbischof
von Dar es Salaam, was er bis 1969 blieb. Haller-Dirr, Kollegischiiler wurden Bischofe, 9ff. Die neueste Publika-
tion lber ihn ist auf Kiswahili von Grace M. Shembetu OSF Edgar Aristides Manranta OFMCap, Askofu mkuu
wa Dar es Salaam, Maisha yake na uanzilishi wa shirika la masista wa upendo wa mt. Fransisko wa Assisi,
Mahenge 2000. Siehe die Besprechung in dieser HF von Gandolf Wild OFMCap.

172 Solothurn 21./22.4.1965, PAL 1038.2; Fidelis 53 (1966), 15-23.

173 Rufin Frei, Olten 9.12.1965, PAL Sch 1038.3.

174 Zelatorenkonferenz Mattli/Morschach, 3.2.1975, PAL Sch 1038.2,

175 Jb, 1924, 30.
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Regionen erinnern werden, ist nicht mit Sicherheit erwiesen, aber von der Be-
zeichnung der Kasse ausgehend sehr wahrscheinlich. Bekannt war der «Nick-
neger» in der Schweiz schon 1903, da wurden Kassen vom «Kindheit Jesu
Verein» Sammlungen mit solchen Kassen durchgefﬂhrt.‘w 1905 zog die
Petrus Claver-Sodalitat nach, und so ist der Schlul® berechtigt, daf3 bald
andere Missionsinstitute solche Almosenkassen libernahmen.

Der Urahne aller «Nickneger» diirfte zu Beginn des 19. Jahrhunderts in pie-
tistischen Kreisen Siiddeutschlands entstanden sein.'’® Diese Kreise waren
schon frith aktiv fiir die auslandischen Missionen tatig. Der «Nickneger» war
fiir die Kinder gedacht und sollte einerseits ihr Mitleid, andererseits ihren
Spieltrieb ansprechen. Spardosen hatten seit je die Phantasie der Gestalter
angeregt. Missionsopferstdcke bildeten auch auf katholischer Seite ein wich-
tiges Mittel fiir das Sammeln von Spenden. Bernard Arens'’® propagierte
1918 Opferstécke mit Darstellungen aus den Missionen. Im Missionshaus Im-
mensee soll schon 1914 eine solche Kasse mit einer fast lebensgrof3en Ne-
gerstatue gestanden haben.'®® Es war ein Serienfabrikat. Aus diesen Bemer-
kungen wird deutlich, da3 Kollekten-Neger der verschiedensten Art friih in
die Missionsvereine und -institute kamen. Der Hinweis aus der Kapuziner
Missionsprokura in Olten von 1970'8", daR die Kapuziner erst 1945 mit «Nick-
negerkasselis» sammelten, kann nicht der Tatsache entsprechen.

Eindeutig ist, daR das nickende Negerlein 1937 bei den Kapuzinern in Ge-
brauch war, um fur das «Antoniusbrot» zu sammeln:

«Nicht nur betteln und sammeln will dies Negerlein, sondern auch die Vereh-
rung des hl. Antonius férdern und das Vertrauen bekunden, das die Mission auf
den Wundertater setzt; das Késseli will zugleich ein Votivzeichen sein zu Ehren
des hl. Antonius.

Das Negerlein sammelt alle Gaben des guten Willens, und mdgen diese noch
so klein sein. Und eigentlich bittet DAS KASSELEIN nicht um Geld, sondern um
Brot fiir arme Kinder im Missionslande — um das (ANTONIUSBROT>.

Das Negerlein nickt und dankt mit gefalteten Handen — und verspricht dir das
Gebet der Mission.» 82

Die bekannte «Nickneger»-Sammelblichse war etwa 20 Zentimeter hoch; die
Figur war ein knieender Negerjunge in einem weil3en Gewand und sah fir

177 Walter Heim, Nickneger und Fastnachtschinesen in der deutschsprachigen Schweiz; in: Vermittlung zwischen-
kirchlicher Gemeinschaft, 50 Jahre Missionsgesellschaft Bethlehem Immensee, Festschrift, hrg. v. Jakob Baum-
gartner, Schéneck-Beckenried 1971 (NZM Supplementa 17), 454f.

178 Ebd., 451.

179 Bernard Arens, Die Missionen im Familien- und Gemeindeleben, Freiburg i.Br. 1918, 48ff.

180 Heim, Nickneger, 454.

181 Ebd., 456.

182 JB, 1937, 34.
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mich aus wie ein Ministrant. Sie wurde in Kléstern, Schulen, Haushalten und
in vielen Geschéften aufgestellt. Ich erinnere mich, wie ich in den 50er Jahren
in einer Késerei der Freiburger Altstadt gerne ein Geldstiick in den Schlitz die-
ser Kasse warf und wie ich mit groRer Freude sein Nicken registrierte. Noch
in den 70er Jahren stieR ich in der Innerschweiz auf solche Kasselis. An der
Zelatorenkonferenz von 1980 in Dulliken pladierte man endlich dahin, diese
«Nicknegerli», die zwar den Kindern gefallen wiirden, aber fiir die Afrikaner
erniedrigend seien, durch Sparbiichsen in Form einer Weltkugel zu erset-
zen."®3 Seit der Entkolonialisierung und dem Zweiten Vatikanischen Konzil
kam der «Missionsneger» immer mehr in Verruf, er vertrug sich nicht mehr
mit dem entstandenen SelbstbewuBtsein der Vélker und der neuen Bewer-
tung nichtchristlicher Religionen. Meinrad Hengartner, der flihrende Kopf des
Missionsjahres der Schweizer Katholiken und danach Leiter des daraus her-
vorgegangenen Fastenopfers, brachte es in einer Rede am 2. Oktober 1960 im
Zircher KongreRhaus auf den Punkt:

«Unser Missionswissen ist unerhért lickenhaft, beschamend infantil — sagen
wir es ganz offen -, unverantwortlich zurlickgeblieben. Die Missionare waren
flir uns zu lange vor allem mutige Méanner, gute Schiitzen auf Léwen, bewun-
derte Medizinmanner, die dank ihren Kenntnissen den Zauberern mit Bravour
den Garaus machten. Und nattirlich auch Glaubenshoten.

Da gab es viele arme Heidenkinder und Findelkinder und Strohhitten und
Stromschnellen und Menschenfresser und viel exotisches Drum und Dran.» 184

Heute steht der «Nickneger» in schweizerischen Museen ftir Volkskunde und
wurde zum Symbol einer Epoche, das ie nach Standpunkt Schmunzeln oder
Wut auslgst.

3.5.4. Fastnachtsneger

Nahe bei der Negerkasse ist auch der Fastnachtsneger anzusiedeln. Aus den
alten Heischeumzligen von Kindern und Armen in der Fastnachtszeit haben
sich wohl zu Beginn des 20. Jahrhunderts die Fastnachtsneger, die Fast-
nachtschinesen und dhnliche Gestalten entwickelt.’8® Wie der Name sagt,
gingen Kinder als Neger oder in anderen Masken von Missionsvélkern zur
Fastnachtszeit von Haus zu Haus, um fiir die Missionen zu sammeln, indem
sie Lieder, Gedichte und Spielszenen vortrugen.'® Diese Kinderfastnachtsak-
tion wurde von verschiedenen Missionsinstitutionen angeregt, gefordert und

183 Zelatorenkonferenz in Dulliken, 7./8.5.1980, PAL Sch 1038.2.

184 Heim, Nickneger, 457,

185 Heischeziige waren schon im Mittelalter bekannt, und sie unterlagen obrigkeitlichen Bestimmungen: Karl
Imfeld, Formen der Volksfrommigkeit im Jahreslauf; in: Volksfrommigkeit in der Schweiz, Ziirich 1999, 333.
Interessant sind auch die Karten der Heischebrauche und Heischeumziige, in: Atlas der schweizerischen Volks-
kunde — Atlas de Folklore Suisse, Basel 1955 11/3, 192-195.

186 Walter Heim, Volksbrauch im Kirchenjahr heute, Basel 1983 (Schriften der Schweizerischen Volkskunde 67), 53.
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durch die Beschaffung der entsprechenden Requisiten unterstitzt, wobei die
Ortsgeistlichen und Lehrer grof3e Hilfe leisteten.'®’

Die Kapuziner staffierten schon friih Kinder fiir Negerreigen an Missionssonn-
tagen aus. Fiir das erwahnte groRe Missionsfest in Stans wurden Pericken
und Schminke fiir die Negerkinder im Schauspiel beim Missionssekretar im
Kloster Wesemlin Luzern bestellt.'®8 Bereits 1930 liest man im Stanser Pfarr-
blatt von einer Reigenvorfiihrung.'® Utensilien waren also erhéltlich. 1939
wurde im Jahresbericht bestétigt, daR die Aktion der «Fastnachtsnegerli»
schon an verschiedenen Orten durchgefiihrt werde, und es erfolgte der Auf-
ruf: «Wir hoffen auch nachstes Jahr wieder auf die Fastnachtsnegerli, auf die
alten, treubewihrten und auf neue.»'® Die Werbung fiirs Missionssingen
und «Negerligehen» fand sich vor allem in der Kapuziner Jugendzeitschrift
«Jung-Afrika». Mit dem Ritual des Fastnachtsnegers vermischte sich an vie-
len Orten ein Sternsingerbrauch fiir die Missionen. Drei Kdnige galt in der In-
nerschweiz als offizieller Fastnachtsbeginn, und die drei Koénige traten Gbli-
cherweise mit dem Mohrenkdnig Melchior auf, so konnte das «Negerligehen»
auch an Epiphanie stattfinden, am Tag der Offenbarung des neugeborenen
Erlésers an die Heiden, wie es dann interpretiert worden war.'®!

In l1andlichen Gegenden war diese Tradition bei den Kindern sehr beliebt und
darum konnte sie sich recht lange halten. Das Verkleiden gehorte zur Fast-
nachtszeit, und so schopfte der Brauch das Potential des alten Maskentrei-
bens aus. Darum kam er erst spater in Verruf. Vorschlage auBerhalb der Fast-
nachtszeit exotisch maskierte Kinder auf Sammeltour zu schicken, muf3ten ins
Leere gehen.

1967 wurde die Fastnachtssammlung sogar von den Benediktinern von Uz-
nach, den Kapuzinern, den WeiRRen Vatern und von der Missionsgesellschaft
von Immensee gemeinsam in ihrer Zeitschrift «Jumi» organisiert. Und in der
Missionsprokura in Olten waren noch 1970 Afrikanerkleider mit Kruselhaar-
perticken und schwarzer Schminke erhaltlich.'®2 1980 war die Aktion immer
noch prasent, denn die Zelatorenkonferenz mufite auf eine wiirdige Aufma-
chung der «Jumi»-Kinderaktion an Fastnacht pochen.'®® Lange konnte sie
sich aber nicht mehr halten, denn sie muf3te immer mehr als demiitigend fur
die Volker Afrikas gehalten werden.

187 Heim, Nickneger, 560-572.
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3.5.56. Sammeln von Marken und Staniol

Das Sammeln von Briefmarken und von Staniol war in frithen Zeiten eine weit
verbreitete Moglichkeit, um mit dem Erlos daraus die Missionen zu unterstit-
zen. Im Kollegium St. Fidelis in Stans rief der dortige Missionsbund schon
1915 dazu auf.’® Es war eine Missionshilfe, die alle Missionsinstitute angin-
gen. In den Jahresberichten wird sie 1933 als «stille[r] Fond der Missionare,
die tibers Meer fahren»'9® bezeichnet. Die Zelatoren wurden aufgerufen, mit
Pfarreien und Schulen Kontakte aufzunehmen, da kleinere Sendungen nicht
rentieren wiirde. Nur wenn pro Monat mindestens 50 kg an die Markensam-
melstelle in Leipzig geschickt werden, konnte man 300 Fr. erhalten.’®® 1939
wurde nochmals betont, dal’ «die Kinder die Marken oder das Staniol ge-
meinsam zusammenlegen und als groRRes Paket an die Missionsprokura Olten
weiterleiten». Anscheinend herrschte in verschiedenen Kreisen die Meinung,
die Marken und das Staniol wiirden nach Afrika gesandt, und darum sah man
sich zur Aufklarung gendtigt, dal? Markenhandler und Staniolfabriken die
Handelspartner seien. Das Staniol werde eingeschmolzen und nur das, was
librig bleibe, bringe Geld.'®’

In diesem Kapitel konnten nur die bekanntesten Sammelaktionen aufgeftihrt
werden, daneben liefen noch viel Initiativen von engagierten Gruppen, von
Einzelpersonen oder von Missionaren, die zum Teil auch in den Missionszeit-
schriften vorgestellt wurden. Das Aufgezeigte macht aber deutlich, dal3 man
besonders gerne Kinder fiir Bittgange einsetzte. lhren Anliegen konnte man
einfach weniger gut nein sagen. Das ist ja heute noch so, denn wer kommt
an unsere Tlren und verkauft Abzeichen? Kinder!

3.6. Krise und neue Wege

Statistisch gesehen stand die Kapuziner-Mission 1972 auf einem Hoéhe-
punkt'®8, obwohl seit der Mitte der 60er Jahre immer weniger Briider in die
Missionen zogen. Da die alte Mannschaft noch tatig war, vermochten die ein-
zelnen neu Ausreisenden den Bestand noch zu erhohen. Die Krise und das
Umdenken bahnte sich auch zuerst im Heimatland an. Sichtbar wurde der
Wandel des schweizerischen Missionswesens zunachst im «mentalitatsmali-
gen Bereich».'%? Lange war das populare Missionsbild, wie im Artikel ersicht-
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lich wurde, von vielen Klischees gepragt. Eine neue Missionstheologie und
eine bessere Informationspolitik fiithrten zu einer realistischeren Sicht, in der
gewisse Missionshilfen und Sammelbrauche keinen Platz mehr hatten. Die
treuen Wohltater starben, und in der neuen Generation wurden Zweifel ber
das alte Almosenwesen laut. Der Katholizismus verlor den umfassenden
Absolutheits- und TotaIit'eitsamspruch.200 Auch die Kapuziner bekamen den
Klimawechsel zu spiiren, und sie muBten neue Wege suchen. Der Neu-
orientierung nachzuspiiren, wiirde einen eigenen Artikel fiillen, und dieser
Arbeit kann hier nicht mehr nachgegangen werden. Einige Meilensteine
sollen aber noch erwahnt werden.

1965 anderte die Missionszeitschrift «Missionsbote» ihre Ausrichtung und ihr
Erscheinungsbild. Seitdem heiRt sie «ite». 1972 schlug der tansanische Or-
densrat die Mdglichkeit eines Missionseinsatzes auf Zeit vor, und die Schwei-
zer Kapuzinerprovinz verzichtete auf ihre Sonderstellung in der Verwendung
der MeRbundgelder. Sie bekundete damit ihre Solidaritat mit allen Missionen
des Ordens??! und strebte eine tiefere «Sensibilisierung fiir die Dritte Welt»
an:

«Die Verwirklichung der «Gerechtigkeit in der Welt: geht aber weit tber den
Rahmen der Mission hinaus und muR heute vor allem in den zwischenstaatli-
chen Beziehungen und im Welthandel geschehen. Das setzt vermehrte Einsicht
und Bereitschaft der Offentlichkeit und der verantwortlichen Fiihrer voraus. Wie
weit sind wir in diesem SensibilisierungsprozeB mitbeteiligt?»2%2

Diese Frage wurde vorerst dahin beantwortet, dal? der Mebund wieder ver-
mehrt wie eine Ausgleichskasse ohne Sonderprivilegien zu wirken habe. Dar-
aufhin tat man sich in einer Missionstagung der deutschsprachigen Kapuzi-
nerprovinzen plus Holland und StraBburg zusammen, um Fragen um den
MeRbund zu erértern.2%3 1975 wurde eingehend iiber die «theologische Fun-
dierung und die praktische Ausrichtung des Missionshilfswerkes» disku-
tiert.29% Man meinte, daR der «MeRbund in seiner Bedeutung als Missions-
werk» wohl noch aktuell sei, daRR er aber einem neuen Verstandnis zugefiihrt
werden miisse, in dem der Zusammenhang von Eucharistie und Geldgabe
nicht mehr im Vordergrund stehe. Auch kénne das Wort MeB3bund stérend
wirken. Darauf wurden neue Texte fiir Kondolenzkarten verfa3t. Die Tauf-
spende sollte gestrichen werden, die «Nicknegerlikassen» wurden aus dem
Verkehr gezogen, von Marken- und Staniol-Sammeln sprach niemand mehr.

200 Urs Altermatt, Schweizer Katholizismus von 1945 bis zur Gegenwart, Abschied vom «katholischen Milieu»; in:
Politische Studien 32 (1981), 60f.

201 Provinzkapitel 1972, PAL Ms A 10 a; Fidelis 59 (1972) 287
202 Ebd.,MsA 10e.

203 Zusammenkunft in Minster, 16.-18.10.1972, PAL Sch 156; IKI 3 (1972/1973), Doppelnummer Dez. 1972 u. Jan.
1973, 20.

204 Konferenz der deutschsprachigen Provinziale, Solothurn, 18./19.6.1975, PAL Sch 695.10; IKI 6 (1975), Juli, 153.
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Der Weg zum neuen zentralen Missionsfond der Kapuziner’®® war vorge-
zeichnet, aber viele Uberlegungen und Auseinandersetzungen muf3ten ihn
noch ebnen.

In der Schweizer Provinz unterstlitzen weiterhin die geistige Blumenspende
und andere Missionsgaben sowie Ordenseinnahmen und aulRenstehende
Hilfswerke ihren Einsatz in der Missionsarbeit, die ebenfalls neue Formen an-
genommen hat. Die Briider helfen und dienen in einheimischen Provinzen.
Seit 1996 gibt es eine eigenstandige Kapuzinerprovinz Tansania und seit
1999, 100 Jahre nach der Griindung des Seraphischen MelRbundes, einen afri-
kanischen Provinzial. Die Geschichte der afrikanischen Brider aufzuzeigen,
wird meine Zukunft sein.

4. Ausklang

Die dreiteilige Artikelserie «Das Unternehmen Mission sucht Investoren» ver-
suchte zu ergriinden, wie Missionsarbeit finanziert wurde und wie die Kapu-
ziner mit diesem Problem umgingen. Der ideelle Anspruch der Mission liel3
es lange nicht zu, das Unternehmen Mission mit Geld in Zusammenhang zu
bringen. Erst als sich seit der Mitte des 20. Jahrhunderts nicht an religiose Ge-
meinschaften gebundene Hilfswerke zu etablieren begannen und nun Laien
auf Spendensuche gingen, fiel das Tabu. Einen Wendepunkt bildete das le-
gendare Missionsjahr 1960/61, aus dem sich das «Fastenopfer der Schweizer
Katholiken» entwickelte, das mit dem Motto «Wir teilen flir die Notleidenden
der Dritten Welt» auf moderne Art alte Fastenbrauche aktualisiert. Fast gleich-
zeitig entstand die reformierte Hilfsaktion «Brot fiir Briider». Durch ihre Infor-
mations- und Propagandaarbeiten konnte sich in breiten Volksschichten ein
neues Missionsbild durchsetzen, und es fand ein wirklicher Durchbruch in der
Erziehung zum sozialen Handeln statt. Plakate in der Kirche und an 6ffentli-
chen Anschlagstellen, besondere Gebete, Meditationen, Gottesdienste und
ein reichhaltiges Bildungs- und Bildmaterial geben heute der Fastenzeit ein
besonderes Geprage. Pfarreien, Schulen, Vereine und Familien setzen sich in
besonderen Projekten fiir die Anliegen der Entwicklungslander ein und kreie-
ren neue Maoglichkeiten der Missionshilfe. So sind die Suppentage in der Fa-
stenzeit schon fast zu einem Volksbrauch _c_:u—:‘worden.206 Am Palmsonntag ver-
teilen Jugendvereine an Gottesdienstbesucher kunstvolle Palmengebinde
gegen ein Almosen und wecken damit alte Traditionen. In Deutschland haben
1976 Misereor und ein Jahr spéter in der Schweiz das Fastenopfer das Fasten-
symbol des Hungertuchs wiederbelebt.?%’ Die revitalisierten oder neuen Ri-
tuale distanzieren sich vom geringsten Anschein an eine patriarchale, eu-

205 Siehe dazu: Linus Féh OFMCap, Kapuziner Solidaritét in der Praxis; in: ite 1999/2, 30f.
206 Heim, Volksbrauch im Kirchenjahr, 67f.

207 Notker Curti, Volksbrauch und Volksfrommigkeit im katholischen Kirchenjahr, Basel 1947, 46; Heim, Volksbrauch
im Kirchenjahr, 67; Walter Heim, Wiederbelebung des «Hungertuches»; in: Heiliger Dienst 31 (1977), 31-33.
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ropdische Missionsbevormundung und betonen die Eigenstandigkeit der
Ortskirchen in fremden Kulturen. Der endgliltige «Abschied vom Nicknegerli»
ist somit geschehen.

Der Wandel in der Einstellung zu den Menschen in den Entwicklungslandern
war nicht allein ein kirchliches Phanomen. In der Zeit des Wirtschaftsauf-
schwungs erhielten die armen Lander lberall mehr Gehor. 1960 sprach man
in der Bundeshauptstadt Bern auch unter der Bundeskuppel von Missio-
nenzos, und der Schweizer Staat griindete daraufhin ein Biro flr Entwick-
lungszusammenarbeit, heute genannt DEZA (Direktion fiir Entwicklung und
Zusammenarbeit). Die Wohltater wurden Akteure fiir Fragen um Finanzen auf
offentlicher Ebene. Jede gute Idee kostet, Unternehmungsgeist war gefragt,
Geldquellen notig. Dieser Artikel versuchte die Initiativen der Kapuziner auf-
zuzeigen. Wenn sie heute iberholt sind, liegt es am Wandel von Zeit und
Mentalitat, und es sind neue ldeen gefragt. lhnen nachzusplren, ist aber die
Aufgabe der Kapuziner selber.

208 Walbert Bihimann OFMCap, Referat an der Missionszelatorenkonferenz 21./22.4.1965; in: Fidelis 53 (1966) 17.
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