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Editorial - editoriale

Verschieden sind bei Brldern und Schwestern der Franziskus-Orden die
Schicksale, gepragt vom jeweiligen Zeitgeist. Fiir den am 24. Dezember 1999
verstorbenen Kapuziner, Historiker und Kunstexperten Rainald Fischer, des-
sen Leben und Werk hier gewiirdigt werden, war ein nicht untypisches
Schicksal wahrend der zweiten Halfte des 20. Jahrhunderts beschieden, beim
Eintritt in den Orden vor fast 50 Jahren die personelle Bliite und beim Lebens-
abend die Krise der schweizerischen Kapuzinerprovinz miterlebt zu haben.

Schicksalhaft war der Einmarsch napoleonischer Truppen 1810 in Lugano flr
Fra Massimino De-Maria da Leontica, Minorit strenger Observanz aus dem
Luganeser Konvent S. Maria degli Angeli, der schlieBlich ein Refugium bei
den Bridern Kapuzinern an der Salita dei Frati fand und dort verstarb. Ein Epi-
graph erinnert an diese Ereignisse, die Riccardo Quadri OFMCap quellenkri-
tisch darlegt.

Hinter Gideon Spicker (1840-1912) von Reichenau steckt ein ehemaliger
Schweizer Kapuziner namens Frater German, der wegen nie erléschenden
Wissensdursts und mehrmaligen heimlichen Entwendungen von Blichern fir
das eigene Studium aus dem Orden entlassen und spater in Deutschland Uni-
versitatsprofessor der Philosophie wurde. Auf Grundlagen der lberlieferten
Autobiographie «Vom Kloster ins akademische Lehramt» geht Harald
Schwaetzer von der Theologischen Fakultat Trier diesem Schicksal in inter-
disziplinarer Weise nach.

Die Vereinstétigkeit des Seraphischen Mel3bundes, der vor hundert Jahren
anfing, fir die Finanzierung der Kapuziner Missionen aktiv zu werden, ist mit
dem Schicksal der Laienterziarin Frieda Folger, der Griinderin dieses Werkes,
verbunden. Die Missionshistorikerin Marita Haller-Dirr zeigt dies am Beispiel
des Engagements und Eifers Frieda Folgers.

Im Rahmen einer Untersuchung von Oktavian Schmucki OFMCap, warum
1956 die Neubearbeitung der Fidelisbiographie des Siidtiroler Kapuziners Fer-
dinand della Scala (1896) ein Versuch geblieben ist, tritt das Schicksal des
patriotisch gesinnten}@f&isers aus dem 19. Jahrhundert deutlicher zu-

tage. “/Qéx QE’{

Lo

Tres différents sont les destins des Freres et des Sceurs des Ordres de St-
Francois en Suisse: la plupart étant marqués par la mentalité de leur époque,
tel celui de Rainald Fischer OFMCap décédé le 24 décembre 1999. Le présent
numéro présente la vie et I'ceuvre de cet historien et expert de I'lart, entré
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dans I'Ordre il y a environ 50 ans, et qui connut |I'Ordre a son apogeée, et au
soir de sa vie, en connut la crise et le déclin.

L’entrée des troupes de Napoléon a Lugano en 1810 a été fatale pour Fra Mas-
simino De-Maria da Leontica, Minorite de la stricte Observance, du couvent
de «S. Maria degli Angeli», qui dut trouver refuge aupres des capucins de la
«Salita dei Frati», ou il mourut. Riccardo Quadri OFMCap évoque ces événe-
ments a I'aide de sources utilisées selon la méthode critique.

Gidéon Spicker (1840-1912) de Reichenau, alias Frere German, ex-capucin de
la Province suisse, avait été congédié de I'Ordre a cause de sa soif inextingui-
ble de savoir et de détournements secrets et répétés de livres pour ses etudes
personnelles, et devenu par la suite Professeur de philosophie aux Universi-
tés en Allemagne. Sur la base d'une autobiographie intitulée «Vom Kloster
ins akademische Lehramt», Harald Schwaetzer, de la Faculté de Théologie de
Tréves, s'est penché sur ce destin, de fagon interdisciplinaire.

L'activité de I'CEuvre séraphique des messes, initiée il y a plus de 100 ans pour
assurer le financement des missions des capucins est inséparable du destin
de sa fondatrice, Frieda Folger. C'est ce qu'évoque Marita Haller, historiogra-
phe des missions capucines, en prenant pour exemple I'engagement et le zéle
de Frieda Folger.

Enfin, dans le cadre d'une étude, Oktavian Schmucki OFMCap se demande
pourguoi le remaniement de la «Fidelisbiographie des Siidtiroler Kapuziners
Ferdinand della Scala (1896)» est resté en 1956 a |'état d’ébauche, et il met en
lumieére le destin de cet auteur patriotique du 19e siécle.

* % ¥

Ciascun frate come pure ogni sorella degli Ordini di S. Francesco in Svizzera
ha il suo cammino da percorrere e questi porta immancabilmente le tracce
del rispettivo periodo storico. E stato cosi anche per il cappuccino Rainald
Fischer, defunto in data 24 dicembre 1999. Quale storiografo e storico dell’ar-
te ha condiviso il cammino di molti nella seconda meta del 20. secolo. Quan-
do entrd nell’Ordine, si imbatté in una Provincia fiorente, poi, con il trascor-
rere degli anni, ebbe occasione di famigliarizzare anche con i tempi della crisi.

L’occupazione della citta di Lugano da parte delle truppe napoleoniche nel
1810 comportd un cambiamento inaspettato nella vita di Fra Massimino
De-Maria di Leontica, frate della stretta osservanza del convento luganese si
Santa Maria degli Angeli. Dopo tutto trovo un rifugio presso i frati cappuccini
alla Salita dei Frati e vi rimase fino alla morte. Riccardo Quadri OFMCap ci
presenta un’epigrafe che si riferisce a quegli eventi.



Dietro al nome di Gideon Spicker (1840-1912) von Reichenau si nasconde un
ex-cappuccino di nome Frater German. Venne dimesso dall’Ordine a motivo
della sua sete di sapere e per esseresi procurato sovente di nascosto i libri
della biblioteca conventuale. Il suo cammino lo porto a diventare professore
di filosofia in diverse universita di Germania. Con approccio interdisciplinare,
Harald Schwaetzer, della facolta teologica di Trier, ripercorre questo iter par-
ticolare, rifacendosi all’autobiografia «Vom Kloster ins akademische Lehr-
amit».

L'attivita sociale dell’Associazione dell’Opera Serafica delle Sante Messe, fon-
data centoanni or sono a sostegno delle Missioni cappuccine, & strettamente
legata alla persona della terziaria francescana Frieda Folger, fondatrice
dell’'Opera. Marita Haller, storica delle missioni, lo illustra tracciando un pro-
filo dell'impegno missionario della signora Frieda Folger.

Nell'ambito della sua ricerca bibliografica, Oktavian Schmucki OFMCap si
chiede perché mai la rielaborazione della biografia di San Fedele del cappuc-
cino sudtirolese Ferdinand della Scala sia rimasta incompiuta. La risposta va
ricercata in parte nei sentimenti patriottici di questo autore del 19. secolo.

Christian Schweizer



Darstellungen - articles - articoli saggistici

Zwischen Kunst und Geschichte - Leben und Werk des
Kapuziners Rainald (lvo) Fischer (1921-1999)

von Christian Schweizer

Am Morgen des 24. Dezember 1999 verstarb P. Rainald Fischer im Pflegeheim
der Deutschschweizer Kapuziner im Kloster Schwyz. Der Tod im kirchenjah-
reszeitlichen Schnittpunkt zwischen Advent und dem Fest der Geburt des
Herrn ist bezeichnend flir das Leben eines Kapuziners wie P. Rainald, dem die
Adventszeit und das Weihnachtsfest iber seine Kindheit hinaus persénlich
sehr viel bedeutet haben. Wie der seraphische Ordensvater Franziskus von
Assisi konnte sich auch er zeitlebens an der Krippe erbauen. Der Leichnam
war am 29. Dezember, inmitten der Weihnachtsoktav, zu Beginn der Beerdi-
gungsfeier aufgebahrt vor der Krippe am Altar in der Kapuzinerkirche We-
semlin in Luzern.’

1. Vielfaltiges Forschen

Die Schweizer Kapuzinerprovinz verliert mit P. Rainald einen beachteten Gei-
steswissenschafter, dessen Wirken inner- und aul3erhalb des Ordens Spuren
hinterlal3t, nicht in Form von Synthesen, sondern in einer Reihe von zahlrei-
chen Fragmenten, die Kompetenz in der Wissenschaft flir Geschichte und
Kunstgeschichte attestieren. Interdisziplindres und vernetztes Denken, an-
schaulich und nachvollziehbar formuliert und niedergeschrieben, sind die
Qualitatsmerkmale in P. Rainalds Publikationen. In der Schweiz haben die Or-
den des heiligen Franziskus, die Denkmalpfleger, die Kulturpfleger, die Archi-
vare und die mit dem Orden der Kapuziner historisch verbundenen Kantone
sowie die Diaspora in Zlrich von P. Rainalds tberaus reicher Fachkenntnis
profitiert.

1.1. Letzter Auftritt in Zug

Am Vorabend des Palmsonntags 1995 hatte sich P. Rainald quasi vom wis-
senschaftlichen Publikum verabschiedet, kurz bevor ihm die sich bereits an-
geklindigte Krankheit von Monat zu Monat unerbittlich die Kraft des Gehens,

1 Provinz-Archiv Schweizer Kapuziner Luzern (PAL) Ms N 5 Protokoll der Todesfalle ab 1900, S.164: «1999
Dezember 24. P. Rainald (Ivo) Fischer von Jonen AG. * 1921 August 31 in Ziirich. Eintritt 1940 Sept. 11 in Luzern.
Gestorben in Schwyz im 79. Alters-, 60. Ordens- und 55. Priesterjahr. Beerdigt am 29. Dezember in Luzern».



des Schreibens, des Formulierens und des Erinnerns raubte. Er hielt noch aus
dem Stegreif einen Festvortrag im «Museum in der Burg Zug» zur Eréffnung
der von der Kunsthistorikerin Mathilde Tobler organisierten Ausstellung zum
vierhundertjahrigen Bestehen des Kapuzinerklosters Zug.2 Dort war die Aus-
stellung u.a. dem in Zug beheimateten und im dortigen Kapuzinerkloster auf-
gehangten Franziskus-Zyklus von Jakob Warttis gewidmet. Fiir die bedeutend
klare Darstellung dieses Zyklus in der Monographie des Zuger Denkmalpfle-
gers Heinz Horat war die Vermittlung zu den Quellen von P. Rainald mitaus-
schlaggebend.?® Zug war fir P. Rainald wie ein Anfang und gewissermal3en
auch ein sich vorbereitendes Ende, zugleich unter dem schmerzlichen Aspekt,
dal3 die Ordensprovinz im Jahr des Jubilaums den Abzug der Kapuziner aus
Zug beschlossen hatte. In seiner allerletzten Studie, ebenfalls im Jahre 1995,
iiber die Anfange des Klosters?, die nichts anderes mehr war als eine Umar-
beitung des bereits 1960 verdffentlichten Artikels®, fiigte er eine personlich
gehaltene Vorbemerkung an: «Mit dem Kloster Zug verbinden mich person-
liche Geschicke und Erlebnisse. Meine Eltern, Eugen Fischer, damals Chefre-
daktor der Neuen Ziircher Nachrichten, und Hilda Schmid, Tochter des Land-
ammanns Josef Leonz Schmid von Baar, wurden im Herbst 1920 in der
Kapuzinerkirche Zug von P. Pius Suter getraut. Als frischgebackener Mini-
strant durfte ich an Weihnachten 1929 dem damaligen Zuger Guardian P.
Elias Heimgartner in der Liebfrauenkirche Ziirich ministrieren und erhielt von
ihm eiré Bildchen des Br. Konrad von Parzham, das ich pietatvoll aufbewahrt
habe.»

1.2. Elternhaus und das Verhéltnis zur Heimat

Geboren wurde P. Rainald am 31. August 1921 in der Frauenklinik Ziirich, wo
ihn am 2. September Vikar Kaspar Alois Schatti’ von der Liebfrauenkirche
Zurich auf den Namen lvo getauft hat. Das Elternhaus war ein Reiheneinfami-
lienhaus an der Gladbacherstrale 52 auf einer Terrasse des Zirichberges.

2  Siehe Tatigkeitsbericht 1995 Museum in der Burg Zug; in: Tugium (Jahrbuch des Staatsarchivs des Kantons
Zug, des Amtes fir Denkmalpflege und Archaologie, des Kantonalen Museums fiir Urgeschichte Zug und des
Museums in der Burg Zug), 12 (1996), 50. Aus diesem Anlal3 folgender Beitrag von Peter Kamber, Mathilde
Tobler, Die Biichersammlung der Zuger Kapuziner; in: Helvetia Franciscana 24 (1995), 204-251.

3 Verdankung siehe beim Denkmalpfleger des Kantons Zug, Heinz Horat, Der Franziskuszyklus von Jakob Warttis
im Kapuzinerkloster Zug, Zug 1995 (Kunstgeschichte und Archaologie im Kanton Zug 2), 6.

4  Rainald Fischer OFMCap, «... ein Habitation oder Chldsterlin», Die Anfange des Kapuzinerklosters Zug; in:
Brider des heiligen Franziskus. 400 Jahre Kapuzinerkloster Zug 1595-1995, Zug 1995, 27-38.

5 Rainald Fischer OFMCap, Die Griindung des Kapuzinerklosters Zug; in: Zeitschrift fiir Schweizerische Kirchen-
geschichte 54 (1960), 257-281.

6  Fischer, «... ein Habitation oder Chlésterlins, 27 (dort Vorbemerkung). - Zum Vater von P. Rainald: Eugen Fischer
(1880-1963); Nekrolog siehe: Stanser Student 20 (1963), 85-86. - Die Mutter Hilda Schmid von Baar ZG (1891-
1988).

G Kaspar Alois Schatti (1888-1982) war Vikar an der Liebfrauenkirche in Zirich vom Oktober 1915 bis September
1922; Schematismus des Bistums Chur 1978, 146; Nekrolog siehe Schweizerische Kirchenzeitung 150 (1982),
774-775.



P. Rainald hatte gem&R seinen personlichen Notizen «eine glickliche Kind-
heit»®. Das Biirgerrecht der Familie im aargauischen Dorf Jonen wegen der
Herkunft des Vaters hatte wenig Belang fur P. Rainald. Riickblickend schreibt
er 1987 dariiber: «Nach dem Papier bin ich Aargauer, nach Sprache und Mi-
lieu flihlte ich mich als Ziircher; nachdem ich rund die Halfte meines Lebens
in Appenzell zugebracht und nun in Luzern nicht ganz eingewurzelt bin, di-
stanziere ich mich personlich vom kantonalen Campanilismo und bin einfach
Schweizer.»®

8  Autobiographische Notizen PAL Sch 4057.2

9" Rebil:



1.3. Wirken im Kapuzinerorden und Wissenschaft

Die Jugend erlebte P. Rainald in den Internaten der Kapuziner-Kollegien Ap-
penzell und Stans von 1932 bis 1940.'0 Ins Noviziat in Luzern trat er 1940 ein.
Personliche Notizen (iber sein Kapuzinerleben hat der Verstorbene keine hin-
terlassen. Es verlief gemaR den amtlichen Aufzeichnungen im Provinzarchiv
in geordneten und damals tiblichen Bahnen.'! Nach der einfachen ProfeR ab-
solvierte er die Ordensstudien von 1941 bis 1944 in den Kléstern Stans, Sitten
und Solothurn bis zur Priesterweihe. Die Ordensoberen schickten ihn zu-
nachst fir die Jahre 1946 und 1947 ans Gymnasium nach Appenzell als Lehrer
im Vorkurs fiir die Facher Deutsch, Latein und Geographie.'? So richtig FuR
falRte er in Appenzell als «Professor» vorwiegend fiir die Facher Geschichte,
Kunstgeschichte und Freihandzeichnen ab 1951'3, nachdem er vier Jahre
zuvor auf GeheiR des Provinzialministers an der Universitat Freiburg im
Uechtland das Studium der Geschichtswissenschaft begonnen und mit einer
Dissertation bei Professor Oskar Vasella'* (iber die Griindung der Schweizer
Kapuzinerprovinz15 abgeschlossen hatte. Nicht wenige Gymnasiasten fanden
den Berufsweg eines Historikers durch die Schule von P. Rainald bis 1972.1
1975 wurde er nach Luzern mutiert als Nachfolger des damaligen hoch betag-

10  Von der 1. bis zur 5. Gymnasialklasse am Kapuzinergymnasium Appenzell; siehe: Kollegium St. Antonius
Appenzell 25. Jahresbericht (Jb.) 1932/33, 14; 26. Jb. 1933/34, 12; 27. Jb. 1934/35, 12; 28 Jb. 1935/36, 13; 29. Jb.
1936/37, 13; 30. Jb. 1937/38, 13. Ab |. Lyzealkurs bis zur Matura am Kapuzinergymnasium Stans; siehe: Kolle-
gium St. Fidelis Stans/Nidwalden 62. Jahresbericht (Jb.) 1938/39, 14; 63. Jb. 1939/40, 15.

11 PAL Ms 151 Protocollum maius II, 177: «P. Rainaldus a Jonen (d. Basil., Ct. Argov.) i. s. Fischer lvo Rudolf. Alb.
Nat. in Ziirich 31. Aug. 1921 ibig. Bat. 2 Sept. - Vest. Lucernae 11. Sept. 1940 sub Mag. P. Modesto a Corpataux.
Ibidem 22. Sept. 1941 i.m. R.P. Beati a Jonschwil, Gd., vota emisit temporaria. Deinde Stant. st. ph., 42 Sedun.
st. th., 43 Solod. st. th., 22 Sept. 44 em. Vota sol., 8 Jul. 1945 Presb., 46 App. CC. Prof., 47 Frib. Stud. In Univ. 50
CC, 51 App. CC Prof., 53 Juni 25 Dr. phil., historiogr. Prov., 72 ibi non ampl. Prof., 76 Luc. archivista prov., con-
servator musei capp. Surlaci, 81 non amplius archivista, sed iterum historiogr. Prov., 1997 non amplius officia.
1999 Dec. 24, antemeridiem die sexta quatuor temporum adventus, obiit in pace Domini in aet. 79, relig. 60 et
sacerd. 55 in nostro nosocomio Suitii, et sepultus est in coemeterio nostro Lucernae. Peritissimus in descrip-
tione historiae et in cura artium et scientiae artis R.I.P.»

12 Verabschiedung als Lehrer im Vorkurs siehe: Kollegium St. Antonius Appenzell 40. Jb. 1947-48, Appenzell 1948,
43.

13 P Rainald begann mit dem Unterricht am 27. September 1951; siehe: Kollegium St. Antonius Appenzell, 44. Jb.
1951/52, Appenzell 1952, 10 (Behérden u. Lehrkdrper) u. 45 (Schulnachrichten). - Die Aufnahme der Lehrtatigkeit
nach dem Universititsstudium ist unkorrekt angegeben bei Hermann Bischofberger, Liste der Lehrer und Leh-
rerinnen; in: Aufbau und Vermachtnis, Vom Kapuzinerkollegium zur Kantonsschule Appenzell, Appenzell 1999
(Innerrhoder Schriften), 107, dort unter Nr. 92.

14 Oskar Vasella (1904-1966) war Ordinarius fiir Schweizer Geschichte an der Unviersitét Freiburg i. Ue., 1948 bis
1950 deren Rektor. 1956 bis 1960 war er Vorsitzender der Allg. Geschichtforschenden Gesellschaft der Schweiz.
Schweizer Lexikon, Bd. 6 (Soz-Z). Luzern 1993, 418. - P. Rainald war Mitherausgeber an der Festschrift seines
Lehrers und ehrte ihn mit einem Artikel; Rainald Fischer OFMCap: Die Anfénge der Kapuzinermission im Wallis;
in: Festschrift fiir Oskar Vasella zum 60. Geburtstag am 15. Mai 1964, Freiburg Schweiz 1964, 301-319.

15 Rainald Fischer OFMCap, Die Griindung der Schweizer Kapuzinerprovinz, 1581-1589, Ein Beitrag zur Geschichte
der katholischen Reform, Freiburg 1955 (Zeitschrift fiir Schweizerische Kirchengeschichte, Beiheft 14).

16  Siehe: Kollegium St. Antonius Appenzell, 65. Jb. 1972/73, Appenzell 1973, 3. Abschied vom Schuldienst 1972
zugunsten des Kunstdenkmalerbandes im Auftrag der Regierung von Appenzell Innerrhoden siehe Wiirdigung
durch Rektor Waldemar Gremper OFMCap in: Antonius (Zeitschrift des Kollegiums Appenzell) 39/2 (1972), 3.



ten und langjahrigen Provinzarchivars P. Beda Mayer'” und wurde nebst der
Fihrung des Provinzarchivs zugleich mit dem ebenso anspruchsvollen Amt
eines Konservators des Kapuzinermuseums in Sursee betraut. Die hohen Er-
wartungen der Provinzleitung an einen talentierten, vielseitig interessierten
und qualifizierten Wissenschafter wurden teilweise bestatigt. Pflege und Be-
standeserhaltung der Archive waren nicht P. Rainalds Starke. Er trat 1981 als
Provinzarchivar zuriick.'® Statt dessen erhoffte sich das Definitorium der
Schweizer Kapuziner mit der Beauftragung fiir Provinzgeschichte und Kunst-
denkmaéler der Schweizer Kapuziner zumindest einen Fortgang in der Histo-
riographie auf Grundlage der vorliegenden Dissertation. Dieser Zielsetzung
lagen Hindernisse im Wege. Sie bestanden aus Pendenzen, zu denen neue
Aufgaben auRerhalb des Ordens in der Aufarbeitung von Geschichte, Kunst
und Kultur der Schweiz kamen. Die Gefahr der Verzettelung konnte nicht ab-
gewendet werden. So blieb der Wunsch bei den Schweizer Kapuzinern nach
einer geschriebenen Provinzgeschichte, die modernen Anspriichen gentgen
sollte, auch bei ihm selbst unerfiillt. Neue Hoffnungen kamen auf, als P. Rai-
nald seine Doktorthese nach dem «Meterstab des Aggiornamento» Uberar-
beitete und davon 1988 eine Zusammenfassung als Auftakt zum Beginn der
«Geschichte der Kapuziner in der Schweiz» im ersten Beiheft der historischen
Zeitschrift Helvetia Franciscana publizierte.'® Das in dieser neuen Darstellung
an den Tag gelegte interfranziskanische Geschichtsdenken pflegte P. Rainald
als Mitglied der Redaktionskommission der Helvetia Franciscanavon 1985 bis
1996 auf subtile Weise. Er erzielte damit eine nachhaltige Wirkung auf eine
neue redaktionelle und ideelle Konzeption der von Schweizer Kapuzinern her-
ausgegebenen Geschichtszeitschrift ab 1991.2 Eine chronologische Fortset-
zung der kritisch reflektierten Betrachtung tber die Geschichte der Schweizer
Kapuziner iber die Anféange hinaus fand bei P. Rainald leider nicht mehr statt.
Daflir sind zwei groBere Monographien P. Rainalds in der Thematik aul3er-
halb des Ordens zu finden. Das eine Werk hat familidren Bezug zur Ahnen-
reihe von P. Rainalds Mutter in der Linie der Baarer Schmid. P. Rainald voll-
endete das heute bei Missionshistorikern sehr geschéatzte Buch Gber den Je-

17 Beda Mayer OFMCap (1893-1983) war Provinzarchivar von 1942 bis 1975. Zuvor war er Lehrer am Kollegium
Appenzell von 1921 bis 1935, an der Klosterschule Néfels von 1936 bis Méarz 1941, danach ab April 1941 bis zur
Mutierung nach Luzern wiederum am Kollegium Appenzell. Er war in Appenzell zeitweise P. Rainalds Lehrer in
den Fachern Buchhaltung, Religion, Deutsch und Latein. Vgl. Jahresberichte 25-27 (1932-1934) des Kollegiums
St. Antonius Appenzell. Zur Wiirdigung von Beda Mayer siehe Oktavian Schmucki OFMCap, Beda Mayer,
0.EM.Cap. (1893-1983), Archivar und Historiograph der Schweizer Kapuzinerprovinz; in: Helvetia Franciscana
15 (1985-87), 139-152 u. 197-258.

18 Siehe FuBnote 11. Detailliert: BeschluB 62. Sitzung Definitorium Schweizer Kapuziner (17 Triennium 1979/82).
Br. Stanislaus Noti wurde 1981 die Leitung des Provinzarchivs (ibertragen, dem er bis 1988 vorstand und wei-
terhin als Mitarbeiter in sehr verdankenswerterweise zur Verfligung steht.

19 Rainald Fischer OFMCap, Geschichte der Kapuziner in der Schweiz. Franziskanertum in der mittelalterlichen
Schweiz und erste Kapuzinerkloster im Tessin, Luzern 1988 (Beiheft 1 zu Helvetia Franciscana).

20 Wirdigung anlaBlich Verabschiedung aus der Kommission siehe Editorial Helvetia Franciscana 26 (1997), 134f.

21 Interfranziskanischer geworden ist die Helvetia Franciscana durch Besetzung der Kommission seit Bd. 20 (1991)
mit Einsitz von Otho Raymann OFMConv und durch wissenschaftliche Aufarbeitung in Artikel, Rezensionen
und Bibliographien; vgl. Editorial Helvetia Franciscana 20 (1991/92), 53f. und nachfolgende Impressa der HF
sowie Inhaltverzeichnisse seit Bd. 20 ff. Heute vertreten Manner und Frauen verschiedene Ordenszweige des
hl. Franz von Assisi in der Redaktionskommission.



suiten-Pater und Stidamerika-Missionar Martin Schmid (1694-1772) im Jahre
198822, in jenem Jahr, als die Mutter im hohen Alter von 97 Jahren verstarb?3.
Das andere Werk betrifft die Kunstgeschichte. 1984 legte er sein gewichtiges
und gehaltvolles Buch Uber die Kunstdenkméler des Kantons Appenzell In-
nerrhoden vor.?4 Er erhielt 1993 fiir dieses Lebenswerk, aber auch fiir seine
zahlreichen Fachbeitrdage zur Geschichte Innerrhodens und fir die Mitarbeit
am dreibandigen Werk zur Innerrhoder Geschichte als erster Nichtappenzeller
den Appenzeller Kulturpreis?®. In der lkonographie war er ein viel gefragter
Experte.26

Die Vorliebe zur Kunstgeschichte und zur Asthetik kam der franziskanischen
Welt zugute. Kapuziner und Kapuzinerinnen in der Schweiz haben jetzt Uber-
sicht Gber ihre Kunstdenkmaler und der Bestand des Kapuzinermuseums so-
wie das Depot der Kunstgegenstéande in Sursee sind fachlich aufgelistet dank
des langjahrigen Inventarisierens von P. Rainald. Seine Handschrift tragt auch
die 1988 durchgefiihrte und in der Offentlichkeit viel beachtete Ausstellung
im Historischen Museum Luzern anlaBlich des vierten Zentenars der Kapuzi-
ner auf dem Wesemlin.?’

Sein Herz hat P. Rainald in Assisi verloren. Auf zahlreichen Wallfahrten dort-
hin erschlol? er unzahligen Menschen den hl. Franziskus und dessen Spiritua-
litat auf kunsthistorische Weise. Er war kein Mann der groRen Worte und
blieb nach aul3en religios reserviert. Er zeigte sich als einfacher Bruder den
Mitmenschen, lie® diese an seinem Wissen unentgeltlich teilhaben und nahm
an ihnen teil, entweder gesellig bei einem guten Essen mit Chianti und Stum-
pen oder vielfach ruhig betrachtend an den Statten der franziskanischen Be-
wegung. Er tolerierte die konfessionellen Unterschiede und freute sich an den
Gemeinsamkeiten der Konfessionen und am Verbindenden zwischen den ver-
astelten Ordenszweigen des hl. Franziskus.

22 Rainald Fischer OFMCap, P. Martin Schmid SJ 1694-1772, Seine Briefe und sein Wirken, Zug 1988 (Beitrage zur
Zuger Geschichte 8).

23 Das Buch erschien im August 1988. Die Mutter starb am 16. Marz 1988. Siehe Fischer, P. Martin Schmid, 11.

24 Rainald Fischer OFMCap, Die Kunstdenkmaler des Kantons Appenzell Innerrhoden, Basel 1984. Der von der
Gesellschaft fiir schweizerische Kunstgeschichte in Bern herausgegebene Kunstdenkmalerband umfalt XVI S.,
595 S., 635 schwarzweilRe u. 6 farbige Abbildungen. Er gilt zugleich als Fundgrube franziskanisch-kapuzineri-
scher Kunstdenkmaler.

25 Otto Hutter, Ehemalige in aller Welt, Kulturpreisverleihung in Appenzell Innerrhoden [an P. Dr. Rainald Fischer
OFMCap und Dr. Hermann Grosser]; in: Antonius (Zeitschrift des Gymnasiums Appenzell) 60/2 (1993), 15-19;
dort insbesondere Rainald Fischer siehe S. 15-17 - Des weiteren dariiber auch Appenzeller Volksfreund 1. Juli
1993 u. 6. Juli 1993. - Die Empfehlung fiir den Kulturpreis stammt vom derzeitigen Innerrhoder Landesarchivar
Hermann Bischofberger mit einem Schreiben vom 18.12.1990 an die Stiftung «Pro Innerrhoden» unter dem
damaligen Vorsitz von Landammann Beat Graf in Appenzell. Kopie des 6seitigen Empfehlungsschreibens von
Hermann Bischofberger dem Provinzarchiv Schweizer Kapuziner am 28.1.2000 zugesandt.

26 Vgl. Heinz Horat, Pater Rainald Fischer zum Gedenken; in: Kunst + Architektur in der Schweiz 51/2 (2000), 80.
27 Vierhundert Jahre Kapuziner auf dem Wesemlin 1588-1988, Ausstellung im Historischen Museum Luzern, 16.
September bis 13. November 1988, [Konzept und Katalog: Rainald Fischer OFMCap u. Josef Briilisauer,] Luzern

1988. Darin befinden sich mehrere Textbeitrage von P. Rainald. Bibliographie siehe unter: 2. Verzeichnis der
wissenschaftlichen Werke.
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1.4. Die Botschaft an die Mitbriider

P. Rainald hat in seinem Ordensleben eine Blitezeit der Schweizer Kapuziner-
provinz miterlebt, mufte aber auch in seinem Lebensabend den Rickgang
der Berufe und das Aufgeben von Niederlassungen mit durchstehen. Er hin-
terlalt im Aufsatz tiber Franz von Bormio, den «Mann des Anfangs» der Ka-
puziner in der Schweiz, in der Jubildumsschrift Nachdenken Gber 400 Jahre
Schweizer Kapuziner eine wichtige Botschaft an seine Mitbriider, namlich:
«einen neuen Anfang zu setzen in der Entwicklung unserer Provinz, die nach
Entfaltung, erster Wachstumskrise und Neuaufschwung nun in der zweiten
Wachstumskrise steckt».?®

2. Verzeichnis der wissenschaftlichen Werke

In dem vorliegenden Werkverzeichnis sind berlicksichtigt Monographien,
Fach- und Lexikaartikel sowie Herausgaben, fiir die P. Rainald Fischer ver-
antwortlich zeichnet. Innerhalb dieser Gliederungen erfolgt die Auflistung
jeweils chronologisch.

Aus Griinden der eingegrenzten Machbarkeit zur Erstellung eines Werkver-
zeichnisses bleiben Zeitungs- und Rezensionsartikel unbericksichtigt, die
aber je nach Mdglichkeit mehr oder weniger in entsprechenden Generalregi-
stern und im Provinzarchiv Schweizer Kapuziner greifbar sind.® Fiir die welt-
weit tiatigen Orden des heiligen Franz von Assisi und insbesondere fiir die Ka-
puziner und Kapuzinerinnen sind priméar wissenschaftliche Publikationen von
Interesse, die direkt dem Geistesgut von P. Rainald Fischer zuzuordnen sind.

Die Schwierigkeiten zur Realisierung eines Werkverzeichnisses liegen darin,
daR P. Rainald Fischer keine Autobibliographie hinterlassen hat. Dem Gebot
gemal der einstigen praktizierten Gebrauche der Schweizerischen Kapuziner-
Provinz, «je ein Exemplar von Werken, Broschiren, Zeitschriften, Predigten
usw., welche Mitbriider der Provinz im Drucke herausgeben, [...] sind dem
Provinzarchive zuzusenden»3°, entsprach er insofern, daf3 er bis 1988 im Rah-
men seiner gelegentlichen Rechenschaftsberichte bibliographische Angaben
dem Provinzarchiv in Luzern zukommen lieR?', die dann dort fiir die Kartei
«Autoren aus der Schweizerischen Provinz» sukzessive ausgewertet wurden.

28 Rainald Fischer OFMCap, Franz von Bormio 1535-1583, Der Mann des Anfangs; in: Nachdenken (iber 400 Jahre
- Réflexions sur 400 ans - Ripercorriamo 400 anni, im Auftrag der Schweizerischen Kapuzinerprovinz hrg. v.
Anton Rotzetter OFMCap, Luzern 1981 (Fidelis 1981/4; Sondernummer aus Anlal des Provinzjubilaums), 18.

29 Hermann Bischofberger vom Landesarchiv Appenzell Innerrhoden hat in seinem ersten Versuch zu einem bis
zum heutigen Zeitpunkt noch unpublizierten Werkverzeichnis von 1990, das 201 Titel aufzahlt, die ihm bis
damals bekannten Zeitungs- und Rezensionsartikel beriicksichtigt. Nicht wenige der Zeitungsartikel befassen
sich mit Appenzell.

30 Gebrauche der Schweizer. Kapuziner-Provinz, Luzern 1939, 59.

31 PAL Sch 4057.2,

44



Der Einfiihrung der Rubrik «Publikationen franziskanischer Ordensleute in der
Schweiz» in der Zeitschrift Helvetia Franciscana ab 198932 mit Beriicksichti-
gung der publizierten Werke seit 1984 stand P. Rainald positiv gegentber und
vermittelte der verantwortlichen Redaktion aktuelle bibliographische Anga-
ben. P. Rainalds Schrifttum haben die Redaktionen der Helvetia Franciscana
in Luzern und des Periodikums des Istituto Storico des Kapuzinerordens
in Rom, Collectanea Franciscana®®, via Korrespondenz mit P. Oktavian
Schmucki? registriert, je nach Mitteilungen des Autors.?® Ein weiteres, wert-
volles Hilfsmittel zur Erfassung und Vervollstaindigung von P. Rainalds
Schrifttum ist der reiche wissenschaftliche Apparat von Costanzo Cargnoni
OFMCap in dessen von 1988 bis 1993 besorgtem flinfbéandigen Werk / Frati
Cappuccini.®® Behilflich ist das Generalregister der Provinzzeitschrift Fidelis
der Schweizer Kapuziner.®” Der jiingste der drei Bénde der von den Regierun-
gen der beiden Halbkantone Appenzell herausgebenen Appenzeller Ge-
schichte liefert im Anhang unter Quellen und Literatur die von P. Rainald pu-
blizierten Darstellungen betreffend appenzellische Geschichte, Kultur und
Kunst.*® Die Eintragungen in den Verzeichnissen der schweizerischen Lan-
desbibliothek in Bern sind unvollstandig. Auch aufgrund der hier dargelegten
bibliographischen Situation kann das hier nun folgende Werkverzeichnis kei-
nen Anspruch auf Vollstandigkeit erheben, jedoch zumindest eine Ubersicht
liber das vielfaltige Schrifttum von P. Rainald Fischer anbieten.

2.1. Monographien und Schweizerische Kunstflihrer

Die Griindung der Schweizer Kapuzinerprovinz 1581-1589. Ein Beitrag zur Geschichte der katholi-
schen Reform. Freiburg i. Ue. 1955.3°

32 Vgl. Helvetia Franciscana 18 (1989) ff.
33 Collectanea Franciscana (Periodicum cura Instituti Historici Ordinis Fratrum Minorum Capuccinorum editum)

34 Dr. theol. Oktavian Schmucki OFMCap von Rieden SG, 1956-1997 in Rom am Historischen Institut des Kapuzi-
nerordens, war Mitglied der Redaktion der Collectanea Franciscana, davon 1972-1987 als Schriftleiter. Heute ist
er seit 1998 Regionalbibliothekar der Region Deutschschweiz der Schweizer Kapuzinerprovinz. Fiir all die bishe-
rige diesbeziigliche Zusammenarbeit in Form von Hinweisen und Korrekturen sei hiermit P Oktavian herzlichst
gedankt.

35 Vgl. dazu die Bibliographiaae Franciscanae der Collectanea Franciscana.

36 Vgl.: | Frati Cappuccini, Documenti e testimonianze del primo secolo, a cura di Costanzo Cargnoni. Perugia
1988/1993, 5 volumi; beachte insbesondere Vol. 5 (Indici).

37 Fidelis (Provinzzeitschrift der Schweizer Kapuziner * Bulletin de la Province suisse des Capucins * Rivista della
Provincia svizzera dei Cappuccini). Generalregister {iber die Jahrgénge 1941-1980 (Bande 28-67)/Répertoire
géneral pour les années 1941-1980 (vol. 28-67)/Indice generale delle annate 1941-1980 (vol. 28-67). Redaktion/
rédaction/redazione: Christian Schweizer, Klementin Sidler OFMCap, Luzern 1991, 58-59 u. 158.

38 Appenzeller Geschichte, Zur 450-Jahr-Feier des Appenzellerbundes 1513-1963, Bd. Ill: Appenzell Innerrhoden
(von der Landteilung 1597 bis ins 20. Jahrhundert), verfaBt von Hermann Grosser und Norbert Hangartner
unter Mitarbeit von Ivo Bischofberger, Johannes Gisler und Josef Kiing, Appenzell/Herisau 1993, 620 (darin
auch Zeitungsartikel). Das umfassende Quellen- und Literaturverzeichnis (613-630) ist leider begrenzt niitzlich,
da zu den Artikeln in Periodika und Zeitschriften die wichtigen Angaben von Seitenzahlen génzlich fehlen.
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Die Ahornkapelle. Hrg. von der Marianischen Sodalitit Appenzell. Appenzell 197040

Wildkirchli. Ebenalpstock, Kanton Appenzell Innerrhoden. Basel 1974 (Schweizerische Kunstfiihrer
155).4!

Pfarrkirche St. Johannes Bapt. Bernhardszell. Basel 1978 (Schweizerische Kunstfiihrer 201).42

Die Kunstdenkméler des Kantons Appenzell Innerrhoden. Hrg. von der Gesellschaft fiir schweizeri-
sche Kunstgeschichte in Bern. Basel 1984.

P. Martin Schmid SJ 1694-1772. Seine Briefe und sein Wirken. Zug 198843

Geschichte der Kapuziner in der Schweiz. Franziskanertum in der mittelalterlichen Schweiz und
erste Kapuzinerkldster im Tessin. Luzern 1988.%4

2.2. Fachartikel in Periodica

Der Franziskanische Weg (Monatsschrift der Schweizerterziaren) = FW
postea:
Tau (Zeitschrift des franziskanischen Laienordens) = Tau

Von Assisi nach Altdorf [- Von der Entstehung des Kapuzinerordens und dessen erstes Wirken in der
Zentralschweiz]; in: FW 40 (1950), 257-260.4°

In der Schule des hl. Franz; in: FW 47 (1957) Oktoberheft Beilage «Niklaus Wolf von Rippert-
schwand», unpag. (6 S.).

Franziskus in der Kunst; in: Tau 54 (1964), 29-30 (Wandgemélde Unterkirche Benediktinerkloster
Sacro Speco, Subiaco), 65-66 (Bonaventura Berlinghieri, Detail Altartafel San Francesco, Pescia),
101-102 (Cimabue, Fresko Querschiff Unterkirche S. Francesco, Assisi), 137-138 (Simone Martini,
Unterkirche S. Francesco, Assisi), 173-174 (Donatello, Bronzestatue Hochaltar des Santo zu Padua),
209-210 (Tiziano Vecellio, Ausschnitt Marienaltar, Museo Civico, Ancona), 245-246 (El Greco, Mai-
land Brera), 281-282 (Francisco de Zurbaran, Musée des Beaux-Arts, Lyon), 317-318 (Peter Paul
Rubens, Wallraf-Richartz-Museum, Kdln), 353-354 (Albert Servaes, Kapuzinerkloster, Schiipfheim).

Die Fenster von Kdnigsfelden; in: Tau 55 (1965), 29-30 (Stigmatisation, Franziskusfenster), 65-66
(Vogelpredigt-Medaillon, Franziskusfenster), 101-102 (Tod des hl. Franz, Franziskusfenster), 137-138
(Vogelpredigt, Franziskusfenster), 173-174 (Palmweihe, Ausschnitt Klarafenster), 209-210 {Verbleib
im geweihten Leben, Ausschnitt Klarafenster), 245-246 (HI. Antonius von Padua, Detail Anna-Fen-
ster), 281-282 (Bestatigung Ordensregel, Franziskusfenster), 317-318 (Errettung Assisis durch die hl.
Klara vor den Sarazenen, Klarafenster), 353-354 (Einkleidung hl. Klara, Klarafenster).

Franziskanische Kunst im Schweizerischen Landesmuseum [Ziirich]; in: Tau 56 (1966), 29-30 (Fran-
ziskus empféngt die Wundmale, LM 19840), 65-66 (Hans Leu d. J., hl. Rochus vom sog. Rahnschen
Reisealtarchen 1517), 101-102 (Pieta aus dem Frauenkloster Appenzell, LM 6931), 137-138 (Christus

39 Beiheft 14 der ZSKG. Der darin Appenzell betreffende Teil siehe als Separatpublikation mit gleicher Paginierung
in: Neue Forschungen zur Geschichte der Landteilung von Appenzell, Freiburg i. Ue. 1955, 95-225. Dieser Sepa-
ratdruck wird im vom Kloster Wesemlin besorgten Zentralkatalog der Deutschschweizer Kapuziner-Bibliothe-
ken unter folgendem Titel katalogisiert: Die Kapuziner und die Rekatholisierung von Appenzell, Freiburg i. Ue.
1955,

40 Redaktion: Rainald Fischer OFMCap und Klemens M. Kriech OFMCap.

41  Ebenso als Beidruck zu: Ebenalp-Wildkirchli. Jubildumsschrift zum zwanzigjahrigen Bestehen der Luftseilbahn
Wasserauen-Ebenalp. Appenzell 1974, 1-12.

42  Mit-Autor Josef Griinenfelder.
43 Beitrage zur Zuger Geschichte 8.
44  Beiheft 1 zu Helvetia Franciscana.

45 Fortlaufende Paginierung gemaR Oktoberheft identisch mit der Paginierung des Septemberheftes.
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vor Pilatus, Glasgemalde Rathausen, LM 49/9), 173-174 (Bernhardin von Siena und die Madonna,
Altarplastik aus Monte Carasso, LM 8554), 245-246 (St. Ludwig und St. Elisabeth auf der Weiheur-
kunde der Kapelle Schlof® Weiherhaus b. Ettiswil, LM 21219), 281-282 (Grabplatte Freiherr Ulrich I:
von Regensberg aus der ehem. BarfuBerkirche Zirich, LM 6748); 57 (1967), 29-30 (St. Antonius von
Padua, barocke Statue aus dem Kapuzinerinnenkloster St. Scholastika, Rorschach, LM 7005 b), 65-
66 (Berthold Piirstinger, Deutsche Theologie, Miinchen 1528)*6.

Aus den Schatzen einer Klosterbibliothek; in: Tau 57 (1967), 101-102 (Lucas Wadding, Annales
Minorum, 1731), 137-138 (Navicula sanctae Ursulae)*’ 209-210 (Bucheinband 2. Halfte 15. Jh. [der
Mentelin-Bible 1466]).

Das Franziskusleben auf dem «Sacro Monte» von Orta; in: Tau 57 (1967), 281-282 (Dionigi Bussola,
Eingangstor zum Kapellenweg 1666}, 317-318 (Michele Prestinari, Geburt des hl. Franz, 1. Kapelle
1601-1606); 58 (1968), 26-27 (Cristoforo Prestinari, Franziskus in Fonte Colombo, 12. Kapelle, 1. Vier-
tel 17. Jh.), 60-61 (Giuseppe Melchiorre Reghi, Franziskus auf dem feurigen Wagen, 8. Kapelle, 17
Jh.), 96-97 (P. Cletus von Castelletto, 8. Kapelle), 132-133 (Dionigi Bussola, Heiligsprechung, Aus-
schnitt 20. Kapelle), 164-165 (Bernardo Monti, Taufe des hl. Franziskus, 1. Kapelle, 17. Jh.), 204-205
(Bernardo Falconi u. Giuseppe Bosnati, Demut des hl. Franziskus, 13. Kapelle).

Marc Chagall und die Bibel; in: Tau 58 (1968), 234-235 (Der weinende Jeremias, Radierung), 264-265
{Moses empfangt die Gesetzestafeln, Gemalde 1951/52), 290-291 (Die Berufung des Isaias, Radie-
rung); 59 (1969), 20-21 (Davids Dank- und Siegeslied, Lithographie), 60-61 (Die Vision des Propheten
Ezechiel, Radierung), 90-91 (Das Passahmahl, Radierung), 128-129 (Vision des Propheten Isaias,
Radierung), 162-163 (Abrahams Opfer, Radierung), 194-195 (Die Himmelfahrt des Elias, Radierung).

Giottos Franziskus-Zyklus in Assisi; in: Tau 59 (1969), 236-237, 268-269, 300-301; 60 (1970), 32-33, 64-
65, 96-97, 128-129, 160-161, 196-197.

Wie betrachte ich ein Bild; in: Tau 73/3 (1984), 8-10.

Zeitschrift flir schweizerische Kirchengeschichte = ZSKG B

Zur Griindungsgeschichte des Kapuzinerklosters Altdorf; in: ZSKG 45 (1951), 146-154.
Die Kapuziner in St. Jost am Burgenberg [in Nidwalden]; in: ZSKG 46 (1952), 136-140.
Die Grundung des Kapuzinerklosters Zug; in ZSKG 54 (1960), 257-281.

Ein Kircheninventar aus Appenzell aus der 2. Halfte des 16. Jahrhunderts; in: ZSKG 69 (1975), 118-
126.

Innerrhoder Geschichtsfreund = IGfr

Eine neue Quelle zur Geschichte des spanischen Bindnisses und der Landteilung von 1597; in: IGfr
1(1953), 3-23.

Der Besuch der papstlichen Nuntien Giovanni Francesco Bonhomini 1579 und Giovanni dellaTorre
in Appenzell; in: IGfr 2 (1954), 1-24.

Die Uli Rotach-Frage; in: IGfr 4 (1956), 32-53.

Studien zur Geschichte der Reformation im Lande Appenzell; in: IGfr 9 (1962), 3-40.

Eine spatgotische Reiterstatue des hl. Martins im Frauenkloster Appenzell; in: IGfr 12 (1966), 26-40.
Das erste Rechnungsbuch der Pfarrkirche St. Mauritius Appenzell; in I1Gfr 16 (1971), 113-165.

46 Betreffend das Buch - Berthold Piirstinger, Deutsche Theologie, Miinchen 1528 - liegt offenbar ein Fehler sei-
tens der Tau-Redaktion vor. Das Buch gehért nicht zum Bestand des Landesmuseums Ziirich, sondern zum
Urbestand der Kapuzinerbibliothek auf dem Wesemlin in Luzern. Der hierzu verfal3te Artikel von Rainald
Fischer ware der nachsten Artikelserie unter dem nachfolgenden Titel «Aus den Schatzen einer Klosterbiblio-
thek» zuzuordnen.

47  Hier ist der Serien-Titel umgeandert in: «Unbekannte Schatze einer Klosterbibliothek».

48 Beihefte zur ZSKG siehe unter 2.1 Monographien.
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Der Ziircher Maler Ludwig Vogel (1788-1879) in Appenzell; in: IGfr 17 (1972), 43-57.

Wunderbare Ereignisse im Leben des Chronikschreibers J. Baptist Sutter-Geiger (1664-1728); in:
IGfr 18 (1973), 86-89.

Geschichte Appenzells bis zur Landteilung 1597; in: JGfr 22 (1977/78), 17-26.
Die Kunstlandschaft von Appenzell Innerrhoden; in: JGfr 22 (1977/78), 61-75.

Franziskus-Kalender = FK
Die Ritter der Unbefleckten; in: FK 37 (1954), 36-39.
Zum Klosterjubildum von Schiipfheim 1655-1955; in: FK 39 (1956), 73-77.

Schweizer Kapuziner in RuBland; in FK 43 (1961), 68-74.
Eine Laie am Konzil [- Der Nidwaldner Melchior Lussy] ; in: FK 48 (1966), 45-50.

Sie kamen tiber den Gotthard [Die ersten Kapuziner in der Zentralschweiz]; in: FK 64 (1981), 32-36.

Stanser Student (Blatter fiir Schiiler und Freunde des Kollegiums St. Fidelis, Stans)
Melchior Lussy und die Kapuziner; in: Stanser Student 13 (1956), 92-110.49
Eugen Fischer (1880-1963); in: Stanser Student 20 (1963), 85-86.

Diaspora-Kalender = DK

P. Ludwig von Sachsen. Ein Diasporaseelsorger im Zeitalter der tridentischen Erneuerung; in DK 57
(1957), 26-31.

Ritter Melchior Lussy 1529-1606; in: DK 58 (1958), 65-73.

Das |. schweizerische Priesterseminar (Das Collegium Helveticum in Mailand); in: DK 60 (1960); 29-
34.

Antonius (Zeitschrift der Schiiler und Freunde des Kollegiums St. Anton, Appenzell)

Die Kapuziner in Appenzell; in: Antonius 26/2 (1959/60), 35-42; 26/4, 98-104; 27/4 (1960/61), 113-116;
28/4 (1961/62), 75-80.

P. Theodosius Florentini; in: Antonius 32/4 (1964/65), 89-93.50

Die Restaurierung des Hochaltars der Pfarrkirche von Appenzell; in: Antonius 38/3 (1971/72), 78-84.
Die Restaurierung der [Kapuziner-]Klosterkirche Appenzell; in: Antonius 42/4 (1974/75), 3-15.

Maria und Franziskus in der Kunst; in: Antonius 44/3 (1976/77), 10-16.

Appenzellische Jahrblicher = AJb

Das Rathaus in Appenzell; in: AJb 88 (1960), 51-61.

Die Rhoden des Landes Appenzell. Entstehung und friihe Entwicklung; in: AJB 91 (1963), 3-25.
Die Appenzeller Fahnen; in: AJb 102 (1974), 3-14.

Zeitschrift fir schweizerische Archdologie und Kunstgeschichte = ZAK
Ein friihgotisches Goldschmiedewerk in Appenzell; in: ZAK 21 (1961), 57-65.
Aus der Bauabrechnung der Pfarrkirche Appenzell 1560/1561; in: ZAK 28 (1971), 121-123.

49  Artikel in Gedenken zur Einweihung des Denkmals fiir Ritter Melchior Lussy 1529-1606 zur Feier seines 350.
Todestages.

50 Radiopredigt Studio Zirich, 7 Februar 1965.
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Neue Forschungen zu den Appenzeller Fahnen und den von den Appenzellern eroberten Feldzei-
chen; in ZAK 32 (1975), 281-295.

Die Malerei des 17 Jahrhunderts in Appenzell Innerrhoden; in: ZAK 34 (1977), 21-43.

Unsere Kunstdenkmdler = UKdm
Entdeckung von Wandgemalden aus dem 16. Jahrhundert in Appenzell; in: UKdm 13 (1962), 8-10.
Das sogenannte Todfallbild im Rathaus zu Appenzell; in: UKdm 15 (1964), 84-85.

Eine spatgotische Martinsstatue in Appenzell und ein Fliigelalter in Bischofszell; in: UKdm 17 (1966),
23-25.

Zur Restaurierung der Kreuzkapelle in Appenzell; in: UKdm 16 (1965), 83-84.

Vom Kirchenschatz einer Diasporakirche [am Beispiel von Wald ZH]; in: UKdm 19 (1968), 142-144.
Kopien des Gnadenbildes von Trapani in der Schweiz; in: UKdm 20 (1969), 333-337°"
Kunstgeschichtliche Notizen von einer Fahrt ins Eschental; in: UKdm 21 (1970), 24-26.

Ein Kruzifix von Christoph Daniel Schenck im Kapuzinerkloster Wil; in: UKdm 21 (1970), 1656-157.
Appenzellische Stuhnkreuze; in: UKdm 22 (1971), 189-190.

Ludwig Vogel «Kapuziner im Dorf». Ein nazarenisches Genrebild und seine Vorstudien; in: UKdm 23
(1972), 161-167.

Erbauungsliteratur als Quelle fiir die lkonographie des 17. Jahrhunderts; in: UKdm 24 (1973), 274-
281.

Malerei der Renaissance in Appenzell Innerrhoden; in: UKdm 26 (1975), 277-280.

Schweizerische Zeitschrift flir Geschichte = SZG
Zur Entstehung und Entwicklung der appenzellischen Rhoden; in: SZG 13 (1963), 305-338.

St. Fidelis (Stimmen aus der Schweizer Kapuziner-Provinz

Bulletin de la Province suisse des ff. Mineurs Capucins) = Fidelis

postea:

Fidelis (Provinzzeitschrift der Schweizer Kapuziner ® Bulletin de la Province Suisse des
Capucins * Rivista della Provincia svizzera dei Cappuccini) = Fidelis

Einweihung der Gedenktafel am Sterbehaus P.Theodosius Florentinis in Heiden; in: Fidelis 46
(1959), 58-61.

Zum bevorstehenden Jubildum P. Theodosius Florentini 1865-1965; in: Fidelis 30 (1963), 185-188.

Materialien zum Fragebogen liber das Selbstverstandnis der Kapuziner in der Schweiz. B. Histori-
scher Standpunkt; in: Fidelis 58 (1971), 102-109.52

Appenzell [Kapuzinerkloster]. Was wurde gebaut?; in: Fidelis 61 (1974), 256-266.5
P. Theodor Haid (1917-1974); in: Fidelis 62 (1975), 31-33.

Reform. Ein paar geschichtliche Uberlegungen; in: Fidelis 64 (1977), 31-33.
Jahresbericht 1976 aus dem Provinzarchiv; in: Fidelis 64 (1977), 61-65.

Von Ursprung und Eigenart des Kapuzinerordens; in: Fidelis 64 (1977), 90-100.
Antonius in Bild und Volkskunde; in: Fidelis 68 (1981), 99-109.

51 Derselbe Artikel zugleich in: Beitrage zur Kunstgeschichte des Bodenseeraumes und des Oberrheins, Festschrift
Dr. Albert Knoepfli, Basel 1969, 37-50.

52 Mitautoren: Junipére Bayard OFMCap, Jean-Paul Hayoz OFMCap u. Nestor Werlen OFMCap.

53 Mit-Autor dieses Artikels Gotthard Buihler OFMCap.
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Das alteste Bild des hl. Franziskus; in: Fidelis 70 (1983), 2-7.

San Francesco nell’arte della Svizzera italiana; in: Fidelis 70 (1983), 8-19.

Die franziskanischen Bewegungen in der Schweiz; in: Fidelis 70 (1983), 20-24.
Das Tau-Kreuz und Franziskus; in: Fidelis 71 (1984), 15-26.

Das Melser Karl-Borromaus-Bild; in: Fidelis 71 {1984), 232-240.

Caritas (Monatsschrift des Schweizerischen Caritasverbandes)

Caritas urget nos. P. Theodosius Florentini als Apostel der Caritas; in: Caritas 43 (1965), 288-293.

Jurabléatter (Monatsschrift fiir Heimat- und Volkskunde) = JUBI

Zur Griindungsgeschichte der Pfarrei Balm; in: JUBI 27 (1965), 162-170.

300 Jahre Kapuzinerkloster Dornach; in: JUBI 35 (1973), 25-33.

Die Griindung des Kapuzinerklosters Solothurn. 400 Jahre Kapuzinerkloster Solothurn 1588-1988;
in: JUBI 50 (1988), 110-117.5%

Jahrbuch des Oberaargaus

Die Frithgeschichte der Kirche von Oberbipp; in: Jahrbuch des Oberaargaus 14 (1971), 38-43.5°

Schweizerische Miinzblatter

Neue Quellen zur Minzgeschichte von Appenzell-Innerrhoden; in: Schweizerische Mlnzblatter 22/
85 (1972), 17-23.

Der Geschichtsfreund (Mitteilungen des Historischen Vereins der V) = Gfr

Die Anfange des Kapuzinerklosters Altdorf nach einem ziircherischen Bericht; in: Uri - Gotthard -
Kloster - Alpen. Festschirft zum 70. Geburtstag von P. Iso Miiller, Disentis, Bd. 2; in: Gfr 125 (1972), 7-
12. g

Montfort

Appenzell und Vorarlberg; in: Montfort 24 (1972), 338-342.

Historische Vereinigung des Bezirkes Zurzach, Jahresschrift

Ein Familienbild des Zuger Malers Kaspar Letter im Pfarrhaus von Zurzach; in: Historische Vereini-
gung des Bezirkes Zurzach, Jahresschrift 11 (1972/73), 25-33.

Vexilla helvetica

Vom Fahnenwesen des Landes Appenzell. Eroberte Fahnen in Appenzell; in Vexilla helvetica 6
(1974), 30-39.

Ziircher Taschenbuch = ZHTb

Ein deutsches und ein lateinisches Gedicht auf denTod Hans Waldmanns; in: ZHTb 94 (1974), 17-21.

Appenzeller Kalender
Das Derfbild von Appenzell im Wandel der Zeiten; in: Appenzeller Kalender 255 (1976), unpag. (9 S.)

54 Ebenso im Separatdruck: 400 Jahre Kapuzinerkloster Solothurn 1588-1988, Derendingen 1988, 2-9.

55 Derselbe Artikel zugleich in: Flatt, Karl Heinrich: 1000 Jahre Oberbipp, Das Dorf in seiner Geschichte, Langen-
thal 1971, 55-60.
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Bodensee-Hefte

Die Platteli-Kette ist verschwunden. Der appenzell-innerrhodische Trachtenschmuck im Wandel; in:
Bodensee-Hefte 27/2 (1976), 35-37.

Analecta Ordinis Fratrum Minorum Capuccinorum = AOCap

Notio reformationis spiritualis, contextu historico saeculi XV| spectato; in: AOCap 94 (1978), 307-
310.

Franziskanische Studien
Barocke Franziskus-Zyklen; in: Franziskanische Studien 60 (1978), 25-30.

Wiener Provinzbote der Kapuziner

Ursprung, Wesen und Ausbreitung der Kapuzinerreform; in: Wiener Provinzbote der Kapuziner 39
(1982), 283-285.

Internationale Kapuziner-Information = IKl

Ursprung, Wesen und Ausbreitung der Kapuzinerreform; in: IKI Nr. 65. Innsbruck 1983, 37-46.

Jahrbuch der Historischen Gesellschaft Luzern

Carlo Borromeo und die Schweiz; in: Jahrbuch der Historischen Gesellschaft Luzern 3 (1985), 52-58.

Helvetia Franciscana = HF%®

Unsere liebe Frau von Bigorio - Nostra Signora del Bigorio; in: HF 16 (1986-1987), 20-33.57
Kapuzinergéarten; in: HF 16 (1986-1987), 91-98.

Die Schwyzer Kapuzinerwalder; in: HF 16 (1986-1987), 99-105.%8

Schweizer Journal (Zeitschrift flir 6ffentlichen Bau und Industrie)
Denkmalschutz in Innerrhoden; in: Schweizer Journal 53/7 (1987), 35-37.

Reformiertes Forum

Kapuziner in der Schweiz; in: Reformiertes Forum 1991/3, 11-12.

2.3. Fachartikel in diversen Publikationen (Biicher und Festschriften)

Die Griindung des Kapuzinerklosters Schiipfheim; in: Vonarburg, Thaddaus OFMCap (Hrg.): Kapuzi-
nerkloster Schiipfheim. Gedenkschrift zur Feier des 300jahrigen Bestehens. Schiipfheim 1957, 9-34.

Kunst im Kapuzinerkloster [Schiipfheim]; in: Vonarburg, Thaddaus OFMCap {Hrg.): Kapuzinerkloster
Schiipfheim. Gedenkschrift zur Feier des 300jahrigen Bestehens. Schiipfheim 1957, 104-112.

Lieber Oskar Vasella!; in: Festschrift flir Oskar Vasella zum 60. Geburtstag am 15. Mai 1964. Freiburg
Schweiz 1964, V-VI.

56 Beihefte zu HF siehe 2.1. Monographien.
57 Trad. Ital. Giuseppe Biisser OFMCap.
58 Erst-Autor Othmar Betschart. Von Rainald Fischer besorgte durchgreifende Umarbeitung des Artikels von Oth-

mar Bestschart (Oberallmendschreiber Schwyz) in Schwyzer Zeitung Nr. 79, 4.10.1977 unter demTitel «Von den
Kapuzinern und den Kapuzinerwaldern».
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Die Anfénge der Kapuzinermission im Wallis; in: Festschrift fir Oskar Vasella zum 60. Geburtstag am
15. Mai 1964. Freiburg Schweiz 1964, 301-319.

Ur- und Frithgeschichte; in: Appenzeller Geschichte. Bd. I: Das ungeteilte Land (Von der Urzeit bis
1597). Herisau/Appenzell 1964, 1-26.

Appenzell unter dem Kloster St. Gallen; in: Appenzeller Geschichte. Bd. |: Das ungeteilte Land (Von
der Urzeit bis 1597). Herisau/Appenzell 1964, 27-120.

Von der Reformation zur Landteilung; in: Appenzeller Geschichte. Bd. I: Das ungeteilte Land (Von
der Urzeit bis 1597). Herisau/Appenzell 1964, 401-538.

Eine schweizerische Quelle zur Historia Capuccina des Mattia Bellintani da Salo. Das Manuskript
Elvetica B; in: Miscellanea Melchor®® de Pobladura. Roma 1964, vol. II, 1-10.

National- und Standerate [des Standes Appenzell Innerrhoden]; in: Gruner, Erich: Die Schweizeri-
sche Bundesversammliung 1848-1920. Bern 1966, Bd. |, 527-534.

Die Anfange der katholischen Diaspora in der Schweiz; in: Pfarrei St. Peter und Paul Herisau 1867-
1967. Herisau 1967, 17-30.

Die Entstehung der Diasporasituation; in: Dreifaltigkeitspfarrei RGti-Dirnten. 100 Jahre katholische
Seelsorge im Zurcher Oberland. Ziirich 1968, 9-16.

Die Anfange der Diasporaseelsorge; in: Dreifaltigkeitspfarrei Riti-Diirnten. 100 Jahre katholische
Seelsorge im Zlircher Oberland. Zurich 1968, 16-27.

Die Kapuziner von Rapperswil als Seelsorger im Zlrcher Oberland; in: Dreifaltigkeitspfarrei Riti-
Durnten. 100 Jahre katholische Seelsorge im Zlircher Oberland. Zirich 1968, 28-53.

Die bauliche Entwicklung der Pfarrei Rati-Dirnten; in: Dreifaltigkeitspfarrei RGti-Diirnten. 100 Jahre
katholische Seelsorge im Ziircher Oberland. Ziirich 1968, 53-60.

Wiirdigung der alten Kirche und ihrer Nebengebaude; in: Dreifaltigkeitspfarrei Riti-Dirnten. 100
Jahre katholische Seelsorge im Ziircher Oberland. Ziirich 1968, 61-64.

Grenzen und Kompetenzen; in: Dreifaltigkeitspfarrei Riiti-Diirnten. 100 Jahre katholische Seelsorge
im Ziircher Oberland. Ziirich 1968, 64-68.

Die Mutterpfarrei am rechten Limmatufer. Eine geschichtliche Ubersicht; in: 75 Jahre Liebfrauenkir-
che Zirich. Besinnliche Gedanken zu einem Jubildum (1893-1968). Ziirich 1968, 8-25.

Appenzell-Innerrhoden; in: Gropengiesser, Franz; Schlapfer, Walter: Anhang zum Lehrbuch von Gru-
ner, Erich; Junker, Beat: Biirger, Staat und Politik in der Schweiz. Basel 1969, 37-50.

Kopien des Gnadenbildes von Trapani in der Schweiz; in: Beitrdge zur Kunstgeschichte des Boden-
seeraumes und des Oberrheins. Festschrift Dr. Albert Knoepfli. Basel 1969, 37-50.8°

Die Friihgeschichte der Kirche von Oberbipp; in: Flatt, Karl Heinrich: 1000 Jahre Oberbipp. Das Dorf
in seiner Geschichte. Langenthal 1971, 55-60.5"

Der Maler Dietrich MeuB von Feldkirch im Dienste der Fiirstabtei St. Gallen und des Landes Appen-
zell-Innerrhoden; in St. Galler Kultur und Geschichte. St. Gallen 1972, Bd. 252, 117-129.

Die Anfange der katholischen Diaspora in der Stadt; in: Kolb, Gallus: 100 Jahre St. Peter und Paul.
Jubilaumsschrift zur Hundertjahrfeier der St. Peter und Pauls-Kirche Ziirich 1874-1974. Ziirich 1974,
16-30.

Die katholische Diaspora in der Stadt Ziirich; in: Kolb, Gallus: 100 Jahre St. Peter und Paul. Jubili-
umsschrift zur Hundertjahrfeier der St. Peter und Pauls-Kirche Ziirich 1874-1974. Ziirich 1974, 190-
1iehl]

59 Sic! Corrige: Melchior.
60 Derselbe Artikel auch in: UKdm 20 (1969), 333-337.
61 Derselbe Artikel zugleich in: Jahrbuch des Oberaargaus 14 (1971), 38-43.

62 Festgabe fiir Paul Staerkle zu seinem 80. Geburtstag.
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Hundert Jahre katholischer Kirchenbau; in: Kolb, Gallus: 100 Jahre St. Peter und Paul. Jubilaums-
schrift zur Hundertjahrfeier der St. Peter und Pauls-Kirche Zirich 1874-1974. Ziirich 1974, 192-224.

St. Maria der Engel in Appenzell; in: Helvetia Sacra V/2. Der Franziskusorden. Die Kapuziner und
Kapuzinerinnen in der Schweiz. Bern 1974, 978-990.

Die kiinstlerische Ausstattung [der Pfarrkirche Altstatten SGJ; in: Pfarrkirche St. Nikolaus Altstatten.
Altstatten 1976, 41-45.

Das Recht in der Kunst Innerrhodens; in: Carlen, Louis u. Ebel, Friedrich (Hrg.): Festschrift fiir Ferdi-
nand Elsener zum 65. Geburtstag. Sigmaringen 1977, 111-117

Geschichte Appenzells bis zur Landteilung 1597; in: Appenzellerland. Landschaft - Geschichte - Kul-
tur. Verdffentlichungen des Alemannischen Instituts Freiburg i. Brg. Nr. 44.%% Biihl/Baden 1978, 17-
2651

Die Kunstlandschaft von Appenzell; in: Appenzellerland. Landschaft - Geschichte - Kultur. Veroffent-
lichungen des Alemannischen Instituts Freiburg i. Brg. Nr. 44.5° Biihl/Baden 1978, 61-76.5°

Der Kanton Appenzell-Innerrhoden; in: Appenzellerland. Landschaft - Geschichte - Kultur. Veroffent-
lichungen des Alemannischen Instituts Freiburg i. Brg. Nr. 44 57 Biihl/Baden 1978, 181-188.

Die Pfarrei Luzern vor 1291; in: Luzern 1178-1978. Beitrage zur Geschichte der Stadt Luzern. Luzern
1978, 33-51.

Die Kapuziner in der Stadt Luzern. Ausstellung zum Jubildum 800 Jahre Stadt Luzern. Kloster
Wesemlin, 29. Mai - 4. Juni 1978. Luzern 1978.

Der Franziskanerorden. Einleitung; in: Helvetia Sacra V/1. Der Franziskusorden. Die Franziskaner, die
Klarissen und die regulierten Franziskaner-Terziarinnen in der Schweiz. Bern 1978, 27-41.

Die klinstlerische Ausstattung der Kaltbad-Kapelle; in: Bucher, Anton Michael (Hrg.): Die Kapelle von
Rigi-Kaltbad. Vergangenheit und Gegenwart. Festschrift 200 Jahre Felsenkapelle Rigi-Kaltbad 1779-
1979. Vitznau 1979, 49-56.

Die Verehrung des hl, Karl Borromaus in der Schweizer Kapuzinerprovinz; in: Kunst um Karl Borro-
maus. Luzern 1980, 79-101.

Die lluminierung eines illustrierten Bibeldruckes in Luzern; in: Von Farbe und Farben. Albert
Knoepfli zum 70. Geburtstag. Zirich 1980 (Veroffentlichungen des Instituts fiir Denkmalpflege an
der Eidgendssisch-Technischen Hochschule ETH Ztirich, Bd. 4), 273-277.

Ludwig Vogel und die Kapuziner; in: Festschrift fiir Gottfried Boesch zum 65. Geburtstag. Schwyz
1980, 139-141.

Franz von Bormio 1535-1583. Der Mann des Anfangs; in: Nachdenken (iber 400 Jahre - Réflexions
sur 400 ans - Ripercorriamo 400 anni, im Auftrag der Schweizerischen Kapuzinerprovinz, hrg. von
Anton Rotzetter OFMCap, Luzern 1981 (Fidelis 1981/4; Sondernummer aus Anlal3 des Provinzjubi-
laums), 15-35.

Der Franziskanerorden im Gebiet der heutigen Schweiz wahrend des Mittelalters; in: 800 Jahre
Franziskus von Assisi. Franziskanische Kunst und Kultur des Mittelalters. Niederosterreichische Lan-
desausstellung Krems-Stein, Minoritenkirche 15. Mai-17. Oktober 1982. Wien 1982 (Katalog des NO
Landesmuseums, Neue Folge 122), 307-311.

Orden der Kapuziner; in: Ludin, Walter OFMCap (Hrg.): Mannerorden in der Schweiz. Zlrich-Einsie-
deln 1982, 118-124.%8

63 Vortrage gehalten anTagung des Alemannischen Instituts Freiburg i. Brg. in Weissbad 20.-24. September 1976.
64 Ebenso publiziert in: 1Gfr 22 (1977), 17-26.
65 Vortrige gehalten anTagung des Alemannischen Instituts Freiburg i. Brg. in Weissbad 20.-24. September 1976.
66 Ebenso publiziert in: IGfr 22 (1977), 61-76.
67 Vortrage gehalten an Tagung des Alemannischen Instituts Freiburg i. Brg. in Weissbad 20.-24. September 1976.

68 Mit-Autor Willi Anderau OFMCap.
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Der Ursprung und allgemeine Entwicklung der Rhoden; in: Koller, Albert: Die Rhoden des Inneren
Landesteiles von Appenzell. Appenzell 1982, 4-11.

Begegnungen zwischen dem deutschen und dem schweizerischen Katholizismus 1580-1650; in: Im
Hof, Ulrich; Stehelin, Suzanne: Das Reich und die Eidgenossenschaft 1580-1650. Kulturelle Wechsel-
wirkungen im konfessionellen Zeitalter. 7. Kolloquium der Schweizerischen Geisteswissenschaftli-
chen Gesellschaft 1982. Freiburg Schweiz 1986, 117-127.

Das Jahrhundert der tridentinischen Reform und die Malerei der Innerschweiz; in: Renaissancema-
lerei in Luzern 1560-1650. Ausstellung im Schlo2 Wyher, Ettiswil. 6. Juni-12. Oktober 1986. Luzern
1986, 61-114.

Der Historiker. Ansprache anlaBlich der Feier zum 70. Geburtstag von Kaplan Dr. Franz Stark am 19.
September 1986; in: Liebe zur Kirche, zu Volk und Heimat Innerrhodens. Erinnerungsschrift an die -
Verleihung des Innerrhoder Kulturpreises vom 8. Mérz 1986 und zur Feier des 70. Geburtstages vom
19. September 1986. Im Auftrage der Kolpingsfamilie Appenzell, hrg. von Hermann Bischofberger.
Appenzell 1986, 33-35.

400 Jahre Kapuziner in Appenzell; in: 400 Jahre Kapuzinerkloster Appenzell 1587-1987. Appenzell
1987, 11-17

Die alteste Archivordnung des [Kapuziner-]Klosters Appenzell als Quelle zur ostschweizerischen
Wirtschaftsgeschichte; in: 400 Jahre Kapuzinerkloster Appenzell 1587-1987. Appenzell 1987, 41-77.

Katholischer Kirchenbau im Kanton Zirich; in: Ziircher Chronik (Kultur-Zeitschrift des Kantons
Ziirich) 56 (1988), 145-147.

Franziskaner - Kapuziner; in: Vierhundert Jahre Kapuziner auf dem Wesemlin 1588-1988. Luzern
1988, 21-32.

Die Kapuziner in der Innerschweiz; in: Vierhundert Jahre Kapuziner auf dem Wesemlin 1588-1988.
Luzern 1988, 33-41.

Die Kapuziner auf dem Wesemlin; in: Vierhundert Jahre Kapuziner auf dem Wesemlin 1588-1988.
Luzern 1988, 43-51.

Luzerner Kapuziner; in: Vierhundert Jahre Kapuziner auf dem Wesemlin 1588-1988. Luzern 1988, 53-
66.

Das Kapuzinerinnenkloster St. Anna in Luzern; in: Vierhundert Jahre Kapuziner auf dem Wesemlin
1588-1988. Luzern 1988, 67-77.

Die Grﬂngé.ang des Kapuzinerklosters Solothurn; in: 400 Jahre Kapuzinerkloster Solothurn 1588-
1988, 2-9.

Das Ebenbild des heiligen Franziskus; in: Das Denkmal und die Zeit. Alfred A. Schmid zum 70.
Geburtstag. Luzern 1990, 371-382.

Testimonianze sui primi cappuccini in Svizzera (1571-1635); in: | Frati Cappuccini. Documenti e testi-
monianze del primo secolo a cura di Costanzo Cargnoni OFMCap. Vol. IV. Perugia 1992, 706-882.7°

Orden der Kapuziner; in: Ludin, Walter OFMCap (Hrg.): Mannerorden in der Schweiz. Ziirich-Einsie-
deln 1992, 118-124.7"

Lattivita di P. Giovanni Battista Aguggiari da Monza nella Provincia Svizzera dei Frati Minori Cap-
puccini; in: Sacri Monti. Devozione, arte e cultura della controriforma a cura di Luciano Vaccaro e
Francesca Ricardi. Milano 1992, 143-145.

Uberblick KongreR fiir Kartauserforschung 1993; in: Akten des Il. Internationalen Kongresses fiir
Kartauserforschung in der Kartause Ittingen, 1.-5. Dezember 1993. Hrg. v. Collectio Cartusiana (Mar-
grit Friih, Jiirg Ganz). Ittingen 1995, 11-15. :

69 Separatdruck Jurablatter 50 (1988), 2-9.
70 Mit-Hrg. Costanzo Cargnoni OFMCap., der bei diesem gewichtigen Beitrag stark mit- und einwirkte.

71 Mit-Autor Willi Anderau OFMCap.
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«... ein Habitation oder Chldsterlin», Die Anfinge des Kapuzinerklosters Zug; in: Brider des heili-
gen Franziskus. 400 Jahre Kapuzinerkloster Zug 1595-1995. Zug 1995, 27-38.

2.4. Lexika-Artikel

2.4.1. Gedruckte Artikel
Ludwig von Wil (Wyl) OFMCap; in: Marienlexikon. Bd. 4. St. Ottilien 1992, 176.
Kloster/Klosteranlage; in: Theologische Realenzyklopédie. Bd. 19. Berlin/New York 1989, 275-281.

2.4.2. Artikel im Druck fur: Historisches Lexikon der Schweiz = HLS
(Stand 9.3.2000)72 elektronisch abrufbar Internet unter: www.dhs.ch)

Antonius von Padua (1195-1231); in: HLS (25 Zeilen).

Appenzell (Kanton), Teil 1 (Ur- u. Frithgeschichte) - Teil 2 (Landesteilung 16. Jh.); in HLS (350 Zeilen).
Beatus (-112); in HLS (25 Zeilen).

Murner, Thomas (1475-1537); in HLS (35 Zeilen).

Rotach, Uli (-1403); in: HLS (15 Zeilen).

Schmid, Martin (1694-1772); in: HLS (35 Zeilen).

2.5. (Mit-)Herausgeberschaft/(Kon-)Redaktion Fest- u. Jubilaumsschriften

Eestschrift fiir Oskar Vasella zum 60. Geburtstag am 15. Mai 1964, iberreicht von seinen Schiilern
und Freunden. Hrg. von der Vereinigung katholischer Historiker der Schweiz. Freiburg Schweiz
1964.7

Pfarrei St. Peter und Paul Herisau 1867-1967. Gedenkschrift. Herisau 196774

Dreifg]!;igkeitspfarrei Riiti-Diirnten. 100 Jahre katholische Seelsorge im Zircher Oberland. Zirich
1968.

75 Jahre Liebfrauenkirche Ziirich. Besinnliche Gedanken zu einem Jubilaum (1893-1968). Zurich
1968.

Appenzellerland. Landschaft - Geschichte - Kultur. Veroffentlichungen des Alemannischen Instituts
Freiburg i. Brg. Nr. 44. Buhl/Baden 1978.

Kunst um Karl Borromaus. Festschrift fur Alfred A. Schmid zu seinem 60. Geburtstag. Luzern 1980.78

Vierhundert Jahre Kapuziner auf dem Wesemlin 1588-1988. Ausstellung im Historischen Museum
Luzern 16. September bis 13. November 1988. Luzern 1988.”

Das Denkmal und die Zeit. Alfred A. Schmid zum 70. Geburtstag. Luzern 1990.78

72 Freundliche Mitteilung Andreas Ineichen, Redaktion Historisches Lexikon der Schweiz, Bern, Liste der Eintrage
mit definitiven Autoren, 9.3.2000.

73 Mit-Red. Georg Boner, Gottfried Boesch, Helmut Gutzwiller.

74  Mit-Red. Franz Stark u. Hermann Grosser.

75 Mit-Autoren: Hugo Hungerbiihler, Josef Amstutz, J.A. Weber, Albert Wider, Stephan Schubiger.
76 Mit-Hrg.: Bernhard Anderes, Georg Carlen, Josef Griinenfelder u. Heinz Horat.

77 Konzept u. Katalog: Rainald Fischer OFMCap u. Josef Brulisauer.

78 Mit-Hrg.: Bernhard Anderes, Georg Carlen, Josef Griinenfelder, Heinz Horat.
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Memoria di Fra Massimino De-Maria da Leontica

Ritratto agiografico del minore riformato bleniese del convento luga-
nese di S. Maria degli Angeli

Riccardo Quadri OFMCap

Chi entra nella chiesa della SS. Trinita dei Frati Cappuccini di Lugano, a sini-
stra, nella parete esterna della cappella ora di S. Francesco, si imbatte in una
lastra di marmo nero. La lastra, ormai quasi consunta, porta questa epigrafe:

D.O.M.
FR.MAXIMINO.DE.MARIA.A.LEONTICA.BRENNENSI.
EX.STRICTIOR.OBSERV.S.FRANCISCI.
MORIBUS.SPECTATO.
XV.KALEND.FEBR.MDCCCXIL.
VIAM.OMNIS.CARNIS.INGRESSO.
AETAT.LXXIV.
FAMAM.SANCTITATIS.VULGO.PROMERITO.
REQUIEM.

La legge ticinese del 15 giugno 1833 proibiva I'uso delle sepolture nelle chie-
se, per cui anche i frati luganesi dovettero costruire un cimitero nel 1845, ac-
canto alla loro chiesa alla Salita dei Frati. L'archivista provinciale p. Giovanni
Baruffaldi di Vaglio, nel libro «San Francesco nella Svizzera italiana» scritto
nel 1928, provvedeva ad elencare i nomi di uomini e donne illustri sepolti nel-
la chiesetta luganese a partire dal 1679. Una citazione particolare la riservava
al bleniese Fra Massimino, scrivendo: «Una nota speciale merita Fra Massi-
mino Demaria da Leontica, Minore Riformato del Convento di S. Maria degli
Angeli. Quando le truppe del regno d’ltalia, nel 1810, occuparono questo Con-
vento, quei Religiosi trovarono amorevole asilo tra noi, come si & gia detto
altrove, ma Fra Massimino che era gia infermo, lo vollero in casa loro i signori
Bellasi, coi quali dimoro quattordici mesi, assistito con grandissima cura e ve-
nerazione. Ma aggravandosi la malattia, egli volle essere riunito ai suoi Con-
fratelli per avere maggiore comodita di assistenza spirituale, ma per pochi
giorni, perché venuto in questo nostro Convento il 13 gennaio 1812, il 18 sus-
seguente rimise nelle mani di Dio la sua anima. Mori in concetto di singolare
pieta. Il suo sepolcro fu preparato, a spese del sig. Ambrogio Luvini, lungo il
muro di mezzogiorno della Cappella di S. Felice da Cantalice, ora di S. Anto-
nio da Padova, nella nostra chiesa ed una modesta lapide ricorda questo pio
Religioso.»'

1 Giovanni Baruffaldi da Vaglio OFMCap, Il Convento di Lugano; in: San Francesco nella Svizzera italiana,
Locarno 1928, 137. Lopera, voluta da p. Leone Brughelli da Lavertezzo OFMCap, costituisce la raccolta di articoli
apparsi nell’aprile-maggio 1928, n'. 4-5 della rivista «Messaggero Serafico», di cui era direttore.
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Questa segnalazione dell’archivista, poteva gia bastare per sapere quale per-
sonaggio si celasse dietro quella lastra marmorea. Ma c’e di piu. Di recente,
tra il patrimonio librario del defunto canonico di Lugano mons. Isidoro Mar-
cionetti, ho potuto individuare un curioso quaderno manoscritto e un volume
a stampa, che ci aiutano ad ampliare le nostre conoscenze sulla fiugra del
frate bleniese. Gia nel 1975 il Marcionetti, nel suo libro sulla chiesa e sul con-
vento di Santa Maria degli Angeli di Lugano?, aggiungeva ulteriori notizie su
fra Massimino, tolte da due manoscritti del riformato p. Tommaso Mornatti
da Casalzuigno della provincia di S. Diego nell’lnsubria, conservati nell’Archi-
vio provinciale dei frati minori di Torino.?

Il quaderno manoscritto di cui parlavo poc'anzi, € autografo del padre Mor-
natti, ed & il Cathalogus 'S Frat. Def. Provinciae S. Didaci in Insubria ab anno
1768. ad ann. 1856, mentre il libro a stampa, edito nel 1945, & del p. Mariano
Manni.? Il «Cathalogus Fratrum Reformatae Provinciae Sancti Didaci in Insub-
ria a Capitulo Genli an. 1768. usque ad annum 1856. Defunctorum» (come piu
esattamente scrive il Mornatti sul secondo foglio bianco del fascicolo), é dili-
gentemente strutturato su otto finche, con queste rubriche: il nome del reli-
gioso, il luogo d’origine, uffici e gradi nell’Ordine, il luogo in cui mori, tempo
della morte, eta del religioso alla morte, eventuali osservazioni. Contiene no-
tizie su 394 religiosi, ma pure su 11 terziari francescani occupati in vari lavori
nei conventi. Sugli ultimi fogli non numerati, hanno trovato posto: il lungo
necrologio, o piuttosto elogio, di Fra Massimino De-Maria, alcuni «Notanda
de aliis Religiosis Provinciae nostrae post restaurationem eiusdem» e uno
«Status Provinciae Reformatae S. Didaci in Insubria ab anno 1768. ad 1785».
Quando il nostro cronologo non ha potuto reperire 'eta esatta del religioso
defunto, I'annotazione diventa approssimativa, del tipo per es. «senex obiit»,
«aetate gravi», «in senectute», «media aetate», «adhuc juvenis».5

Il nome del nostro Fra Massimino, lI'unico scritto in maiuscoletto in tutto il ma-
noscritto, risulta essere il numero progressivo 330. E catalogato come «laicus
professus», morto il 18 gennaio 1812 all’'eta di 74 anni, nel convento dei-frati
cappuccini di Lugano. Nella colonna delle «observationes», si dice soltanto:
«Vide Elogium huius Fratris in fine». Penso che valga la pena di riportare per

2 Isidoro Marcionetti, Chiesa e convento di Santa Maria degli Angeli in Lugano, Lugano 1975, 180-182.

3  Sitratta della Storia dei conventi di Lugano, Ameno, Orta, Voghera e Cannobio, ma soprattutto della Storia cro-
nologica della Provincia di San Diego.

4  Mariano Manni OFM, Memorie storico-biografiche della Provincia di S. Diego in Piemonte, Varallo 1945.
L'autore & a conoscenza dei manoscritti del padre Mornatti, tra cui anche il Catalogo dei frati defunti della pro-
vincia di S. Diego (ivi pp. 552-553, citato con il numero 111), che deve essere quello trovato nelle carte del Mar-
cionetti. Esso reca infatti sulla copertina cartonata il n® 111, scritto in matita blu.

5 Questo catalogo del Mornatti meriterebbe un piu accurato esame, ricco com’eé di minute, ma preziose notizie,
come per es. sul celebre p. Gianalfonso Oldelli da Meride, o su quel Fra Colombano da Ghirono, fratello laico
professo, deceduto a S. Maria degli Angeli di Lugano nel 1822 all’'eta di 84 anni, il quale oltre che questuante
era stato abilitato come predicatore apostolico dalla stessa sede apostolica, per il fatto che era «insigni memo-
ria et acri ingenio praeditus». Ma incontriamo pure frati chirurghi, professori di grammatica, di filosofia, di teo-
logia, oltre che in missionari, confessori, predicatori o addetti alle consuete mansioni domestiche di cuoco,
portinaio, infermiere ecc.
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esteso questo bellissimo necrologio, visto che di un «Luganense diarium»

che raccontava del pio transito di questo frate ticinese non esiste pil traccia.
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«Notata a kronologo actuali Provinciae S. Didaci in piissimo Laico Fratre Maxi-
mino a Leontica, de quo in Cathalogo suprascripto N® 330.»

«In Reformata Provincia Sancti Didaci in Insubria anno Domini 1812. die 18. Ja-
nuarii obiit Frater Maximinus a Leontica Laicus professus, famam sanctitatis
promeritus. Eius vitam describere inchoavit Admodum Reverendus Pater Jo-
hannes Alphonsus Oldelli a Mendrisio Definitor Generalis et Scriptor Ordinis
compatriota; sed curis ac senio distractus obiit re infecta, nec datum fuit vel ab
eo praenotata invenire, quae forsan ex propria tantum et conviventium Fratrum
conscientia depromere cogitabat. Infelicior ego vix sexto post eiusdem
commendabilis Fratris decessum in Religione admissus, et trigesimo in Provin-
ciae Kronologum deputatus, perpauca sequentia a testibus ocularibus discere
potui.

Frater Maximinus natalem habuit diem 23. Novembris 1738. in vico Leontica,
Districtus Blenii, in Pago Helvetico Ticino, ex honesta et catholica familia, cui
Praenomen De-Maria; et nomen imposistum ei in Sacro Baptismate Caroli An-
tonii: ex more Gentis per varias Provincias ad lucrum faciendum peregrinantis,
adhuc tenellus puer a Patre in Hetruriam perductus est, et Florentiae commo-
ratus. Ibidem (ut ex certa notitia Fratres antiquiores mihi tradiderunt) a genitore
oblatus fuit Beato Leonardo a Porto Mauritio, ut ei benediceret; quod et lubens
praestitit, commendans, ut curam filii multam haberet, qui futurus bonus Dei
servus in Ordine suo. Reapse in Patria reversus, anno 1761., aetatis suae 23. in
statu Laicali Novitiatum ingressus est die 8. Octobris in Conventu nostro S. Ber-
nardini prope urbem Intri, seu ad Lacum Verbanum; ubi et solemnem profes-
sionem emisit.

Quotquot mihi datum audire, concorditer fatebantur, Fratrem Maximinum
Religiosum fuisse multa oratione, austeritate vitae et patientia praestantem,
Confratribus speculum aedificationis et sanctitatis, et talem a viris saecularibus
reputatum. Dum anno 1778. in sacrum Recessum erigeretur pro Mediolanensi
Provincia Conventus S. Antonii Accii, illuc ipse properavit; sed post lustrum ob
Aedicta politico-ecclesiastica Josephi Il. Caesaris, in patrium Lugani Coeno-
bium anno 1783. a Superioribus missus fuit. Si porro adolescens juxta viam
suam, etiam cum senuerit non recedet ab ea; summus fervor seu studium reli-
giosae perfectionis tribui debet juveni Maximino: qui nimirum et septuagenari-
us, et adversa valetudine laborans, virtute omnes anteivit. Numgquam de mane
cibo ullo, vel potiuncula utens, duo viliora esculenta im meridie sumens, vix
particulam ullius cibi in serotina refectione sibi indulgebat. Silentio addictissi-
mus, necessaria tantum, vel sancta loquebatur, ac sola religiosa salutatione de
diversis confabulantibus praeteribat. Religiosae paupertatis zelo a delicatis po-
tionibus abhorrens, dum quadam vice a Superiore juberetur munusculum
huiusmodi a Consanguineo acceptum habere, ne offensum dimitteret, conditio-
nem apposuit, ut pro libitu disponere concederetur; et inter Fratres cibaria dis-

6

Per rendere piu spedita la lettura del testo, ho sciolto le abbreviazioni, poche per la verita. La frase «a krono-
logo actuali Provinciae S. Didaci», & stata aggiunta in un secondo tempo, in inchiostro piu chiaro. Per ragioni

tecniche, la e cediglata & sempe resa con ae o oe.



tribuit, quae grandi charitate et humilitate parare solebat. In morientis cella vix
calones et scipiones reperti sunt.

Qui Luganensi Familiae praefuit anno 1804., mihi testatus est, quod idem Frater
Maximinus super nudas tabulas cubare consuevit, et ob aerem injustam suam
de ignavia reprehensionem, non fuit conturbatus; ac jussus perficere opus val-
de laboriosum etiam viro robusto, ipso stupente, debilis senex, ac jugibus jam
doloribus obnoxius, acceptavit et implevit. Jam siquidem arthritide et asthmate
laborabat, quae duodecim annos et ultra patientissime toleravit, numquam
conqueri auditus: ipsa vero arthritide postremis vitae annis cruribus femoribus-
que attractior et officiis prorsus inutilis factus, jugibus orationibus omne tem-
pus redimebat.

Dum Novembri 1881. Conventus noster S. Mariae Angelorum Lugani ab Italis
copiis Napoleonis I.' occuparetur, et Fratres nostri ad cohabitandum Cappucinis
mitterentur in altera Urbis extremitate, nobilis Familia de-Bellasiis, Fratrem
Maximinum domi excipere peroptavit media via sitae, oppourtune ac devote
sustentatura, et gratum animum vivo exhibitura, quem uti sanctum et sibi du-
dum in re maxima propitium venerabatur. Contigerat quippe anno 1797., quod
Cisalpina manus a Ditione Mediolanensi Luganum appulsa, Ticinensem pagum
occupare, et Cisalpinae Reipublicae associare conabatur, quod et aliquibus Lu-
gani civibus arridebat. Luganensis Communitas huic infensa novitati, exteris in
fugam coniectis, agnitos concives Cisalpinorum amicos, velut Patriae prodito-
res cum furore muctare’ parabat; inter quos D. Felix Bellasius carceri mancipa-
tus. Quibusdam aliis capitali sententia punitis, eadem sors Bellasio indicta, et
parentes ejus lacrymis ac terrore obruti ad preces Fratris Maximini apud Deum
implorandas confugerunt. Res miraculo similis evenit, et a cunctis miraculum
reputata ob preces Fratris Maximini. In forum perducto Bellasio, ut ignearum
ballistarum explosionibus occideretur, subitus clementiae affectus omnes mili-
tes compescuit, liberumque abire siverunt.

Superiorum voluntate praefatis Bellasiis assentiente, apud hosce ad eiusdem
anni exitum hospitatus est Frater Maximinus; sed quamvis unum aut duos Con-
fratres jugiter socios haberet, a quibus et ducebatur vel ferebatur saepe ad pro-
ximam S. Marthae Ecclesiam, ad Cappucinos cum Religiosa familia universa
transferri praeoptavit ac obtinuit. At vero dum adhuc inibi moram traheret, fac-
tum est, ut comprehensi tres milites transfugae damnarentur ad mortem. et
christianae plurimorum et de Clero et de populo charitati paenitentiam de pec-
catis suggerentis diabolica obstinatione resiterent. Tunc pia mulier miserans
super viros qui inter filios perditionis jam jam descendere videbantur, per Con-
fratrem nostrum Theodorum a Cermenato inservientem Fratri Maximino, huius
orationibus eos enixe commendavit, qui breviter respondit: Confitebuntur. Re-
vera ipsi sponte Sacram Confessionem petizrunt emittere, et cum signis chri-
stianae paenitentiae ad mortem ducti fuerunt.

Ad Patres Cappucinos delatum Fratrem Maximinum, in sero diei 16. Januarii

interrogabat Medicus Farina, quomodo se haberet, et elevatis in Caelum oculis,
hilari vultu respondit: Modicum restat. Et quia nullum ingravescentis aegritudi-

Muctare € senz’altro un errore per mactare.
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nis signum exhiberet, subdidit medicus, abesse periculum: verum ipse solo ge-
stu repetiit, indicem et medium dexterae manus digitos elevando: ac nimirum
biduo completo, in sero diei 18. Januarii 1812. extremam diem placide clausit.
Statim religioso more curatum fuit ejus cadaver, idest in habitu proprio super
nudo feretro extensum. In mane autem crastinae diei cum veneratores ejus pic-
torem misissent, ad immaginem ipsius obtinendam (quod serius Conventui do-
natam et ego innumeris vicibus perspexi) cadaver in Sacrarium delatum est, ac
sedere jussum, tractabilia membra reperta sunt, facies elegantior quam viven-
tis, et spectatoribus devotionem inspirans. Exequias cum nostris et Patres Cap-
pucini celebrarunt ac tota die populus visum affluxit; tum certatim alii manus
deosculabantur aut pedes defuncti, alii capillos vel ungues cedebant, alii funes
cinctorii vel tunicae frustula, adeo ut funis totus disparuerit, et tunica ex uno
latere usque ad genu praecisa fuerit; alii praeterea a Fratribus quid aliud ut
sacram reliquiam servandum peterent, quo Frater Maximinus fuisset usus. Inter
postremos non videtur infirmus quidam reticendus, qui aegerrime duobus in-
nixus scipionibus incedebat, et seipsum defuncto Fratri Maximino commen-
davit, ac aliquo tempore iis adhibitis, quibus laudatus Religiosus usus fuerat,
adeo melius habuit, ut hilariter se ostenderet ac fateretur Religioso, a quo dictos
scipiones acceperat, expedite ambulantem, bacillum manu gestando ad instar
leviter claudorum.

Luganense Diarium enarrans Fratris Maximini transitum, referebat, quod «Pe-
culiaris existimatio ob virtutes quibus praeditus erat, extraordinario modo a
populo ostensa fuit in ejus obitu vere pretioso in conspectu Domini; et quod
omnium ordinum personae, etiam gradu natalibusque honorabiles accurrerunt
videre eum, et auxilium implorare precum ejus».

Cadaver ipsius peculiari fossula inhumatum fuit in Ecclesia SS. Trinitatis Pa-
trum Cappucinorum in Sacello S. Felicis (nunc Sancti Patris Francisci) in cornu
Evangelii, et parieti apposita marmorea tabula hisce verbis inscripta: «D.0.M. -
Fr. Maximino De-Maria a Leontica Brennensi - Ex Strictior. Observ. S. Francisci
- Moribus spectato - XV. Kalend. Febr. MDCCCXII. - Viam omnis carnis ingresso
- Aetat. LXXIV. - Famam sanctitatis vulgo promerito - F{ec:u.:iem.»8 Haec ad Dei
gloriam in fidelibus servulis ejus dicta sunto, prout a Confratribus et Saeculari-
bus probis viris eadem audivi, sine mea ulla additione aut momentosa subtrac-
tione.

«Datum in Conventu Ameni die trigesima Septembris anni 1855.
Frater Thomas a Casali-zuinio

Provinciae S. Didaci in Insubria

Lector Emeritus. bis ex Minister Provincialis et Kronologus».

La biografia di Fra Massimino che ne fara il Manni nel 1945, corrisponde a
grandi linee a quella del Mornatti. Ma egli poté pure avere tra le mani sia la
gia citata mornattiana «Storia cronologica della Provincia di S. Diego», sia le
attestazioni firmate in originali, conservati nell’Archivio provinciale di Torino
col numero progressivo 536. Cosi veniamo a sapere che |'artista incaricato dai

8 Nella trascrizione dell’'epigrafe, il p. Manni al posto di «promerito» reca «promeruits. Ma anche il Marcionetti
non & molto preciso in merito.
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«veneratores» del frate bleniese di farne il ritratto, era il valente pittore Gio-
vanni Sartorio.? E tra i «fatti maravigliosi» che si raccontavano a riguardo del
santo frate, menziona in piu il seguente: «Un marito condusse la moglie
maniaca alla porta del convento, perché fosse benedetta da F. Massimino, il
quale per umilta si rifiuto alla domanda. Ma alle istanze di quel poveretto, il
guardiano ordino di accontentarlo. Il frate obbediente porse da baciare alla
pazza una statuetta della Madonna e dettole di farsi il segno di Croce, la ri-
mando perfettamente guarita.»'°

Nel necrologio di Fra Massimino, il Mornatti accenna che gia il padre Gian
Alfonso Oldelli di Meride aveva intenzione di scrivere un elogio del suo com-
patriota, ma che ne era stato impedito a causa dei molteplici impegni e per
I'eta avanzata, per cui lui, il Mornatti, dovette ripiegare unicamente su testi-
moni oculari. Sulla figura di questo eminente personaggio, conosciuto da noi
soprattutto per il suo prezioso «Dizionario degli uomini illustri del Canton Ti-
cino» sara bene ritornare.

Al nostro cronologo Mornatti, il p. Manni dedica ben dieci pagine del suo vo-
lume, il che la dice lunga sull'importanza di questo religioso, estroso e polie-
drico, dalle idee molto chiare e dall’azione decisa.'’ Nato il 25 novembre
1799, entro nell’Ordine a Lugano il 10 novembre 1818, accettato dal p. Gian
Alfonso Oldelli. Viene ordinato sacerdote il 28 luglio 1822, dopo avere seguito
il consueto curricolo filosofico e teologico, quest’ultimo con p. Agostino Be-
retta. Proprio a Lugano, dal 1823 insegno filosofia, e poi teologia e diritto; e
la docenza la portera avanti fino alla morte, sopraggiunta nel 1873. Provvisto
di una vasta cultura classica e di una prodigiosa memoria, si dilettava pure
nel campo della matematica e della geometria, ingegnandosi perfino per
lunghi anni a studiare la quadratura del circolo. Su questo tema compose al-
cuni libri anonimi o sotto altri nomi, ma questi suoi manoscritti sono scom-
parsi dopo la sua morte. Si esprimeva molto bene, in prosa e in versi, sia in
italiano sia in latino, «un latino non punto scolastico», come osserva il p. Man-
ni. Fu tre volte ministro provinciale, anche se il suo governo non fu sempre
facile, a causa soprattutto delle simpatie manifestate nei riguardi della politica
piemontese. Si adoperd molto per I'unione delle varie famiglie e delle pro-
vince dei frati minori, ma lavoro pure per una profonda riforma degli studi.
Lascio un numero assai consistente di opere, rimaste per lo pil manoscritte.

9  Cfr. Manni, Memorie storico-biografiche, 489, In calce (p. 480, nota 940), egli afferma che il ritratto pittorico in
questione era dato per scomparso, pur sapendo che il p. Mornatti aveva scritto che esso «attualmente [cioe a
meta dell'Ottocento] sta nella stufa del nostro convento, attaccatovi sul rovescio I'Articolo della Gazzetta, gior-
nale di Lugano»,

10 Cfr. Manni, Memorie storico-biografiche, 490.

1 Manni, Memorie storico-biografiche, 507-517.
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Olim: Frater German, Kapuziner - Gideon Spicker (1840-1912);
Ein Beitrag im Kampf um Glauben und Wissen

Harald Schwaetzer

Ex ordine dimissus est die 24. Nov. 1864 ob peccata contra septimum repetita
(aufgrund von wiederholten VerstoBen gegen das siebte Gebot aus dem Or-
den entlassen): Wessen Augen beim mehr oder minder unbeteiligten Durch-
blattern des Protocollum maius' im Provinzarchiv der Schweizer Kapuziner
auf dem Wesemlin in Luzern zuféllig auf diesem (lateinischen) Eintrag ruhen,
den macht die Bemerkung vielleicht stutzig. Er mag sich fragen, was fur ein
Schicksal und was fiir ein Mensch sich dahinter verberge. Ein wenig neugierig
geworden, schaut er in das Decretum dimissionis ab ordine?, aber zu seiner
Enttduschung verrat es eher weniger als mehr; denn dort findet er nur eine
allgemeine Bemerkung tber die Entlassung zweier Brider, die offenbar keine
untriiglichen Zeichen ihrer geistlichen Berufung im Leben hatten erkennen
lassen. Endgliltig neugierig geworden ob dieses Ratsels, findet er dann einen
Fingerzeig: im Liber testimoniorum sacrae professioni33 liest er, dald der Fra-
ter Germanus, getauft am 25. Januar 1840, mit biirgerlichem Namen Gideon
Spicker heiRt, von der Insel Reichenau stammt und am 4. Oktober 1861 als
Novize aufgenommen wurde. Diese Spur fuhrt weiter.4

% Dieser Artikel ist gewidmet Helmut Schwaetzer zum 65. Geburtstag.

1 Provinz-Archiv Schweizer Kapuziner Luzern [= PAL] MS 150 Protocollum maius I, 324 X.
2 PAL Sch 3121.2.

3  PAL MS 112, Nr. 2993.

4  Es mag an dieser Stelle sinnvoll sein, einen Uberblick iiber die Forschungslage zu Gideon Spicker vorauszu-
schicken. Gideon Spickers Werk galt in der philosophischen Fachwelt als unbequem; eine Religionsphiloso-
phie, die in einem kritisch aufgefaBten Neukantianismus verwurzelt war, war unpopular. Schon dem frithen
Spicker bescheinigten Rezensenten einen Mut zur Metaphysik, der quer zum Zeitstrom liege (So etwa Alexius
Meinong in seiner Rezension zu KHB in Philosophische Monatshefte 1876, 337-347). In einer Besprechung von
Am Wendepunkt der christlichen Weltperiode falit ein wohlwollender Kritiker die Lage Spickers so zusammen:
«Kant hat einmal gesagt: er sei zu friih gekommen, sein Morgen werde erst nach einem Jahrhundert aufgehen.
Wir wollen das nicht von Spicker hoffen: alle Anzeichen deuten darauf hin, dal er lange ersehnt kommt. Er hat
uns sein Heiligstes gegeben: spotten wir nicht, wenn wir ihm zu folgen nicht vermégen. Trotz seines scheinba-
ren Unglaubens ist er glaubiger als tausend Kirchganger!» (Frankfurter Zeitung vom 25.5.1911 ). Der Rezensent
hatte prophetische Qualititen. Leider trat der befiirchtete Fall ein. Als Gideon Spicker 1912 starb, da hatte er
den Anfang einer Diskussion um seine Religionsphilosophie gerade noch erlebt. Heinrich Straubinger hatte im
Philosophischen Jahrbuch in den zwei Jahrgangen 1909 und 1910 je zwei ausfihrliche Artikel gegen Spickers
Gottesbegriff gerichtet. In der Folge erschien 1914 eine Dissertation von Kilian Beuschlein, die sich mit der
«Méglichkeit der Gotteserkenntnis» bei Spicker befate. Bereits 1901 hatte Eduard von Hartmann zu Spickers
«ersuch eines neuen Gottesbegriffs» in den PreuBischen Jahrbiichern kritisch Stellung genommen. (Offenbar
ist «Versuch eines neuen Gottesbegriffs» schon Ende 1901 erschienen, obwohl es die Jahreszahl 1902 enthalt;
maglicherweise kam aber auch der Band der PreuBischen Jahrbicher verspatet. Die genaue Angabe der
Rezension: Hartmann, Eduard von: Rezension zu Gideon Spicker: Versuch eines neuen Gottesbegriffs; in: Preu-
Rische Jahrbiicher 61 [1901], 527-529). Diese Diskussion wurde durch den Weltkrieg abgeschnitten und lebte
auch nicht wieder auf. Gideon Spicker war vergessen. In jingerer Zeit publizierte Albert Niedermeier an aller-
dings etwas entlegener Stelle einige Aufsétze zu Spicker. Ebenfalls nicht leicht zugénglich erschien eine Arbeit
von Heinz-Gert Bange, weniger eine wissenschaftliche Publikation als vielmehr eine Art Studie. Genau hundert
Jahre nach dem Erscheinen von Spickers methodischem Hauptwerk «Kampf zweier Weltanschauungen» setzte
eine intensive Rezeption im Jahre 1998 ein. Zum Auftakt erschien eine literarische Auswahl von Aphorismen
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Abb. 1: Eintrag im Protocollum maius I, 324 X zu «P. Germanus Spiker Tug. ex Risch» (Ausschnitt aus PAL Ms 150)

Der biographische Grundkonflikt Spickers und seine Reflexion in der
Autobiographie

Denn von Gideon Spicker liegt eine Autobiographie vor - mit dem bezeich-
nenden Titel Vom Kloster ins akademische Lehramt. Bekenntnisse eines ehe-
maligen Kapuziners.® «Bezeichnend» ist der Titel in der Weise, daR er einen
wirklichen biographischen Konflikt authentisch reflektiert und dabei auch
dem Orden volle Gerechtigkeit widerfahren 1a3t. Keineswegs findet sich dar-
in, wie man vielleicht vermuten konnte, eine diffamierende Schwarz-weil3-
Zeichnung eines ehemals religiosen Menschen, der nun «zur Wahrheit der
Wissenschaft bekehrt» ist. So erkundigte sich Spicker sowohl in Einsiedeln,
wo er ein «gliickliches Jahr» auf seinem Weg ins Kloster verbracht hatte, wie
auch bei den betroffenen Kapuziner-Kldstern, ob sie etwas an seinen Ausflih-
rungen zu korrigieren hatten, damit er es in der zweiten Auflage berichtigen

Spickers, die ein breites Echo fand. (Spicker, Gideon: Philosophische Aphorismen. Eingel. u. hg. v. H. Schwaet-
zer, Regensburg 1998. Bald nach Erscheinen rezensierte Bernd Haunfelder das Biichlein in der Wochenendaus-
gabe 28./29.Marz 1998 der Westfilischen Nachrichten. Er schrieb u.a.: «Das kleine Bandchen enthalt eine
Auswahl geschliffener Spriiche des Philosophen [...] Ihre provokante Scharfe, der man das intensive, kompro-
miBlos ehrliche Ringen um ein zeitgemaRes Gottesverstandnis anmerkt, trifft den Leser - dhnlich wie Nietzsche
- unmittelbar. Spicker versteht es, Philosophie wirklich zu einer Angelegenheit des Lebens werden zu lassen.»
In der Folge nahm Haunfelder sich mehrfach der Sache Spickers an und wurde damit ein Motor der Renais-
sance in Miinster. So erschien in den Westfilischen Nachrichten in der Wochenendausgabe vom 26./27. Sep-
tember ein ausflihrlicher Bericht anlaRlich des 100. Geburtstages von «Kampf zweier Weltanschauungen». Auch
berichtete Haunfelder ausflihrlich Uber die Tagung zu Spicker an der Universitat in Mlnster; er besprach eben-
falls die Neuausgabe von Am Wendepunkt der christlichen Weltperiode.) In der Folge wurde eine kritische Neu-
auflage mit Einleitung und Kommentar von Spickers zusammenfassendem Spéatwerk Am Wendepunkt der
christlichen Weltperiode vorgelegt (WW2). Den Vorschlag zu einer Spicker-Tagung griff Ulrich Hoyer auf; er
hatte bereits im Vorwort zur genannten Edition das Motiv zu einer Beschéftigung mit Spicker umrissen: «Es
gibt an der Wende zum 20. Jahrhundert kaum einen anderen Denker, der den Konflikt von Glauben und Wissen
mit einer ahnlichen logischen Folgerichtigkeit in sich selbst und den Mitlebenden gegentiber ausgetragen, ihn
mit einer solchen Aufrichtigkeit geschildert hat und dabei so wenig einseitig oder dogmatisch verfahren ist wie
Gideon Spicker. Insofern ist sein Bekenntnis immer noch aktuell.» (Hoyer in WW2 VIlI). Vor diesem Hintergrund
fand im November 1998 eine Tagung unter demTitel: «'Kampf zweier Weltanschauungen’. Metaphysik zwischen
Naturwissenschaft und Religion im Werk Gideon Spickers» statt; die Tagung liegt inzwischen unter gleichem
Titel schriftlich vor. Neben der Veroffentlichung des Tagungsbandes brachte das Jahr 1999 auch als weiteres
Grundlagenwerk fiir die Spicker-Forschung eine textkritische Neuausgabe von Spickers Autobiographie Vom
Kloster ins akademische Lehramt, die nicht nur philosophie- oder theologiegeschichtlich interessant ist und
nicht nur ein Werk guter Literatur darstellt, sondern darliber hinaus auch ein philosophisches Programm ent-
hélt: ndmlich einen literarischen Unsterblichkeitsbeweis. Diese These vertrat im genannten Tagungsband zum
ersten Mal Henrieke Stahl-Schwaetzer, und sie ist jetzt in der Neuausgabe der Autobiographie im Nachwort
von Harald Schwaetzer und Henrieke Stahl-Schwaetzer ausfiihrlich dargelegt.

5 Sie erschien zunéchst 1908, dann in einer erweiterten Auflage nach Spickers Tod 1914. Die Erweiterungen sind
aber nach Aussage des Herausgebers auf Otto Krummacher auf Spicker selbst zurtickzufiihren. Allerdings gibt
es dabei einige Probleme. Vgl dazu die editorischen Nachbemerkungen der neuen kritischen Ausgabe (KL3),
die 1999 erschienen ist.
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konne. Aber er fand nur Lob und Anerkennung fiir seine Darstellung des Or-
dens. «Uns allen», so schrieb man ihm, «hat besonders die <Noblesse» gefal-
len, mit der Sie die Kapuziner dargestellt haben.» Und: «lhre Schicksale eines
ehemaligen Kapuziners sind eine Art moderner Confessiones S. Augustini:
wahr, klar, blindig» (KL3 94). Beide Punkte, die Aufrichtigkeit gegeniiber dem
Orden und den Charakter moderner Konfessiones, soll eine Darlegung des
Grundkonfliktes, wie er bereits im Titel der Autobiographie anklingt, verdeut-
lichen.

Gideon Spicker reflektiert in der Autobiographie sein Ausscheiden aus dem
Orden. Dabei betont er, einem Kapuziner musse flir ein Leben in der Kloster-
gemeinschaft vor allem eine Eigenschaft eignen:

«Dazu gehort vor allem ein felsenfester, lebendiger Glaube. Nichts Schreckli-
cheres kann man sich denken, als einen Ordensmann, in dessen Innern das eit-
rige Geschwiir des Zweifels sich bildet; es wird immer weiter um sich fressen
und schlieBlich den ganzen Organismus vergiften. [...] Wer hingegen diesen
Glauben besitzt und bewahrt, der hat im Kloster ein zufriedenes, sorgenfreies
Dasein. Kraft dieses Glaubens lassen sich alle Beschwerden und Entsagungen
mit Gleichmut ertragen. [...] Das groRRe Geheimnis der Entsagung, die unglaub-
liche Kraft, welche sie im Gefolge hat, kann geradezu Wunder wirken. Alles
kann der Mensch leisten, der von diesem Zauber erfiillt ist. [...] Aus alldem geht
hervor, dald ein echter Kapuziner mehr zu beneiden als zu bemitleiden ist.» (KL3
56)

Die Hochschatzung des ehemaligen Frater German fiir seine Ordensbriider
lalRt zugleich aufscheinen, welches Problem sich ihm stellt: ihn zerreiRt der
Konflikt von Glaube und Zweifel. Seine eigene Natur umschreibt er so:

«In meinem Innern ndmlich schlummerten von Anfang an, ohne daR ich es
wulte, zwei sich gegenseitig ausschlieBende Méchte, die sich jedoch erst all-
maéhlich entwickelten: eine religidse und eine skeptische; mit andern Worten:
ich war urspriinglich ebenso glaubig, als ich spater zweifelstichtig wurde.» (KL3
68)

Vor diesem Hintergrund erschlieBt sich das Ausscheiden Gideon Spickers: Es
ist organischer Bestandteil einer an inneren Kdmpfen konfliktreichen Biogra-
phie. Im Ruickblick schreibt Gideon Spicker:

«Ist es nicht etwas ganz Unnatrliches, ja geradezu Unmégliches, wahrend der
kurzen Zeitspanne eines Menschenlebens zweierlei Weltanschauungen sich an-

zueignen: erstlich die religios-christliche, sodann eine wissenschaftlich-philso-
phische?» (KL3 10).

Von der Insel ins Kloster

Beide Anschauungen aber hat Spicker sehr intensiv durchlebt. Blicken wir
kurz auf seine Jugend und den Weg ins Kloster. Geboren auf der Insel Rei-
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chenau, wéachst er in einer Atmosphéare auf, wo «Natur und Tradition die
Phantasie beeinflussen und Eindriicke hinterlassen, die sich nie mehr im Le-
ben verlieren» (KL3 20). Bei seinen Eltern, besonders der Mutter, du3ert sich
die tiefe Religiositat und Naturverbundenheit, so berichtet Spicker, noch in ei-
nem instinktiven Vorahnen, den «Flhlfaden der Seele», wie Spicker Goethe
zitiert (KL3 72). Offenbar hat diese Anlage Spicker sehr gepragt, denn sie kehrt
in einer etwas rationalistischen Form, wie wir sehen werden, in seiner Philo-
sophie als Existenzsinn wieder.

Der junge Gideon verbringt Nachte im Gebet, wahrend Eltern und Briider
schlafen. Aber neben der Frommigkeit regt sich auch schon der Wissens-
durst. Frih beschlie3t er, auf alle Falle etwas anderes werden zu wollen als
Winzer oder Okonom. Der hausliche Viehbestand |48t ihn einige gliicklicher-
weise gut verlaufende Experimente unternehmen, doch der Wunsch, Tierarzt
zu werden, muld angesichts von Kosten und Ausbildungsweg aufgegeben
werden. Aber Gideon bleibt hartnackig. Stundenlange FulBmaéarsche unter-
nimmt er, um bei einem etwas alteren Gymnasiasten die Anfangsgrinde des
Lateinischen zu erlernen, die es ihm ermdglichen, eine Schule zu besuchen.
Natirlich scheitert er mit seiner geringen Ausbildung im Gymnasium. Keines-
wegs entmutigt setzt er unter finanziellen Opfern der Familie seine Ausbil-
dung an der Klosterschule in Einsiedeln fort. Dort entschliel3t er sich, ins Klo-
ster zu gehen. Einen Moment zbgert er, ob er nicht in Einsiedeln bleiben solle,
wo sich Wissenschaft und Religion in so einzigartiger Weise verbinden - die
Einheit seines Ideals leuchtet vor ihm auf. Aber er wahlt dann doch die in sei-
nen Augen wahren Nachfolger Christi, die Kapuziner.

im Herbst erhalt er Bescheid, sich im Kloster auf dem Wesemlin in Luzern ein-
zufinden. Hier lernt er die Disziplin des Ordenslebens, und eine tragische Ent-
wicklung zeichnet sich schon im Noviziat ab:

«Man kam sich vor wie ein Rekrut auf dem Exerzierplatz oder in der Kaserne.
Dieser Drill wollte mir nun gar nicht zu Kopf; ich war viel zu alt und zu selbstan-
dig» (KL3 36).

Der Novize zieht schnell heftigen Tadel seines Meisters auf sich:

«lhr honde en rechte diitsche Chopf uff und sind en Rationaliste; den Schiller
chuneter uswendig; aber bim MelBdiene wiil3eter nit emol s’Confiteor richtig»
(KL3 38).

Gideon, der mit einer enormen Willensanstrengung sich den Weg ins Kloster
erkdmpfen muBte, kann seine Charakterstarke nicht organisch in das Ordens-
leben eingliedern. Wahrend im Noviziat eher ein Willenskonflikt herrscht,
bricht im folgenden der vom Novizenmeister erahnte eigentliche Unruheherd
auf. Der «Rationaliste» erwacht.
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Abb. 2: Novizenmeister Anastasius FaRbind (1825-
1886) (PAL, Abt. Ikonographie)

Abb. 3: Lektor Roman Hausherr (1830-1894) im Studien-
kloster der Kapuziner in Freiburg i. U. (PAL, Abt. lkonogra-
phie)
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HeilBhunger nach Biichern

Nach dem Noviziat in Luzern gehen die fratres studiosi in Freiburg i. Uecht-
land an das Studium der Philosophie.® Die Philosophie eréffnet Gideon eine
ganz neue Gedankenwelt, von der er - Reichenauer Winzerssohn von recht
geringer Schulbildung, der er ist - nichts geahnt hatte. Anfanglich verwirrt
und beunruhigt, erfat ihn immer mehr das Verlangen die nach dem Kom-
pendium von Balmes, Ulber und Greith vorgestellten Denker im Original zu
lesen. Es kommt zur ersten Biicherepisode’: Hinter dem Riicken seines Lek-
tors schreibt er an die Eltern, sie moéchten ihm heimlich die entsprechenden
Bande schicken; die besorgten Eltern ermahnen den Sproling, wie gefahr-
lich dies sei; der Mahnbrief gelangt in die Hande des Lektors. «Doch fiel die
Strafe bei seiner ausnehmenden Gutmiitigkeit noch milde genug aus» (KL3
43).

Spicker schildert, wie leicht es ihm gefallen sei, sich in die Welt von Kant und
Fichte einzudenken, und wie faszinierend; die Diskrepanz zwischen seinen re-
ligidsen und seinen philosophischen Aneignungsfahigkeiten wird auch von
seiner Umwelt bemerkt. Die Eigenstandigkeit zeigt im Unterricht bald bedenk-
liche Folgen; so muR der Lektor eines Tages erkennen, dal’ der «Frater Ger-
man» seine Konfratres erheblich besser lber Fichte und Kant aufzuklaren
weil3 als er selbst. Jetzt spricht Spicker selbst bereits von einem «Konflikt zwi-
schen Christentum und Philosophie» (KL3 44). Das Verlangen nach philoso-
phischer Lektiire bricht sich erneut Bahn:

«Wenn deshalb Samstags und Sonntags der Lektor und die Patres auf Mission
waren, schlich ich mich verstohlen in die Bibliothek, stoberte in den Blichern
herum und nahm einige Folianten - es waren, glaube ich, Thomas von Aquin,
Duns Scotus und andere -, versteckte sie tagsuber unter den Strohsack, und
nachts, wenn alles schlief, suchte ich sie eifrigst zu exzerpieren.» (KL3 49f.)

Um diese Lektlire einschatzen zu konnen, ist es wichtig, sich daran zu erin-
nern, daR Gideon als Knabe auf der Reichenau ebenfalls, wenn alles schlief,
aktiv wurde:

«Stundenlang lag ich auf den Knien und betete mit ausgestreckten Armen Ro-
senkrinze oder las die sogenannten «Stationen [...] Wenn die ganze Familie
schon zu Bette war, begann flr mich, selbst in der strengsten Arbeitszeit, wo
man erst gegen 11 Uhr zur Ruhe kam und um 2 Uhr morgens wieder auffstand,
die Wonnezeit.» (KL3 22)

6  ZurVorgeschichte des Reichenauers Spicker, der sich den Weg in das Kloster formlich erkdmpft hatte, vgl. WW2
Xl ff und Stahl-Schwaetzer (1999a, 30ff.).

7 DaR Spickers Ausscheiden mit Biichern zu tun hat, ist symptomatisch. Henrieke Stahl-Schwaetzer hat gezeigt,

daf Spicker seine Jugend auf der Reichenau als Paradies stilisiert, welches er aufgrund seines «HeiBhungers
auf Blicher», wie er schreibt, gefahrdet, vgl. Stahl-Schwaetzer {1999a, 32).
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Luzern.
Kapuzinerkloster auf dem Wesemlin

No. 2617, WVorlag: P. Blun, Bazar, Luzers

Abb. 4: Noviziat im Kloster Wesemlin Luzern (PAL, Abt. lkonographie)

Abb. 5: Nach der ProfeRablegung war Frater German im Kapuzinerkloster Freiburg i. U. stationiert (PAL, Abt. lkono-
graphie)

Den Gebetsiibungen der Kindheit steht also jetzt die philosophische Lektiire
gegeniiber. Und auch in der Jugend gab es schon ein Aquivalent fiir den
Strohsack als Blicherversteck:

«lch hatte sogar auRerhalb der Insel, wo die Reichenauer grolRe Waldungen

und viele Giiter besitzen in einer Truhe unter dem Rasen eine kleine Bibliothek,
um die Ruhepausen nach der Essenzeit nitzlich auszufiillen.» (KL3 26)
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Dies illustriert den entstehenden Konflikt. Gideons Tun bleibt ndmlich nicht
unbemerkt. Eines Tages |aBt er unvorsichtigerweise die Exzerpte auf seinem
Pult liegen; dem Lektor fallt bei einer Visitation der Zelle das «Geschreibsel»
in die Hande, und er findet bei naherem Zusehen auch die Folianten unter
dem Strohsack. «Das war nun wieder ein arger Verstof3 gegen die Disziplin»
(KL3 50), aber auch diese zweite Blicherepisode bleibt noch folgenlos.

Doch bahnt sich eine dritte an, die nicht folgenlos bleiben kann. Im Herbst
1864 wechselt man erneut den Studienort. In Solothurn jedoch, wohin die
Reise gehe, sei, so wuRten es Gerlichte, ein sehr strenger Lektor. Der Frater
German befiirchtet eine weitaus rigidere Handhabung der Lekttre. Gleichsam
zur Vorbeugung steckt er mehrere Werke der Freiburger Bibliothek ein, um
sie in Solothurn lesen zu kénnen:

«Allein ich hatte in diesem, wie in den meisten andern Fallen, die Zeche ohne
den Wirt gemacht. An dem schwerern Gewicht miissen die Patres gemerkt ha-
ben, dal? die Kiste etwas mehr als die armseligen Kleider und die paar erlaubten
Biicher enthalte. Sie wurde also aufgebrochen, die Biicher zuriickbehalten, und
so, um den kdstlichen Inhalt erleichtert, mit den andern Kisten uns nachge-
schickt.» (KL3 54)

Abb. 6: Das Kapuzinerkloster Solothurn, die letzte Station von Frater German als Kapuziner bis zur Enlassung aus
dem Orden 1864 (PAL, Abt. lkonographie)

Auf diesen Vorfall hin erfolgt dann am 12. November 1864 das Decretum di-
missionis ab ordine, mit dem der Frater German zurlickversetzt wird ad suam
pristinam libertatem et conditionem saecularem.
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Atheismus, Kulturkampf und Religionsphilosophie

Ein so stiirmisch begonnenes geistiges Ringen wird, so darf man vermuten,
sich weiter fortsetzen. Betrachten wir also knapp den weiteren Lebensweg
Gideon Spickers. Er begibt sich nach Miinchen, wo er 1865 das Studium der
Theologie und - bald verstérkt - das der Philosophie aufnimmt; er hort vor
allem Déllinger, das spatere Haupt der Altkatholiken, und Prantl, dessen Ge-
schichte der Logik im Abendlande seine neue Bibel wird. Prantl treibt ihn, den
als neunzehnjahrigen die Passagen aus Platons Phaidon tber die Unsterblich-
keit der Seele noch zu Tranen erschiittert hatten, ganz in die Arme der Logik.8
Er promoviert in Miinchen 1867 tber Pomponazzi, dessen Uberlegungen zur
Unsterblichkeitsfrage einen Immortalitatsstreit auslosten, weil sie andeute-
ten, daR auf rationalem Wege diese Frage nicht entschieden werden konne.?

Spicker wird dann Privatdozent der Philosophie in Freiburg i. Breisgau - die
Habilitation erfolgte am 17.7.1870 bei J. Sengler, eine aulerordentliche Pro-
fessur wurde zunachst von Kuno Fischer verhindert, bestand aber dann seit
dem 10.6.1875.'° In Freiburg vollzieht sich die zweite dramatische Wende in
Spickers Biographie. Aus dem Saulus wird erneut ein Paulus. Spicker resu-
miert:

«lch hatte kein Vertrauen mehr zur Spekulation, zur objektiven Wahrheit irgend
einer Denkrichtung, gleichviel, ob sie sich materialistisch, theistisch, oder pan-
theistisch nannte. Die Radikalkur, der ich mich bei Prantl unterzog, machte mich
zum vollendeten Skeptiker. In meinem Herzen gahnte eine fiirchlterliche Ode.»
(KL3 134)

Aus dieser skeptischen, fast atheistischen Stimmung heraus schreibt er sein
Werk tiber den englischen Philosophen Shaftesbury, welches er spater als
milRlungen bezeichnen wird.!" Die erneute Wendung, die er vollzieht, doku-
mentieren schon die Briefe aus dieser Zeit an den Minchener Spétidealisten
Moriz Carriére. Darin heil3t es:

«Was ich in meinem ersten Buch [das Werk {iber Shaftesbury, HS] gegen Chri-
stus angebracht, ist dummes Geschwatz. Ich habe diesen edelen Genius aus
Liebe gehaRt und nehme mir jetzt vor, mit aller Kraft in die Substanz der Reli-
gion hinab zu tauchen.» (FB 113)

8  Zum sogenannten Phaidon-Erlebnis Spickers vgl. das Kapitel «Konstanz» in seiner Autobiographie, ferner
WW._ Xl f. Zur Datierung vgl. ebd. Anm. 10. Ferner Niedermeier (1987, 10).

9 Zur Bedeutung Pomponazzis fiir Spicker liegen noch keine Ergebnisse vor, vgl. aber WW2 XIV-XVI und Kriiger
(1999, 143 f.).

10 Zu den Querelen im Verfahren vgl. WW2 XVI Anm. 21 und FB 109-111.
11 Zu Spicker Shaftesbury-Interpretation vgl. Schmidt-Haberkamp (1999), die Spickers eigene Einschatzung besta-

tigt sieht; Spicker lege sich Shaftesbury ein wenig zurecht: «Das eigene Interesse bestimmt die Lektire» (ebd.
45). Der Tendenz dieses Urteils ist zweifelsfrei zuzustimmen.
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Aus Liebe gehaldt - in dieser Formulierung erreicht das Spannungsverhéltnis
von Glaube und Skepsis seinen aul3ersten Punkt. Wie das Extrem des Glau-
bens einen Umschlag in den Zweifel zur Folge hatte, so verkehrt sich jetzt der
absolute Zweifel in einen neuen Zugang zur Religion. Uber sein zweites Werk,
eine gegen Langes Geschichte des Materialismus und Kants Kritik der reinen
Vernunft gerichtete Abhandlung'?, schreibt Spicker an Carriére:

«Sie werden finden, dal3 ich mit Warme fiir meine Sache einstehe und dal die
Entschiedenheit, womit ich gegen jene halb materialistische, halb atheistische
Weltanschauung auftrete, aus der Quaal hervorgeht, welche jenes Schwanken
in mir hervorgerufen und mir jahrelang das Leben verbittert und auBerdem
sehr viel in jeder Hinsicht geschadet hat. Nun ich mich aber aus diesem un-
heimlichen Dunst und Zwielicht emporgerungen, will ich um so entschiedener
die mir so theuer gewordene Uberzeugung mit allen Mitteln der Wissenschaft
vertiefen und verteidigen.» (FB 109f.)

Mit dieser Wendung ist die weitere Aufgabe vorgezeichnet: eine Religionsphi-
losophie mit den Mitteln der Wissenschaft auszubilden. Spater verdichtet sich
der Gedanke in die zentrale Formulierung: «eine Religion in philosophischer
Form auf naturwissenschaftlicher Grundlage» (KL).13

Zunachst aber halt das Leben noch einen Sturm flir Spicker bereit. Denn er
erhalt auf dem Hohepunkt des Kulturkampfes (1876) einen Ruf in das ultra-
montane Munster - unzweifelhaft eine Provokation fiir die Minsteraner, bei
denen schon vor Spickers Ankunft schlimmste Gerlichte (iber ihn, den Schii-
ler des Hauptes der Infallibilitdtsgegner und des «unglaubigen Prantl», um-
laufen.'® Seine Antrittsvorlesung droht in einem Eklat zu enden:

«Wie es gewohnlich zu geschehen pflegt, daR ein angehender Dozent bei seiner
ersten Vorlesung zahlreiche Zuhorerschaft aus Neugierde herbeilockt, so war
auch bei mir unter diesen besondern Umstanden der groBte Horsaal zum Er-
dricken voll. Unvorsichtigerweise fiel ich gleich mit der Tur ins Haus, indem ich
nach meiner nunmehr gewonnenen Uberzeugung den Unterschied zwischen
Theologie und Philosophie scharf auseinandersetzte und dadurch einen Sturm
der Entristung hervorrief. Der Hauptinhalt lautete: Die Theologie beruht auf
dem Glauben und ist an eine Autoritat - Bibel oder Kirche - gebunden; die Phi-
losophie als Wissenschaft hingegen ist voraussetzungslos. [...] Die Empdrung
war derart, dal3 der damalige Rektor, Bisping, ein ehrwiirdiger Theologe, aus

12 Eine Darstellung der Kritik an Lange sowie die Verwandtschaft Spickers zur frithen Kant-Kritik findet sich bei
Herbst (1999).

13 Die friiheste Formulierung dazu findet sich in LW XII. Dazu sind auch die Miinsteraner Briefe an Moriz Carriére
zu vergleichen, vor allem MB 117 Vgl. Schwaetzer (1999¢, 11f.).

14 Zu Spickers Rolle im Kulturkampf vgl. Owzar (1999). Er legt vor dem allgemeinen Hintergrund dar, wie Spicker

im «Rom des Nordens» zum «Antichrist» stilisiert werden konnte. Ein drastisches Beispiel dazu ist Kappen
(1880). Vgl. dazu auch das Munster-Kapitel der Autobiographie.
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Rucksicht auf etwaige Vorkommnisse die beiden Pedellen auRRen vor die Tiire
meines Hérsaales befohlen haben soll» (KL3 152).'8

Spicker ist daraufhin in Minster verschiedensten Anfeindungen und Denun-
ziationen ausgesetzt - bis dahin, daR er sich zur Fastnachtszeit, wo die Mas-
kenfreiheit vielerlei riicksichtslose Angriffe erlaubt, nur noch auf entlegenen
Gassen von der Universitét zum Hotel, in dem er zu essen pflegt, bewegen
kann. Auch die ultramontane Presse spart nicht mit Kommentaren. So liest
der Munsteraner Birger im Westfélischen Merkur noch Jahre spater in der
Sonntagsausgabe vom 18. November 1883 auf der Titelseite:

«Die unglaubig philosophische Richtung wird gegenwartig getragen durch den
vollig [!] unglaubigen Philosophen Gideon Spicker; er wurde berufen, als der
Bischof im Exil war; und [es, HS] war daher eine treffliche Gelegenheit vorhan-
den, §7 der akademischen Statuten [...] zu umgehen, und man darf annehmen,
dal® dies mit Absicht geschehen ist. [...] Spicker entwickelt sich von Jahr zu Jahr
klarer, deutlicher und offener als vollbiirtiger Schiiler Prantls. Den Geist seiner
Philosophie kdnnen wir kurz in folgende Worte zusammenfassen: «Spickers Phi-
losophie ist nacktes Heidenthum -, seine Tendenz Untergrabung des christli-
chen Glaubens [...J.» (Westfélischer Merkur Nr. 317, 18.11.1883)

Es mag fiir Spicker, der seine Lebensaufgabe darin sah, eine von Prantl ab-
weichende, geradezu kontrare Weltanschauung auf religioser Basis zu be-
griinden, die stdndige Gleichsetzung mit Prantl besonders bitter gewesen
sein. Die Auseinandersetzung gipfelt schlieRlich in einer Debatte im PreuRi-
schen Abgeordnetenhaus, wo ihn der Minister GoRler und der bekannte Bio-
loge Virchow verteidigen, so daB er in Minster bleiben kann - die Priifungs-
erlaubnis wird Spicker allerdings fiir einige Zeit aberkannt.'® Die bekannte
Uberregionale Satirezeitung Kladderadatsch falit das Geschehen in einen
Spruch zusammen:

«Der Spieker, der Spieker [sic],
den haben sie auf dem Kieker,
der muf3 hinaus aus Miinster,
dann wird es da wieder finster.» 7

Gottesbegriff und Idealphilosophie

Mit dem abflauenden Kulturkampf folgt aber auch auf diesen Sturm eine Ru-
he, in der Spicker in drei Banden die angekiindigte Grundlegung seiner Reli-
gionsphilosophie leistet. Ein Hauptgedanke der Entwicklung soll hier noch

15 Zum geduBerten Postulat der Voraussetzungslosigkeit, welches Spicker im Sinne Volkelts verwendet, ist die
Verwandtschaft beider zu bedenken; zum erkenntnistheoretischen Zusammenhang vgl. WW2 XLV ff.

16 Vgl. dazu Owzar (1999, 133 ff.) Ferner die Stenographischen Berichte der Sitzung sowie Spickers kommentie-
render Abdruck derselben im Anhang der Autobiographie.

17 Beiblatt zum Kladderadatsch vom 10. Februar 1884.



dargelegt werden: die Ausdifferenzierung der Gotteserkenntnis nach Existenz
(UV) und Beschaffenheit (KW) sowie deren Synthetisierung (VG).

In seinen Ursachen des Verfalls der Philosophie (1892), dem ersten Band der
Miinsteraner Trilogie, liefert Spicker eine Analyse der Philosophiegeschichte
unter einer zukunftweisenden Fragestellung: Es geht ihm nicht um die Inhalte,
auch nicht um die Form des Philosophierens, sondern um die Frage, welches
Seelenvermogen in der jeweiligen Epoche schwerpunktméBig zum Zuge
kommt:

«Zu diesem Zwecke war es nothwendig, auf die Grundkrafte der Seele: Wahr-
nehmen und Denken, Fithlen und Wollen zuriickzugehen und sie in ihrer jeweils
pravalierenden und darum einseitigen Bethatigung und Anwendung in den ver-
schiedenen Epochen zu verfolgen» (UV 3 f.).

Der Band gipfelt in den Uberlegungen zum Existenzsinn.'® Erkenntnistheore-
tisch komme man nicht umhin, die Richtigkeit des Denkens sowie auch der
anderen primaren BewuBtseinsfunktionen dogmatisch anzunehmen. Deshalb
gebe es keinen Beweis, daB Erkenntnis die Wirklichkeit treffe. Das Ding an
sich bleibe vielleicht unbekannt. Dabei sei jedoch zu beachten, dal? die Empi-
rie der Metaphysik in diesem Punkte nichts voraus habe. Einen Skeptiker kon-
ne man weder von der Existenz Gottes noch von der des Baumes Uberzeugen.
Durch sein eigenes Handeln widerlege sich der Skeptiker allerdings stets
selbst - zumindest in bezug auf die Welt. Die Wahrnehmung der Welt belehre
einen tber ihre Realitat. Lasse sich der Skeptiker davon nicht Gberzeugen, so
liege sein Problem nicht auf der Seite des Denkens, da Wirklichkeit nicht zu
beweisen sei, sondern nur zu erfahren. Der Skeptiker hat also ein Sinnespro-
blem. Ihm mangele es an dem Sinn, der die Existenz der Welt evident werden
lasse. Diesen nennt Spicker Totalitatssinn; die beste Bezeichnung - Spicker
selbst schwankt zwischen verschiedenen Bezeichnungen - ist vielleicht Exi-
stenzsinn.

In bezug auf Gott verhalt es sich in eben derselben Weise. Der Existenzsinn
vermittelt die Existenz jeglicher Transzendenz - sei es Gott oder Baum. Natur-
lich lasse sich aber, so Spicker, differenzieren. In der Erkenntnis der Existenz
Gottes betétige sich der Sinn in seiner eigentlichen Qualitat; Spicker nenntihn
transcendentalen Sinn. Er schreibt:

«Die transzendentale Wahrnehmung, oder das religiése Geflhl, enthalt genau
so, wie die empirische Wahrnehmung, das Objekt unmittelbar in sich und be-
darf keiner weiteren Beweisfiihrung.» (UV 173)

Fir die transzendentale Frage entscheide eben die Starke des Sinnes. Skepti-
ker zu sein kommt also - Giberspitzt formuliert - einer inneren Wahrnehmungs-

18 Vgl. zu dessen Bedeutung in der Anthropologie des 20. Jahrhunderts Schwaetzer (1998a).
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storung gleich.'® Als Ergebnis der Uberlegungen ergibt sich fiir Spicker eine
Differenzierung der Erkennbarkeit Gottes nach Existenz und Beschaffenheit.?°
In seiner Spatschrift fallt er die diesbezliglichen Uberlegungen so zusammen:

«Keinem Philosophen ist es jemals eingefallen, ein ewiges Sein zu leugnen. Ma-
terialismus, Pantheismus, Monotheismus stimmen in diesem Punkte vollstan-
dig lberein. Der Streit beginnt erst, wenn die Beschaffenheit in Betracht
kommt.» (WW2 23)

Leugnet jemand die Existenz Gottes, so ist dies ein Magel an Wahrnehmung,
mit Beweisen ist wenig auszurichten, weil deren Uberzeugungskraft immer
auf dem Glauben aufruht. Gern zitiert Spicker deshalb Anselms credo, ut in-
telligam.2" Er notiert in einer auch gegen Eduard von Hartmanns induktive
Metaphysik gerichteten Wendung:

«Es ist [...] nicht méglich durch Induktion oder Abstraktion dazu [zu einem Ab-
soluten, HS] zu gelangen. Auch Schluffolgerungen tiber das Endliche hinaus
fiihren vermoge der Transzendenzunféahigkeit des Denkens nicht dazu. Wenn
aber Sinnlichkeit und Verstand nicht ausreichen, so bleibt eben nur das religio-
se Geflihl, der transcendentale Sinn zur Erkenntnil3 desselben ibrig. Alle uns
zuganglichen Objekte hédngen ihrer Existenz und Beschaffenheit nach von be-
stimmten Sinnesorganen ab. Warum nicht auch das Absolute? Aber weil kein
Begriff ausreicht, uns ein adaquates Bild von ihm zu machen, so ist es unfal3-
lich, ungegenstandlich und bei dem allgemeinen Mangel an richtiger Erziehung
und Ausbildung des transcendentalen Gefiihls leicht zu bezweifeln.» (UV 161 f.)

Die Erkenntnis der Existenz Gottes ruht auf dem transcendentalen Sinn;
dieser wiederum bedarf der Ausbildung, sonst wird man zum Skeptiker. Die
Erziehung desselben wird wesentlich durch die Bildung eines Gottesbegriffs
gefordert.?2 Wie kann diese Erziehung geschehen?

Kampf zweier Weltanschauungen (1898) versucht die Erkennbarkeit Gottes in
dieser Hinsicht zu konkretisieren und kann als Methodenlehre gelesen wer-
den23; Spicker will naturwissenschaftliche Denkweise in geisteswissenschaft-
liche Verfahren umschmelzen, um mit ihrer Hilfe die klassischen orthodoxen

19 Dieser Befund wie auch der daraus resultierende Offenbarungsbegriff - vgl. das folgende - resultiert aus dem
erkenntnistheoretischen Ansatz, dal die Kategorien schapferisch sind, nicht wie bei Kant passive Auffassungs-
formen, vgl. Ruschmeier (1999, 105 ff.).

20 Es handelt sich in dieser Frage nur um die GewilRheit einer objektiven Existenz, wobei es zunéchst nicht darauf
ankommt, ob der Begriff der Existenz auf eine Substanz oder auf eine Qualitat bezogen wird. In dieser unmit-
telbaren ExistenzgewiRheit besteht also der Glaube» (UV 175).

21 Vgl. zB.WW2 40 und Komm. z. 40, 34 (WW2 102); ferner Komm z. WW2 37, 38 (WW2 101} mit weiteren Verwei-
sen.

22 Fir Spicker zweifelt auch der Skeptiker in Wahrheit nicht an der Existenz, sondern an der Beschaffenheit: «Der
Zweifel an der objektiven Erkennbarkeit kann nie auf die Existenz, sondern immer nur auf die Beschaffenheit
der Existenz gerichtet sein. Es wére wahnsinnig, an der Kérperwelt oder einem absoluten Sein zweifeln zu wol-
len» (UV 175).

23 Zum Zusammenhang des Werkes mit der Freiburger-Kant-Kritik vgl. Hoyer (1999). Zur Bedeutung des Bandes
fiir die Weltanschauungsphilosophie am Jahrhundertende vgl. Schwaetzer (1998e).
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Vorstellungen in der Theologie zu kritisieren.24 Herzstiick der Auseinanderset-
zung ist Spickers neuer Offenbarungsbegriff, der aus den Uberlegungen zum
Existenzsinn resultiert. Er vermeint, damit die Fundamente flr eine weitere
«kopernikanische Wende» in der Philosophie zu legen, die den «Antimetaphy-
siker» Kant positiv iiberwindet (UV 208), indem sie eine Metaphysik als Még-
lichkeit zur Ausbildung eines Gottesbildes aufweist.?®

Spicker stellt fest, daR unser Gottesbild immer anthropomorph ist und des-
halb Gott niemals gerecht werden kann. Doch trotz der Betonung der Unzu-
langlichkeit unseres Gottesbildes 16st bei ihm die Vorstellung des /deals den
Gedanken der Offenbarung ab. Das Ideal ist ein Bild Gottes, welches sich der
Mensch durch seine eigene geistige Arbeit erringt. Es ist «nicht blol3 subjektiv
oder falsch, sondern entwicklungsfahig» (KW 82) und insofern zwar nicht Got-
tes, aber des Menschen wiirdig (S 293).26 So gewendet ist die Ausbildung des
gottlichen Ideals der Zielpunkt der menschlichen Entwicklung. Gleichwohl ist
dieser Gedanke nicht im Sinne einer Feuerbachschen Projektion gemeint:

«Die moderne Zeit glaubt an keine directe, raumlich und zeitlich beschrankte
Offenbarung; sie geht vielmehr vom diametral entgegengesetzten Standpunkt
aus, namlich von der Idee, daR nicht Gott sich dem Menschen, sondern dieser
sich Gott offenbare, d.h. daB die Vernunft sich die Begriffe vom Wesen und der
Beschaffenheit des Menschen, der Natur und Gottes durch eigenes Forschen
und Nachdenken allmahlich erringen musse [...] An Stelle der Idee einer Offen-
barung ist die der Entwicklung getreten» (KW 39).27

Nicht Gott offenbart sich also im Sinne eines Offenbarungspositivismus’ den
Menschen, sondern die Menschheit erwirbt sich durch ihr eigenes Nachden-
ken nach und nach einen Schatz von Erkenntnissen tber das Wesen und die
Beschaffenheit Gottes.

«Schon jetzt bestétigt uns die Geschichte auf jeder Seite, dal aller Fortschritt
der Erkenntnil®, ob er sich auf Gott, die Natur oder uns selbst beziehe, unsere
eigene That sei. Hieraus ergeben sich zwei wichtige Momente: Erstens darf die
Forderung der Selbsterkenntni® nicht mehr bloR auf das Individuum, sondern
muB auf den Geist des Menschen als Gattungswesen angewandt werden; zwei-
tens soll die Selbsterkenntni® theoretisch und praktisch zugleich sein; d.h. die

24 Eine Trennung von Geistes- und Naturwissenschaften wie sie Dilthey mit «Erklaren» und «Verstehen» vorge-
nommen hat, kommt fiir Spicker so nicht in Frage. Die Differenzierung Windelbands, in dessen beriihmter Rek-
toratsrede «Geschichte und Naturwissenschaft» (Praludien. Bd. Il 9. Aufl. Tibingen 1924. 136-160), die mit ihrer
Beschreibung «nomothetisch» und «idiographisch» auf Otto Liebmanns Gegenuberstellung «nomokratisch»
und «idiotypisch» fulRt (vgl. u.a. dessen: Gedanken undTatsachen. Bd. 1. 2. Aufl. 1904, 103) kiime Spicker schon
naher. Eine absolute Kluft ist ihm jedenfalls fremd. Nicht umsonst benennt er sein Verfahren in Anlehnung an
Spinoza cognitio intuitiva, vgl. Hoyer (1999, 197 f.),

25 Dal dieseTendenz auch schon im Frihwerk herrscht, hat llona Ruschmeier (1999) gezeigt.
26  Zur Ausbildung der Idealphilosophie bei Spicker vgl. Schwaetzer (1998e) und Schwaetzer (1999a).
27 Der Gedanke, den Spicker in der Auseinandersetzung mit Lessing entwickelt hat, fihrt auch auf ein bedeutsa-

mes Ethikkonzept. Denn das alte «Erkenne dich selbst» verwandelt sich fiir Spicker in ein «Entwickle dich
selbst», vgl. LW 322.
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Selbstentwicklung, und zwar die individuelle sowohl als die generelle, soll sich
mit jener verbinden» (KW 94).28

Ohne den Gedanken einer Verbindung von Gott und Mensch aufzugeben,
wird hier der Eingeschranktheit menschlichen Erkennens Rechnung getragen;
es erfaldt zwar Gott nicht absolut, ist aber auch nicht beliebig. So ergiebt sich
fir die Menschheit wie flr den einzelnen die Mdglichkeit einer Entwicklung
der Gotteserkenntnis. Der Weg dahin fiihrt tiber die Symbolphilosophie.?® Die
kopernikanische Wende, die Spicker vollzieht, besteht neben der Weitung der
Kritik auf alle primaren Vermdgen - die Wende von der Kritik der Vernunft zur
Kritik der Kultur - darin, auch die Metaphysik als Symbol zu fassen, wodurch
ihre Begriffe nicht mehr wie in der klassischen Metaphysik mit der Sache
identisch sind, aber auch nicht - wie im Anschlufld an Kant interpretiert wurde
- jede Metaphysik unmaglich ist. Eine grundlegende Einsicht in die Symbol-
haftigkeit, die sich spatestens seit der docta ignorantia des Nikolaus von Kues
durch die abendlandische Geschichte zieht, ist die folgende:

«Die ganze empirische Welt ist in Bezug auf das Goéttliche nur ein Symbol.» (UV
160)

Begreift man wie Spicker die Erkenntnis des Menschen als wesentlich durch
Vernunft und Erfahrung bestimmt, so besteht die Mdglichkeit einer von der
Basis der Erfahrung ausgehenden Spekulation; doch behélt diese, da sie Spe-
kulation des «empirischen» Menschen ist, stets ihre Zugehdorigkeit zur Welt.
Also muf auch die Metaphysik als Symbolsprache verstanden werden:

«Das Namliche gilt von der Metaphysik liberhaupt. Sie wurde nie symbolisch
gefaldt, sondern man hielt ihre Begriffe mit der Sache stets fiir identisch.» (UV
160)

Verkniipft man dies mit den Uberlegungen zum Existenzsinn, so ermdglicht
derselbe ein unmittelbares und intuitives Erfassen der Existenz Gottes. Die
Beschaffenheit hingegen zu ergriinden ist Angelegenheit einer metaphysi-
schen Symbol- oder Idealphilosophie, deren Aufgabe unerschépflich ist, da
sie niemals das Wesen Gottes in seinem An sich erfahrt. Beide Téatigkeiten
sind aber wechselseitig aufeinander bezogen, da die Erkenntnis der Beschaf-
fenheit die Existenz voraussetzt, die Erkenntnismaoglichkeit der Existenz hin-
gegen von der Ausbildung des Transzendentalsinnes durch die Erkenntnis
der Beschaffenheit bestimmt wird.

28 Aus dieser Einsicht heraus konkretisiert er den Entwicklungsschritt, den er fiir zeitgemal3 erachtet: eine Syn-
these von Wissenschaft und Religion, die in Uberwindung Kants auf eine Transzendenzfahigkeit des Menschen
durch Entwicklung und Konzentration aller menschlichen Fahigkeiten zielt: «Der Mensch ist ein ungetheilt ein-
heitliches, ebenso fiihlendes als denkendes und wollendes Wesen. Nachdem er die einzelnen Krafte ganze Epo-
chen hindurch vorwiegend gepflegt und zum alleinigen Ausgangspunct genommen, missen wir, unserer
natiirlichen Anlage und Bestimmung gemaR, ernstlich darauf ausgehen, sie wieder einheitlich zusammenzu-
fassen, um durch diese Vereinigung einen Ruck vorwarts zu kommen» (KW 56). Vgl. dazu auch WW2 16 und
Komm. z. Stelle (WW?2 85 {.). Ferner Schwaetzer (1998a, 188).

29 Spicker antizipiert hier konzeptionell entscheidende Punkte der Philosophie der symbolischen Formen Ernst
Cassirers. Ausflihrlich dazu vgl. WW2 XLIX ff.
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Mit dem dritten Band der Miinsteraner Trilogie Versuch eines neuen Gottes-
begriffs von 1902 versucht Spicker - unter allem kritischen Vorbehalt - eine
Durchfiihrung seines Gedankens. Die Symbolphilosophie richtet sich zum ei-
nen gegen jede sich der reinen Gegenstandlichkeit verschreibende positivisti-
sche Philosophie, sie wendet sich aber zum anderen gleichzeitig auch gegen
jede dogmatisch metaphysische, d.h. sich nicht an Vernunft und Erfahrung
ausrichtende, Theologie. Um seine Arbeitsweise zu demonstrieren, sei seine
Form des Gottesbeweises angefiihrt, wie er sie in seinem Spatwerk Am Wen-
depunkt der christlichen Weltperiode, welches die Ergebnisse der Munstera-
ner Trilogie populédr darzulegen versucht, entwickelt. Wenn oben dargelegt
wurde, dafl® alle Gottesbeweise keine Beweiskraft haben, weil sie auf dem
Glauben, auf dem transzendental gewendeten Existenzsinn, aufruhen, dann
verliert dies keineswegs seine Richtigkeit. Aber gerade weil die Ausbildung
des Transzendentalsinnes wesentlich eine Frage der Erkenntnis der Beschaf-
fenheit Gottes ist, 1aRt sich die Wurzel aufzeigen, an der beide Punkte, Exi-
stenz und Beschaffenheit, Glaube und Beweis zusammenkommen. Dieser
Punkt ist der erkenntnistheoretische Glaube an das Denken. Unter dieser Vor-
aussetzung wird ein Gottesbeweis moglich. Um zugleich einen Einblick in Stil
und Denken Spickers zu geben, sei ein langeres Zitat angeflhrt, in dem er die-
sen Gedanken entwickelt:

«Zu welcher Philosophie man sich bekenne: ob zur dogmatischen oder skepti-
schen, empirischen oder transzendentalen, kritischen oder eklektischen: alle
ohne Ausnahme gehen von einem unbewiesenen und unbeweisbaren Satz aus,
namlich von der Notwendigkeit des Denkens. Hinter diese Notwendigkeit
kommt keine Untersuchung, so tief sie auch schiirfen mag, jemals zurlck. Sie
muf unbedingt angenommen werden und |aBt sich durch nichts begriinden,
jeder Versuch, ihre Richtigkeit beweisen zu wollen, setzt sie immer schon vor-
aus. Unter ihr gahnt ein bodenloser Abgrund, eine schauerliche, von keinem
Lichtstrahl erhellte Finsternis. Wir wissen also nicht, woher sie kommt, noch
auch wohin sie fihrt. Ob ein gnadiger Gott oder ein béser Damon sie in die Ver-
nunft gelegt, beides ist ungewi®. Nicht einmal der Skeptizismus kann hier seine
Hebel ansetzen, ohne sofort einem Zirkelbeweis zu verfallen. Was er auch ge-
gen die Erkennbarkeit eines Gegenstandes vorbringen mag: immer muf er die
Notwendigkeit und sogar die Richtigkeit des Denkens dabei voraussetzen. [...]
Um also von der Stelle zu kommen und bei diesem Zwiespalt nicht alle Hoff-
nung zu verlieren, bleibt uns armen Sterblichen schlieBlich nichts anderes Ub-
rig, als an die Richtigkeit unseres Denkens zuversichtlich zu glauben.

Da nun die in Rede stehende Notwendigkeit nicht blof3 unbedingt vorausgesetzt
werden muf3, sondern auch all unser Forschen als einzig sicherer Leitstern be-
gleitet, so werden wir als Kriterium der Wahrheit den Satz aufstellen diirfen: Al-
les, was wir notwendig denken miissen, sei es auf Grund der Erfahrung oder
aus bloRer Vernunft, ist objektiv wahr. Dazu gehdren sdmtliche Axiome und Ge-
setze z.B.: Aus Nichts wird Nichts; Etwas kann nicht zugleich sein und auch nicht
sein; Alles Existierende ist entweder durch sich oder durch ein anderes; Nichts
Geschehenes kann ungeschehen gemacht werden; Jede Veranderung setzt
eine Ursache voraus. Das erste und dritte Axiom fiihrt uns direkt zu einer abso-
luten Ursache oder aber auf die unendliche Reihe, womit gesagt sein soll: Jede
Wirkung hat ihre Ursache, diese wieder eine andere und so< >fort ins Unendli-
che, sodaB wir in endloser Aufeinanderfolge nur Wirkungen aus Wirkungen
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und schlieBlich die ganze Kette aus Zufall ableiten miissen. Wollen wir diesem
fatalistischen Schlul3, der alle Wissenschaft aufhébe, entgehen, so bleibt nur
die Annahme einer absoluten Ursache. [...]. Alles Endliche ist einmal gewor-
den, hat einen Anfang genommen, ist somit ohne Zeit, die aus lauter aufeinan-
der folgenden Momenten besteht, nicht denkbar. Der Gegensatz dazu ist das
Ewige, das jeden Anfang ausschliel3t, nicht unter die Zeit fallt und folglich den
Grund seines Daseins in sich selber tragt. Ewiges und Zeitliches sind so unend-
lich verschieden, dal? man sie nicht scharf genug auseinanderhalten kann.
Diesen Begriff des Ewigen sind wir nicht weniger gezwungen zu denken, als
den vorhin erérterten der Notwendigkeit. Nur ist dieser erkenntnistheoretisch,
der andere metaphysisch, ein Unterschied, der jedoch bloR behufs der Deut-
lichkeit gemacht wird; an sich ist keine Erkenntnistheorie, falls sie nicht der Kon-
sequenz nach dem Solipsismus verfallen soll, ohne Riicksicht auf Metaphysik
maoglich. Jene Denknotwendigkeit und dieses absolute Sein wiren also die bei-
den sich ergénzenden Pole, zwischen welchen die Axe unserer Vorstellungs-
welt sich bewegt. Denn daR wir uns die eigene Existenz, die Vernunft und die
ihr einwohnende Notwendigkeit nicht selber verliehen haben, ist ebenso sicher,
als dal® wir hierfiir eine entsprechende Ursache annehmen miissen. Selbstver-
standlich verlangt die wissenschaftliche Methode, daRR man jede Wirkung aus
der nachstliegenden Ursache ableite. Da aber alles zeitlich Entstandene genau
in derselben Lage ist wie der Mensch, so sind wir logisch gezwungen, fiir samt-
liche Erscheinungen auf eine absolute Ursache zu schlieRBen.» (WW2 20%f.)30

Spicker verwendet hier keinen der traditionellen Gottesbeweise als Grundla-
ge; sie und ihre Kritik durch Kant hatte er selbst in Kampf zweier Weltanschau-
ungen ausfihrlich reflektiert.3" Sein Ansatz ist rein erkenntnistheoretischer
Natur: Entweder gilt das Denken, oder es herrscht absoluter Skeptizismus.
Der letztere hebt sich aber bekanntlich selbst auf; auRerdem erfordert die Pra-
xis ein Handeln, und damit setzt sie die Anerkennung des Denkens voraus.
Erkenntnistheoretisch kann also nur auf der Grundlage der Richtigkeit des
Denkens (was ber die Richtigkeit des Erkennens noch nichts besagt) tiber-
haupt etwas ausgemacht werden. Mit dem Postulat der Giiltigkeit des Den-
kens gelten auch dessen Axiome; auf dieser Basis fiihrt jetzt der kosmologi-
sche Beweis zu einer absoluten Ursache. Auch die weiteren Gottesbeweise
erhalten so neue Funktionen.®? Der ontologische Beweis etwa ist ein Beweis
des religiosen Geflihls, kein rationaler Beweis. Er ist Ausdruck eines funktio-
nierenden Totatlidtssinnes und 16st auf dieser Ebene das Problem der Theo-
dizee - dem Glaubenden stellt sich die Frage nicht; auf diese Weise stellt der
ontologische Beweis die einzige magliche Form einer Theodizee dar.3® Die
Differenzierung der urspriinglichen Vermégen sprengt also die Einseitigkeit
rationaler Beweisformen zugunsten einer Ganzheitlichkeit auf, in der alle Ver-
mogen des Menschen integriert sind (WW2 18, 45).

30 Zur Stellung desTextausschnittes im Gesamtwerk Spickers ist der Kommentar zur Stelle in WW2 zu vergleichen
(WW2 90-92).

31 Vgl. KW 205 ff. Zu Spickers Verwendung der Gottesbeweise vgl. WW2 XLIV. Ferner das Nachwort zu KL2 .
32 Vgl dazu ausfiithrlicher WW2 XLIV.

33 Vgl.WW2 38 ff. und VG 217 ff. und 276 ff.
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Dieser Ansatz mag geniigen, um zu zeigen, wie Spicker in philosophischer
Form - also einer Uberlegung zu einem Beweisgang - eine Religion - geht es
doch um einen Gottesbeweis - auf naturwissenschaftlicher Grundlage, ndm-
lich vermittels der Anwendung des Denkens auf die Welt, zu konzipieren ver-
sucht. Was er sich am Ende seines Lebens erhofft als Synthese von Glauben
und Wissen, dies falkt er in die Worte:

«[...] eine Verbindung der Religion mit der Wissenschaft, das wird nun dem kri-
tischen Geist unserer Zeit ohne allen Zweifel in groBartiger Weise gelingen. Da-
mit eréffnet sich dem Christentum eine Perspektive von unabsehbaren Folgen.»
(WW2 69)

Im Dreischritt der Miinsteraner Trilogie sahen wir jene Synthese entstehen
iiber den religidsen Transzendentalsinn zur Erkenntnis der Existenz (UV), die
Idealphilosophie zur Erkenntnis der Beschaffenheit (KW) und deren Synthese
in einem neuen Gottesbegriff durch den erkenntnistheoretischen Glaubens-
begriff (VG).3* Vor diesem Hintergrund schlielt Spicker das Vorwort seines
letzten Werkes mit der autobiographischen Bemerkung:

«Und da es meine innerste Uberzeugung ist, daB nur eine Religion, die in kei-
nem Punkte der Wissenschaft widerspricht, sondern mit ihr in vélligem Ein-
klang steht, eine Zukunft hat, so kann der Unterschied dieser Gebiete und deren
Beziehung zu einander nicht scharf und deutlich genug hervorgehoben werden.
Auf diesem Wege allein scheint mir in dem heftig wogenden Kampf zwischen
Glauben und Wissen eine Verstindigung moglich zu sein. Einen kleinen Beitrag
hierzu geliefert zu haben, ist der sehnlichste Wunsch des Verfassers.» (WW2 2)

Abb. 7: Der Philosophie-Professor Gideon Spicker (Bild aus Familien-
besitz Ott-Penzkofer, Insel-Hof, Insel Reichenau im Bodensee)

34 Dabei ist es vielleicht nicht unwichtig darauf hinzuweisen, daB es sich wirklich um ein geschlossenes Konzept
handelt. Dies wird schon daran ersichtlich, daR Spicker den Gedanken des ekenntnistheoretischen Glaubens
bereits in UV 173 ausfihrt und in der erkenntnistheoretischen Diskussion der Zeit verankert (vor allem Volkelt,
aber auch Lotze, Sigwart, Windelband).
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Das Unternehmen Mission sucht Investoren

Teil 2: Griindung und erste Vereinstétigkeit des Seraphischen
MeRbundes zur Unterstiitzung der ausldndischen Kapuziner-
Missionen

Marita Haller-Dirr

1. Reprise

Mit den groRen Entdeckungen des 156./16. Jahrhunderts setzte eine Missionie-
rungswelle ein. Eroberung bedeutete Angleichung ans Abendland und damit
Christianisierung, was einer lehensrechtlichen Verpflichtung zur Mission
gleichkam. Die Papste libertrugen den Herrschern - vorab Portugals und Spa-
niens - Rechte und Pflichten zur Mission, das sogenannte Patronat. Als aber
die Patronatsstaaten eine MachteinbulRe einzustecken hatten, nahm ihre In-
vestitionsfreude zugunsten der Missionen ab. Deshalb versuchte der Papst
den Auftrag zur Mission ganz an sich zu binden, was 1622 zur Griindung der
Propaganda Fide fiihrte. Die Propagandakongregation war ganz ein Kind der
absolutistischen, barocken Zeit, das gerne lber seine Verhaltnisse lebte, ob-
wohl der GeldfluR beschrankt und ungesichert war. Die Franzosische Revolu-
tion und die Sakularisation brachten die alten Einnahmequellen zeitweise so-
gar ganz zum Erliegen. Neue Investoren muBten gesucht werden. So wurden
im 19. Jahrhundert die ersten Vereine zur Unterstiitzung der Missionen ge-
griindet. Das Unternehmen Mission wurde eine Angelegenheit der Laien, frei
von der Staatsmacht und der oft nur klerikal organisierten Kirche. Forderver-
einigungen traten ins Finanzloch. Das «organisierte Missionsalmosen»' ver-
lieh dem einzelnen Spendenbetrag groBere Bedeutung. Die Missionssache
war nun eine gemeinschaftliche Angelegenheit des katholischen Volkes. Von
groRter Bedeutung wurden die allgemeinen oder papstlichen Missionsverei-
ne wie das «Werk der Glaubensverbreitung» und der «Kindheit-Jesu-Verein».
Sie speisten wieder die Kassen der Propaganda Fide. Ihr war der Missionar
unmittelbar unterstellt und sie brachte dem Missionar die Gaben der europai-
schen Heimatkirche. Im 19. Jahrhundert war die papstliche Kongregation fur
den Missionar so etwas wie das «Colonial Office» fiir den Kolonisten. Indem
er missionierte, entstand ein neuer Distrikt der rémisch-katholischen Kirche,
sozusagen eine kirchliche Kolonie.?

Der Kapuziner Generalminister, Bernard Christen von Andermatt (1837-1909),
reformierte das Missionswesen seines Ordens, indem er die Kapuziner Mis-

1 Robert Streit, Die Weltmission der katholischen Kirche, Zahlen und Zeichen auf Grund der Vatikanischen Mis-
sionsausstellung 1925, Hinefeld 1928, 1971.

2 Joseph Amstutz, Beginn einer neuen Epoche der katholischen Mission?; in: Civitas 20 (1965), 207.
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sionare vor der bis anhin notwendigen Emigration zur Propaganda Kongre-
gation bewahrte und sie in der Verantwortung ihrer Provinzen belieR. Die
Missionare sollten keine verlorenen S6hne mehr sein. Diese Neuerungen
fihrten im Kapuzinerorden zu einem eigentlichen Missionsboom, der aber
auch seinen finanziellen Tribut verlangte. Der spatere Generalminister, Cle-
mens Neubauer von Milwaukee (1891-1969), betonte diesen Aspekt deutlich,
als er das 50jahrige Bestehen des Seraphischen MeRbundes wiirdigte:

«Zum Unterhalt der unserm Orden anvertrauten Missionen jedoch reichten die-
se allgemeinen, groBmutigen zusammengebrachten Hilfsmittel nicht aus. Un-
sere Missionare, mehr und mehr der notwendigen Unterstiitzung beraubt, wa-
ren nicht mehr imstande, ihre heiligen Werke vorwartszufiihren; so geschah es
denn, daB unsere Missionen nach und nach in jenen klaglichen Zustand versan-
ken, in welchem sie zu Beginn seines Amtes der hervorragende General unse-
res Ordens, P. Bernard von Andermatt, vorfand. Deswegen lagen ihm die Mis-
sionen vor allem am Herzen, und vom ersten Tage seiner Amtsflihrung an
nahm er sich vor, die Liebe zu den Missionen im ganzen Orden zu wecken und
die Missionsunternehmungen und apostolischen Arbeiten mit ganzer Kraft zu
fordern. Da er aber ein Mann der Erfahrung war, wusste er gut genug, daf3 alle
groBmdtige Anstrengung der Arbeiter im Dienste des Evangeliums ohne ma-
terielle Unterstiitzung wenig erreichen werde.»>

Neben den grof3en internationalen Missionsvereinen nahmen die heimatli-
chen Zentren und Unternehmungen der missionierenden Orden und Kongre-
gationen einen wichtigen Platz ein. Sie griindeten ihre eigenen Unterstiit-
zungsgremien. Vereinsbildungen wurden um die Jahrhundertwende zu
einem Barometer der Offentlichkeitsresonanz der Missionsbegeisteru ng. Der
Seraphische MeRRbund zur Unterstiitzung der auslandischen Kapuziner-Mis-
sionen ist in diesem historischen Umfeld anzusiedeln und wuchs aus der
Uberzeugung, dal® das Unternehmen Mission kostet.

Das hier nur kurz und andeutungsweise Geschilderte wurde in der letzten Hel-
vetia Franciscana® ausfiihrlich dargestellt. Es waren zudem einige Begriffe
wie MeBbund, geistliche Blumenspende, MeRstipendien zu kldren, um nun
die Griindung des Seraphischen MeRbundes ins Denken der Zeit einbetten zu
kénnen. Zudem waren Untersuchungsfragen angebracht, die ebenfalls fiir
diesen zweiten Teil Bedeutung haben, aber nicht wiederholt werden sollen.
Die Verstandlichkeit des vorliegenden Textes ist trotzdem garantiert.

In diesem Artikel geht es vorwiegend darum, die Griindung und die Anfange
des Seraphischen Mel3bundes zu durchleuchten und zu zeigen, mit welchen
Problemen der Aufbau dieses Hilfswerkes behaftet war. Zunachst steht die
Griinderin Frieda Folger im Vordergrund. |hr menschliches Umfeld und ihre

3  Clemens Neubauer OFMCap, Rundschreiben zum fiinfzigjahrigen Jubilium des Seraphischen MeRbundes; in:
Die Schweizer Kapuziner in Afrika, Jahresbericht 1950, 2.

4 Helvetia Franciscana [HF] 28 (1999), 133-164.
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soziale Motivation waren flr ihr Engagement ausschlaggebend. Die den Mis-
sionen immer positiver gegentiberstehende Zeit forderte den Einsatz fiir, aber
auch das Konkurrenzgefiihl gegen den MeRbund. Die ersten 20 Jahre galten
ganz der Zementierung des internationalen Vereins. Mit dem Ausscheiden
der Griinderprovinz Schweiz aus dem Gesamtverband 1920 setzte eine Seg-
mentierung ein. Einzelne Sektionen mit Sonderrechten gingen eigene Wege
- vorab die Schweiz. Dies wird dann aber Thema des dritten Teils in der nach-
sten Helvetia Franciscana sein.

2. Frieda Folger - die Griinderin des Seraphischen Mel3bundes

Die Griinderin des Seraphischen MeBbundes zur Unterstlitzung der auslandi-
schen Kapuziner-Missionen, Frieda Folger, war in ihrem aktiven Leben im
«katholischen Milieu»® keine unbedeutende Person. Die Nachrufe zu ihrem
Tod am 23. Juli 1954 liefern aber fast die einzigen offentlichen Daten und Fak-
ten. Im «Vaterland»® wurde sie von der damaligen Prisidentin des Luzerner
Madchenschutzvereins, heute Pro Filia, Anna Nietlispach-Henggeler, gezeich-
net: in den «Zuger Nachrichten»’ schrieb P. Elias Heimgartner (1877-1959)
vom Kapuzinerkloster Zug lber sie; der «Missionsbote»® wiederholte einen
Abschnitt des Artikels des Kapuziner Generalministers Clemens von Milwau-
kee zum 50jahrigen Bestehen des MelRbundes. 1966 erreichte ihr Lebenslauf
Amerika. Dort erntete sie vom éltesten Kind der Schweizer Kapuzinerprovinz,
der Provinz Mount Calvary in Wisconsing, hohe Anerkennung als Griinderin
des Seraphischen MeRbundes.'? P. Pius Cotter (geb. 1928) kam vorwiegend
tiber den damaligen Provinzarchivaren in Luzern, P. Beda Mayer (1893-
1983)"1, zu seinen Informationen. Bei einer ndheren Priifung der verschiede-
nen Veréffentlichungen wurde bald klar, daR viel Erzahlstoff auf mandlicher
Uberlieferung und unsicherer Erinnerung beruhte. Die Angaben waren aber

5 «Katholisches Milieu» bezeichnet eine bestimmte soziale Wirklichkeit. Von einem katholischen Milieu kann man
dann sprechen, wenn ein bestimmter geografischer oder sozialer Lebensraum derart vom Katholizismus
gepragt ist, dal in ihm das Katholische vorherrscht und die spezielle Eigenart dieses Bereichs ausmacht. Urs
Altermatt, Schweizer Katholizismus von 1945 bis zur Gegenwart: Abschied vom «katholischen Milieu»; in: Poli-
tische Studien 32 (1981), 53.

6 Vaterland, 28.7.1954.
7  Zuger Nachrichten, 30.7.1954.
8  Missionsbote [MB] 34 (1954), 92f. Siehe auch Anm. 3.

9 Die Provinz Mount Calvary ist die alteste Kapuzinerprovinz Nordamerikas; gegriindet wurde sie von den
Schweizern Franziskus Haas OFMCap (1826-1895) und Bonaventura Frey OFMCap (1831-1912), die 1856 in
Mount Calvary ankamen. Siehe dazu: Corbinian Vieracker OFMCap, Geschichte von Mount Calvary, Eine Fest-
gabe zum Goldenen Jubilaum der ersten Ordensniederlassung der Kapuzinervéter in Nordamerika, Milwaukee
1907; Celestine Bittle OFMCap, A Romance of Lady Poverty, Milwaukee 1933; Maximus Kamber OFMCap, Ame-
rikanische Missionsangelegenheit 1856-1857; in: HF 7 (1957), 52-60.

10 Pius Cotter OFMCap, The Seraphic Mass Association; in: Sandal Prints 15 (1966/2), 1-15. Den Enthusiasmus die-
ser Provinz fiir den Seraphischen MeRbund zeigen auch die Notizen von Donald Wiest OFMCap {1908-1997),
uberliefert in den Archives of Capuchin Friars of the Calvary Province, Detroit (USA), die als Vorarbeit fir eine
eventuelle Veréffentlichung tiber den MeRbund betrachtet werden miissen.

1 Siehe dazu ihren Briefverkehr 1965/66: Provinzarchiv der Schweizer Kapuzuziner in Luzern [PAL] Sch 695.9.
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trotzdem niitzlich, da sie halfen, ohne groRe Umwege an den richtigen Orten
zu suchen und nachzufragen. Das Leben der Frieda Folger wurde dadurch pla-
stischer und konkreter.

2.1. Kurzbiografie Frieda Folgers

Das Geschlecht der «Volger» war seit Jahrhunderten im Toggenburg, Kanton
St. Gallen, schwach vertreten. Frieda Folger'? wurde von Kapuzinern falschli-
cherweise haufig eine deutsche Herkunft zugewiesen. Sie selber sprach nie
von einer germanischen Abstammung, und ihrem in der Offentlichkeit be-
rithmteren Bruder Joseph Carl, dem technischen Direktor der Spinnerei an
der Lorze in Baar von 1925-1942, wurde eine solche auch nicht attestiert.)® Es
scheint, dal gewisse Charakterzlige der Frieda Folger einige Patres zu dieser
Annahme verleiteten. Die Familie «Volger» hatte das Biirgerrecht von Watt-
wil, St.Gallen.'* Das Geschlecht kann in einer Ubersichtlichen Aufstellung
leicht bis zu den GroReltern zuriickverfolgt werden. Vor 1831'® wurden die
Biirgerregister nicht so klarlinig gefiihrt. Beim Eintrag wohnten die Grol3el-
tern in Liechtensteig. Der Schuhmacher Joseph Maria war mit Maria Katha-
rina Hartmann verehelicht. Das Paar schenkte drei Kindern das Leben, wobei
die Tochter Maria Regina Edeltraud bereits mit fiinf Jahren verstarb. Sohn Jo-
seph Alois wurde 1935 geboren und lebte spéater als Bildhauer, verheiratet
mit Familie in Hemberg, St. Gallen. Der Vater von Frieda Folger, Joseph Karl,
kam am 25. Oktober 1839 zur Welt. Er heiratete am 2. Mai 1864 in der Pfarr-
kiche St.Martin zu Baar'® die am 25. Januar 1832 geborene Baarerin Maria
Anna Katharina Verena Josepha Hotz. Die Eheleute gingen wieder nach
St. Gallen zuriick, wo Joseph Karl von 1857 bis 1873 wohnte und als Telegra-
fist tatig war.!” Da ihm dort ein weiterer Aufstieg auf der Karriereleiter ver-
wehrt wurde, was er kaum verkraften konnte, wechselte er im Marz 1873 ins
neue Telegrafenbiiro in Zug, wo er aber einer tiefen Niedergeschlagenheit
verfiel. Die Depression verschlimmerte sich so sehr, dald er sich aus dem Fen-
ster stiirzte und an den Unfallfolgen am 25. November 1873 bei Verwandten
seiner Frau in Baar verstarb, wo er auch beerdigt wurde.'8 Es scheint, daR die
Familie noch nicht aus St. Gallen nachgezogen war. Seine Frau Josepha tber-

12 Die Schreibweise von Geschlechtsnamen war bis zur Einflihrung des Zivilstandsregisters 1874 ziemlich frei.

13 Zuger Nachrichten, 27.12.1949; siehe auch: Werner Ammann, 100 Jahre Spinnerei an der Lorze Baar 1854-1954,
Jubilaumsschrift, Baar 1954, 136f., 181f.

14 Gemeinde Wattwil (SG), Zivilstandsamt, Blirgerregister unter Volger.

15 Neue Verfassung des Kantons St. Gallen.

16 Pfarrarchiv Baar, Ehebuch 1864.

17 Siehe: Staats-Kalender der schweizerischen Eidgenossenschaft 1857, 87; 1867/68, 109; 1871/72, 117.

18 Pfarrarchiv Baar, Sterbebuch 1873; Zuger Volksblatt, 3.12.1873.



lebte ihn noch 26 Jahre und starb am 17. Februar 1898 in Baar."® Wo sie als
Witwe mit den zwei Kindern lebte, konnte nicht ausfindig gemacht werden.
Vermutlich war sie bei ihren Angehorigen in der Zentralschweiz.

Emma Frieda Folger kam am 30. Mai 1868 in St. Gallen auf die Welt, und ihr
Bruder Joseph Carl folgte ihr drei Jahre spater am 9. April 1871. Nach ver-
schiedenen Berichten sollen die Kinder in Luzern zur Schule gegangen sein.
Leider sind im dortigen Stadtarchiv keine Schiilerlisten vorhanden, so dalR
diese Meldungen nicht mit Sicherheit bestatigt werden konnen. Friedas Spur
ist im Schuljahr 1885/86 im dritten und letzten Seminarkurs des Tochterpen-
sionats in Menzingen wieder zu finden.2Y Sie beendete somit im Sommer
1886 ihre Ausbildung zur Lehrerin. Carl fand 1887 eine Stelle in der Spinnerei
an der Lorze in Baar, wo er spater technischer Adjunkt wurde und 1924 zum
technischen Direktor aufstieg. 1942 trat er in den Ruhestand und er verstarb
am 20. Dezember 1949 unverheiratet in seinem stattlichen Haus an der Lo-
bernstrake 15 in Zug.?!

Den weiteren Wirkungsbereich nach ihrem Studienabschluf3 in Menzingen
beschrieb Frieda Folger selber:

«lch kam im Jahre 1887 als Erzieherin nach Grenoble zu einer feinen, gut katho-
lischen Familie und hatte daselbst einen Knaben von 7 Jahren zu erziehen und
su unterrichten. Leider war es das einzige Kind schon betagter Eltern, ein sehr
intelligenter, aber dusserst verwohnter Junge. Ich hatte somit eine schwere und
wenig dankbare Aufgabe. Die Mutter war so blind, da das Kind nie bestraft
werden sollte. Daneben war man haufig auf Reisen; im Winter an der Riviera,
im Sommer auf dem Lande, im Friihling in Paris. Diese wenig fruchtbringende
Tatigkeit ermiidete mich sehr, so dal ich an einen Wechsel dachte.

Die Vorsehung wollte nun, daB ich in Paris mit einem Priester zusammentraf,
der offenbar sozial sehr titig war und die Verhéltnisse der GroBstadt gut kann-
te. Obwohl ich nur im Beichtstuhl mit ihm verkehrte, machte er mir so drasti-
sche Ausfiihrungen lber das traurige Schicksal so vieler deutscher Lehrerin-
nen, die vom Herrn des Hauses nicht sicher wiaren und ihre Unschuld
einbiissten; er fligte bei: besser daheim Schwarzbrot essen, als in diesem
Sodoma an feiner Tafel speisen.»??

Diese Erzahlungen des Priesters bewogen die junge Frieda Folger, obwohl sie
nie belastigt worden sei, die ihr ohnehin nicht zusagende Arbeit aufzugeben
und in die Schweiz zuriickzukehren. In Luzern fand sie 1890 eine Stelle als

19  Gemeinde Wattwil (SG), Zivilstandsamt, Blirgerregister.

20 Archiv der Lehrschwestern vom Heiligen Kreuz in Menzingen: Jahresbericht iber das Téchterpensionat und
Lehrerinnenseminar in Menzingen, Kanton Zug 1885/85, 22. Siehe zum Menzinger Lehrerinnenseminar, das in
der katholischen Schweiz die erste Ausbildungsstitte fiir Lehrerinnen gewesen sein soll: Helvetia Sacra, Abt.
VIIl, Bd. 2: Die Kongregationen in der Schweiz im 19. und 20. Jahrhundert, Basel 1998, 283.

21 Zuger Nachrichten, 27.12.1949; Ammann, 100 Jahre Spinnerei, 181f.

22 Archiv der Pro Filia Luzern, Dossier 0, Mappe 1, Bericht der Frieda Folger zur Griindung des Médchenschutzver-
eins 1900.
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Lehrerin. Sie unterrichtete im Madchenschulhaus Maria Hilf - mit Ausnahme
eines Zwischenjahres 1910/11 im Schulhaus St. Karli - bis zu ihrem Riickzug
aus der Berufswelt und ihrem Wegzug nach Zug Ende Juni 1919.23 Sie wohn-
te zuerst an der Alpenstrale 9, dann an der Furrengasse o s

Sobald Frieda Folger in Luzern war, engagierte sie sich in der Laienorganisa-
tion des Dritten Ordens des heiligen Franziskus. Zum 700sten Geburtstag des
Heiligen von Assisi 1882 erlieB Papst Leo XlIl. (1810-1903, Papst seit 1878) an
alle Bischofe der Welt ein Rundschreiben, um die ganze Christenheit auf die
Bedeutung des Dritten Ordens aufmerksam zu machen. Um den Eintritt zu er-
leichtern, paRRte der Papst dessen Regeln den Zeitverhéltnissen an.2® Seither
erfuhr der Dritte Orden nach einem langeren Tief ein neues Hoch. Der Dritt-
ordensgemeinde Luzern erging es ebenso. Erst im Oktober 1879 erdffnete
P.Leopold Kappeler (1826-1890), Guardian im Kloster Wesemlin, die erste
Versammlung und 1893 verzeichnete er tber 1000 Mitglieder. Seit 1883
wuchs die Anzahl der Aufnahmen enorm. 1892 war die Gemeinde so grof3,
dal die Zusammenkiinfte geteilt werden muf3ten. Eine Grof3stadt-Abteilung
traf sich in der Klosterkirche Wesemlin und eine weitere Kleinstadt-Abteilung
in der Klosterkirche St. Anna im Bruch.?® Frieda Folger trat in dieser Bliitezeit
dem Orden bei. Sie wurde am 30. November 1890 eingekleidet und legte am
6. Januar 1892 die ProfeR mit dem Ordensnamen Adjuta vor P. Ubald Holen-
stein (1847-1902) ab.2” P. Ubald war von 1882-1893 Novizenmeister im Kloster
und er leitete den Dritten Orden in den Jahren 1889-1893.28 Die Mitglieder des
Dritten Ordens verpflichteten sich zu einem intensiven Gebetsleben, zu einem
bewussten, bescheidenen Lebensstil und engagierten sich besonders in Wer-
ken der christlichen Caritas.?® P. Bernard Christen empfahl an seiner General-
visitation 1894, dal3 man nicht zu arme, unterstitzungspflichtige Personen
aufnehmen solle, sondern dald man versuche, solche aus den besseren Stan-
den zu gewinnen, um dem Dritten Orden Gewicht zu verleihen und ihm Res-
sourcen fiir soziale Betatigungen zuflieBen zu lassen.3? Es war ihm ein groRRes
Anliegen, dem Orden Ansehen und Verbreitung zu verschaffen.

23 Stadtarchiv Luzern, Jahresberichte der Primar- und Sekundarschulen der Stadt Luzern B 3.18/B 1.5ff. Sie ist seit
dem Schuljahr 1890/91 dort verzeichnet. Die Wahl fand im September 1890 statt.

24  Ebd. Inv. 134 Einwohnerkontrollregister H 1898. Seltsam ist, daR sie sich erst am 7.11.1898 offiziell angemeldet
hatte.

25 Die schweizerische Kapuzinerprovinz, ihr Werden und Wirken, Festschrift zur vierten Jahrhundertfeier des
Kapuzinerordens, hrsg. v. Magnus Kiinzle OFMCap, Einsiedeln 1928, 171.

26 Siegfried Wind OFMCap, Zur Geschichte der Drittordensgemeinde Luzern, Ingenbohl 1912, 7 und 11.
27 PAL, Verzeichnis der Mitglieder des lll. Ordens, Luzern 1832-1943 (keine Signatur), Eintrag 977.

28 Staatsarchiv Luzern PA 350.19: Chronik der Drittordensgemeinde Luzern von Bertha Elmiger, 15.

29 Die schweizerische Kapuzinerprovinz, 171.

30 Versammlung in Freiburg/CH, 4.10.1894. Bemerkung; in: Fidelis 3 (1913/14), 135.
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Frieda Folger litt immer wieder unter gesundheitlichen Problemen. lhr sozia-
les und missionarisches Engagement zehrten anscheinend zu sehr an ihren
leiblichen Kraften. Sie schrieb an den Kapuziner Generalminister Pazificus
Carletti von Seggiano (1859-1914): «Ich darf wohl sagen, dal3 ich mir eine ge-
waltige Last aufgebiirdet habe, unter der ich fast zusammenbreche, mit Auf-
opferung meiner ganzen Kraft u[nd] meiner persénlichen Interessen.»3! 1919
gab sie ihre Lehrerinnentéatigkeit auf und zligelte nach Zug in die Néhe ihres
Bruders, wo ihr die Kapuziner Generalleitung mit MeBbund-Geld am Post-
platz 2 1918 ein Haus fiir Fr. 62000.- erworben hatte.32 Der Kauf sollte als zins-
freies Darlehen verstanden werden. Dort installierte Frieda Folger ein Ge-
schaft fiir MeRBbund-Artikel und in den oberen Stockwerken wohnte sie. Am
6. November 1925 hat sie das Haus aus der Kapuziner Abhangigkeit mit der
Zahlung von Fr. 60000.- herausgeldst und als ihren Privatbesitz erklart23 Die-
se Transaktionen zwischen dem Orden und Frieda Folger wollten nie so ganz
gefallen, da sie beidseitig einen Vertrauensbruch erzeugten und Midmut
schiirten. Fir P. Florian Walker (1878-1958) waren das noch spater undurch-
sichtige und defizitaire Machenschaften.3* Vor allem die Kranklichkeit und
Herzschwache von Frieda Folger reizten zu Spekulationen. Als ihr Bruder Jo-
seph Carl 1949 starb, hinterliel3 er seiner Schwester die stattliche Villa Fried-
matt samt seiner Haushalterin. Sie verkaufte ihr Haus im Stadtzentrum und
zog nach Loebern. Dort starb sie am 23. Juli 1954 und wurde in Baar im Fa-
miliengrab bei ihrem Bruder bestattet. Nahe Verwandte hatte sie nicht.

2.2. Das soziale Engagement der Frieda Folger

Die Erfahrungen in Frankreich und die Aufforderungen im Dritten Orden 6ff-
neten Frieda Folgers soziale Adern. Der Kapuzinerprovinzial P. Justinian Seitz
(1843-1910) trat 1891 vor die Luzerner Drittordensgemeinde, um ihr die Ein-
fihrung des deutschen Kinderhilfsdienstes, des «Seraphischen Liebes-
werks», in der Schweiz ans Herz zu Iegen.35 Zwei Tertiarinnen, Sophie Hurter
und Elisa Griitter,®® nahmen sich der Sache an. Sie wollten mit ihrem Arbei-
ten nicht so recht vom Fleck kommen, obwohl Elisa Griitter doch schon

31 Kapuziner Generalarchiv in Rom [GA Rom] HJ, Frieda Folger an General, 0.0. und 0.D., um 1913 herum.

32 PAL Sch 695.7a: P. Florian Walker OFMCap an P. General Vigilius Dalla Zuanna, Zug, 18.1.1937 und an Frieda Fol-
ger, 9. u. 18.

33 Ebd. und GA Rom HJF, Bemerkung des Generals Joseph Anton Bussolari (1869-1939), Rom, 14.11.1925

34 Siehe Korrespondenz 1937: PAL 695.7a. P. Florian war Generaldelegat des MeRBbundes, auch Griinder des Sera-
phischen Liebeswerkes in Solothurn: Fidelis 45 (1958), 224-228.

35 1.Teil dieses Aufsatzes; in: HF 28 (1999), 133f.
36 Sophie Hurter legte die Profe® 1881 ab und starb 1911; Elisa Griitter legte die ProfeR 1879 ab und starb 1920.

PAL, Verzeichnis der Mitglieder des Ill. Ordens, Luzern 1832-1943 (keine Signatur), Eintrag 343 und 211. Zu Elisa
Griitter auch: Franziskus-Kalender 4 (1921), 138.
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Erfahrungen mit Unterstiitzungsvereinen gesammelt hatte.®” Diese klagte
darum Frieda Folger, daR das neue Werk nicht bliihen wolle. Frieda Folger
reagierte nach der Chronik von P. Cherubin Vogel (1852-1935) gleich mit Be-
geisterung und Initiative:

«In allem war die Vorsehung Gottes. Fr{au]l[ein] Folger hatte als Lehrerin in der
Stadtluzernischen Primarschule den Mangel eines solchen Hilfsvereins zur Ret-
tung armer Kinder, wie sie eben horte, dal3 das «Seraphische Liebeswerk eines
sei, schon langst tief empfunden und jetzt war ihr Entschluss rasch gefaf3t: Das
Unteggehmen soll nicht erloschen, wir beleben es, wir bilden einen solchen Ver-
ein.»

Sofort wurde der beliebte Volksseelsorger und sozial engagierte P. Synesius
Kopfli (1839-1907) angegangen®?, und 1893 fand die erste Vorstandssitzung
mit ihm statt. Das gedruckte Statutenformular vom 3. Dezember 1893 nannte
folgende sechs Vorstandsmitglieder: Herr Heinrich Brugisser-Mayer, Prasi-
dent, Fraulein Nina Huwyler, Assistentin, Fraulein Sophie Hurter, Assistentin,
Fraulein Elisa Gritter, Kassierin, Fraulein Frieda Folger, Aktuarin und P. Syne-
sius Kopfli, in Geldsachen nur beratendes I\/litglied.40 Im Januar 1894 wurde
der Verein als gegriindet erkldrt. 1896 veranstaltete Frieda Folger eine kleine
Tombola, um aus dem Gewinn Patenstellen fur Kinder unglaubiger oder
gleichglltiger Eltern zu ermdglichen. Anfanglich wollte sie dazu eine eigene
Institution aufbauen, integrierte sie aber dann in den Aufgabenbereich des
Seraphischen Liebeswerks.*! In der Vereinszeitschrift «Seraphischer Kinder-
freund» wurde dariiber berichtet:

«Wenn es ein grolRes Verdienst der Missionare in den Heidenlandern ist, daR
sie so vielen Kindern die hl. Taufe spenden und ihnen durch dieselbe den Him-
mel dffnen, so hat sich dieses Verdienst auch das hiesige «Liebeswerk> schon
zu wiederholten Malen erworben. Innert 4 Jahren hat es gegen 40 Kindern die
hl. Taufe vermittelt, von welchen wohl das eine oder andere ohne dieses hl.
Sakrament gestorben ware, wenn nicht die Komiteglieder Patenstelle libernom-
men und so die Spendung des hl. Sakramentes ermaglicht hatten. Das Komite
wurde vielfach durch die Tit[ulierten]*? Pfarramter um diesen Liebesdienst er-
sucht, verabfolgt auch gewohnlich ein Patengeschenk - freilich mit der Bemer-

37 Elisa Gritter und ihre Schwester Josephine Gritter, (Drittordensprofe® 1877, gestorben 1892: ebd. Eintrag
205), waren Stifterinnen der Franziskuskasse, die den Zweck verfolgte «armen studierenden Jiinglingen, wel-
che zum Eintritt in den Kapuzinerorden entschlossen sind und in der Erziehungsanstalt der V.V. Kapuziner in
Stans studieren wollten, einen entsprechenden Beitrag zu Unterstiitzung angedeihen» zu lassen. Die Anfange
gehen auf das Jahr 1879 zurlick, die Stiftungsurkunde stammt vom 29.12.1891. PAL Sch 705.1.

38 PAL Sch 727.1, Cherubin Vogel OFMCap, Zur Geschichte des Seraphischen Liebeswerkes, Stans, November
1913. Ebenfalls Staatsarchiv Luzern PA 269/5.

39 1.Teil dieses Aufsatzes; in: HF 28 (1999), 134.

40 PAL Sch 727.1. Siehe auch Protokollbuch »Verein zur Férderung des Seraphischen Liebeswerkes fiir arme, ver
wahrloste Kinder, errichtet in Luzern den 3.12.1893» in der Schrift Frieda Folgers im: Staatsarchiv Luzern PA
269.44.

41 PAL Sch 727.1.

42 Damals lbliche offizielle Anrede.
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kung, daR man auf eine weitere materielle Unterstiitzung von seite des Vereins
nicht mehr rechnen diirfe - und freute sich dartiber, einem armen Kinde den
verschlossenen Himmel geoffnet zu haben. Als Beispiel unseres Wirkens nach
dieser Seite hin diene folgendes. Ein Elternpaar besald sechs Kinder, von denen
keines getauft war. Dem hiesigen Komite ist es nun gelungen, allen sechs Kin-
dern, von welchen das eine acht, das andere sechs, das dritte fiinf, das vierte
vier, (:L%s fiinfte drei und das jingste ein Jahr zahlte, die heilige Taufe zu vermit-
teln.»

Frieda Folger arbeitete bis zu ihrem Wegzug 1919 im Vorstand des Seraphi-
schen Liebeswerkes Luzern mit.44

Das Seraphische Liebeswerk war bei weitem nicht Frieda Folgers einziges En-
gagement. Schon sehr bald war es ihr als Lehrerin auch ein Anliegen, Mad-
chen zu einem Welschlandaufenthalt zu verhelfen. Dabei drangen aber oft
Klagen an ihre Ohren, die Madchen wiirden nur ausgeniitzt. Auch waren die
Erinnerungen an die Erzahlungen des Priesters in Paris immer noch wach. Zu-
dem berichteten die Zeitungen von Prostitution und Madchenhandel. All die-
se Meldungen riefen in ihr Gedanken an die Griindung eines Madchenschutz-
vereines auf. Auf protestantischer Seite existierte bereits seit 1886 zu diesem
Zweck die «Vereinigung der Freundinnen junger Méadchen».?® Den eigentli-
chen Anstoss zur Konkretisierung ihrer Ideen gab ihr der Prélat Dr. Prof. Al-
bert Meyenberg (1861-1934)*¢, den sie als ihren Seelenfiihrer bezeichnete.
Sogleich entwarf sie einen Plan und ging damit zu Bischof Leonhard Haas
(1833-1906)%7, «dem ich durch die Griindung des Kirchenbau-Vereins® und
des seraphischen Liebeswerkes bereits bekannt war. Mein Exposé wurde zu-
riickgewiesen, mit der Bemerkung: man bendtige keinen solchen Verein, die
Pfarrherren wiirden die nétigen Auskiinfte schon erteilen».® In einem zwei-
ten Anlauf, nachdem in der Zeitung «Vaterland» wieder «von einem schreck-
lichen Madchenhandel zu lesen war, benutzte ich diese Notiz, um neuerdings
mit meiner Idee beim hochwliirdiglstfen] Bischof vorzusprechen. Diesmal
wurde mir Gehér geschenkt». Ihr Plan wurde am 11. November 1895 gutge-

43  Seraphischer Kinderfreund 1 (1898), 46.

44  Siehe auch das Material im Staatsarchiv Luzern zur Schaffung eines Zentralverbandes, vor allem PA 269/18 und
269/19: Korrespondenzen und Statutenentwurf.

45 Beatrix Mesmer, Ausgeklammert - Eingeklammert, Frauen und Frauenorganisationen in der Schweiz des
19.Jahrhunderts, Basel 1988, 161.

46 Albert Meyenberg war Theologieprofessor, an der Hofkirche St. Leodegar in Luzern tatig und zudem Redaktor
der «Schweizerischen Kirchen-Zeitung». )

47 Bischof von Basel und Lugano von 1888 an: HBLS 4, 31.
48 Damit ist der interdibzesane «Verein zur Férderung neuer Kirchenbauten in der schweizerischen Diaspora»
gemeint (das Bistum Lausanne/Genf fehlte), der 1894 gegriindet wurde. Frauen organisierten in den Ditzesen

Kollekten. Fiir das Bistum Basel war Frieda Folger zustandig. Staatsarchiv Luzern PA 285/618.

49  Archiv der Pro Filia Luzern, Dossier 0, Mappe 1, Bericht der Frieda Folger zur Griindung des Médchenschutzver-
eins 1900.
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heiRen.?® Auch der Caritas Kapuziner Rufin Steimer (1866-1928) betonte am
praktisch-sozialen Kurs von Luzern den dringend notwendigen Schutz von
weiblichen Arbeiterinnen. ®' Die Idee fand in der Deutschschweiz und im Tes-
sin schnell Anklang, aber in der franzosischen Schweiz liefen parallel ohne
Frieda Folgers Wissen gleiche Initiativen. Die Freiburgerin Louise de Rey-
nold®? erklarte sich zuerst zur Zentralprasidentin, und die Kantone Freiburg
und Wallis versicherten sofort ihre Unterstiitzung; die Eidgenossenschaft ge-
wahrte dem neuen Verein Portofreiheit flr seine Korrespondenzen; 1897 er-
hielt er auch die offizielle Genehmigung Papst Leos XIII.%3 Die Auseinander-
setzungen Freiburg - Luzern kréankten Frieda Folger sehr und sie «unternahm
in der Sache gar nichts mehr, sondern griindete den Seraphlischen] MeR-
bund zur Unterstlitzung der auslandischen Kap[uziner] Missionen, der alle
meine freie Zeit in Anspruch nahm. So verflossen circa drei Jahre. Nun liel3
mir aber die Angelegenheit des Madchenschutzvereins keine Ruhe; denn ich
multe in Erfahrung bringen, dald das von Fribourg gegriindete Komitee gar
nichts fertig gebracht hatte».?® In Luzern unternahm Frieda Folger darum
1900 einen zweiten Anlauf, und der nun entstandene Kantonalverein entwick-
elte sofort eine rege Tatigkeit. «Mit glitiger Hilfe des lobllichen] Institutes
Menzingen konnte gleich mit der Er6ffnung eines Heimes flir weibliche An-
gestellte und Asyl fir alleinstehende durchreisende Madchen und Plazie-
rungsbiiro fiir weibl[iches] Dienstpersonal aller Berufe begonnen werden».>®

Wenn auch die Konkurrenzprobleme Freiburg - Luzern Frieda Folger im Elan
fir den Madchenschutzverein zunachst lahmten und Krafte frei werden lieRBen
far die Grindung eines weiteren Hilfswerkes, des Seraphischen MeRbundes,
blieb ihr der Madchenschutz immer ein wichtiges Anliegen. Die Enttduschun-
gen vermochten sie nicht in die Knie zu zwingen, sondern sie setzte die Sache
Uber ihre Person, trat von den Leitungsanspriichen zurick, ermoglichte ein
Zusammengehen mit Freiburg und so die Ausweitung zum internationalen
katholischen Madchenschutzverband. Sie arbeitete intensiv regional weiter.
Im Luzerner Verein war sie bis 1929 Aktuarin®® und dann noch 21 Jahre Pri-
sidentin. 1950 beendete sie ihr aktives Engagement. Am 50jahrigen Jubildum

50 Ebd.

51 Niklaus Wilfried Kuster OFMCap, Rufin Steimer 1866-1929, Leben und Spiritualitadt eines sozialen Kapuziners
im Schweizer Katholizismus, Bern 1998 (Diss. Rom 1997], 378.

52 (1827-1912), sie blieb Zentralprasidentin bis 1912.

53 Werkblatt fiir die Mitglieder, Freunde und Génner der katholischen Miadchenschutzvereine, Jubildaumsschrift
zum fiinfzigjahrigen Bestehen des schweiz. Verbandes der kathol. Madchenschutzvereine, 34 (1946}, 129. Korre-
spondenzen und Berichte zu den Differenzen zwischen Freiburg und Luzern finden sich auch im Staatsarchiv
Luzern PA 285/469 und 285/470.

54  Archiv der Pro Filia Luzern, Dossier 0, Mappe 1, Bericht der Frieda Folger zur Griindung des Madchenschutzver-
eins 1900. Siehe auch: Werkblatt 34 (1946), 127-134.

55 Ebd., Bericht der Frieda Folger, um 1945. Die Entwicklung des Luzerner Vereins kann sehr gut in den meistens
von Frieda Folger verfaf3ten Jahresberichten nachgelesen werden.

56 Siehe dazu die Protokolle in: Archiv Pro Filia Luzern, Dossier 1.
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des Luzerner Vereins im Elisabethenheim in Walchwil®” am 8. Oktober 1950
wurde Frieda Folger besonders geehrt, «die 50 Jahre, seit den Tagen der
Griindung bis auf heute unentwegt dem Verein treu geblieben und demsel-
ben als Vorstandsmitglied und seit 21 Jahren als verdiente Prasidentin ihre
Krafte und ihre Liebe gewidmet hat. In Anerkennung all Dessen [!] wurde sie
zur Ehrenprasidentin auf Lebenszeit erwahlt, dies in einer Urkunde schriftlich
dargelegt und ihr mit einem BlumenstrauR mit weiRgelben Bandern, als den
Farben des Vereins, tiberreicht» %8

Frieda Folger (iberschritt auch die regionalen Grenzen und setzte sich langere
Zeit im nationalen Ausschuss gin.%®

Das erste Ziel des Madchenschutzes war, die jungen Frauen vor Gefahren im
Arbeitsverhaltnis und auf Reisen zu schiitzen.®? Frieda Folger wollte noch ei-
nen Schritt weitergehen. In einem Vortrag, den sie an der Jahresversamm-
lung der schweizerisch-katholischen Madchenschutzvereine in St. Gallen, am
30. September 1902, hielt, betonte sie:

«Bis dahin hatte sich unser Verein eigentlich der Obsorge der sittlich braven
Madchen angenommen und gesucht, sich diesen nach Kréaften nitzlich zu ma-
chen. Wir erfassen aber unsere Aufgabe nicht ganz, wollen wir nur nutzen den
braven, und nicht auch heben, retten, was verloren gegangen. Wir verdienen
nicht ganz den Namen (Beschiitzerinnen der weiblichen Jugend, wollen wir
nicht auch unsere Obsorge jenen angedeihen lassen, die mehr als alle Andern
unsere rettende Hilfe bediirfen. Christus, der Volkerretter aller Zeiten, der hehre
Leuchtturm, die ewige Weisheit, er der so dirstet nach dem Heile der Seelen,
er weist uns hin auf den unendlichen Wert einer einzigen Menschenseele. Er
lehrt uns heben und retten, was verloren geg;;angen.»s1

Sie schlug vor, daf3 sich in jedem Kantonalkomitee zwei Mitglieder besonders
gefahrdeten Madchen annehmen sollten und dal ein Erziehungsheim ge-
griindet werde. «Um die Madchen zu tiichtiger Arbeit anzuhalten, denkt man
mit der Anstalt in erster Linie eine Waschanstalt zu verbinden», denn «was
fiir eine solche Anstalt Haupterfordernis ist, das ist nebst Gebet Arbeit, viel
Arbeit, strenge Arbeit».?2 Aus dieser anfanglichen Verbindung von Vorsorge

57 Das Haus heift heute «Zentrum Elisabeth» und ist seit 1997 kein Kind der Pro Filia mehr. Frieda Folger war sehr
engagiert beim Kauf des Heimwesens Obergaden in Walchwil, 12.7.1912, um ein Erholungs- und Ferienheim flr
hauswirtschaftliche Angestelite zu schaffen. Akten darliber finden sich ebenfalls im Archiv der Pro Filia Luzern.

58  Archiv Pro Filia Luzern, Dossier 0, Mappe 1, 50 Jahre katholischer Madchenschutzverein Luzern. Dieses Jahr
feiert die Pro Filia ihr 100jahriges Jubildum. Frau Anna Beck bereitet dazu eine kleine Chronik vor.

59 Siehe das nationale Publikationsorgan: Kathol. Madchenschutz 1 (1914)ff.

60 Siehe dazu: Verhandlungen des Schweizerischen Zweigverbandes des internationalen Madchenschutzvereins;
in: Alfons Hattenschwiller, Der 1. Schweizerische katholische Charitas-Kongref in Basel am 12. und 13. Septem-
ber 1911, Gedenkblatter, Stans 1912, 121-132.

61 Frieda Folger, Beitrag zur Lésung der Frage der Fiirsorge fir gefallene Médchen, Vortrag, St. Gallen 1902, 3.

62 Ebd., 4.
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Abb. 1: Frieda Folger (PAL Sch 695.0)

und Firsorge entstand dann zum Madchenschutz ein selbstandiger «Schwei-
zerischer Katholischer Fiirsorgeverein».%2 Frieda Folger schien unermudlich
zu sein.

2.3. Das missionarische Engagement der Frieda Folger

Die Prasidentin des Luzerner Madchenschutzvereins, Frau Anna Nietlispach-
Henggeler, erwahnte im Nachruf 1954, dal3 es niemandem, der Frieda Folger
kannte, verborgen bleiben konnte, dal? ihre besondere Liebe und Flirsorge in
ihrem sozialen Wirken dem Seraphischen MeRbund fiir die auslandischen Ka-
puziner-Missionen galt.5* Wie bereits erwdhnt wurde, war die Enttduschung
in der Griindungsphase des Madchenschutzes befruchtend flir das missiona-
rische Engagement der Frieda Folger. Der Einsatz flirs Seraphische Liebes-
werk wurde an Frieda Folger herangetragen; die Idee zum Madchenschutz
kam ihr zum Teil durch eigene Erfahrungen und Zeitungsberichte; was oder
wer sie zur Unterstitzung der Kapuziner Missionen motivierte, ist schwieriger
auszumachen. Sicher war sie als durch und durch katholisch gepragte Frau
an allen kirchlichen Angelegenheiten interessiert. Sie suchte in katholischen
Organisationen und Institutionen Halt, denn «auBerhalb der in der Sonderge-
sellschaft organisierten Gemeinschaft der Rechtgldubigen war der einzelne
Katholik verloren»®®, aber Missionsvereine gab es bei ihrer Riickkehr nach Lu-

63 Werkblatt 34 (1946), 149ff.
64 Vaterland, 28.7.1954; Entwurf mit weiteren Zusatzen: Archiv der Pro Filia Luzern. Dossier 0, Mappe 1.

65 Urs Altermatt, Katholizismus und Moderne, Zur Sozial- und Mentalitédtsgeschichte der Schweizer Katholiken im
19. und 20. Jahrhundert, Zirich 1989, 115.
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zern in der Schweiz noch kaum. Dies besagt aber nicht, da3 Mission im nicht-
Kolonialland Schweiz kein Thema gewesen wére. Frieda Folger absolvierte
ihre Ausbildung zur Lehrerin zuletzt 1885/86 bei den Menzinger Schwestern,
die bereits seit 1883 in Stidafrika im Einsatz standen®®, zudem waren schon
langer Missionszeitschriften auf dem Markt. Das Blatt des «Vereins der Glau-
bensverbreitung» konnte seit 1832 und «Der kleine Apostel» des «Vereins der
heiligen Kindheit» seit 1850 gelesen werden®’; auch entstand 1873 die erste
allgemeine, Missionsorganisationen (bergreifende Zeitschrift «Die katholi-
schen Missionen».%® Die vielseitig interessierte und gebildete Frieda Folger
war also sicher Uber das Aufbliihen der Missionstatigkeit zu Ende des 19.
Jahrhunderts informiert und sie holte sich bestimmt ihre emotionale Betrof-
fenheit wie viele andere Frauen im Drama «Zaida» der Grafin Maria Theresia
Ledochowska (1863-1922)%9, welches die traurige Lage der Negersklaven dar-
stellte. Die Autorin gab es unter dem Pseudonym «Afrikanus» 1889 heraus,
und es wurde auf mehreren Bihnen in verschiedenen Sprachen aufgefiihrt,
wobei es Uberall hohe Wellen schlug. Die Grafin war eine Verehrerin des An-
tisklavereipioniers Kardinal Lavigerie (1825-1892).79 Spater stellte sie ihre ta-
lentierte Feder der Herausgabe ihrer Zeitschrift «Echo aus Afrika» zur Verfl-

gung.

Wissen und Betroffenheit konnten das Interesse von Frieda Folger starken
und die Wohltatigkeit ankurbeln, aber als Schltssel zur Grindung eines Mis-
sionshilfswerks fiir den Kapuzinerorden durfen sie noch nicht betrachtet wer-
den. Der Impuls dazu kam eindeutig von aul3en, von Seiten der Kapuziner. In
den bereits erwahnten Nekrologen zu Frieda Folger wurden zwei Kontaktva-
rianten angeboten. Der Generalminister Clemens von Milwaukee nannte als
Initiator seinen viel friheren Amtsvorganger und Ordenserneuerer P. Bernard
Christen von Andermatt. Pius Cotter schreibt in den amerikanischen «Sandal
Prints» 1966, der Archivar P. Beda Mayer habe von Frieda Folger selber ver-
nommen, dal? P. Synesius Kopfli vom Seraphischen Liebeswerk den Anstol3
gegeben hatte. Die Quellen bieten keine eindeutige Zuweisung, aber sie hel-
fen Vermutungen erharten.

66 Siehe dazu: Marita Haller-Dirr, Vom Gerlisberg an den Kilimanjaro, Griindung eines Kapuzinerinnenklosters in
Maua/Moshi, Tansania; in: HF 27 (1998), 141ff.

67 Siehe dazu: 1.Teil; in: HF 28 (1999), 144f.

68 Karl Josef Rivinius, Die Entwicklung des Missionsgedankens und der Missionstrager; in: Katholiken in der Min-
derheit, Diaspora-6kumenische Bewegung-Missionsgedanke, hrsg. v. Erwin Gatz, Freiburg/Basel/Wien 1994
(Geschichte des kirchlichen Lebens in den deutschsprachigen Landern seit dem Ende des 18. Jahrhunderts 3),
241. Zur Missionszeitschriftenlandschaft in der Schweiz bis 1920: Bernhard Arens, Handbuch der katholischen
Missionen, Freiburg im Br. 19252, 380f.

69 Sie stammte aus Loosdorf (Niederosterreich); ihr missionarisches Engagement begann sie noch als Hofdame
der GroRBherzogin von Toskana. lhr Onkel Kardinal Miecislaus Ledochowski (1822-1902) war Prifekt der Propa-
ganda Fide und referierte mit dem Generalminister Bernard Christen: 1. Teil, HF 28 (1999), 157. Zur Lebensge-
schichte der Créfin: Valerie Bielak, Maria Theresia Gréafin Ledochowska. Griinderin der St. Petrus Claver-
Sodalitét fir die afrikanischen Missionen und die Befreiung der Sklaven, Salzburg 1931.

70 Charles Martial Allemand Lavigerie griindete 1868 den Orden der «WeiRen Viters (heute Missionare von
Afrika), 1882 wurde er Kardinal, 1884 Erzbischof von Karthago und Primas von Afrika: LThK 6, 19612, 841f.; Karl
Josef Rivinius, Das Missionswerk von Kardinal Lavigerie; in: Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft [NZM]
39 (1983), 1-15, 93-106.
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P. Bernard Christen war 1894 auf Generalvisitation in der Schweiz. Sein Rei-
seplan liegt vor.”! In Luzern war er im August am Provinzkapitel, aber auch
noch zu weiteren Zeitpunkten wie vom 29. September bis 3. Oktober. Von da
ging er nach Freiburg weiter, wo er am 4. Oktober die dortige Drittordensge-
meinde besuchte.”? Der Dritte Orden war ihm ein groRRes Anliegen, darum ist
es wahrscheinlich, dal3 er auch bei der Luzerner Gemeinde vorbeiging. Da
wird ein Treffen Frieda Folger - Bernard Christen stattgefunden haben: Er
wusste um ihre soziale Tatigkeit im Seraphischen Liebeswerk, sie war gerne
in der Gesellschaft geistlicher Herren wie Bischofen, Monsignori, Pfarrherren
und auch Kapuzinern. Dal? bei einer solchen Begegnung der erfolgreiche Mis-
sionsreformer zu einer Uberaus ansprechbaren Tat-Tertiarien gesagt haben
solle, «ob sie nicht etwas unternehmen kdnnte, um die Not unserer Missionen
zu mildern»’3, ist durchaus denkbar.

Der zweiten Deutung, die ldee komme von Synesius Kopfli, kann ebenfalls
Glaubwitirdigkeit geschenkt werden. Mit P. Synesius war sie viel zusammen,
um Fragen um das Seraphische Liebeswerk zu besprechen, daR sie nun mit
ihm auch Uber die Bitte des Pater Generals geredet haben wird, ist wahr-
scheinlich. Mit ihm wird sie tGiber das Wie und Was diskutiert haben, denn es
konnte kein bereits vorliegendes Konzept ibernommen werden. Zu dieser
Zeit existierte nur der «Marianische MeRbund» der Franziskaner zu Ingol-
stadt, der 1729 gegriindet worden war.”* Das Haus Bethlehem in Immensee
hatte zwar bereits 1895 die «Totenrolle» propagiert, da flir Missionsspenden
eine Totenmesse flir Angehorige gelesen wurde. P. Synesius wird Frieda Fol-
ger mitgeteilt haben, dal? jeder Kapuziner der Provinz pro Woche zwei Mes-
sen in freier, privater Gebetsintention feiern diirfe, da sei er keinem MelRsti-
pendium verpflichtet. Aus diesen Informationen muR in ihr die Idee eines
moglichen Austauschens von weltlichem Besitz und geistlichem Schatz ge-
wachsen sein. Der Kapuzinerpriester schenkt pro Jahr zwei seiner freien Mes-
sen den Missionen, der Glaubige bezahlt einen Beitrag an die Missionen und
nimmt daflir Anteil am Beten der Kapuziner.

Frieda Folger unterrichtete zuerst den Provinzial Justinian Seitz tber ihren
Plan und dann berichtete sie anfangs 1899 nach Rom dem Generalsekretédr
des Ordens, P. Theodor Borter (1850—1936):_"5

«[...] jedoch hoffe ich, wird mein Gesuch fiir Sie nicht mit solcher Miihe verbun-
den sein, wie dies auch schon der Fall war. Wie sie aus beigelegtem Bogen er-

71 PAL Sch 2409.37. Zur Visitation siehe auch: Hilarin Felder OFMCap, General und Erzbischof P. Bernard Christen
von Andermatt 1837-1909 und die Erneuerung des Kapuzinerordens, Schwyz 1943, 221-226.

72 Vgl. Anm. 30.
73 Neuebauer, Rundschreiben, Jb 1950, 2 und MB 34 (1954), 92.
74  1.Teil dieses Aufsatzes: HF 28 (1999), 135.

75 PAL Sch 695.1: Brief der Frieda Folger an Theodor Borter, Luzern, 8.1.1899. Leider war der beigelegte Bogen,
von dem die Sprache ist, nicht bei diesem Schreiben.
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sehen, habe ich diesmal ein ki[eines] Projekt den Orden der hochwlurdigen] Va-
ter Capuziner betreffend, nédmlich die Errichtung eines Mef3biindnisses zum
Zweck der Unterstiitzung auslandischer Capuzinermissionen. Ich habe bis da-
hin nur hochwliirden] Herrn P. Justinian meinen Plan bekannt gemacht, der
mich sehr aufgemuntert hat, die Sache weiter zu fiihren u[nd] auch glaubt, der
Plan lasse sich mit der gréften Leichtigkeit durchfiihren.»

Sie bat den Generalsekretar den Generalminister unter der Hand Uber den
Plan zu informieren, nur um zu sondieren, wie er darauf reagieren wirde.
Denn, wenn das Projekt genehm sei, dann werde sich der Provinzial selber
mit der Anfrage an P. Bernard Christen wenden. Es handle sich um ein MeB-
biindnis, das naturlich an die Freigebigkeit der Kapuzinerpatres appelliere.

«Zur Errichtung eines solchen MeRbiindnisses wére es also notwendig, dal3,
wo mdglich jeder rev[erende] Pater ein Mal des Jahres 2 hl. Messen nach der
Intention des MeRbundes applizieren wiirde. Es ist dies gleichgiiltig zu welcher
Zeit die Messen gelesen wiirden; wenn nur 2 gelesen wiirden.»

Frieda Folger rechnete ganz buchhalterisch, dal3 man so im Jahr in der
Schweizer Provinz auf etwa 400 Messen kommen wiirde. Wer Mitglied dieses
MeRbiindnisses werden mochte, miisse jahrlich den Betrag von Fr. 1.- bezah-
len.

Die Idee schlug liberall ein, denn ein gutes halbes Jahr spéter, schrieb sie wie-
der an P. Theodor, der auf ihre erste Anfrage umgehend und positiv geant-
wortet haben muf3, da® im Mai der Provinzrat einstimmig ihrem Plan zuge-
stimmt und ihr dann die Ausarbeitung der Statuten libertragen habe, die sie
bereits wieder den Definitoren P. Justinian Seitz und Theodosius Meier (1852-
1906) weitergeleitet habe, welche ihre Zufriedenheit gedussert hatten. Sie sei
gewilR, daB P. Theodor dem Generalminister demnachst alles warmstens
empfehlen kénne.”® Die Statuten von Frieda Folger wurden am 18. Oktober
1899 vom Provinzial Philibert Schwyter (1849-1912) im Namen des Definitori-
ums mit den Worten gutgeheilen: «Ein neues, aber nitzliches Werk des in
Liebe tatigen Glaubens wird uns von Laienhand libergeben.» Nun warte man
noch auf «die giitige Genehmigung u[nd] Empfehlung der bischéflichen
Oberhirten, sowie des Hochwiirdigsten P. Generals». Der Bischof von Basel
Leonhard Haas gab sein Ja zum Missionswerk am 20. Oktober, der Churer Bi-
schof Johann Fidelis Battaglia (1829-1913)’7 am 27. Oktober, Bischof Augu-
stinus Egger (1833-1906, Bischof seit 1882) aus St. Gallen am 14. November
und aus der Westschweiz von Bischof Joseph Deruaz (1826-1911, Bischof seit
1891) kam die positive Antwort am 28. November. Darauf konnte der General
Bernard Christen nur mit der Approbation reagieren:

76 GA Rom HJF, Frieda Folger an Theodor Borter, Luzern 31.8.1899.

77 Bischof von 1888-1908.
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PSRRI

«In Anbetracht der vielen Bediirfnisse unserer zahlreichen auslandischen Mis-
sionen, die sich gegenwartig auf dreif3ig verschiedene Missionslander verthei-
len, genehmige ich das obgenannte Missionswerk u[nd] ertheile demselben
meinen Segen. Rom, bei St. Laurentius von Brindisi, den 21. Dezember 1899.»78

Damit war der Seraphische MeRbund zur Unterstiitzung der ausléandischen
Kapuziner-Missionen gegriindet und bereit, ins erste Vereinsjahr einzutreten.
Um dieses Werk der Frieda Folger seiner Bedeutung entsprechend zu wurdi-
gen, werden die ersten Statuten vollumfanglich abgedruckt.

Das grofRe soziale und missionarische Engagement der Frieda Folger macht
die Besonderheit dieser Frau deutlich. Zu Ende des 19. Jahrhunderts verdich-
tete sich als Reaktion auf die sozialen MiRBstéande, hervorgerufen durch die
Industrialisierung, das caritative Denken und organisierte sich in Vereinen
und Institutionen.”® In einem engmaschigen Netz von Bruderschaften, Kon-
gregationen und Vereinen war man von allzu harten &usseren Angriffen ab-
geschirmt. Die «katholische Sondergesellschaft» gab dem Einzelnen Orien-
tierungshilfen im privaten Leben wie auch fiir die gesellschaftlichen und
politischen Tatigkeiten.89 Aber als unverheiratete Frau, ohne Absicherung
durch einen politisch tatigen Enemann oder durch einen Orden, gerade meh-
rere Institutionen zu griinden oder mitzugestalten war doch eher aul3erge-
wdhnlich. Frieda Folger mulR eine gewiegte Organisatorin gewesen sein, was
sie bestimmt ihrer Ausbildung als Lehrerin verdankte. Sie gehorte in der da-
maligen Zeit zu den bestausgebildeten Frauen, denn Universitatsabsolventin-
nen waren noch selten.8! Aber der soziale Status leitete sich doch meistens
noch von den Vitern oder Ehemannern, auf jeden Fall vom familidren Um-
feld ab. Bei Frieda Folger muRR es aber noch etwas anderes gewesen sein,
denn der Vater war wohl eidgendssischer Beamter, aber durch seinen frihen
und im katholischen Umfeld unstatthaften Tod vermochte er den EinfluBbe-
reich seiner Tochter nicht zu steigern. Ehemann hatte sie keinen. Wohl hatte

Abb. 24, B, C: Statuten zum MeRbund vom 18. Oktober 1899 in der Handschrift von Frieda Folger mit verschiedenen
schriftlichen Bestatigungen seitens des Ordens (Provinzialminister Philibert Schwyter und Generalminister Bernard
Christen) und der schweizersichen Dibzesanbischofe: Leonhard Haas von Basel, Fidelis Battaglia von Chur, Augusti-
nus Egger von St. Gallen, Joseph Deruaz von Lausanne-Genf-Freiburg und Adrien Jardinier von Sitten (PAL Sch
695.1)

78 PAL Sch 695.8.c: die handschriftlichen Statuten der Frieda Folger mit den bischoflichen Genehmigungen und
der Approbation des Generalministers; Sch 695.8.b: die ersten gedruckten Statuten vom 21.12.1899. Offizielle
Veréffentlichung in: Analecta Ordinis Minorum Capuccinorum, Rom [Analectal, 17 (1901), 104f.

79 Siehe dazu: Gregor Beuret, Die katholisch-soziale Bewegung in der Schweiz 1848-1919, Winterthur 1959 (Diss.
Zirich 1958); Kuster, Rufin Steimer.

80 Altermatt, Katholizismus und Moderne, 108.

81 Mesmer, Ausgeklammert, 154.
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sie einen bekannten Bruder, aber zur Zeit ihrer starksten sozialen Grindungs-
initiative stand er noch nicht so weit oben auf der Karriereleiter. Frieda Folger
war eine emanzipierte, intelligente, selbstdndig denkende, resolute Frau. In
verschiedenen Kapuzinerbriefen ist des 6ftern ein Murren tber ihren bar-
schen, aber auch tGberempfindlichen Charakter zu lesen. Sicher ist, sie ent-
sprach nicht dem tblichen Mutterbild und auch nicht der von Geistlichen ge-
wilinschten demiutigen Frauenrolle. Sie war energiegeladen und zah, aber
eben nicht anpassungsfahig und biegsam. Sie fand aber trotzdem iiberall Ak-
zeptanz, weil ihre oberste Prioritat und das alles Umfassende der Katholizis-
mus war. Daran wurde nie geruttelt, sondern er befestigte noch mehr ihre Re-
ligiositat, die stark auf Gehorsam ausgerichtet war. Der Geistliche stand
immer Uber ihr. Weil sie das als Lebensfundament akzeptierte und lebte,
konnten diese Verbindungen lberhaupt fruchtbar werden. In ihrer Charakter-
komposition war sie eine besondere Frau, ein Gliicksfall fiir die damalige Zeit,
aber nicht unbedingt fiir den damaligen Mann.

b

Die Verbreitung des Messbundes geschieht durch
hiezu bezeichnete Forderer und Forderinnen. Diese
haben die beziglichen Aufnahmsscheime direkt vom
Centralkassier zu beziehen, wie aueh sfmtliche cinge-

St&tu*em gangene Geldér an denselben abzugeben.
e G.
Der Centralkassier filwt iiber alle Ein- und Aus-
gaben des Messbundes genaue Rechnung, legt bis

ik
und hat den Zweck, die auslindischen
sionen finanziell zu unterstutzen. Diese
Unterstiifzung geschicht darch den jihrlichen Beitrag
von 1 Franken.

e
Kiir die Mitglieder des Bundes werden durch die
hochw, Viiter Kapuziner der Schweizerprovinz jahrlich
250 bl Messen gelesen. Sie sind auch teilhaftig aller
Ll. Konnnunionen und Gebets und aller iibrigen ver-
dienstlichen Werke, welche von den Ordensbriidern
derselben Provinz jederzeit verrichtel werden,

Wer den Beitritt zum Messbund  erkliied hat, ist
s0 lange dessen Mitglied, als er den genannten Beiting
leistet. Und wer bis zom Absterben Mitglied des Mess-
bundes bleibt, geniesst die Gnadenfrucht der hl. Messen
und der fibrigen guten Werke auch nach dem Tode.

4.
Diese Einigung steht unter dem Protekforate des

hochwiirdigsien P. Generals und der besondern Auf-
sicht des jeweiligen Provinzials der Schweizerprovinz.

Jahresschluss die eingegangenen Gelder in eine Bunk
und unterbreitet am Ende jedes Jahves die Biicher dem
P. Provinzial der schweizerischen Provinz zur Einsicht
und Pritfung.

o
Der P. Provinzial inbernimmt diec Séndung der Gelder
an den hochwiirdigsten Ordensgeneral, dem siimtliche
ausliindizchen Kapuzinernuissionen unterstellt sind,

In Anbewracht der vielen Bediwfuisse unserer zahl-
reichen ndischen Missionen, die sich gegenwirtig
auf dreissig verschiedene Missionslinder verteilen, ge-
nehmige ich das obgenannte Missionswerk und erteile
demselben meinen Segen.

Rom, bei St. Lanventius von Brindisi. den 21. De-
zember 1899,

Fr. Bernard, von Andermait
M. Gen. Cap.

Abb. 3: Erste gedruckte offizielle Statuten gemaf Approbation von 1899 (PAL Sch 695.1)
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3. Der Seraphische MelBbund von 1900-1920
3.1. Vorbemerkungen

Der Seraphische MeRbund stromte von Luzern aus in die ganze Welt, wo sich
Kapuziner Provinzen etablierten. Zuerst, als die Schweizer Provinz noch keine
Missionen zu verwalten hatte, stand er unter ihrer Aufsicht und genol3 das
Protektorat der Generalkurie. 1920, als sie die Missionen in Ostafrika und auf
den Seychellen ibernahm, wurde die Gesamtleitung der unmittelbaren Auf-
sicht Roms unterstellt. Frieda Folger blieb in beiden Strukturen die Zentral-
kassiererin und Sekretarin. Auffallig ist, da® die Grlinderin auch in der ersten
Phase mehr mit dem Generalminister P. Bernard Christen direkt korrespon-
dierte als mit dem Schweizer Provinzial. Das lag mit Bestimmtheit an seiner
Person und Hochachtung fiir Frieda Folger.

In der vorliegenden Untersuchung konzentrieren wir uns auf die Wirkung des
Seraphischen MeBbundes in der Schweiz und von der Schweiz aus. Diese Be-
grenzung ist notwendig, denn es war unmaoglich, alle Provinzarchive des Or-
dens zu durchkdmmen. Zudem miiRRte in unzahligen Klosterarchiven Recher-
chen unternommen werden, da die Missionszelatoren®? regional von ihren
Kloéstern aus wirkten. Stichproben in einigen Schweizer Klosterarchiven ha-
ben zwar gezeigt, daR diese Mihe dem Suchen einer Stecknadel im Heuhau-
fen gleichkommt, da das diesbeziigliche Material wahrscheinlich meistens als
nicht der Archivierung wiirdig weggeworfen wurde. Darum konzentriere ich
mich vorwiegend auf die Quellen des Schweizer Provinzarchivs in Luzern und
des Generalarchivs in Rom. Sie bieten gentigend Stoff. Die Schwierigkeit liegt
weniger in der Quantitat als in der Qualitat der Quellen. Korrespondenzen
werden oft so personlich gefiihrt, dal? sie schwer auszuwerten sind. Hinweise
geben auch die vielen verschiedenen Ordens- und Missionszeitschriften. Es
ware interessant, wenn der Versuch einer historischen Durchleuchtung die-
ses bedeutenden Finanzinstituts der Kapuziner-Missionen in anderen Provin-
zen Nachahmung finden wiirde.

3.2. Enthusiastischer Anfang und erste Krise

Der Seraphische MeRbund stiel? gleich nach seiner statutarischen Grindung
auf gutes Echo, so dal? Frieda Folger freudig nach Rom melden konnte:

«Es vergeht kein Tag, wo ich nicht eine Correspondenz dafiir zu erledigen hatte;
wenn es nur lange so fortgeht. Hochwllirden] Herr Provincial wollte einige Zeit,
nachdem das Project bereits von der Definition einstimmig angenommen wor-
den, wieder davon abstehen. Ich habe dann ernstlich die Flirbitte des hl. Anto-

82 Zelator, oris m., bedeutet «der Eiferer». Der Name Missionszelator war jedoch fiirs Volk unverstandlich, darum
wurde schon bald dariiber diskutiert, ob der Name «Missionspater» nicht angebrachter wére: Zelatorenkonfe-
renz im Franziskushaus Solothurn vom 15./16.2.1949; in: Fidelis 36 (1949), 87.
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nius angerufen, durch wiederholte Novenen, u[nd] der gute hl. Antonius half
auch. Re[verend] Pater Provincial ist nun sehr begeistert fir den MeRbund.»%2

In der kurzen Zeit seines Bestehens habe sie bereits (iber 5000 Bilder heraus-
gegeben.84 Zur Bestatigung der Aufnahme wurde ein Bild ausgehéandigt.
Auch bei den Kapuzinerbridern, die zur Attraktivitat des MeRbundes durch
die Uberschreibung von freien Messen einiges beitragen konnten, kam der
neue Verein gut an, denn im ersten Jahresbericht®® wird mitgeteilt, daR die
Kapuziner der Schweizer Provinz zugunsten der Mitglieder jahrlich 750 Mes-
sen lesen wirden. In den gedruckten Statuten vom Dezember 1899 wurden
noch vorsichtig 2560 Messen angeboten. Der Bericht betonte eindringlich, daR
die Patres flir die Messen «keine Gratifikation erhalten». Das erste Tatigkeits-
jahr konnte als Erfolg bezeichnet werden. Die Sorge um das eigene Seelenheil
oder um dasjenige lieber Verstorbener mit einem guten Werk fiir die Missio-
nen zu verbinden, war die zindende Idee, die ganz dem vom bestimmenden
und strafenden Gott gepragten religiosen Empfinden der Zeit entsprach. Der
Glaubige erhielt fiir seine Spende Anteil an geistlichen Vorteilen. Das kam ei-
ner «Jenseitsversicherung» gleich, und als solche wurde der Seraphische
MeRbund lange angepriesen. Ein Prospekt aus den 50er Jahren macht dies
deutlich:

«Eine Lebensversicherung ... wiinscht sich heute ein jeder, der es sich leisten
kann. Soll aber nur das natlrliche Leben versichert werden? MiiRten wir nicht
vielmehr daran denken, fiir das Ubernatlrliche Leben eine solche Versiche-
rung abzuschlieen? Wie kannst Du das tun?

Im Seraphischen MeRBbund

Die Kapuziner lesen alljahrlich 6000 heilige Messen ausschlieBlich fiir die Mit-
glieder des Seraphischen MeRbundes. Ist das nicht eine Sicherung unseres
iibernatiirlichen Lebens.»%®

Bereits wenige Monate nach der Griindung tauchte die Frage auf, ob sich aus-
wartige Mitbriider und andere Provinzen dem MeRbund anschlieBen kénn-
ten. Einzelne Mitglieder aus dem Ausland waren bereits dabei. Frieda Folger
berichtete im Juni 1900 nach Rom, daR ein Kapuziner in B6hmen um Bilder
und Statuten gebeten habe und sich sogar erkundige, ob in B6hmen nicht
eine eigene Abteilung gebildet werden kénnte. Darauf meinte Frieda Folger:

«Ich denke mir, falls man in B6hmen die Bilder von uns bezieht und nicht eigene
Messen liest, sollte auch das Geld an uns kommen; wiirden die Re[verenden]
Patres in Bohmen auch hl. Messen lesen, dann wiirden sie dort auch ihre eige-
nen Statuten u[nd] eigene Rechnung fiihren kénnen, wohl kénnte man den
Gnadenschatz der hl. Messen gemeinschaftlich halten.»&’

83 PAL Sch 695.1, Frieda Folger an Theodor Borter, Luzern, 12.6,1900.
84 Ebd., Frieda Folger an Bernard Christen, Luzern, 31.8.1900.

85 PAL Sch 695.0, Jb fiir 1900.

86 Ebd., Prospekt «Liebe macht erfinderisch», 3.

87 PAL Sch 695.1, Frieda Folger anTheodor Borter, Luzern, 12. 6. 1900.
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Der Generalminister miisse unbedingt einen definitiven Entscheid féllen, da
sicher weitere Anfragen kdmen und dann eine eindeutige Antwort am Platze
sei. Frieda Folger war fiir eine Ausweitung des MeBBbundes in andere Provin-
zen und bat um ein Empfehlungsschreiben des Generalministers. Sie war nun
um die Zukunft des MeRbundes nicht mehr besorgt, forderte aber 6ffentliche
Rechenschaft.88 Das Werk bliebe ein schweizerisches, wenn nur die Kapuzi-
ner der Schweizer Provinz Messen lesen und auch da die Generalkasse sta-
tioniert bleibe. Auswirts sollten eigene Verantwortliche die anstehende Ar-
beit erledigen und die Jahresbeitrdge einziehen. P. Bernard Christen wollte
nicht so rasch vorwéartsgehen und er sah einstweilen von einem offiziellen
Werbeschreiben an die Provinziale ab; er hatte aber nichts dagegen, wenn sie
sich um den MeRbund interessieren wiirden.?

Im September 1900 pochte Frieda Folger erneut vehement bei der Generalku-
rie an: «Es ist héchste Zeit, dal man eine richtige Organisation des Werkes
anordnet», denn «geht man mir jetzt nicht an die Hand, so gibt es eine unge-
schickte Zersplitterung».2° Am liebsten wiére sie selber nach Rom gereist, um
mit der Generalleitung alles zu regeln, aber der Schuldienst hielt sie in Luzern
fest. Von Rom kam die Warnung, daf? der MeBbund nur offentlich in Diozesen
verbreitet werden dirfe, wenn die Bischofe die Approbation erteilt hatten9?

Die Korrespondenz der ersten Jahre zwischen Frieda Folger und P. Bernard
Christen oder P. Theodor Borter machte die hohen und ehrgeizigen Anspri-
che der Initiantin und die oft dampfenden MaRnahmen der Generalkurie deut-
lich. Ihr unermidlicher Einsatz wurde durch ein Affiliations-Diplom®? gewdir-
digt, aber ihren Winschen, den MeRBbund nachdriicklich in anderen
Provinzen bekannt zu machen, konnte nicht entsprochen werden. Fiir eine Af-
filiation war normalerweise der Provinzial zustandig, dald aber Frieda Folger
vom Generalminister affiliert wurde, zeigt die grof3e Bedeutung, die ihr die
Ordensleitung in Rom flir den Gesamtorden zuerkannte. Natirlich lag diese
Hochschatzung wieder auch an der Person P. Bernard Christens. Als Werbe-
mittel galt vorerst also nur der Jahresbericht und die Mund-zu-Mund-Propa-
ganda in den Klosterkreisen.

Frieda Folger veroffentlichte seit dem ersten Vereinsjahr Jahresberichte, die
dann verteilt wurden. Darin versuchte sie die Missionssituation der Kapuziner

88 Ebd., Frieda Folger an Bernard Christen, Luzern, 31.8.1900.

89 GA Rom HJF, Bernard Christen an Frieda Folger, Rom, 20.9.1900. Geschrieben hat den Brief Theodor Borter,
aber der Generalminister hat unterschrieben.

90 PAL Sch 695.1, Frieda Folger an Theodor Borter, Luzern, 13.9.1900.

91 GA Rom HJF, Theodor Borter an Frieda Folger, Rom, 27.9.1900.

92 PAL Sch 695.1, Frieda Folger an Bernard Christen, Luzern, 25.9.1901. Alle Ordensgemeinschaften haben die
Méglichkeit, Priester, Laien oder Mitglieder anderer Ordensgemeinschaften in die Gnadengemeinschaft ihres

Ordens aufzunehmen, d.h. die Affilierten wurden aller Gebete der Gemeinschaft, aller Ablasse, die dem Orden
zukamen, und aller irgend denkbaren Gnadenschétze des Ordens teilhaftig.
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kurz zu schildern und auf ihre Probleme hinzuweisen, die durch die MeR-
bundspende gelindert werden kénnten. Als Lehrerin kannte sie wohl die Még-
lichkeit der Suggestion und niitzte sie geschickt in ihrer Sprachfiihrung aus.
Die Missionsgebiete der Kapuziner waren immer die «allerschwierigsten»:

«Freilich, es ware alles noch gut, wenn nur die nétigen Geldmittel vorhanden
waren; aber da sind die guten Missionare oft in der groRten Not. Die protestan-
tischen Gesellschaften von England und Amerika verfligen tGiber unvergleichlich
groBere Summen von Geld, als die katholischen, und so kommt es, daB die pro-
testantischen Missionen in materieller Beziehung den katholischen eine grof3e,
verhangnisvolle Konkurrenz machen. Um den Heiden beizukommen und sie
dem Christentum glinstig zu stimmen, muRR man ihnen vorab auch materielle
Vorteile bieten, z.B. ihnen Arzneien fiir die Kranken verabfolgen, ihre Armen
und ihre Kinder pflegen oder sie wenigstens unterstiitzen, fiir sie Schulen er-
richten usw. Dazu braucht es Geld. Die Heiden schlieRen sich eben am liebsten
den Meistbietenden an, und so kommt es nicht selten vor, daR die katholischen
Missionare die zur Ernte reife Saat den Protestanten in die Hande fallen sehen,
wihrenddem sie selbst das Zusehen haben.»3

Es mul? hier vermerkt werden, dal3 diese Missionseinstellung des «k&uflichen
Heiden» und die verurteilende Ablehnung der protestantischen Mission kei-
neswegs nur den Kapuzinern in die Schuhe geschoben werden darf, sondern
diese Haltung entsprach allgemein der Zeit. Die eigene katholische Religion
und die Heimatkultur waren der fremden Welt weit iberlegen, die somit im-
mer als notwendiges Sozialisationsfeld betrachtet wurde. Der Missionar galt
als Held®* und der Eingeborene als zu zahmender Wilder.?® Darauf kann in
diesem Artikel nicht nédher eingegangen werden, sondern es soll hier nur ge-
zeigt werden, wie man damals versuchte, Gonner zu «entflammen fiir das
Heil der Seelen, fir das Werk der Ausbreitung des hl. Glaubens»%, denn der
Mel3bund ist «nicht blo3 ein Unterstltzungs-Verein zu Gunsten der auslan-
dischen Missionen, er ist ebenso sehr eine schatzenswerte Institution, durch
die man der eigenen Seele eine Fille von Gnaden und Verdiensten vermitteln
kann».%’ Die leidenschaftlichen Worte der Frieda Folger fiir die Sache ver-
mochten aber nicht den Héhenflug der ersten Jahre, den auch die Analecta®®
erwahnte, fortzusetzen. 1903 geriet der MeRbund in seine erste Krise. Der Mit-
gliederbestand wuchs kaum mehr. So multe sie dem Generalminister P. Ber-
nard melden: «Leider geht trotz meines besten Willen seit einigen Wochen

93 PAL Sch 695.0, Jb flir 1900 und 1902.

94  Als Beispiel sei hier nur die Predigt in Anton Huonder, Die Mission auf der Kanzel und im Verein, Sammlung
von Predigten, Vortrégen und Skizzen iber die katholische Mission, Freiburg i. Br. 1914, 73-94, genannt: Das
Heldentum des katholischen Missionérs.

95 Siehe dazu: Urs Bitterli, Die «Wilden» und die «Zivilisierten», Grundziige einer Geistes- und Kulturgeschichte
der europdisch-liberseeischen Begegnung, Miinchen 1976.

96 PAL Sch 695.0, Jb fiir 1901.
97 Ebd., Jb fiir 1902,

98 Analecta 19 (1903), 166f.
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gar wenig, so daR mir eigentlich bange werden mufte», da nicht einmal mehr
das Resultat des letzten Jahres gesichert sei. Darum pocht sie auf mehr Pro-
paganda.99 Auch dachte sie an eine intensivere Verbreitung des MelRBbundes
iiber die Schweizergrenzen hinaus. Der Provinzial Justinian war fiir eine Aus-
weitung, aber er gab zu bedenken, dal® daraus ein selbstandiges Vorgehen
der Povinzen fiir die eigenen Missionen erwachsen konnte und dies eine Zer-
splitterung des Werkes zur Folge hatte.'% Frieda Folger nahm aber trotzdem
Briefkontakte mit den Provinzialen von Bayern, Tirol und Mount Calvary'?!
auf.'®? Sie bat um die Adressen von Belgien, Wien, Prag, Kroatien, Galizien
und Steiermark. Zudem meinte sie, da schon englische Karten gedruckt wiir-
den, kénnte man noch in Pennsylvanien und in England anfragen.’°3 Italien
und Frankreich wollte sie ebenfalls einbinden, aber da meinte P. Bernard
Christen:

«Von ltalien verspreche ich mir sehr wenig. Italien nimmt lieber als es gibt; es
tut fiir seine eigenen Missionen verhiltnisméafig sehr wenig, und wo einzelne
Gesellschaften auch nicht italienische Missiondre oder Missionswerke unter-
stiitzen, ist immer Patriotismus und Politik im Spiel, so daf? nicht selten die Mis-
sionare dhnliche Gaben zurlickweisen. ...

Frankreich? Gegenwartig ist dort gar nichts anzufangen; unsere 50 Kloster sind
aufgehoben, die Patres und Brider zerstreut. Die armen Leute mussen unend-
liche Opfer bringen, um die Noviziat-Studienorte ausser Frankreich, ja selbst
ausser Europa zu erhalten. Und auch in besseren Zeiten wird der MleRIblund]
in Frankreich wenig Anklang finden, weil dort tausende an Instituten, Schulen
etc. durch die Mildtatigkeit der Glaubigen mussen erhalten werden.

Unsere belgischen, bayrischen, tirolischen Provinzen haben ihre eigenen Mis-
sionen, ihre seraphischen Liebeswerke etc. Jede Provinz sammelt u[nd] bettelt
flir ihre Werke.» 194

Sie misse sich nicht argern, wenn der MeBbund im Ausland nicht mit Enthu-
siasmus aufgenommen wiirde. Zudem sollten Massenaufnahmen gar nicht
angestrebt werden. Rom mahnte ohnehin «zur Vorsicht bez[lglich] Verbrei-
tung des MeRbundes, weil derselbe leicht von der Propaganda Fide untersagt
werden kénnte», da sie ihn als Konkurrenz, als «Sonderverein», ihrer Mis-
sionswerke betrachten mufte.’®® Der MeRbund solle «mehr im Stillen ge-
pflegt» und «in der Presse so wenig als méglich erwahnt werden».1%6

99 PAL Sch 695.2, Frieda Folger an Bernard Christen, Luzern, 10,11.1903.

100 PAL Sch 290 (Kopie aus GA Rom), Justinian Seitz an Bernard Christen, Luzern, 27.12.1903.
101 Siehe dazu: £inm. 9.

102 PAL Sch 695.2, Frieda Folger an Bernard Christen, Luzern, 10.4. und 14.8.1904.

103 Ebd.

104 GA Rom HJF, Bernard Christen an Frieda Folger, Rom, 26.1.1904.

105 PAL Sch 695.2, Frieda Folger an Bernard Christen, Luzern, 14.8.1904; GA Rom HJF, Bernard Christen an Frieda
Folger, Rom, 23.8.1904.

106 PAL Sch 695.2, Anmerkung Bernard Christens vom 28.6.1904 im Brief Frieda Folgers an ihn, Luzern, 19.6.1904.
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Frieda Folger war von ihrem Werk so Uiberzeugt, dal3 sie nicht zu bremsen
war. 1904 pries sie im Jahresbericht die zwei eben selig gesprochenen Athio-
pien-Missionare Agathangelus von Vendéme und Cassian von Nantes, die
1638 den Martyrertod fanden.'”” Neben Fidelis von Sigmaringen sollten nun
auch sie den Schutz des MefRbundes libernehmen. Alle Mitglieder, Wohltater
und Freunde erhielten darum zuséatzlich ein Bild der in die Seligkeit erhobe-
nen Kapuziner.'%% P. Bernard war iiber diese Aktion hoch erfreut.’®® Immer
wieder kreierte sie neue Werbeideen. Sie bat um einen Aufruf in der Analecta,
der jedoch vom Generalminister als sinnlos abgestempelt wurde. Sie wollte
alle Kapuzinermissionare anschreiben, was P. Bernard als ein Ding der Un-
moglichkeit bezeichnete, denn es seien 772.110 Sje dachte an die Publikation
einer ausfihrlicheren, alle zwei Jahre erscheinenden Broschiire, um der un-
gebremsten Propagandatatigkeit der Grafin Maria Theresia Ledochowska von
der St. Petrus Claver-Sodalitat''! Gegensteuer zu geben. Es ist nicht zu tiber-
sehen, da sie auf den Erfolg der Gréfin eiferslichtig war, die anscheinend
von der Propagandakommission kein Veto zu beflirchten hatte, da sie etwas
unter dem Vorteil des Nepotismus stand, denn ihr Onkel, Kardinal Miecislaus
Ledochowski, war vorher Préfekt dieses Gremiums. Frieda Folger setzte alles
daran, den MelRbund ebenso popular zu machen: «Wehren muld ich mich,
sonst geht unser Werk riickwarts. Ich bin eben keine Grafin u[nd] hat mein
Name [!] daher nicht diesen Klang. Aus diesem Grunde mul3 ich mich auf lhre
[P. Bernard Christens] Protection u[nd] giitige Hilfe stiitzen.»''2

Die Grafin Maria Theresia Ledochowska griindete die Petrus Claver-Sodalitat
1894 als religiose Vereinigung flir Afrika. Dazu erhielt sie von Papst Leo XIIl.
(1810-1903, Papst seit 1878) in einer Privataudienz die Erlaubnis, und schon
am 7. Marz 1910 erfolgte durch Papst Pius X. (1835-1914, Papst seit 1903) die
Approbation der Satzungen. Die Sodalitdt bestand aus einer Mischung zwi-
schen Ordensinstitut, das den Kern bildete, und einer Laienorganisation. In
dieser Kombination konnte sie liberaus vielfaltig tatig sein. Die Gréfin selber
entwickelte eine enorme Vortragsaktivitat, und 1909 etablierte sich auch ihr
«MeBbund fur Afrika», der zum eigentlichen Reklamezugspferd werden soll-
te.’3 Diese gewaltige Offentlichkeitsarbeit der Grafin Ledochowska war Frie-
da Folger immer etwas ein Dorn im Auge, denn auch ihre Anspriiche waren

107 Analecta 20 (1904), 329f.
108 PAL Sch 695.0, Jb fiir 1904.
109 GA Rom HJF, Bernard Christen an Frieda Folger, Rom, 26.3.1905.

110 PAL Sch 695.2, Frieda Folger an Bernard Christen, Luzern, 11.8.1905; GA Rom HJF, Theodor Borter im Namen
Bernard Christens, Rom, 17.8.1905.

111 Siehe dazu: Anm. 69; Katholisches Missionsjahrbuch der Schweiz [KMJ] 2 (1935), 87-93.

12 PAL Sch 695.2, Frieda Folger an Theodor Borter, Luzern, 2.4.1904 und Sch 695.3, Frieda Folger an Bernard Chri-
sten, Luzern, 11.8.1905.

113 PAL Sch 701.4; ebenfalls: Bernard Arens, Die Mission im Familien- und Gemeindeleben, Freiburg i.Br. 1918, 17
und KMJ 2 (1935), 87-93.
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sehr hoch, und sie tréumte schon von jéhrlichen Einnahmen von Uber
Fr.100000.-. So lancierte sie 1904 den Seraphischen MelRRbund auch als To-
tengabe.114 Das instandige Bitten um mehr Propagandamdglichkeiten &Rt in
ihrer Korrespondenz mit Rom nicht nach; immer wieder klagte und flehte sie.
lhr Eifer war unbandig.

3.3. Ein neuer Zweig des MeRbundes: der Hilfs-Verein

In dieser (iberaus engagierten und einsatzintensiven Zeit war Frieda Folger
nicht zu miide, um 1904 noch ein zweites Missionswerk zu griinden: den Pa-
ramenten Verein oder Hilfs-Verein, spater Eucharistischer Hilfs-Verein ge-
nannt. Schon sehr frith wurden ihr kirchliche Gegenstande und Gewander flr
die Missionen zugeschickt. Sie stapelte sie im Hause des Pralaten Albert
Meyenberg. Da dachte sie an die Errichtung von Depots in den Kapuzinerin-
nenklostern.''® 1902 wurde das Sammeln von «Paramenten und Devotiona-
lien (Medaillen, Rosenkranze, Crucifixe etc.)» offiziell ausgeschrieben. Als An-
nahmestellen wurden die Kapuzinerinnenkloster in Altdorf, Appenzell,
Freiburg, Luzern, Solothurn, Stans und Zug ang;;eg;;et:aen."16 Dazu kam ihr
Wunsch, «der lll. Orden méchte sich doch auf dem Gebiete der Charitas etwas
mehr betitigen».!’”” Damit war zudem die Absicht verbunden, es dem Wirken
der Grafin Ledochowska gleichzutun, die Uberall versuchte, sogenannte Ab-
gabestellen aufzubauen. Ein solches Zentrum gab es bereits in Solothurn.
Weitere sollten aber in Schwyz, Luzern, Einsiedeln und St. Gallen gegriindet
werden.""® Frieda Folger wusste um die Plane in Luzern, deshalb meinte sie,
miisse man diesem Vorhaben zuvorkommen. So wurde als Zweig des Mel3-
bundes der Hilfs-Verein gegriindet mit

«... dem Zweck, letztern durch Besorgung u[nd] Zusendung von Paramenten,
Kirchenwasche, oder andren kirchlichen u[nd] religiosen Gegensténden, sowie
durch Kleidungsstiicke fiir Waisen u[nd] Arme der Missionen zu unterstiitzen,
u[nd] damit in den Missionslandern einerseits die Verehrung des allerheilig-
sten Altarssacramentes u[nd] andererseits die werkthatige Liebe gegen unsere
Mitbriider in Christo auszuiiben.»'!®

Der Hilfsverein war dem Provinzial unterstellt und die Leitung oblag der Pra-
sidentin. Die Mitglieder wollte man aus dem Dritten Orden rekrutieren, die
einmal wochentlich im Vereinslokal oder «wenn ihnen die Verhéltnisse das

114 PAL Sch 695.0, Jb fiir 1904.

156 PAL Sch 695.2, Frieda Folger an Bernard Christen, Luzern, 11.5.1902.
116 PAL Sch 695.0, Jb fiir 1902.

117 PAL Sch 695.2, Frieda Folger an Bernard Christen, Luzern, 6.4.1904.
18 KMJ 2 (1935), 88.

119 PAL Sch 695.8.a, Statutenentwurf in der Schrift von Bernard Christen.
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nicht gestatten zu Hause» im Sinne des Vereins arbeiteten. Die Mittel flr die
Anschaffung von Material dachte man aus der Mebundkasse und von den
Einnahmen aus dem «Antoniusbrot fiir die Armen» zu begleichen.120 Frieda
Folger sah gerade im Letzteren eine Moglichkeit, das Antoniusbrot durch die
Kapuziner neu zu propagieren, denn die Petrus Claver-Sodalitat tat das
schon'?!, und sie verfaRte dazu eine kleine Schrift.'??

Das «Antoniusbrot fir die Armern» wurde 1890 durch die Leinwandhandlerin
Louise Bouffier in Toulon nach einer Gebetserhérung aus der Taufe gehoben.
Sie versprach dem hl. Antonius flir die Losung eines Anliegens Brot fiir die
Armen, und er half. Ihr Geschaft, wo das Wunder geschah, wurde bald zum
Pilgerort.'?3 Zeitschriftenberichte verbreiteten den Brauch. So wurden immer
mehr Statuen des hl. Antonius von Padua mit einem Briefkasten fur Bitten
und Danksagungen und ein Opferstock flir Spenden aufgestellt. Das «Anto-
nius-Brot» wurde zu einer beliebten Tradition und einer wesentlichen Hilfs-
quelle der Caritas.'®® So stand 1904 erstmals im Jahresbericht:

«Wie viel konnte man sich und den Missionen niitzen durch die Zuwendung des
sog[enannten] Antonius-Brotes. Bekanntlich hatte der hl. Antonius das sehn-
lichste Verlangen unter den Heiden zu wirken, er wird darum gewi3 mit Vorlie-
be seinen méachtigen Schutz denen angedeihen lassen, die zur Unterstiitzung
der Ordensmissionen ihm zu Ehren ein Almosen spenden.

Samtliche als (Antonius-Brot eingegangenen Gaben werden verwendet, um fiir
die Missions-Kirchen des Ordens Paramente und Kirchenwéasche anzufertigen,
sowie um den Neubekehrten die nétigen Kleidungsstlicke zu beschaffen.»

Die Beschaffung von Kleidern fiir neu Getaufte hatte eingeschlagen, denn be-
reits ein Jahr spater muf3te erwahnt werden, daf3 getragene Kleider nicht an-
genommen werden kénnten.!2®

Der Hilfs-Verein sollte aus verschiedenen Sektionen unter der Zentralprasi-
dentin Frieda Folger bestehen. So bildeten sich mehrere Ortsvereine, die
ziemlich eigenstandig organisiert waren und arbeiteten.'?® Immer wieder
wurde in den Medien von regionalen Ausstellungen berichtet. 1916 organi-

120 Ebd.

121 Walter Heim, Nickneger und Fastnachtschinesen in der deutschsprachigen Schweiz; in: Vermittlung zwischen-
kirchlicher Gemeinschaft, 50 Jahre Missionsgesellschaft Bethlehem Immensee, Festschrift, hrsg. v. Jakob
Baumgartner, Schéneck-Beckenried 1971 (Neue Zeitschrift flir Missionswissenschaft, Supplementa 17), 453.

122 PAL Sch 695.3, Frieda Folger an Bernard Christen, Luzern, 11.12.1905 und 10.4.1906

123 Rufin Steimer OFMCap, Der heilige Antonius von Padua und das Brot der Armen, Uznach 1926.

124 Walter Heim, Die Errichtung des Missionshauses Bethlehem, Immensee 1983 (Geschichte des Instituts Bethle-
hem 2), 51; Walter Heim, Volksbrauch im Kirchenjahr heute, Basel 1983 (Schriften der Schweizerischen Gesell-
schaft fir Volkskunde 67), 116f.

125 PAL Sch 695.0, Jb fiir 1905.

126 Als Beispiel gelte die Sektion Zug: Franziskus-Rosen (Monatsschrift des Dritten Ordens der deutschen Schweiz)
5 (1916), 44ff.
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Abb. 4: Erste Ausstellung der Arbeiten des Hilfsvereins, Sektion Nafels 11. August 1918 (PAL Sch 703)

sierte die «<nimmermiide Zentralleiterin» aus AnlaR der Visitation des Gene-
ralministers Venantius Dodo von Lisle-en-Rigault (1862-1926) eine Prasenta-
tion samtlicher Hilfssektionen im Institute des Kapuzinerinnenklosters Maria
Opferung in Zug. «Drei grof3e Séle waren notwendig, um all die Arbeiten aus-
stellen zu kénnen, die dann auf den Tischen, an den Wanden und an beson-
deren Gestellen dem Auge des Beschauers sich darstellten.» P. Venantius
richtete beim gemeinsamen Mittagessen den Dank an alle Sektionen.'?’ Da
war Frieda Folger in ihrem Element. In Briefen sprach er sie als «ma chere
enfant»'28 an, was sie wohl als Wertschatzung und nicht als patriarchale Hal-
tung empfand. Diese Anerkennung nahrte ihren Wunsch, den Hilfs-Verein
durch ein «Eucharistisches Liebeswerk der hl. Klara» auszuweiten.

«Es wire eine Organisation von Frauenspersonen gewesen, von welchen die
Aktivmitgllieder] Paramente fiir unsere Kloster angefertigt u[nd] die Ehrenmit-
gllieder] sowie die Frauenkléster hatten den Mitgliedern des Vereins Anteil an
ihren Verdiensten gewihren missen. Die Bittgesuche unserer Klgster um Para-
mente u[nd] die Abliefer[un]g derselben, sowie die ganze Leitung dieser Ange-
legenheit hatte durch Frlaullein Folger geschehen sollen.»'2°

Die Frauenkltster erklarten sich bereit, fir diesen Zweig des Vereins unter ih-
nen gut bekannten Persénlichkeiten zu werben, «somit soll derselbe in der Of-
fentlichkeit nicht bekannt werden». Es wurde nicht an eine Affiliation gedacht,

127 Fidelis (1916/1917), 228f.
128 GA HJF, passim.

129 PAL Ms 141, Provinz-Annalen, 541.
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sondern an der geistigen Teilhabe an ihrem Chorgebet, an 50 Kommunionen
und Rosenkranzen. Das ware flir die Frauenkloster keine Belastung, da so nur
«jedes funfte od[er] sechste Jahr ein Kloster in den Fall kommt pro Ordens-
person eine hl. Communion aufzuopfern u[nd] einen Rosenkranz zu beten,'3?
Die Definition der Schweizer Provinz genehmigte das neue Werk nicht. So
blieb es vorerst einmal bei den alten Statuten des «Eucharistischen Hilfs-Ver-
eins», der weiterhin durch verschiedene Ausstellungen an die Offentlichkeit
trat.

3.4. Die eigentliche Fundamentierung des Seraphischen Mel3bundes

Die breiten Ausfiihrungen sollten zeigten, wie energiegeladen Frieda Folger
vorging. lhre Eifersucht Gber den Erfolg der Petrus Claver-Sodalitat stachelte
ihren Ehrgeiz sogar an, den MeBbund und Hilfs-Verein liber alle Widerstande
hinaus zu propagieren und auszuweiten. Auch die Schwierigkeiten mit dem
neuen Provinzial P. Philibert Schwyter (1849-1912), mit dem sie zwar schon
1899 zu tun hatte und der 1906 wieder auf den von ihr verehrten P. Justinian
Seitz folgte, vermochten sie nicht zu zermiirben. Dazu trug bestimmt der Ge-
neralminister Bernard Christen bei, der sie trotz haufiger Zuriickhaltung im-
mer ermunterte, sich nicht den Mut nehmen zu lassen: «Ware das Werk nicht
gut, wirde es nicht soviele Schwierigkeiten finden», und wenn der Provinzial
erklart habe, er wiirde keine Zeit fir den MeRbund finden, «so lassen Sie ihn
einstweilen in Ruhe» und wenden sich weiterhin an P. Justinian.'3" Er gab ihr
auch den Ratschlag, den Provinzial doch hie und da zu griiRen'32, und er
meinte, daf er ihr weiterhin keine Schwierigkeiten machen werde.'3 P. Phi-
libert wollte némlich die MeBbundkasse flir den Neubau des Kollegiums St.
Fidelis in Stans'®* anpumpen und die Generalkurie sagte ja dazu. P. Philibert
erhielt einen Kredit von Fr. 26000.- auf 10 Jahre, davon 5 Jahre zinsfrei.135

Die immer wieder auftretenden menschlichen Querelen machten dem Gene-
ral P. Bernard Christen erst recht die Notwendigkeit deutlich, den MeRbund
auf ein starkeres Fundament zu stellen. Zudem zeitigten die unermiidlichen
Anfragen der Frieda Folger in anderen Provinzen allmahlich Friichte. Die deut-
schen und franzdsischen Provinzen wie auch die zwei amerikanischen Provin-

130 PAL Sch 695.5, Frieda Folger an Alexander Miiller (Provinzial), Zug, 18.2.1917,
131 GA Rom HJF, Bernard Christen an Frieda Folger, Rom, 29.11.1906.

132 Ebd., Bernard Christen an Frieda Folger, Rom, 3.1.1907,

133 Ebd., Bernard Christen an Frieda Folger, Rom, 23.3.1907.

134 Siehe dazu: Marita Haller-Dirr, Die Kapuziner als Bauherren; in: SchluRblatt Kollegium St. Fidelis Stans, Stans
1988, 22.

135 GA Rom HJF, Bernard Christen an Frieda Folger, Rom, 23.3. und 30.4.1907.
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Abb. 5: Provinzialminister Justinian Seitz Abb. 6: Provinzialminister Philibert Schwyter
(PAL lkonogr. Abt.) (PAL lkonogr. Abt.)

zen unterstiitzten nun das Werk. Seit 1907 waren die Jahresberichte in ver-
schiedenen Sprachen erhiltlich'3. P. Bernard machte in der Analecta'®’ ei-
nen Aufruf, daR alle Provinzen und Missionen den MeRBbund férdern mif3ten.
Provinzen ohne eigene Mission konnten auf diesem Wege Missionsarbeit lei-
sten und Provinzen mit Missionen wiirden Nutzen daraus ziehen, da sie %/; des
Ertrages fiir ihre Missionen behalten diirften. Diese Neuerungen machten
eine bessere Organisation und neue Statuten notig, die P. Bernard selber an
die Hand nahm. Die neuen Statuten von 190838 sind viel ausfiihrlicher. Be-
reits wurden 1000 hl. Messen fir die Mitglieder gelesen; die Geldangelegen-
heiten sind detailliert geregelt; die Struktur Protektorat Generaltat - Aufsicht
Schweizer Provinzialat - Zentralkasse Frieda Folger wurde festgehalten; die
2/, Anteile der Provinzen mit Missionen paragraphiert. In diesem neuen Re-
glement wies man auch deutlich auf weitere finanzielle Zuwendungen ausser
den Mitgliederbeitragen hin wie freiwillige Gaben, Wert- und Schenkungstitel
sowie Legate.

P. Bernard Christen hoffte, dal® die neuen Statuten das Werk in die Zukunft
sichern wiirde, ohne die Schweizer Provinz in der Griinderehre zu beschnei-
den.’®® Er hegte Bedenken, die Schweizer Kapuziner wollten das Werk zu

136 GA Rom HJ.
137 Analecta 23 (1907), 165f.
138 PAL Sch 695. 8 a und b.

139 PAL Sch 695.4, Bernard Christen an Philibert Schwyter, Rom, 24.3.1908.
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stark an sich binden und betrachteten es hauptsachlich im Hinblick auf eine
eigene Mission. «Dem ist nicht so: zur Unterstutzung aller bedurftigen aus-
land[ischen] Missionen wurde es gestiftet.»’ 0 Nur deswegen habe es im
Publikum gute Aufnahme gefunden, und die auslédndischen Provinzen, die
schon eigene Missionen héatten oder noch Gibernehmen wiirden, seien fur ein
schweizerisches Unternehmen kaum zu haben. Zudem werde der MeRBbund
ohne Unterstiitzung des Generalministers und ohne angestrebte papstliche
Huldigung tiber die Grenzen hinaus keinen Erfolg haben. Eine zu starke Zen-
tralstelle Schweiz sei darum nicht angebracht.'*! Frieda Folger begrii3te das
Reglement, das ihre eigene Téatigkeit keineswegs beschnitt, sondern mehr ge-
gen den Provinzial gerichtet war, und wiinschte sich als Namen des Werkes
den Titel «Seraphischer MeBbund».'4?

Die Differenzen konnten mit Blick auf die Universalitat geldst werden, und
Papst Pius X. empfahl den MeRbund am 6. Mai 1908 als «heiliges Werk», des-
sen Mitgliedern er den apostolischen Segen erteilte.

«Ferner hat er den Glaubigen beiderlei Geschlechtes, die diesem Verein ange-
horen, folgende Ablasse gewahrt:

1. Einen vollkommenen Abla auf das Fest der Erscheinung des Herrn (oder
der Hl. drei Kénige), der Erhéhung des hl. Kreuzes, der sieben Schmerzen Maria
(am Freitag nach dem Passionssonntag) und des hl. Fidelis von Sigmaringen,
des ersten Martyrers der hl. Kongregation zur Verbreitung des Glaubens, unter
der Bedingung, daR sie beichten und kommunizieren und etwas nach der Mei-
nung des HI. Vaters beten.

2. Einen unvollkommenen Ablal® von 300 Tagen, so oft sie etwas zur Unterhal-
tung und Forderung des genannten Werkes beitragen. Gewil® hat der unvoll-
kommene, vom HI. Vater erteilte Ablaf3 einen doppelten Zweck. Er soll die For-
derer zu neuem Eifer anregen; denn fiir jede Arbeit, welche sie zur Unterhaltung
oder Forderung des Werkes tun, machen sie sich dieses Ablasses teilhaftig.
Dies ?AI; freilich nicht nur fur die Férderer, sondern fur jeden Gonner des Wer-
kes.»

Die neuen Statuten wurden vom auf P. Bernard folgenden Generalminister
Pazifikus Carletti von Seggiano (1859-1914) am 8. Dezember 1908 appro-
biert.’** Somit hatte der Seraphische MeRbund ein sicheres, zukunftorientier-
tes Fundament erhalten und seiner Ausweitung stand nichts mehr im Wege.
Teilhaftig war man jetzt an 1500 hl. Messen, von 1916 an wurden 2000 und
von 1920 an 4000 hl. Messen gelesen. Daflir hatte man einen Mitgliederbei-
trag von jahrlich Fr. 1.- zu begleichen, und seit 1913 wurde man neu fir Fr. 25.-

140 Ebd., Bernard Christen an Philibert Schwyter, Rom, 18.4.1808.

141 Ebd.

142 Ebd., Frieda Folger an Philibert Schwyter, Luzern, 2.4.1908.

143 PAL Sch 695.0, Jb fur 1908; Analecta 24 (1908), 161f.; PAL Sch 695.4, papstliches Schreiben.

144 Analecta 25 (1909), 39ff.
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Abb. 7: Werbeblatt zur
Finanzierung auslandischer
Kapuziner-Missionen zwi-
schen 1908 und 1916 (PAL
Sch 695.4)

maE  Wer 15 Mitglieder sammelt, bat fir seine Aufnabme nichts z2u bezabien.
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flir immer eingeschrieben. Kondolenzbilder mit einjédhriger Teilhabe am Gna-
denschatz der hl. Messen wurden fiir Fr. 1.50 oder Fr. 2.-, je nach Qualitat, ab-
gegeben. 1920 fand eine Preiserhohung auf Fr. 2.50 statt. Aber auch Verstor-
bene konnten flr immer flir Fr.5.50 oder 6.- aufgenommen werden. Dabei
spielte es keine Rolle, ob es sich um eine Person oder um alle Verstorbenen
einer Familie handelte. Auch dieser Betrag muf3te 1920 um 50 Rappen ange-
hoben werden.'4®

Der Seraphische MeRRbund war P. Pazifikus Carletti ein groRes Anliegen,
wenn der Korrespondenzenflu3 mit der Griinderin auch etwas versiegte. Dies
hemmte den Werbeeifer der Frieda Folger keineswegs. Es war ihr wichtig, am
schweizerischen Katholikentag in Erscheinung zu treten. Im September 1903
fand zum erstenmal in Luzern eine «Heerschau» des seit Beginn des 20. Jahr-
hunderts erstarkenden Katholizismus statt. Die Trager dieser Massenver-
anstaltung des katholischen Schweizervolkes waren die Vereine und die ka-
tholisch-konservative Partei.'®® Es versammelten sich gegen 15000 Glaubige,
die EinheitsbewuBtsein demonstrierten. Der Seraphische MeRBbund war aber
erst 1909 am 3. Katholikentag in Zug gefestigt genug, um sich 6ffentlich dar-
zustellen. Auch die Gréafin Ledochowska warb da in einer besonderen Ver-
sammlung fiir «die Sache der Schwarzen». Fiir den Kapuziner MeRbund
sprach P. Theobald Masarey (1867-1947)."%7 Der gemeinsame Auftritt muR
Frieda Folgers Unwillen wieder gendhrt haben, denn am 4. Katholikentag
1913 in Luzern setzte sie sich bei den Veranstaltern vehement flir eine Red-
nerzeitbeschrankung, gegen ein Podiumsgesprach der beteiligten Mis-
sionsvereine und flr ein Verteilverbot von Werbematerial ein, «denn die So-
dalitdt kenne hierin keine Grenzen mit ihrer Aufdringlichkeit».'*® In Luzern
war aber eine Gesamtschau des katholischen Missionswerks in der Schweiz
vorgesehen. Die Kapuziner flihlten sich dadurch zuriickversetzt und verletzt,
zudem war der Referent mehr der Grafin Ledochowska verpflichtet.'4?

In der Zeit der Festigung des MeRbundes wurden immer wieder Spannungen
zwischen der St.Petrus Claver-Sodalitat und dem Seraphischen MeRbund
deutlich. Noch andere groRRere Konkurrenzunternehmen gab es in der
Schweiz kaum. Die Menzinger und Ingenbohler Schwestern zogen ziemlich
still in die Missionen. Das Institut Bethlehem war noch nicht auf seiner spa-
teren Missionshthe, darum verdichtete sich die Sodalitat zur eigentlichen Ri-
valin. Das Mildtrauen lag eindeutig auf der Seite der Frieda Folger und der
Kapuziner. Die Kapuziner fihlten sich einer langen Ordens- und Missionstra-

145 PAL Sch 695.0, die jeweiligen Jb.

146 Armin Imstepf, Die schweizerischen Katholikentage 1903-1954. Geschichte, Organisation, Programmatik und
Sozialstruktur, Freiburg/CH 1987 (Religion - Politik - Gesellschaft in der Schweiz 1), 371.

147 Schweizerische Kirchenzeitung 1909, 408.
148 PAL Sch 695.5, Frieda Folger an Fridolin Bochsler (Provinzial 1912-1915), Luzern, 19.5.1913.

149 Ebd., ausfihrliche Korrespondenz dariiber.
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dition verbunden, und deswegen multe die junge Sodalitidt von 1894 als Em-
porkémmling erscheinen. Dal3 der Seraphische MeBbund fiinf Jahre spater
gegrindet worden war, konnte flir die Kapuziner da doch nicht malRgebend
sein! Zudem organisierte die liberaus sprachgewandte Grafin Ledochowska
eine professionelle Offentlichkeitsarbeit, was den Neid der Frieda Folger noch
mehr néhrte. Der zur Einfachheit verpflichtete Kapuzinerorden arbeitete im
Glauben an seine Volksnahe viel laienhafter. Die Zelatoren in den Kldstern
waren nebenamtlich tatig und dauernd liberlastet, was die Begeisterung nicht
gerade sehr steigerte. Die Forderinnen und Férderer, welche von Tiir zu Tiir
gingen, waren einsatzfreudige, aber einfache Leute, die von Werbemethoden
und Uberredungskiinsten wenig wuBten. Ob dies alles dazu beitrug, dal® der
Kapuziner MelRbund in der Literatur im Gegensatz zu andern wie desjenigen
des Kostbaren Blutes oder eben der St. Petrus Claver-Sodalitat kaum Eingang
fand'®®, kann nicht mit Sicherheit gesagt, aber doch vermutet werden. Seit
1908 erschien der Seraphische Mel3bund wohl verstérkt in den Printmedien,
aber im Vergleich zur Aktivitat der Grafin doch mehr als bescheiden. Die Mo-
natsschrift des Dritten Ordens in Deutschland, das «St. Franziskus-Blatt», be-
teiligte sich seit Anbeginn an der Werbung fiir das Werk. In der Schweiz ver-
offentlichte seit 1912 das Pendant dazu, die «St.Franziskus-Rosen», den
Jahresbericht. In der Schweizerischen Kirchenzeitung wie auch in der jewei-
ligen Lokalpresse erschienen Notizen zu Ausstellungen des Hilfs-Vereins. Die
Zeitschrift «Katholische Missionen» rapportierte allgemein iiber Ereignisse
aus den Kapuzinermissionen. Frieda Folger dachte darum an die Bildung ei-
ner Missionsbibliothek in Broschirenform, um vor allem dem MeRbund mehr
Publizitit zu verschaffen.'®! Die kleinen Bande sollten eingehend iiber einzel-
ne Gebiete berichten. Die Reihe erschien leider nie, da wahrscheinlich die Ma-
terialzulieferdienste aus den Missionen nicht klappten. So ergriff der General-
minister 1913 erneut das Wort in der Analecta, um den MeRbund zu
propagieren.'® Ebenfalls bemiihte er sich als Anreiz zum Mitmachen bei
Papst Pius X. um Vollmachten und Privilegien fiir Priesterzelatoren des Sera-
phischen MeBbundes."® Auch der Nachfolger Venanz von Isle-en-Rigault bat
um die papstliche Bestatigung'®® und er versprach auf allen Visitationsreisen
auf den MeRbund hinzuweisen. «Allein es braucht Zeit bis das Werk dort, wo
bereits andere Einrichtungen zum Nutzen der eigenen Missionen bestehen,
Eingang findet und bodenstandig wird.»'®® Die Rivalitit sal® somit sogar in
den eigenen Reihen.

150 Franz Beringer, Die Abldsse, ihr Wesen und Gebrauch, Bd. 2: Kirchliche Vereinigungen von Gldubigen, Pader-
born 1922, 225, 293.

1561 PAL Sch 695.0, Jb flir 1911.

162 Analecta 29 (1913), 9f.

153 Analecta 30 (1914), 4, Schreiben an Pius X., 19. Juli 1913.
154 Analecta 32 (1916), 193.

1656 GA Rom. Venanz Dodo an Frieda Folger, Rom, 2.2.1920.
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Es lag also den Generalministern sehr viel daran, eine wirksamere Zusam-
menarbeit und Unterstiitzung ihrer Missionsgebiete und eine groRere Offent-
lichkeitsresonanz ihrer Anliegen zu erreichen. Man war auf Spenden und Ga-
ben des kleinen Mannes angewiesen. «Leider wird das Geld nur zu sehr
mil3braucht: Vergniligen, Putzsucht, Siinde. Daflir ist der Reichtum nicht da;
als «Geschopf: Gottes soll er uns helfen zur Errichtung unseres tbernatiirli-
chen Zieles», lautete es in einer Predigt.’®® Auch um mehr einzunehmen, wur-
de darum 1917 zum erstenmal auf den «Loskauf von Heidenkindern» fiir
Fr. 25.- mit der Méglichkeit der individuellen Namengebung hingewiesen.'®’
Das Unternehmen Mission suchte tberall Investoren.

3.5. Das Anbinden auswaértiger Kapuziner Provinzen an den
Seraphischen MeBbund

Seit Anbeginn war auch im Ausland eine Teilnahme am Seraphischen MeRR-
bund mdglich, ja sogar erwiinscht. Auswartige Kapuziner Kldster bestellten
Anmeldediplome und Aufnahmebilder in der Schweiz und sandten Personen-
verzeichnisse und Geldzahlungen nach Luzern an Frieda Folger, oder jedes
einzelne Mitglied wickelte die Formalitdten direkt mit der Zentrale ab. Die
amerikanische Provinz Mount Calvary war diesbeziiglich schon friih aktiv'%8,
aber auch andere Provinzen, die nicht in Ubersee im Missionsdienst standen,
waren um den MeBbund bemiiht. Oft gestatteten jedoch politische, soziale
oder regionale Verhéltnisse keine Bettelaktionen. Darum seien viele Provin-
zen gar nicht fahig, mitzuhelfen, dampfte der Generalminister P. Bernard Frie-
da Folger, die ihm klagte, wie fiirchterlich es in verschiedenen Missionen
stlinde. Sie kannte vor allem Berichte von den Seychellen Inseln. Die Schwei-
zer auf den Seychellen'® vermochten eben unglaublich gut zu jammern. «Die
Schweizer missen, scheint’s, erst lernen, was es heil3t, Missionar sein. Méch-
ten Sie sich doch den selligen] Rleverend] Hartmann, Bischof, zum Vorbild
nehmen.»'® Die italienischen Provinzen waren alle in den Missionen enga-
giert und benétigten selber finanzielle Spendenmittel. Die Osterreicher seien
auch still, da Provinzen eben oft durch andere Sammlungen stark in Anspruch
genommen wirden wie fir den Gesamtorden der Kapuziner, «fiir den Papst,
fur aus ihren Klostern vertriebene Klosterfrauen etc.» und «das alles ermiidet
u[nd] erschopfty.161

156 Huonder, Die Mission auf der Kanzel, 51.
167 PAL Sch 695.0, Jb fiir 1917

168 Siehe auch: Michael H. Crosby OFMCap, Thank God Ahead of Time, The Life and Spirituality of Solanus Casey,
Quincy 1984, 54f.

159 Marita Haller-Dirr, Bischof Gabriel Zelger von Stans (1867-1934): Nidwaldner, Kapuziner, Bischof; in: HF 24
(1995), 49ff.

160 GA Rom HJF, Bernard Christen an Frieda Folger, Rom 4.6.1906.

161 Ebd.

86



Die neuen Statuten von 1908 ermdglichten den Provinzen mit eigenen Mis-
sionen einen anderen Weg des Mitmachens. In Paragraph sieben wurde fest-
gelegt:

«Hat eine Ordensprovinz eine eigene Mission, so fallen %; der in dieser Provinz
gesammelten Gelder zum vornherein ihrer Mission zu. Sie kann auch alle in ihr
gesammelten Gelder fiir ihre Mission beanspruchen, in welchem Falle sie aber
kein Anrecht mehr hat auf anderweitige Unterstiitzung aus der Kasse des «Se-
raphischen MeRbundes».»'62

Einen ersten Vertrag schloR der Schweizer Provinzial mit der rheinisch-west-
falischen Provinz, die in Asien seit 1904 auf den Karolinen-Inseln und seit 1907
auch auf den Marianen tatig war.'83 Die rheinisch-westfélische Provinz schloB
sich dem MeRbund an und leistete daflir einen Beitrag von 500 hl. Messen.
Er sollte unter dem Namen «KapuzinermeRbund» verbreitet werden. Die Ver-
handlungen waren langwierig, da Rheinland-Westfalen einige Sonderrege-
lungen wiinschte. Man versicherte zwar, dal? keine Trennung von der
Schweiz und keine Erhebung eines eigenen MeRbundes angestrebt werde,
aber man wiinschte sich doch eine «den deutschen Verhaltnissen entspre-
chende(n) Form unter Zustimmung und GutheiBung der deutschen Bischo-
fe».'®* Der Provinzial Clarenz Hoffmann (1869-1918) erbat darum folgende
Ausnahmen: Selbstverwaltung der Gelder und nur Uberweisung von 3% der
Gesamteinnahmen an die Zentrale sowie Bezug von Aufnahmebildern mit ei-
genen Zeichnungen.'®® Frieda Folger war (iber die Wiinsche aus Ehrenbreit-
stein nicht erfreut:

«lch hatte gemeint, die Provinzen, welche sich anschlieRen, hatten sich nach
der Centrale zu richten u[nd] nicht diese nach den Provinzen. Wenn alle andern
Provinzen so anspruchsvoll waren, wie die Westfalen, dann konnten wir, jedes-
mal, wenn eine Provinz sich anschliel3t, die Bilder andern.»

Sie werde auf die Abmachungen warten, bevor sie etwas unternehme, aber
P. Killian Miller (1867-1940), der Missionssekretar, schicke anscheinend die
Vertrage nicht, bis die Bilder «nach seinem Kopf geandert sind».'®® Die Ver-
einbarung hielt dann fest, dal? die rheinisch-westfélische Provinz die Bilder
selber bestimmen diirfe, aber Text und Stempel mit Luzern einheitlich sein
misse. Das Propagandagebiet sei auf die Provinz festgesetzt; in den anderen
Teilen Deutschland sei nur die Zentrale zusté’mdic_:].157

162 PAL Sch 695.8.b.

163 1.Teil dieses Aufsatzes; in: HF 28 (1999), 159ff.

164 PAL Sch 695.4, Clarenz Hoffmann an Philibert Schwyter, Ehrenbreitstein, 14.2.1909.
165 Ebd.

166 Ebd., Frieda Folger an Philibert Schwyter, Luzern, 11. 3. 1909.

167 PAL Sch 695.8.a: Entwitirfe, Abkommen, 10.4.1909.
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von 1500 hl Messen, welche jahrlich von den P. P. Kapuzinern gelesen werden, sowie an allen
verdienstlichen Werken des ganzen Ordens.
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Abb. 8: Aufnahme-Bestétigung in den Kapuziner-MeRBbund der rheinisch-westfélischen Kapuzinerprovinz, zu der
auch das hier genannte Kapuzinerkloster StraBburg-Koenigshofen i. ElsaB nach 1871 im wilhelminischen Zeitalter
bis zum Ende des Ersten Weltkrieges zugeteilt war. (PAL Sch 695.0)

Der KapuzinermeRbund verzeichnete in Rheinland-Westfalen rasch einen
groBen und eintraglichen Aufschwung, denn P. Killian berichtete im Januar
1910 von circa 21740 lebenden Mitgliedern, von der Aufnahme 6098 Verstor-
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bener und von einem Reingewinn von DM 51397.81 168 Der Erfolg ist bemer-

kenswert, wenn er mit den jeweiligen Gesamteinnahmen des MelBbundes bis
1908 verglichen wird. Frieda Folgers Traum von der Uberschreitung der
Fr.100000.- wurde in dieser Zeitspanne noch nicht erreicht.

Jahr Einnahmen in Fr.

1900 6230.-

1901 9300.-

1902 13128.11

1903 16019.37

1904 21476.24 i
1905 31358.94

1906 51222.47

1907 58525.29

1908 56000.-

Die Jahresberichte'6® veroffentlichten nur bis 1908 die Einkiinfte, denn durch

die Moglichkeit der Verwendung des Geldes fur den Eigenbedarf in Provinzen
mit Missionen wurde die Gesamtabrechung zu kompliziert und undurchsich-
tig, und sie hatte auch keine internationale Bedeutung mehr. Die Aufstellung
zeigt aber, das Rheinland-Westfalen in einem Jahr zuwege brachte, was in der
Aufbauphase des Vereins sechs Jahre dauerte.

1915 kam eine weitere Vereinbarung mit der Provinz Bayern zustande, die
ebenfalls fiir die materielle Unterstlitzung ihrer eigenen Mission in Araukani-
en in Stdamerika, wo sie seit 1895 tatig war, fur die Ausbreitung des Mel3-
bundes in ihrer Provinz tatig sein wollte. Die Regelung glich derjenigen der
rheinisch-westfalischen Provinz, nur dal® Bayern bereit war, 10% der Einnah-
men an die Zentrale abzuliefern.'’® Kapuziner der Provinz leisteten dafiir ei-
nen Beitrag von 500 hl. Messen. In der Zeit des Ersten Weltkrieges war die
besondere Aufnahme von gefallenen Kriegern fur 5 Mark mit einem Extrabild
maoglich.

168 PAL Sch 699.2, Killian Muller an Philibert Schwyter, Ehrenbreitstein, 3.1.1910.
169 PAL Sch 695.0.

170 PAL Sch 699.1: Vereinbarung 14.10.1915.
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~Gesegnet vom HI. Vater Pius X, genehmigt von d chen, Ssterreichischen und schweizerischen Bischéfen

und Ordenspr emp und gesegnet vom hodwiirdigsten Pater General des Kapuzinerordens™,

3. Meimgariner pins. Nuchahmang verboten.

Sum frommen FAndenken
an Qen gefallenen FHelden

; W/Zﬂ 12/77 (357;44 TS

Der Aufgenommene nimmt Anteil an jahrlich 1500 hl. Messen, sowie an samtlichen Gebeten und guten Werken,

welche im ganzen Kapuzinerorden und in den Missionen desselben jederzeit verrichtet werden.

Abb. 9: Aufnahme-Diplom in den Kapuziner-MeBbund der Bayerischen Kapuzinerprovinz (PAL Sch 695.0)
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Der Krieg verhinderte in Bayern das gleiche, prachtige Gedeihen des Mel3-
bundes wie in Rheinland-Westfalen. 1916 verzeichnete er 2589 Jahresteilnah-
men, 492 ewige Mitgliedschaften, 1032 Totengaben und 1244 Memento mori
fur gefallene Krieger. Das fiihrte zu einer Einnahme von DM 25926.59."" Spa-
ter, zu besseren Zeiten, versprach der Missionsprokurator Theodor Gotz
(1876-1950) groBere Anstrengungen.'’?

Die Hollandische Kapuzinerprovinz schlo 1918 mit der Schweizer Provinz
eine Abmachung in Bezug auf den Seraphischen Mef3bund auch zur besseren
materiellen Unterstlitzung der eigenen Mission in Indonesien. Seit 1905 wa-
ren die Hollander auf Borneo und seit 1911 auf Sumatra tatig. Der Vertrag war
wieder im selben Stil gehalten, aber Holland erftillte die Statuten und zahlte
'/, an die Zentrale, dafiir konnte es nur 178 hl. Messen applizieren. Die Ver-
handlungen flihrten die beiden Provinziale miteinander: P. Anastasius de Go-
eij abwl-;outen (1872-1945) und Alexander Miller von Schmerikon (1862-
1931).

Im Verlaufe der Zeit verpflichteten sich immer mehr Provinzen fir den Sera-
phischen MeRBbund, wobei etwa zwei Drittel der Provinzen flr ihre eigenen
Missionen arbeiteten und nur bescheidene Abgaben an die Zentrale machten.
Trotzdem wies Rom 1950 Einnahmen von Fr.2145249.60 aus. Um abzuschat-
zen, was der ganze MeRbund den Missionen erbrachte, so mul3 dieser Betrag
etwa als 40% der Gesamtsumme betrachtet werden, so dal zu dieser Zeit mit
einem Ertrag von Uber Fr. 5 Millionen MeBbundgeldern flir die Missionen ge-
rechnet werden darf. Der MeRbund war somit ein bliihendes finanzielles Mis-
sionsunternehmen.

3.6. Ausscheiden des MelBbundes der Schweizer Kapuziner aus dem
internationalen Verein

Seit der Aufsplitterung des Seraphischen MeRbundes in Sektionen mit Son-
derregelungen auf der einen Seite und der Zentralkasse auf der anderen Seite
ist es nicht mehr moglich, eine wirkliche Einkommenskurve zu erstellen. Noch
schwieriger wird eine einheitliche Betrachtung des Seraphischen MelZbundes
seit dem Ausscheiden der Schweizer Provinz am 20. Juli 1920."74 Darum wird
das Jahr 1920 als eine Zasur betrachtet. Die Grinderprovinz lUbernahm die
Mission Dar es Salaam in Ostafrika und die Mission auf den Seychellen-

171 PAL Sch 699.2: Bericht, Miinchen, 26.3.1917.
172 PAL Sch 695.5, Theodor Gotz an Alexander Miiller, Miinchen-Nymphenburg, 1.2.1918.

173 Ebd., Anastasius de Goeij an Alexander Mdller, s'Hertogenbosch, 29.11.1917; PAL Sch 699.1, Vereinbarung,
3.5.1918.

174 PAL Sch 699.1.
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Inseln'”® und erhielt nicht nur die bis anhin in den Statuten gewahrten Eigen-
bedarf Moglichkeiten, sondern Sonderregelungen, wie sie bis anhin noch nie
gewahrt worden waren. Der internationale Verein stand nun nicht mehr unter
der Aufsicht des Schweizer Provinzials, sondern er wurde mit neuen Statuten
direkt dem General unterstellt. Die Schweiz war vom AnschluR an Rom aus-
genommen. In Rom und Luzern herrschten jedoch verschiedene Ansichten
Uuber Wert und Abgeltung der Griindungsinitiative und -arbeit. Finanzielle Dif-
ferenzen standen am Anfang des getrennten Weges. Die Provinz schied Kapi-
talien des MeRbundes in der Hohe von Fr. 297400.- aus und erkléarte sie als
Eigentum der schweizerischen Kapuzinermission. Zudem trat der internatio-
nale Verein zu Gunsten des schweizerischen MeBbundes «das am 26.7.1920
sich vorfindende Bilderlager im Wert von mehr als 10000 Fr. kostenlos
ab.»7® Diese Geldumlagerungen erregten Unwillen:

«[Das] war ein rein eigenmdachtiger Akt, indem einerseits die Schweizerische
Provinz, kraft der vorausgegangenen Ubereinkommen, nur das Recht hatte, fiir
die eigene Mission alle Einnahmen des MeRRbundes in der Schweiz vom Tage
an, an dem sie eine eigene Mission (ibernommen, zurlickbehalten; und ander-
seits die Provinz keine ausdriickliche oder mit inbegriffene (explicite und impli-
cite) Vollmacht vom Rev[erendissilmus P. General dazu erhalten hatte, dem es
zukommt (und immer von der Griindung des MeRbundes an zukam), die vom
MeRBbund herkommenden Summen zu verteilen.

Als das Generaldefinitorium im letzten Februar zur Kenntnis dieser von der Pro-
vinz unterm 26. Juli 1920 getroffenen Verfligung kam, hat es nicht nur dieselbe
nicht gutgeheilen, sondern zugleich erklart, daR ihm die Abtretung der ganzen
Summe von Fr.297000.-, wenn man auch den vielen Verdiensten der
Schweiz[er] Provinz um den MeRbund und andern zu seinen Gunsten sprechen-
den Griinde Rechnung trage, (ibertrieben scheine.»'’’

Okonomen oder Rechner der Schweizer Provinz fanden jedoch die bean-
spruchte Summe ohnehin zu klein, denn sie machten eine Verhaltnisrech-
nung. In den Jahren 1900-1920 habe die Schweizer Provinz alleine
Fr.800000.- gesammelt und die anderen Provinzen zusammen hatten es nur
auf Fr.607000.- gebracht. So hétte also die Schweizer Provinz mindestens 4/,
der von ihr gesammelten Gelder verlangen durfen, was Fr.481955.72 ausge-
macht hatte. Die Zinsfrage war auch noch nicht gelést.'”® Auf dieses Hin und
Her hin vermachte Rom der Provinz Fr. 150000.-, die nicht von einem Anrecht
abgeleitet werden diirften, sondern «als Zeichen der Dankbarkeit von seiten
des Ordens fiir alles, was diese Provinz zu gunsten des MeRbundes u[nd] da-
mit der dem Orden anvertrauten Missionen» betrachtet werden muBte. Durch
diese Uberlassung gelte jede «andere finanzielle oder &konomische Streitfra-

175 Haller-Dirr, Bischof Gabriel Zelger.
176 PAL Sch 699.1.

177 PAL 695.6, Ferdinand Ruggeri da Manerbio (Generalsekretir fiir die Missionen) an Othmar Landolt (Provinzial),
Rom 28. 8. 1923.

178 PAL 699.1.
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ge» als gelost.’””® Damit war auch das Nebeneinander des internationalen
Vereins und des schweizerischen KapuzinermeRbundes besiegelt. Frieda Fol-
ger blieb die Zentraldirektorin und hatte mit dem MeRbund der Schweizer
Provinz eigentlich nichts mehr zu tun. Im dritten Teil dieser Arbeit, der in der
nachsten Helvetia Franciscana erscheinen wird, soll dieser Sonderweg der
Schweizer Provinz betrachtet und auch gezeigt werden, wie die Fantasie auf
der Suche nach immer neuen Geldquellen bliihend war. Das Unternehmen
Mission suchte und brauchte unablassig Investoren.

179 PAL 695.8, wie Anm. 177.
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Eine 1956 versuchte Neubearbeitung der Fidelisbiographie
des Stdtiroler Kapuziners Ferdinand della Scala (1896).

 Das Gutachten des Kapuziners und Schweizer Provinzarchivars
Beda Mayer

Oktaviani Schmucki OFM@ap

Nach dem Tod von P. Beda Mayer (1983) bat mich der damalige Provinzial
Bertram Gubler OFMCap' dessen Tatigkeit als Provinzarchivar und seine
schriftstellerische Tatigkeit eingehend zu wiirdigen?. In Teil C. meines Artikels
Unveréffentlichte Manuskripte (251-253) entging mir ein Gutachten B. Mayers
tiber die von Armin Breu OFMCap (1905-1989)%, dem Provinzobern Sebastian
Huber (1896-1984)* 1956 brieflich unterbreitete Absicht, eine Neuausgabe
und Neubearbeitung der Fidelisbiographie von Ferdinand della Scala OFM-
Cap vorzubereiten®. Vom Inhalt der beiden Dokumente wie von der Sache her
erscheint es mir berechtigt, die Mitteilung des Bittstellers und das im Auftrag
des damaligen Provinzobern von P. Beda Mayer verfal3te Gutachten aus de-
ren Nachlal® im Provinzarchiv der Kapuziner in Luzern einander gegenliber-
zustellen (l.-1l.). Zugleich bietet sich die Gelegenheit, das Fidelisleben della
Scalas bibliographisch zu beschreiben und inhaltlich zu charakterisieren (lll).
Um die Leistung von F. della Scala besser wiirdigen zu kénnen, erscheint ein
Blick auf sein Leben, seine Wirksamkeit und charakterliche Eigenart bedeut-
sam (IV.).

I. Eingabe von Armin Breu OFMCap®

Mels, am 11. August 1956
Hochwiirdigster

A.R.P. Sebastian, Min. Prov.
Luzern

Hochwiirdigster P. Provinzial,

1 Br. Bertram Gubler, 1919-1999. - Nekrolog siehe: Kollegium St. Fidelis. Mittelschule Kanton Nidwalden. Jahres-
bericht 1998/99 [Stans 1999], 9-13.

2 Vgl. Oktavian Schmucki OFMCap, Beda Mayer OFMCap (1893-1983): Archivar und Historiograph der Schweizer
Kapuzinerprovinz; in: Helvetia Franciscana [= HF] 15 (1987), 138-165, 197-259, Abb.

3 Vgl. den Nachruf von Benno Odermatt OFMCap, P. Armin Breu; in: Fidelis 76 (1989), 131-133.

4 Vgl. B. Mayer in: Die Franziskusorden. Die Kapuziner und Kapuzinerinnen in der Schweiz; in: Helvetia Sacra
V/2.1, Bern [1974], 116 (Leben u. Provinzialat); bzw. die Nachrufe von Seraphin Arnold, OFMCap; in: Fidelis 71
(1984), 148-151, und in Analecta Ordinis Fratrum Minorum Capuccinorum [=Analecta] 100 (1984), 353f,

5 Vgl unten, lll, 1, die bibliographische Beschreibung dieses Werkes.

6 Provinzarchiv Schweizer Kapuziner Luzern [= PAL] Schlachtel] 2284.1. - Ich gebe den maschinengeschriebenen
Brieftext nach dem Original wieder, auch mit dem eigenartigen &-Zeichen.
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Mit diesen Zeilen mochte ich Ihnen noch einmal herzlich danken flir Ihre glitige
Erlaubnis, Sigmaringen aufsuchen zu diirfen fiir fotogr[afische] Arbeiten, die
ich gut ausfuihren konnte. Selbst der Stadtbiirgermeister hat mich empfangen
& zeigte groBRes Interesse fiir den Lichtbildervortrag & bat mich, diesen Vortrag
in Sigmaringen vorflihren zu diirfen, was ich [hnen grad auch melden maochte,
damit Sie orientiert sind, wenn einmal die betr[effende] Anfrage an Sie gerich-
tet wird.

Ferner hat mich der P. Guardian von Feldkirch’ gefragt, ob das Buch vom hl.
Fidelis®, geschrieben von P. Ferdinand della Scala, nicht wieder neu bearbeitet
werden kénnte, da es nun vergriffen ist & eben schon 1896 geschrieben wurde
& eine wertvolle Arbeit darstellt & und eben wieder zeitgemal} erweitert wer-
den sollte.

Hier in Mels hatte ich grad gut Zeit dazu & auch das Wirkungsfeld des hl. Fidelis
ist hier ja praktisch nahe.

Dies zu |hrer gutigen Orientierung & noch einmal meinen herzlichen Dank fiir
alles & von neuem mein téaglliches] memento in sacris. |hr dankergeb[ener]

fr. Armin Ofmcap®.

Armin Breu hatte sich zuvor in der Behandlung geschichtlicher Themen der
Schweizerischen Kapuzinerprovinz versucht. So in seinem Buch Die Schwei-
zer-Kapuziner im Oberwallis'® oder in seiner Festschrift 300 Jahre Kapuziner-
kloster Mels 1654-1954"1. Daneben widmete er viel Zeit und Liebe der Erfor-
schung des Walsertums. «Doch» - wie Benno Odermatt OFMCap in seinem
mit viel Einfihlung und Sympathie verfal3ten Nekrolog schreibt - «fanden sei-
ne Bemiihungen wenig Anklang, besonders nicht in der «Gelehrten-Welt...
Wohl hatte er den Zug in die Hohe und in die Weite, doch das Eindringen in
die Tiefe war nicht seine Starke»'?. Zweifellos verwandte unser optimistisch
gestimmter Mitbruder viel Zeit, um fiir seine Themen das noétige Quellenma-
terial aufzufinden; auch fehlte ihm ein gewisser historischer Spiirsinn nicht,
doch offenbaren seine Ausflihrungen sehr den Mangel an Systematik und kri-
tischem Sinn. Armin Breu war ein anerkannter Volksseelsorger, der in einer
Reihe von Lichtbildervortragen seine Naturverbundenheit und religiésen Vor-

stellungen in ansprechender Form einem breiten Publikum zu vermitteln

7 1956 war Matthaus Lenz von Neuweier (1890-1965) Guardian des Klosters von Feldkirch; vgl. Catalogus Ordinis
Fratrum Minorum Sancti Patris Nostri Francisci Capuccinorum Provinciae Tirolis Septentrionalis sub titulo
Sanctissimi Sacramenti necnon sub patrocinio S. Fidelis Martyris, Status 30. Januarii 1956 [Innsbruck 1956],
S.21 Nr. 36/120; und Analecta 81 (1965), 356a.

8 Lies: (iber den hl. Fidelis.

9  Handschriftlich,

10 Dem Volke erzahit von P. Armin Breu, Kapuziner in Sitten, Sitten 1941. 194 S., Abb.

11 Beitrége zur Geschichte und zum Bau des Kapuzinerklosters, Mels 1954. - Vgl. die Besprechung von E. - wohl
Erich Eberle, OFMCap. -; in: St. Fidelis 42 (1955), 47f., worin er mehr indirekt und in Anspielungen auf die Gren-
zen der Studie hinwies.

12 In Fidelis 76 (1989), 132f. Kennzeichnend dafiir ist, daR sein Buch {iber das Oberwallis in der Provinzzeitschrift
nicht besprochen wurde.
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Abb. 1: Armin Breu OFMCap, der 1956 eine Neubearbeitung der Fidelis-
biographie von Ferdinand della Scala anregte. (PAL, Abt. Ikonographie)

wufBte. DaR sein Stil in literarischen Versuchen nicht hohe Erwartungen er-
fiillte, ersieht man schon aus den schnell hingeworfenen Zeilen seiner brief-
lichen Eingabe an den Provinzobern.

In der Zentralbibliothek in Sursee fand ich aus seinem personlichen NachlaR
in einem kartonierten Umschlag eine ungeordnete Reihe gréBerenteils ma-
schinengeschriebener und teilweise handschriftlicher Seiten mit chronologi-
schen Ubersichten zum Leben des hl. Fidelis, mit Hinweisen auf die Statten
seiner apostolischen Wirksamkeit in Graublinden und skizzenhafte Andeutun-
gen zur Geschichte seines Kultes in Feldkirch und Sigmaringen und Anliches,
ohne dal die Quellen seiner Stoffsammlung oder deren Ziel ersichtlich wa-
ren'3. Die miindliche oder briefliche Antwort P. Sebastians an P. Armin mit
dem Rat, auf das Projekt einer Neubearbeitung zu verzichten, liel ihn - sicher
nicht ohne Enttduschung - diese Materialsammlung unterbrechen. P. Beda
Mayer schrieb mit seiner unverkennbaren Handschrift unter den Brief des
Bittstellers: «N[ota] Blene]. P. Provinzial hat dem P. Armin die Neubearbei-
tung abgeraten, gestiitzt auf das hier beigelegte Gutachten» (ll.). Dieser Be-
scheid muBB den Mitbruder sicher geschmerzt haben, doch ein bloRer Blick
auf diese lose miteinander vereinigten Blatter zeigt, wie sehr der Mitbruder
von der sich vorgenommenen Aufgabe tberfordert war.

13 Natdrlich hatte diese nicht signierte Sammlung - nebst einer grofReren Schachtel von Dokumenten, die sich auf
das Leben und die Wirksamkeit A. Breus beziehen und die ich ebenfalls in einem Regal derselben Bibliothek
vorfand - nach demTod des Verf. dem PAL {ibergeben werden miissen.

96



Il.

15

16

Text des «Gutachtens»'
«A. Gutachten

betreff Neubearbeitung der Biographie «Der heilige Fidelis von Sigmaringen»
von P. Ferdinand della Scala. 1896

1. Das Werk von P. Ferdinand della Scala war eine vorziigliche, gut dokumen-
tierte Leistung, die alle Achtung verdient. Es ist immer noch das beste Quellen-
werk Uber den hl. Fidelis und noch nicht ganz {iberholt.

2. Eine Neuherausgabe ist trotzdem héchst wiinschenswert, um nicht zu sagen,
notwendig. Denn inzwischen haben die geschichtlichen Forschungen betracht-
liche Fortschritte gemacht; besonders auf dem Gebiet der ratischen Reforma-
tionsgeschichte wurde sowohl| auf katholischer als auch auf protestantischer
Seite mit unermiidlichem Eifer gearbeitet, und reiche Funde [wurden]'® zu
Tage gefordert.

3. Fiir eine Neubearbeitung ist jedoch unumgénglich erforderlich, daf3 der Au-
tor die beinahe unabsehbare Flut der einschlagigen Literatur durchgearbeitet
hat und die beniitzten Quellen der einzelnen Autoren und ihre oft versteckten
Tendenzen genau kennt. Dann kommt das schwierigste Problem: nadmlich die
richtige Einschatzung und kritische Verwertung der umfangreichen Literatur.

4. Ebenso notwendig ist die griindliche Durchforschung vieler, vieler Archive
im Inland und Ausland. Plater] della Scala hat nur sechs Archive kennen ge-
lernt; dazu kdmen noch wenigstens zehn bis zwanzig andere Archive, die bis
auf den Boden erforscht werden miif3ten, und wo noch reiches und wichtiges
Material zu heben ist. Die Sondierung und Erfassung der Archive ist darum so
dringend notwendig, weil von gegnerischer Seite die Archive oft tendentits
oder liickenhaft beniitzt werden, z.B. [von] A. Frigg'®. [S. 1/2]

5. Eine Arbeit fiir sich ist der zeitraubende Untersuch, welchen geschichtlichen
Wert die historischen Werke von P. Rocco da Cesinale’” und P. Clemente da

Das Gutachen von 4 maschinengeschriebenen Bléttern ist zweifach aufbewahrt in PAL Sch 2930.1.4 (Diversa),
und in Kopie als Beilage zum Brief von P. Armin Breu: ebd., Sch 2284.1.

Erganzt vom Herausgeber.

Der Mitbruder bezieht sich auf Albert Frigg, Die Mission der Kapuziner in den rétoromanischen und italieni-
schen Talschaften Ratiens im 17 Jahrhundert, Quellen- und literarkritische Untersuchung und problemge-
schichtliche Darstellung, Chur 1953; und auf Ders., Die Mission der Kapuziner im Unterengadin in der ersten
Halfte des XVII. Jahrhunderts; in: 82. Jahresbericht der Historisch-Antiquarischen Gesellschaft von Graubiin-
den (Chur) 1952, 41-127.Vgl. dazu meine kritischen Hinweise in Bibliographia Franciscana [= BF] X (1951-53), Nr.
2434f. Bedeutend ausgewogener ist der Verf. in: Bindner Kirchengeschichte 3.Teil: Die Gegenreformation, von
Albert Frigg, Chur o.J. (1986). Vgl. meine Besprechung in Collectanea Franciscana [= CF] 59 (1989), 459-461.

Rocco da Cesinale [Cocchia, Erzbischof] OFMCap (1830-1900), Storia delle Missioni dei Cappuccini, Bd. |, Paris
1867; Bd. ll-lll, Rom 1872-73; vgl. Lexicon Capuccinum, Promptuarium historico-bibliographicum Ordinis
Fratrum Minorum Capuccinorum (1525-1950), Romae 1951, 422f [= LexCap]; s. (berdies: CF-BE 1931-1970.
Index, curavit Claudius van de Laar, [OFMCap], Rom [1972], 143b (Lit.).
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Brescia'® heute noch beanspruchen kénnen. Auf deren Opera fulst namlich zu-
meist auf katholischer Seite die Darstellung der ratischen Reformation und Mis-
sionierung. Auch P. Ferd. della Scala beruft sich oft auf beide Geschichtsschrei-
ber; sie sind seine Gewahrsmanner. Nun wird die Zuverlassigkeit dieser zwei
Autoren von protestantischen Forschern angezweifelt und angek@mpft, schein-
bar mit Werkzeugen der ehrlichsten Wissenschaft.

6. Die Neubearbeitung dieses Heiligenlebens, das sich in seinem Hohepunkt
auf ratischem Boden abgespielt hat, ist geradezu ein gefahrliches Unternehmen
zu nennen; denn der Kt. Graubilinden weist best qualifizierte Geschichtsforscher
auf, die ohne Zweifel ein solches Werk mit Argusaugen prifen und mit den
scharfsten Rontgenstrahlen der Kritik durchleuchten werden.

7. Der hl. Fidelis von Sigmaringen ist - neben P. Theodosius'?® - wohl die um-
strittenste Personlichkeit unserer Provinzgeschichte. Zwei grol3e Lager, die sich
einander gegentiberstehen, sind an der Bewertung dieses heiligen Blutzeugen
Christi oder «politischen Sendlings» gleich interessiert. Darum ist dulRerste Vor-
sicht und griindlichste Wissenschaftlichkeit wesentlich gefordert, um diese Ge-
stalt, die im Urteil der Geschichte schwankt, zu zeichnen und zu bewerten.

SchluBfolgerung

1. Nach meiner Ansicht kann [es] sich hier nicht nur um eine Neubearbeitung,
um eine Art zweite[r] Auflage, handeln, sondern vielmehr um eine neue, selb-
standige Redaktion, sowohl sprachlich, als methodisch, als inhaltlich 29,

2. Diese Neo-Biographie, soll sie auf der Hohe der heutigen Wissenschaft
[S. 3/4] stehen und der Kritik standhalten, darf nur in die Hande eines durch
Fachstudien Geschulten gelegt werden?!. Sonst blamieren wir uns vor dem Fo-
rum der Wissenschaft und schaden nur dem Andenken unseres grofRen Mitbru-
ders. Der Biogra[:)hist22 sollte sich schon jahrelang zuvor mit dem Stoff und

Clemente da Brescia OFMCap. [t 1703], / Istoria / delle / Missioni / de’ Frati Minori Capuccini della / Provincia di
Brescia / nella Rezia / Nella quale s'intendono li principii, & i progressi di dette / Missioni dall’anno 1621 fino al
1693. / Composta dal P E Clemente da Brescia / Predicatore capuccino della medesima Provincia. / Con I'ag-
giunta, in fine, delle Vite di due gran Servi di Dio fatti morire / dagli Eretici nella Rezia per la Santa Fede Catto-
lica. / [durchgezogener Zwischenlinie] / Dedicata / all'Eminentissimo Sig. Sig. / Marco Dolfino / Del Titolo di S.
Susanna Cardianale, e Vescovo di Brescia, Duca, Marchese, Conte &c. / [Verlagssignet: Engelputte mit Krone in
der linken bzw. mit Posaune in der rechten Hand] / InTrento, M. DCCII (1702). / [durchgezogene Zwischenlinie] /
Per Giovanni Parone Stampatore Episcopale. Con Lic. de’ Sup. // 24,3 x 18 cm., (16) + 512 + (22) S. - Ein Exem-
plar befindet sich in Trento (Biblioteca Provinciale OFMCap). - Vgl. ebd., S. 454-496: / Vita, e Morte del V. Padre
Fedele da Simmaringa Pre- / dicatore Missionario Capuccino. // - Es handelt sich um eine bemerkenswerte
Lebensbeschreibung - trotz ihres zeitbedingt hagiographisch-panegyrischen Stils -; dies wegen der Angabe der
Quellen, auf die sich der Verf. stlitzt; so Lucianus Montifontanus (454) und auf Manuskripte, die er im im Kapu-
zinerkloster von Mailand aufgefunden hatte (462). Interessant sind zudem seine Hinweise auf die vom Heiligen
verfaliten und verdffentlichten Mariengebete (463) und kontroverstheologischen Schriften (473), auf das vom
Autor in 7 Punkte zusammengezogene sog. Strafmandat (474f) und den Brief an den Firstabt von St.Gallen
1621. - Zum Verf. s. LexCap, 419; CF-BF. Index, 142a.

Florentini (1808-1865); s. LexCap, 1688f (Theodosius a Miinster); CF-BF. Index, 202b (Lit.); zuletzt - fiir einen bes.
Aspekt -: Cornelia Gocking OSF (Ingenbohl), Aus den vatikanischen Geheimarchiven, Theodosius Florentini
und die Coadjutorfrage im Bistum Chur; in: HF 21 (1992), 49-64, Abb.

Richtiger: ... sowohl sprachlich wie methodisch und inhaltlich.

Hervorgehoben von Beda Mayer.

Ein ungewohnter Begriff fiir Biograph; in Duden. Das groe Worterbuch der deutschen Sprache, hrg. von
G. Drosdowski, Bd. |, Mannheim-Wien-Zirich [1976], 394b, kommt er jedenfalls nicht vor.



allen Detailfragen eingehend befaRt haben und bendtigte zur Erforschung der
Quellen und Bearbeitung der Literatur eine lange, ruhige MulZezeit.

Die giinstigste Voraussetzung und Vorbereitung wére, wenn sich ein Pater
doctorandus?3 in den Stoff hineinarbeiten konnte: durch eine Dissertation, die
der ratischen Reformationsgeschichte entommen ist. Dann kdnnte die neue
Biographie als sein Lebenswerk heranreifen. Dieses Gutachten wurde mit be-
stem Wissen und Gewissen im Auftrage des hoch[wiirdig]stlen] P. Provinzials
abgefaldt von

fr. Beda v. Ebnet
Provinzarchivar.

[Postscriptum]?4
Dieses Gutachten wiinschte P. Sebastian, Provls.?® auf eine diesbeziigliche An-

frage v. P. Armin Breu. Siehe dort [vgl. L.].»

B. Kommentar zum Gutachten

Das Gutachten von B. Mayer verdient hohe Anerkennung und verrat eine
nicht gewdhnliche Sachkenntnis. Die von ihm ausgesprochenen Feststellun-
gen bleiben bis heute uneingeschrankt giiltig. Sie lassen sich auf folgende
Punkte zusammenfassen:

1) della Scalas Fidelisbiographie war flir seine Zeit eine beachtliche Leistung,
doch ist sie unterdessen tberholt.

2) Eine liberarbeitete Neuauflage kommt nicht in Frage, vielmehr mul3 eine
Neubearbeitung in die Wege geleitet werden.

3) Dafiir ist eine kritische Durchsicht der zahlreichen Forschungen zur Refor-
mations- und Gegenreformationsgeschichte notig.

4) Unumgéanglich sind eingehende Studien in verschiedenen Archiven des In-
und Auslandes.

5) Der Verfasser der neuen Biographie muR eine universitare Fachausbildung
als Historiker genossen haben.

Auch wenn der Gutachter die Anforderungen fir den Verfasser einer neuen
Fidelisbiographie wohl etwas zu hoch schraubt?® und er die Ergebnisse der
neueren protestantischen Geschichtsschreibung liber die Zeit der graubindi-
schen Reformation und Konfessionalisierung etwas libertreibt, entsprechen
seine Ausflihrungen durchaus dem, was der Biograph einer in den Quellen

23 Das heilt ein Priesterbruder der Kapuzinerprovinz, der zur Erlangung des Doktortitels in Geschichte an einer
Universitat studiert.

24 Ebenfalls handschriftlich wie die Unterschrift.
25 [Minister] Provincialis.

26 Die Voraussetzungen scheinen bewuBt auf P Armin Breu hin geschrieben, damit ihm bewuBt wiirde, die Auf-
gabe einer Neubearbeitung sei fiir ihn ein vollig unerreichbares Ziel.
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Abb. 2: Beda Mayer OFMCap, Provinzarchivar der
Schweizer Kapuziner (PAL, Abt. lkonographie)

und der Literatur unterschiedlich beurteilten Persénlichkeit der ndheren oder
fernen Vergangenheit zu leisten hat. In meiner annotierten Fidelisbibliogra-
phie, die vor der Vollendung steht, fiihre ich im umfangreichen Il. Kapitel, um-
schrieben mit Biographisches, in den zwei ersten gesonderten Abschnitten
die entsprechende Literatur auf, die sich auf das geschichtliche und geogra-
phische Umfeld bzw. auf die zeitgendssischen gedruckten Zeugnisse und Be-
richte zur Umwelt beziehen. Darin diirfte ein kommender Lebensbeschreiber
nltzliches Material finden - gerade (iber die reformierten Quellen und die
Literatur Gber die Bindner Wirren -, um Fidelis’ Leben und Wirken besser in
seine Zeit einzuordnen?’. Aus der Vielzahl sehr populdrer Literatur ragt an
Bedeutung zweifellos die Festschrift anldl3lich des 200jahrigen Jubildums der
Heiligsprechung unseres P. Fidelis von Sigma'r.fr.'g'fs'n28 hervor, auf die B.
Mayer merkwirdigerweise nicht verweist. B. Mayer setzt (iberdies in einem
kiinftigen Biographen voraus, dal® ihm die notwendige MulRe und Maglichkeit

27 Vgl. auch Wilhelm Méller: Drucke zur Geschichte und Landeskunde der Drei Biinde bis zum Jahre 1803 [Als
Manuskript gedruckt. D-88138 WeilRenberg, W. Méller Peine, 1993], 24 cm., 1311 S. Dieses aulRergewdhnlich rei-
che bibliographische Werk gibt leider nicht immer die Standorte der 2.T. sehr seltenen Werke an.

28 In Fidelis 33 (1946), 169-318, worunter eigens zu erwéhnen sind: Adalbert [Wagner] von Stans OFMCap, Das
Schrifttum des hl. Fidelis und sein Schicksal, 269-307; und Laurentius [Casutt] von Fellers, OFMCap, Der Weg
zur GroBRe, Eine Studie tber den hl. Fidelis von Sigmaringen, 232-264, worin nicht alle Interpretationen glei-
chermalen (berzeugen. Vgl. die Besprechung von Oskar Vasella in Zeitschrift Schweiz. Kirchengeschichte 41
(1947), 330f., der die Festschrift, namentlich die Beitrage von L. Casutt u. A. Wagner, sehr positiv beurteilt. -
Heute darf zudem hingewiesen werden auf die wertvolle Dokumentensammlung: St. Fidelis von Sigmaringen,
Leben - Wirken - Verehrung, Begleitverdffentlichung zur Ausstellung im Staatsarchiv Sigmaringen 1996, bear-
beitet von Otto H. Becker - Gebhard FiiRler - Volker Trugenberger, [Sigmaringen 1996]; vgl. meine Besprechung
in HF 25 (1996), 273-275.
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umfassender Archivstudien zur Verfligung stehen. In diesem Zusammenhang
hatte er auf die glicklicherweise im Provinzarchiv der Tiroler Kapuziner in
Innsbruck erhaltenen handschriftlichen Bande der Didzesanprozesse in Kon-
stanz und Chur zur Seligsprechung Fidelis’ verweisen kénnen, die F. della
Scala zwar gekannt hat, ohne sie jedoch gentigend ausgewertet zu haben.

Berechtigterweise fordert der Gutachter eine sorgsame Quellenkritik, die
selbstredend auf die handschriftlichen wie gedruckten Werke beider Konfes-
sionen auszudehnen ist, zumal diese sich offenkundig zu sehr als Tendenz-
schriften erweisen. Trotz ernsthaften Bemiihens ist kaum zu vermeiden, daf3
der eigene Standpunkt in die Beurteilung einer historischen Persdnlichkeit
und der sie kennzeichnenden Umwelt nicht einflieBt. So wird ein schweizeri-
scher Verfasser, besonders wenn er reformiert ist und aus Graubiinden
stammt, den Rekatholisierungsversuch der Kapuziner im Prattigau, das da-
mals volkerrechtlich zwar zum katholischen Erzherzogtum Tirol gehorte, aber
gerade aus konfessionellen Griinden die politische Unabhangigkeit anstrebte,
anders beurteilen als ein dsterreichischer Autor katholischer Konfession. Wer
freilich Fidelis bloR als «politischen Sendling»?® miRdeutet, verbaut sich den
Weg zu einer angemessenen und gerechten Beurteilung seiner unbezweifel-
bar religios aufgefal3ten Sendung.

Beda Mayer konnte nicht vorhersehen, dal3 in nachkonziliarer Zeit katholische
Autoren vom Standpunkt der heutigen Theologie, namentlich im Blick auf die
dkumenische Annéherung der Konfessionen, sehr harte Verurteilungen des
Vorgehens unseres Mitbruders féallen wiirden. Vorreiter in diesem Feld war
der Beuroner Benediktiner Paulus Gordan durch einen Zeitungsartikel von
1966, der im Sigmaringer Milieu auf wenig Verstandnis stieR. In einem 1996
in der Pfarrkirche von St. Johann in Sigmaringen gehaltenen Vortrag ging An-
ton Rotzetter OFMCap noch entschieden weiter, indem er dem Heiligen ein
schmerzlich verfehltes Kirchenbild unterstellte und einen unchristlichen Ge-
wissenszwang gegeniliber den reformierten Christen Bindens anlastete3'.
Diese Stellungnahme geht einzig von einem postkonziliar-okumenischen
Standpunkt aus und |a3t die historische Einflihlung in eine langst vergangene

29 Vgl. Gutachten: aben, I, Text, Nr. 7

30 Paulus Gordan OSB, Fidelis von Sigmaringen und das Zweite Vatikanische Konzil; in: Schwabische Zeitung.
Unabhingige Heimatzeitung fiir christliche Kultur und Politik (Leutkirch), Samstag, 23. April 1966, Nr. 93,
S.[25a-d]: kritische Stellungnahme zur gegenreformatorischen Tatigkeit Fidelis’, die mit Vorstellungen des Il
Vatikanischen Konzils unvereinbar seien. - Vgl. auch - im Ausschnitt - bei O. H. Becker (u. andere Hrg.), St. Fide-
lis von Sigmaringen, Sigmaringen [1996], 157f. - Zu P. Gordan (1912-1999) s. E. Sauser in Biographisch-Biblio-
graphisches Kirchenlexikon, begriindet von F W. Bautz t. Fortgefiihrt von T. Bautz, Herzberg XVI [1999], 608f.
(Werke u. Lit.).

31 Anton Rotzetter OFMCap:, Treue zu Jesus Christus und Verteidigung des Glaubens, Zum 250. Jahr der Heilig-
sprechung des Kapuziners Fidelis von Sigmaringen, Vortrag am 10. Marz 1996 in der Stadtpfarrkirche
St. Johann zu Sigmaringen; in: HF 25 (1996), 60-79, Abb.; erschienen auch in ders., Im Kreuz ist Leben, Freiburg
Schweiz [1996]. - Vgl. S. 129-159: Treue zu Jesus Christus und Verteidigung des Glaubens, Fidelis von Sigmarin-
gen, wo der Verf. den eben gen. Vortrag nochmals abdrucken lieR.
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kirchen- und weltpolitische Lage vollig vermissen. In Abhéangigkeit von Rot-
zetter erhebt Josef Imbach OFMConv®? schwerwiegende Vorwiirfe wider die
gegenreformatorische Tatigkeit des hl. Fidelis. Der Verfasser bemiiht sich lei-
der nicht darum, die religios-politische Lage zur Kenntnis zu nehmen, von der
uns Jahrhunderte trennen. Gerechterweise diirfen vergangene Ereignisse
nicht einfach im Spiegel heutiger Theologie gesehen werden, sondern erfor-
dern eine behutsame Riicksichtnahme auf die sozio-politische Lage von da-
mals. Fidelis als «beispielslosen Fanatiker» (33) abzuqualifizieren scheint mir
ebenso unangenmessen wie ungerecht zu sein. Zu bedauern ist die teilweise
geradezu saloppe Sprechweise des Mitbruders. - In einer kommenden Le-
bensbeschreibung sollen die problematischen Aspekte im Leben und Wirken
des Fidelis” durchaus beim Namen genannt werden, doch verlangt der Re-
spekt vor einer Personlichkeit der Vergangenheit, dal man sie aus ihrer Zeit
versteht und sie nicht verunglimpft®2.

Dem Gutachter ist voll beizupflichten, wenn er eine bloRe Neubearbeitung
der 1896 erschienenen Fidelisbiographie von F. della Scala ausschlieRt und
«eine neue, selbstandige Redaktion», und dies sowohl sprachlich, wie metho-
disch und inhaltlich®* verlangt. Ebenso kann man seiner Folgerung nur un-
eingeschrankt beipflichten: Solite fir diese Aufgabe ein Kapuziner der
Schweizerprovinz beauftragt werden, mii3te ihm eine historische Vorbildung
an einer Historischen Fakultdt und eine langere Beschaftigung mit dem grau-
bindischen und reformationsgeschichtlichen Thema zugestanden werden.
Leider blieb dies allein ein frommer Wunsch und muR - bei den heutigen Be-
rufsaussichten im Orden - an einen Laien delegiert werden. Ob P. Sebastian
Huber und andere Provinzialminister der Schweizerischen Kapuzinerprovinz
in dieser Frage Versuche unternahmen, um Mitbrider fir diese Aufgabe zu
animieren, bleibt in weiteren Archivstudien abzuklaren. Sicher ist eine neue,
maoglichst vielseitige Biographie des hl. Fidelis weiterhin ein dringliches Desi-
derat der Forschung.

ll. Hinweise zur Fidelisbiographie von Ferdinand della Scala

A. Ein objektives Urteil Gber das Gutachten von B. Mayer setzt die Kenntnis
vom Inhalt des Werkes von Ferdinand della Scala voraus.

32 Der Heiligen Schein, Heiligenverehrung zwischen Frommigkeit und Folklore, Wiirzburg 1999, bes. 26-34.

33 Einen Riickzug auf die Kompetenz als Pastoraltheologe oder Dogmatiker ist nicht angangig. Entweder haben
sich Autoren in die entsprechenden Quellen und die vorausgehende Literatur einzulesen und bemiihen sich
um eine moglichst umfassende Kenntnis des geographischen Umfelds und der zeitgendssischen Umwelt, oder
sie verzichten auf die Behandlung eines Themas, fiir die sie nicht vorbereitet sind. In diesem Sinn hat mich die
zustimmende Besprechung des Buches von Josef Imbach OFMConv durch Leonhard Lehmann OFMCap (in: CF
69 (1999), 753-756) sehr (iberrascht.

34 Vgl in der SchluRfolgerung: oben |, Punkt 1.
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1. Beim Weiterverfolgen der Fidelisbibliographie®® bin ich natiirlich seiner
Lebensbeschreibung ofter begegnet; sie sei nachfolgend bibliographisch
nach dem vollen Titel wiedergegeben:

Ferdinand della SCALA, O.F.M.Cap. (1866-1906)3%. / Der heilige Fidelis von Sig-
maringen / Erstlingsmartyrer / des Kapuzinerordens und der Congregatio de
propaganda fide. | [ornamentale Zwischenlinie] / Ein Lebens= und Zeitbild aus
dem 16. und 17. Jahrhundert. / Nach Quellen bearbeitet / von / P. Ferdinand del-
la Scala / aus demselben Orden. / [Zwischen zwei kurzen Querstrichen:] Mit
kirchlicher Approbation. / Mainz, / Verlag von Franz Kirchheim3”. / 1896. // 23 x
14,2 cm., XVI + 255 + [56] S., 20 Bildtafeln.

Bei einem Buch, dessen Veroffentlichung tiber ein Jahrhundert zurtickliegt, ist
es flir Interessenten wichtig zu wissen, in welchen Bibliotheken dasselbe sich
vorfindet. Die Standorte in Kapuzinerbibliotheken der Deutschen Region der
Schweizerischen Kapuzinerprovinz sind seit 1999 bequem erreichbar via
Internet>8. Ebenso findet sich ein Exemplar davon in Innsbruck (Bibliothek der
Nordtiroler Kapuziner) und in Rom(Bibliotheca Centralis Fratrum Minorum
Capuccinorum)?®.

2. Um dem Leser das Urteil Giber dieses Werk zu erleichtern, seien die haupt-
sachlichen Elemente seines Inhalts angedeutet. Vor dem Titelblatt befindet
sich ein Stahlstich nach einem Gemalde von Josef Obwexer OSB*?, der sei-
nerseits abhangt von einem Stich des Kiinstlers Gaetano Santamaria (1817-
1900)4". In dieser Darstellung liegt Fidelis, dessen Haupt mit einem Strahlen-
nimbus geschmiickt ist, sterbend vor seinen Mordern am Boden, ein Kruzifix

35 Vgl. Silverio Saulle, Quarant’anni di attivita di Ottaviano Schmucki all'lstituto Storico dei Cappuccini: profilo
bio-bibliografico; in: CF 67 (1997), 201-236, bes. 236 Nr. 349; Oktavian Schmucki OFMCap, Der lange Weg der
Fidelis-Bibliographie, Ein Zwischenbericht; in: Fidelis (Luzern) 79 (1992), 72-82, Abb. - Dieses madglichst umfas-
sende annotierte Verzeichnis wird voraussichtlich den Titel tragen: Bibliographie der gedruckten Schriften von
und Uber Fidelis von Sigmaringen (1613-1999) und steht vor seinem AbschluRR. Ihm entnehme ich als leicht
erweiterter Vorabdruck die nachstehenden bibliogr. Angaben.

36 Die Lit. zum Leben des Mitbruders s. unten, Anm. 62.

37 Zum Verlag s. W. Kosch, Das Katholische Deutschland, Biographisch-bibliographisches Lexikon Il, Augsburg
o.J., 2126: Kirchheim, Georg, 1833-1895, «Neffe u. Erbe des Verlagsbuchhandlers Franz K. (1803-53)».

38 Vgl. http:/kapuzinerbibliothek.eurospider.ch. - Weitere Informationen erhalt der Interessent bei: Eurospider
Information Technology AG, Schaffhauserstrasse 18, CH-8006 Zurich (Tel.: ++41-1-350 3230 - E-Mail: eit@euro-
spider.ch - URL: http://www.aurospider.ch.).

39 Vgl. Bibliotheca Centralis Fratrum Minorum Capuccinorum, Catalogus argumentorum seu subiectorum.
Romae, apud Collegium S. Laurentii a Brundusio, 1996. Vgl. auch Oktavian Schmucki OFMCap, Le biblioteche
dei conventi cappuccini; in: Mariano D'Alatri OFMCap (Hrg.), Atti del 2° Convegno di studi cappuccini, Roma,
28-29-30 dicembre 1986. Per la storia dei conventi, Roma 1987, 41-66.

40 1828-1875: U. Thieme, F Becker [Hrg.], Allgemeines Lexikon der bildenden Kinstler von der Antike bis zur
Gegenwart, Hrg. von H. Vollmer, Bd. XXV, [Nachdruck: Miinchen 1992], 553b.

41 Vgl. Richard Schell, Fidelis von Sigmaringen 1577-1977, Der Heilige in Darstellungen der Kunst aus vier Jahr-

hunderten, Sigmaringen [1977], 154f. mit Abb. 123 des Stiches aus dem Museo Francescano OFMCap in Rom
und der ebd. verzeichneten Literatur.
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Abb. 3:Titelseite mit Bild zur Fidelisbiographie von P. Ferdinand della Scala

in der Rechten und das Brevier in der Linken. Er blickt auf zu Christus, der vor
dem Kreuz in einer Wolkenlichtung mit gedffneter Seitenwunde zwischen
zwei Engeln erscheint. S. [ll] folgen: die Druckerlaubnis von J. M. Raich in
Mainz vom 7. 11. 1895; am Seitenende: «Druck von Fl. Kupferberg in Mainz»;
- [Ill] steht - in Zierschrift - die Widmung: «Den Biirgern der Fidelisstadt Feld-
kirch»#2, die das Elogium von Plazidus Vigell OSB, Abt von Mehrerau, be-
schliel3t:

«Te modo non miserum, sed dicimus esse beatum,
Nec deinceps talis vermibus esca®? datur!

42 Der Grund dieser Widmung liegt darin, da8 diese Stadt fir die mit den vorbereitenden Forschungen verbunde-
nen Auslagen aufkam; s. [Constantius Rudiger OFMCap 1883-1936], P. Ferdinand v. Scala, Der Patriot und Dich-
ter im Franziskuskleide, Bozen 1906, 55: «Das Buch ist gewidmet den Birgern der Fidelis-Stadt Feldkirch, und
zwar mit vollem Rechte, denn sie haben es dem armen Kapuziner ermoglicht, dieses Geschichtswerk zusam-
menzustellen».. - Auf den Lebensabril? von C. Rudiger komme ich unten, V, Anm. 62, zuriick.

43 Eine Anspielung an den Abschlul® der meisten der Briefe des Heiligen der letzten Zeit; so z.B. im Brief an Vigell
selber vom 5. Januar 1622: «/ ... Fr. Fidelis / Capuc|cinus] indignissfimus] / et brevi / esca vermiumn»/: della
Scala, Der hl. Fidelis, [14a] (Anhang). Es handelt sich dabei nicht einfach um einen barocken Topos, sondern um
den Ausdruck seiner deutlichen Vorahnung vom bevorstehenden gewaltsamen Tod.
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Promissas igitur non desine solvere grates;
Nunc agito Sanctus, quod Capucinus agit»*.

Daran schlieBt die deutsche Ubersetzung des Gebetes an. - S. [IV] ist leer; -
[VI]: Druckerlaubni3 und Empfehlung der Obernvom 25.3.1895, unterzeichnet
von Generalminister Bernhard Christen von Andermatt®® - S. VI bringt die
Empfehlung von drei Buchzensoren OFMCap.: Peter Damian [Sepp] von
Miinster®®, Angelikus (Unterkofler) von Gries*’ und Gottfried Noggler [von
Graun]“® - S. VII-X folgt die unbedingt lesenswerte Vorrede. - [XI]-XIIl: Sum-
marium der hauptsédchlichsten Quellen; die Quellenschriften werden in Ka-
tholische und Protestantische unterschieden®; - XIV-XVI: Inhaltsverzeichnif.
- Aus dem Vorwort seien einige besonders kennzeichnende Aussagen zitiert:
««Die Heiligen und ihr Leben gehdren der Kirchengeschichte an,. Dieser eben-
so wahre als in friiherer Zeit vielfach vergessene Satz des Hochwlirdigsten
Generals des Kapuzinerordens, P. Bernard [!] von Andermatt (Rundschreiben
vom 8. Dezember 1894)50, - er bildet die Richtschnur, nach welcher der Ver-
fasser des gegenwidrtigen Buches vorging. Ich behandelte Fidelis als ge-
schichtliche Person und setzte in Folge dessen an alle bisher erschienenen
Biographien dieses groBen Mannes die Sonde der Kritik, ich war durchwegs
bemliht, dem Leser ein genaues und quellenméBiges Lebensbild zu verschaf-
fen. Man mége es mir nicht verargen, wenn ich die Ansicht hege, da3 in Be-
zug auf Heiligen-Biographien viel gefehlt worden ist. Fast méchte ich von ei-
ner Zopfzeit®! der Hagiographie sprechen. Man dichtete, der Erbauung
halber, den Heiligen vielfach Worte und Thaten an, die vor dem Richterstuhl
der Geschichte gar nicht oder kaum bestehen kénnen. Wir miissen es als ein
Lichtbild unserer Zeit gelten lassen, dal8 neuestens ein besseres System den

44 Vigell, ein groBer Freund des hl. Fidelis und der Kapuziner, wurde am 4.2.1585 in Isny im Allgau von nicht-
katholischen Eltern geboren. Nach Studien inTettnang und in Feldkirch konvertierte er zum Katholizismus und
trat mit 16 Jahren in die Benediktinerabtei von Mehrerau bei Bregenz ein, wo er am 3.5.1602 die ewige Profel
ablegte. Nach hoheren Studien in Dillingen wurden ihm die Aufgaben eines Novizenmeisters, Priors und 1616
die des Abtes anvertraut. Nach seiner 1650 erfolgten Demission starb er am 4.2.1651. Vgl. Plazidus Theiler
OCist, Abt Plazidus Vigell, St. Fiden 1906 (leider panegyrisch und unkritisch!).

45 1837-1909, Generalminister 1884-1908: LexCap, 400; CF-BFE. Index, 135b; bes. H. Felder OFMCap, General und
Erzbischof P. Bernard [!] Christen von Andermatt 1837-1909 und die Erneuerung des Kapuzinerordens, Schwyz
1943; B. Mayer in Helv. Sacra V/2.1, 101f. (Lit.).

46 1818-1899: LexCap, 1349, und bes. C. Neuner OFMCap, Literarische Tatigkeit in der Nordtiroler Kapuzinerpro-
vinz, Bio-bibliographische Notizen, Innsbruck 1929, 119.

47 1883-1941: Freundliche Mitteilung von Herrn Manfred Massani, Bibliothek der Nordtiroler Kapuziner, Innsbruck,
vom 10.01.2000; s. auch C. Neuner, Literarische Tatigkeit, 24, und Analecta 57 (1941), 197b-198b.

48 1837-1908: Totenbuch der Nordtirolischen Kapuzinerprovinz Il, Innsbruck 1939, 611; C. Neuner, Literarische
Tatigkeit, 671.

49 Diese Unterscheidung - heute gliicklicherweise liberwunden - kennzeichnet das damals zwischen den beiden
Konfessionen gespannte Klima.

50 Bernardus [Christen] ab Andermatt [OFMCap], Commentarius in Litt. S. C. Episc. et Regul. de Praedicatione
Sacra; in: Analecta 11 (1895), 10a-30a. F della Scala muR sich geirrt haben; mindestens fand ich in diesem
Rundschreiben das Zitat nicht.

51 Im Sinne einer tberholten kritiklosen Hagiographie; s. L. Réhrich, Lexikon der sprichwortlichen Redensarten,

Bd. 4, Freiburg-Basel-Wien [1977], 1183f. «Zopf wird in mehreren Redensarten bildlich fir Giberaltertes Herkom-
men und Riickstandigkeit gebraucht» (1183a).
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Sieg zu erringen scheint, dal3 uns menschliche, nicht tibermenschliche Heili-
ge vorgestellt werden» (S. [VII]).

3. Nach diesen methodologischen Vorgaben beginnt S. 1-255 die eigentliche
Lebensbeschreibung, welche der Verfasser in 5 Teile und 20 Kapitel unterteilt,
die harmonisch in jedem Teil auf je 4 zurlickgefiihrt sind. Auf Teil I: Heiliges
Weltleben (S. 1-28) folgen Teil ll: Ein treuer Jiinger des heiligen Franciscus
von Assisi (29-78), Teil lll: Missionsthétigkeit des heil. Fidelis (79-127), Teil IV:
Der Kampfer Christi (128-168) und Teil V: Im Glanze der Herrlichkeit (169-255).
Eigens hervorgehoben zu werden verdient, dal der Verfasser S. [1]-[56]%?
einen wertvollen dokumentarischen Anhang hinzufligt; ndherhin: I. Das vom
heil. Fidelis eigenhédndig geschriebene Zugnil3 seiner Profel3 ([3]); Il. flinfzehn
Briefe des heil. Fidelis ([4]-[19]); lll. finf Predigten des heil. Fidelis ([20]-[47]);
IV. Actenstlicke aus dem Rathshausarchiv in Feldkirch (L. XX. Nr. 26), betref-
fend die Héaresie der Jungfrau Anna Zoller in Feldkirch ([48]-[52]); V. Zeugnif3
des Rathes und Magistrates der Stadt Feldkirch (iber den heil. Fidelis gele-
gentlich der Voruntersuchungen zu seiner Heiligsprechung ([53]-[56]). - [56]
Explizit: Sit nomen Domini benedictum illique gloria!

4. Die dem Band eingefligten Bildtafeln haben wegen der in der Zwischenzeit
zum Teil erfolgten starken Veranderungen von Statten und Gebauden histo-
rischen Wert erlangt: S. 4/5: Familienwappen der Roy; - 10/11: Sigmaringen
(Stadtbild); - 20/21: Das Fidelisbild des Freiherrn von Stotzingen (Portrait -
«vera effigies» )33- _ 46/47: P. Johannes Bapt. von Polen (Fromberger)54; - 54/
b5: Feldkirch im 17. Jahrhundert; - 68/69: 1. Deutsche Handschrift des heiligen
Fidelis und 2. Lateinische Handschrift ...; - 78/79: Reliefkarte der Missionsge-
bietes des heiligen Fidelis vom Jahre 1622; - 102/103: Seewis und 118/119:
Gn’jsch55; - 144/145: Der Platz des Martyriums des heiligen Fidelis in Seewis;
- 154/155: Der heilige Fidelis von Sigmaringen. (Nach einem Kupferstich v. J.
1687)°%; - 168/169: Zelle des heiligen Fidelis in Feldkirch (Erste Ansicht);- 184/
185: Die bischofliche Cathedrale in Chur, - 194/195: Zelle... (Zweite Ansicht):
auf Dopelseite; - 220/221: Die Fideliskapelle in Feldkirch (Doppelseite); - 226/
227: Feldkirch in der Gegenwart (ebenso); - 240/241: Das Geburtshaus des hei-
ligen Fidelis in Sigmaringen, - 246/247: Reliquiarium des heiligen Fidelis in
der bischoflichen Cathedrale in Chur.

52 Die Seitenzahlen werden mit eckigen Klammern eingeschlossen und sind so vom Ubrigen Teil des Buches
abgehoben.

53 Vgl. Wilhelm Schamoni, Das wahre Gesicht der Heiligen, Leipzig MCMXXXVIII [1938], 182f.: Fidelis von Sigma-
ringen, Martyrer T 1622, - [183]: Ausschnitt eines Portrats im SchloR Steiingen (Amt Stockach, Baden).

54 1586-1632: s. B. Mayer, Ein Pole in der Schweizer Kapuzinerprovinz 1586-1632; in: HF 16 (1986), 34-39, 1 Faksi-
mile, 1 Abb.; leider entspricht dieses letzte Studie des Verf. iiber diesen Seelenfiihrer und Freund Fidelis’ nicht
dem Forschungsstand, wie ich anzudeuten suchte ebd. 15 (1987), 250f. Nr. 240.

55 Vgl Gber diese Ortschaften s. Schweizer Lexikon V, [Luzern 1993], 765a, und ebd. Ill, [Luzern 1992], 256b.

56 Vgl. R. Schell, Fidelis von Sigmaringen, 48f.
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5. Zum heute noch bedeutsamen Werk, auch wenn es - wie es das Gutachten
von B. Mayer deutlich gemacht hat - historisch-kritisch (iberholt ist, erschie-
nen meines Wissens besonders zwei wissenschaftliche Besprechungen, die
eine von einem anonymen Mitglied des Bollandisten-Kollegiums®’. Der Re-
zensent merkt einzig kritisch an, daR es wiinschenswert gewesen ware, bei
den angefiihrten Quellen jeweils ein Werturteil anzufiigen (111). «Le nouvel
historien de S. Fidéle est du reste aussi bien informé qu'il est prudent dans
'emploi des scurces. L'énumération gu’il fait, dans sa préface, des docu-
ments qu’il a consultés, des archives qu’il a examinées, des personnes qu'il
a interrogées, montre bien qu’il n’a épargné ni peines, ni demarches, pour ar-
river a I'exacte connaissance des faits» (112).

In unserem Zusammenhang wiegt unvergleichlich mehr das Urteil des Erfor-
schers der katholischen Kontroverstheologie und des Ablasses Nikolaus Pau-
lus (1853-1930) von 189658, worin er aufgrund der Universitatsmatrikel von
Freiburg im Breisgau zum Teil bedeutsame Korrekturen an der von della Sca-
la vorgeschlagenen Chronologie des Heiligen angebracht hat. Nachdem er
«diese mit ebenso groBer Griindlichkeit als warmer Begeisterung geschriebe-
nen Monographie» anerkannt hat, weist er nach, dafd Markus Roy nicht schon
1591, sondern erst am 1. Dezember 1598 an der Freiburger Universitat imma-
trikuliert wurde. Ahnlich zeigt er auf, daR der Heilige nach seinen mit Erfolg
abgeschlossenen humanistischen und philosophischen Studien nicht 1601,
sondern am 10. Juni 1603 Doktor der Philosophie geworden ist, hernach wah-
rend drei Jahren iuridische Vorlesungen hérte und nicht schon 1604, sondern
1606 die berihmte Bildungsreise ins Ausland angetreten hat. Schliel3lich
macht der Rezensent wegen des von M. Roy selber bei seiner Priesterweihe
1612 angegebenen Alters von 34 Jahren das Geburtsjahr 1578 flir wahr-
scheinlich. Es ist sehr zu bedauern, dal3 diese chronologischen Verbesserun-
gen durch einen anerkannten Mediavisten von der Fidelisforschung nicht viel
frither zur Kenntnis genommen worden sind.

In unserem Zusammenhang sei auch die meines Wissens bisher unveroffent-
lichte Dissertation von Eva Maria Hock: Tiroler Kleriker als Geschichtsforscher
(iber die Geschichte Tirols (1870-1914) eigens erwahnt®®. Die Verfasserin ist -
wie es der Titel selber ausspricht - an geschichtlichen oder literarischen Bei-

57 In Analecta Bollandiana 15 (1896), 111f.; wahrscheinlich ist es der Verf. des Bulletin des publications hagiora-
phiques, ebd., 79-112 Max Bonnet (s. S. 112).

58 In: Der Katholik, Zeitschrift flir katholische Wissenschaft und kirchliches Leben (Mainz) 76 (1896) Bd. |, oder:
Dritte Folge - Xlll. Bd. 285-287. Der Verwaltung der Stiftsbibliothek von St. Gallen danke ich herzlich fur das
Uberlassen einer Ablichtung dieser Seiten. - Zum Verf. s. R. Baumer in Lex. Theol. Kirche 2VIIl, 235 (Lit.), und
bes. K.-G. Wesseling; in: Biographisch-Bibliographisches Kirchenlexikon XV [1999], 1122-1131, 1125-1130 Werke,
1130f. Lit. - Wenigstens hingewiesen sei auf die kurze Rezension der Fidelisbiographie durch Rudolf v. Kripp
OSB; in: Theol.-Prakt. Quartalschrift (Linz) 50 (1897), 178.

59 Inauguraldissertation zur Erlangung des akademischen Grades eines Doktors der Philosophie an der Philoso-
phischen Fakultat der Leopold-Franzens-Universitat Innsbruck, vorgelegt Herrn Univ.-Prof. Dr. Hans Kramer.
Innsbruck 1972. - Ein Exemplar findet sich in Innsbruck (Bibliothek der Nordtiroler Kapuziner), wo mich die
Freundlichkeit des Mitbruders Hans-Norbert Huber OFMCap auf diese Studie aufmerksam gemacht hat. - Vgl.
ebd., 399-409, della Scalas Werkverzeichnis und eine reiche Literatur.
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tragen von Klerikern lber die regionale Geschichte Tirols interessiert und
nennt zwar beildufig F. Scalas Fidelisbiographie, ohne jedoch deren historio-
graphische Beurteilung anzudeuten. Die verschiedenen lokalhistorischen Bei-
trdge unseres Mitbruders beweisen jedenfalls sein besonderes geschichtli-
ches Interesse. Die Vielzahl von Veroffentlichungen dieser Art erstaunt um so
mehr, als ihm nur ein kurzes Leben (39 Jahre) gegonnt war und er sich zudem
im pastoralen und politischen Bereich dufRerst aktiv betatigt hat (siehe spater
unter IV.).

6. Fragen lber die Zuverlassigkeit der von F. della Scala als Anhang zu seiner
Lebensbeschreibung hinzugefligten Dokumente erheben sich unvermeidlich
deswegen, weil Josef Rager (1886-1952) bei seiner Neuedition der Epistula S.
Fidelis ad Placidum Vigell Abbatem Augiae Maioris®® anmerkt, er habe tiber
20 Fehler am Text Scalas verbessern mussen. Einem kommenden Lebensbe-
schreiber stellt sich unweigerlich die Aufgabe, alle dort wiedergegebenen
Schriften nach den Originalmanuskripten - sofern noch auffindbar - zu tber-
prifen und durch die in der Zwischenzeit entdeckten Texte zu erganzen.

V. Zum Leben Ferdinand della Scalas

1. Es kann sich im Rahmen eines Artikels nicht darum handeln, das Leben des
Biographen umfassend darzustellen. Ebenso brauchen die zwei zuvor er-
schienenen Beitrage von Christian Schweizer und Otto H. Becker Gber den lei-
der nicht sehr besonnenen Einsatz F. della Scalas, um in Seewis eine Kultstat-
te fiir Fidelis zu errichten, nicht resiimiert zu werden®'. Hingegen soll aus der
weniger bekannten Literatur tber unseren Mitbruder®? der eine und andere
Anhaltspunkt gewonnen werden, um seine Lebensbeschreibung von Fidelis
besser zu situieren.

60 Sermo ineditus S. Fidelis a Sigmaringa «De quinque vulneribus Christi»; in: Analecta 38 (1922), 283a-289a; der
Brief: 289a-290a, 289 Anm. 3. - Zum Hg. s. W. Bernhardt u. R. Seigel, Bibliographie der Hohenzollerischen
Geschichte, Sigmaringen 1975, 581 Nr. 9375f.

61 Christian Schweizer, Der Tod des Kapuziners Fidelis von Sigmaringen: unverdaut und unvergessen; in: HF 22
(1993), 120-135, Abb. Ders., Der Fidelis-Brunnen in Seewis 1662 [= 1622]-1992, Die Fidelis-Quelle, Brunnquell
einer Pressefehde; in: Fidelis 79 (1992), 58-67, Abb.; Otto H. Becker: Hohenzollern und die Bemiihungen von
P. Ferdinand della Scala um die Belebung der Fidelisverehrung in Seewis; in: HF 25 (1996), 48-69, Abb.

62 Vgl u. a.: Ferdinandus a Bolzano; in: LexCap, 580, bzw. CF-BF. Index, 537b (Lit.); hervorzuheben ist: [Constan-
tius Rudiger OFMCap, 1883-1936]: P. Ferdinand v. Scala, Der Patriot und Dichter im Franziskuskleide, Bozen
1906, bes. 25-29 (Heiligenkult), 54-60 (Der katholische Schriftsteller u. Gelehrte). Dal3 dieser Mitbruder, Freund
von della Scala, Verf. der zunéchst in einer Artikelfolge anonym erschienenen Lebensbeschreibung ist, ergibt
sich aus einer handschriftl. Eintragung in dem von mir benitzten Exemplar der Bibliothek der Nordtiroler
Kapuziner, Innsbruck, durch Hans-Norbert HuberOFMCap, Provinzarchivar u. -bibliothekar der Nordtiroler
Kapuziner. Auf diese Lebensbeschreibung stiitze ich mich nachfolgend, ohne jedesmal die entsprechenden Ver-
weisstellen anzugeben. - Vgl. auch C. Neuner, Literarische Tatigkeit, 51-63. - Agapit Hohenegger OFMCap; -
Peter Baptist Zierler OFMCap, Geschichte der Tirolischen Kapuziner=Ordensprovinz (1593-1893) Il, Innsbruck
1915, 638-641. Siehe auch EugenThurnher: Tiroler Drama und Tiroler Theater, Innsbruck-Wien-Minchen [1968],
bes. S. 78f. E. M. Hock, Tiroler Kleriker als Geschichtsforscher; H. Kuprian, Scala P. Ferdinand (Eduard) von
(delle)[!], OFMCap; in: Osterreichisches Biographisches Lexikon X, Wien 1990, 10a-b (Quellen und Lit.); Oster-
reich Lexikon in zwei Banden. Herausgegeben von Richard u. Maria Bamberger, Ernst Bruckmiiller, Karl Gut-
kas, Bd. I, [Wien 1995], 336a (Werkverzeichnis, Lit. u. kurze biogr. Angaben).
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Eduard della Scala - so hieB er vor seinem Ordenseintritt - wurde am 28. Mai
1866 geboren als Sohn des verarmten adeligen, aus Bozen stammenden
Buchhalters und langjahrigen Oberschiitzenmeisters Eduard della Scala und
der Maria Thaler aus Burgstall bei Meran. Die Heirat des Vaters mit dem ein-
fachen Bauernmadchen, das in ihrer Jugend zudem Zeichen eines nicht sehr
ausgewogenen psychischen Gleichgewichts gezeigt hatte, rief vonseiten der
Familie della Scala heftigen Widerspruch hervor. Als gut Zweijahriger verlor
klein Eduard seine geliebte Mutter. Zweifellos pragte den jungen Knaben die
betont patriotische Erziehung durch den Vater und Tante Katharina Wildling
aus Bozen nach dem Motto: «fiir Gott, Kaiser und Vaterland». Der Knabe - von
Natur aus ruhelos und leicht erregbar - begann mit elf Jahren das héhere Stu-
dium am Staatsgymnasium in Bozen, wo er sich jedoch von den Lehrern we-
nig verstanden fiihlte und auch nicht durch besondere Leistungen gléanzte.
Nach dem Hinschied der Tante 1878 fiel Eduard in eine depressive Krise, zu-
mal der total verschuldete Vater liberdies vom Zwdlfjahrigen wegstarb und
den Vollwaisen vollig mittellos zuriicklieR. Dieses furchtbare Erlebnis lief3 ihn
in kurzer Zeit zum Manne heranreifen, wobei sich sein ausgesprochen chole-
risches Temperament und seine Unnachgiebigkeit im Verfolgen der sich ge-
setzten Ziele immer deutlicher zeigten.

2. Gliicklicherweise nahm sich ein ebenso liebevoller wie tlichtiger Vormund,
Johann Wachtler, seiner an, der ihn im Franziskanergymnasium von Bozen
mit Erfolg weiterstudieren lieR. Wegen der schonen Stimme dachte sein For-
derer zunéchst an eine Ausbildung zum Sanger, doch trat Eduard della Scala
am 27. August 1883 in den Kapuzinerorden ein und erhielt im Noviziat den
Namen Ferdinand. Wahrend seiner Ausbildung im Orden zeichnete er sich in
Kirchengeschichte und Homiletik besonders aus. Am 30. November 1888
wurde er zum Priester geweiht. Nach dem Abschlul® der philosophisch-theo-
logischen Ausbildung 1891 versetzten die Provinzobern P. Ferdinand ins Ka-
puzinerkloster von Feldkirch, wo er sogleich mit intensiven Vorarbeiten fur
seine Fidelisbiographie begann. DaRR ein fachhistorisch nicht ausgebildeter
Mitbruder zu den pastoralen Aushilfen hinzu dieses auf relativ breiter Doku-
mentationsbasis aufruhende Werk in bloR vier Jahr schaffen konnte®?, zeugt
ebenso fiir seine erstaunliche Schaffenskraft wie fiir seinen historischen
Spiirsinn.

Darliber hinaus erfreute sich der Mitbruder der besonderen Beratung und
Foérderung durch die Jesuiten des Kollegiums «Stella Matutina» in Feldkirch,

63 Anfang 1895 lag dasWerk P. General fir die Druckerlaubnis vor. Vgl. S. [V]: «Romae, die Annuntiationis B. M. V.
1895. F. Bernardus ab Andermatty.

109



Abb. 4: Der Siidtiroler Kapuziner Ferdinand della Scala, der 1898 eine Fidelisbiographie verfasste. (PAL, Abt. lkono-
graphie)
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namentlich von P. Rektor Franz Borgias Grol3, P. J. Amstadt und P. Haffner®4,
Della Scala nennt noch eine Reihe von Mitbriidern, Fachleuten, Archivaren
und Freunden, deren Mithilfe er in der Vorrede ausdrtcklich verdankt®®. So
war P. Sebastian Andratsch OFMCap®®, ihm bei der Ubersetzung italienischer
Quellen behilflich, indes P. Eberhard Walser, Superior und Pfarrer in Ma-
strils®”, nicht nur mehrere Photographien fiir die Buchillustration zur Verfii-
gung stellte, sondern ihm den Zugang zu einer Reihe von Personlichkeiten er-
offnete, die ihn mit Rat und Tat unterstitzten; so unter anderen zu Adolf Fah,
Stiftshibliothekar in St. Gallen®®, der ihn zweifellos auf Quellen und Literatur
hingewiesen hat.

Doch, auch wenn P. Ferdinand von den vorgenannten Fachleuten bedeutende
methodologische und materielle Anregungen zuteil geworden sein durften,
mufR man die von ihm gréBtenteils personlich geleistete Forschungsarbeit
und die von ihm im Alleingang erfolgte literarische Ausarbeitung ehrlich be-
staunen. Diese Leistung muRR um so hoher veranschlagt werden, als P. Ferdi-
nand bereits in Feldkirch einen ersten Blutsturz erlitt, auf den spéater weitere
sechs - zugleich mit Perioden tiefer Schwermut - folgten®®. Ganz offensicht-
lich handelte es sich dabei um eine akute Lungentuberkulose, die leider nicht
nach spater erreichten medizinischen Erkenntnissen behandelt wurde.

3. Die Fidelisbiographie steht im reichen spateren, vorab dichterischen (Eu-
vre ziemlich einsam da. Es ist hier nicht der Ort, auf diese Schriften einzeln
einzugehen. Es seien hier einzig zwei auf den Erstlingsmartyrer der Propagan-
da-Kongregation bezogene Biicher kurz erwahnt. So veréffentlichte P. Ferdi-
nand 1899 eine deutsche Ubersetzung der Exercitia seraphicae devotionis des
Heiligen:

/ Des heiligen Fidelis von Sigmaringen, / Erstlingsmartyrers / des Kapuzineror-
dens und der Congegatio / de propaganda fide: / Uebungen [!] seraphischer /

64 Vgl. della Scala, Der hl. Fidelis, S. VIl (Vorrede). - Zum Kollegium s. A. Ulmer u. Ch. Vallaster, Bedeutende Feld-
kircher, Von Hugo von Monftfort bis zur Gegenwart, [Bregenz 1976], 117-125. «Gewissermalien eine Gelehrten-
Kolonie bestand im Feldkircher Ordenshaus ‘Stella Matutina’ der Patres Jesuiten deutscher Ordensprovinz.
Seit Bestehen dieses Kollegs und seiner Bildungsanstalt haben hier Mitglieder der Gesellschaft Jesu gewirkt,
deren Namen in der literarischen Welt bekannt und beriihmt wurden» (117). Vgl. auch S. 267 Anm. 152: Lit. Die
von F della Scala ausdriicklich genannten Jesuiten figurieren nicht in der Liste der von den Verf. angefiihrten
Schriftstellern des Kollegs.

65 Ebd., S.VIIIf.

66 1829-1904, «Beichtvater der Italiener»: Totenbuch der Nordtirolischen Kapuzinerprovinz vom Allerheiligsten
Sakrament Il, Innsbruck 1936, 379.

67 1837-1911; s. B. Mayer in Helvetia Sacra /2.1, 378-381 (Lit.), 380.

68 1858-1932. Ubrigens eng befreundet mit E. Walser; s. ders: Erinnerungen der Liebe und Dankbarkeit an P. Eber-
hard Walser O. M. Cap., Superior in Mastrils, Mit einem Vorworte des hochwst. Herrn Dr. Georg Schmid von
Griineck, Bischof von:-Chur, St. Fiden 1911.

69 Vgl. [K. Rudiger], P Ferdinand v. Scala, 115 «Kaum in Feldkirch - nach einer auBBergewdhnlich strengen Beicht-
und Predigtaushilfe in Gétzis - angekommen, ergriff ihn eine furchtbare Angst und Beklemmung, er eilte zum
Obern mit der Bitte, gleich den Arzt zu holen, er miisse sonst sterben und nach diesen Worten trat die Beklem-
mung in noch gréRerem MaRstabe auf und ein Blutsturz aus dem Mund und Nase in der Zelle des Obern war
die Folge».
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Frommigkeit. / Ins Deutsche tbertragen und dem Gebrauche / von Laienbrii-
dern, Klosterfrauen / und frommen Weltleuten angepasst / von / P. Ferdinand
von SCALA, / Missionssekretar der nordtirolischen Kapuzinerprovinz / Fasten-
prediger und Laien=Instruktor’?. / Mit Erlaubnis der Ordens=Obern / und Appro-
bation der hochwst. Bischéfe von / Brixen und St. Gallen. / Feldkirch / (Vorarl-
berg), / F. Unterberger, Verlag. / Zweigniederlassung in Lindau i. B. [0.J. 1899].
/112,9 x 7, 7 cm., 312 S., 1 Stahlstich, Zierleisten, Vignetten, stellenweise mit
Musiknoten.

Unter anderen Bibliotheken finden sich Exemplare des Buches in Bregenz,
(Vorarlberger Landesbibliothek - aus der dortigen aufgehobenen Niederlas-
sung der Kapuziner) und in Sursee, (Zentralbibliothek OFMCap - jetzt: Luzern,
Bibliothek Provinz-Archiv Schweizer Kapuziner PAL). Zwischen Vorsatz- und
Titelblatt findet sich ein Stahlstich des in Feldkirch, Kapuzinerkloster, an der
linken Wand des inneren Chors hangenden Fidelisbildes, welches Franz Jo-
seph Spiegler, zugeschrieben wird”" und das in dieser Reproduktion dem
Zeitgeschmack entsprechend zum Teil verandert wurde. - S. [2] wird Off 5, 8
zitiert. S. [3] folgen: die Censura theologica von Michael Hetzenauer OFMCap
vom 9.12.189972 und [4]: Approbatio durch Gottfried Noggler OFMCap vom
9.12.189973. 8. [5]-7 schlieBt ein Vorwort des Ubersetzers an. - S. [9]-19 [nach
Zierleisten] fligt der Herausgeber noch eine Kurze Lebensbeschreibung des
hl. Blutzeugen Fidelis von Sigmaringen hinzu’®.

S. 21-191 enthalten den Hauptteil: Die Ubungen, an den sich S. [192] eine sehr
schone ungezeichnete Vignette anschlieBt, auf der Jesus am Kreuz mit Maria
und Johannes dargestellt ist. - S. [193]-307 folgt noch ein langerer Anhang
mit verschiedenen Gebeten; so bes. 276-287: Andachtstibungen zum hi. Fide-
lis von Sigmaringen. (Zum Privatgebrauche), namentlich eine Litanei zum hl.
Fidelis (276-282); das Responsorium zum hl. Fidelis «Die Treue meldet schon
dein Name...» (283f); Zwei Gebete zu Ehren des hl. Fidelis in besonderen An-
liegen (284-287). SchlieBlich werden S. 288-291 wiedergegeben: 1. Lied zum
hl. Fidelis «Nun laf3t ein Lied erklingen». Es handelt sich um eine vierstimmige
Melodie fir die 8 Strophen, komponiert von Wunibald Briem’®. Uberdies
S.292-294: 2. Lied zum hl. Fidelis. Flir Mdnnerchor. «Mit froher Stimme...».
Die vierstimmige Melodie fiir 4 Strophen stammt wiederum von Wunibald

70 Das heilt in der Ordenssprache und -praxis der von den Provinzoberen mit der religiosen Weiterbildung von
Laienbriidern einer Kapuzinerniederlassung beauftragte Priesterbruder.

71 Vgl. Raimund Kolb: Franz Joseph Spiegler 1691-1757, «Barocke Vision iber dem See», Erzéhltes Lebensbild und
wissenschaftliche Monographie, Bergatreute [1991], 370 Nr. 76: Feldkirch [Kapuzinerkloster, Innerer Chor, linke
Seite], Fidelis ibernimmt Missionsaufgaben. Olbild, ca. 1730-1735? (Beschreibung, Reproduktion und Lit.).

72 1860-1928; s. u.a. C. Neuner, Literarische Tatigkeit, 106-109.

73 1837-1908; s. C. Neuner, Literarische Tatigkeit, 67f.

74  [K. Rudiger], P. Ferdinand v. Scala, 59, war anscheinend nur der Nachdruck von 1900 bekannt.

75 1841-1912; vgl. A. Ulmer u. Ch. Vallaster, Bedeutende Feldkircher, Von Hugo von Montfort bis zur Gegenwart,
[Bregenz 1975], 199f: «Als Tondichter schuf Briem Chére, Litaneien, ein Krippenspiel, Lieder fiir Kirche und

Schule und Volkslieder. Sie alle tragen den Stempel des Einfachen, Ungesuchten, Volkstiimlichen, ganz seinem
bescheidenen, kindlich frommen Charakter entsprechend» (199).
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Briem. Den Gebetsteil beenden die S. 295-304: Kleine Tagzeiten zu Ehren
des hl. Fidelis und 305-307: Bemerkung (iber den Segen mit dem
«St. Fidelishaupt» in Feldkirch. - Das Jnhaltsverzeichnis ([308]-312) beschliel3t
den Band. Auch wenn das Buch 1900 erneut aufgelegt wurde, dirfte es den-
noch nicht jene Verbreitung erreicht haben, die sich der Ubersetzer davon er-
hofft hatte.

4. Unter den dichterischen Werken della Scalas, die - besonders in der nahe-
ren Heimat und teilweise schon wahrend seiner Lebenszeit wegen ihres
volksnahen-patriotischen Charakters grofde Beachtung fanden’®, indes sie der
Literarhistoriker Eugen Thurnher dichterisch-dramaturgisch nicht von hohem
Wert einschatzt”” - ist fiir unseren Themenkreis noch anzufiihren:

Ferdinand della SCALA, O.F.M.Cap. / St. Fidelis von Sigmaringen [: in Zierschrift
- Zwischenlinie] / Trauerspiel / in vier Akten mit einem Vorspiel: / «Die Mutter-
gottes von Seewis». / Nach Motiven des P. Vigilius Angerer’® / und anlaBlich /
des 150. Jubildums der Heiligsprechung des hl. Fidelis / bearbeitet von P. Fer-
dinand von Scala / Priester der nordtirolischen Kapuzinerprovinz. / [zwischen 2
Linien:] Mit Erlaubnis der Obern / Lindau i. B. / Verlag von Jakob Lutz. / 1897. /
{19 x12,65.cm., 151°S.

Als Standorte dieser nicht sehr haufigen Schrift seien als Beispiele genannt:
Innsbruck (Bibliothek der Nordtirolischen Kapuziner); Luzern (Bibliothek Ka-
puzinerk!oster)79,' Rom (Bibliotheca Centralis OFMCap). - Auf der Rickseite
des Titelblattes steht: K. Oberholzer’s Buchdruckerei Uznach. - S. [7] erfolgt
die Widmung an P. Eberhard Walser OFMCap®’, die sogar auf S. [9] in Ge-
dichtform erweitert wird: Seinem Freunde, P. Eberhard.

S. [11]-[12] sind die Personen angeflhrt, die im Trauerspiel auftreten. «Das
Vorspiel spielt im Jahre 1612 in Seewis, der 1. Akt in Feldkirch, der 2. und 4.
in der Nahe von Seewis, der 3. im Walde von Fanas im Prattigau» ([12]). - [13]-
41: Vorspiel; - [43]-63: Der Abschied von Feldkirch - I. Akt. Scene: Gro3er Saal
im Rathause zu Feldkirch; - [65]-100: Das Strafmandat. - Il. Akt. - [101]-118: Die
Verschwérung im Fanaserwalde. lll. Akt. Scene: Wald mit Hohlweg (Tiefes
Dunkel). - [119]-151: Durch Kampf zum Sieg. - IV. Akt. Szene: Ein freier Plaiz
in der Néahe der Kirche von Seewis.

76 Vgl. [K. Rudiger], P. Ferdinand v. Scala, 102-114.

77 «Seine Absicht ist nicht dramatische Auseinandersetzung, sondern fromme Erhebung, [...] Scala stellt Ménner,
die ihm den Geist des Tirolertums verkdrpern, als Ideale auf die Bihne. Ein echtes Spiel und Gegenspsiel ver-
mag er nicht zu entfalten. Deshalb fehlt in seinen Werken der eigentliche dramatische Akzent: Tiroler Drama
undTiroler Theater, Innsbruck [1968], 79.

78 OFM Cap, 1859-1922: C. Neuner, Literarische Tatigkeit, 143 «...wurde von Gott mit auBerordentlichen Fahigkei-
ten beschenkt. Er verstand tiberall etwas, leider auch nur etwas, weil er wegen seines ausgesprochenen [!] san-
guinischen Temperamentes eine Arbeit ebenso leicht aufgab, wie er sie unternahmy.

79 Interessanterweise ist diese Schrift in Kapuzinerbibliotheken der Schweiz auffallig haufig vertreten; so in Alt-
dorf, Mels, Rapperswil, Solothurn, Wil, Zug (Bibliothek des einstigen Klosters).

80 1837-1911: oben, Anm. 671.
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Uber diese Schrift seien die kritischen Anmerkungen von C. Rudiger ange-
flihrt: «Was sein Fidelis=Drama anbelangt, war es dem Verfasser dieses Le-
bensbildes nicht méglich, ndhere und eingehendere Besprechungen zu erfah-
ren. Dieses Drama, das besonders in Vorarlberg schon manchen Triumpf auf
der Biihne erlebte, ist gewiR eines der besten Volksschauspiele, welche uns
die neuere Zeit gebracht hat. Wenn wir aber dasselbe mit den tbrigen Dra-
men Ferdinands vergleichen, so erscheint es uns als das Unbedeutendste die-
ses Dichters. Der Grund davon liegt schon im Titelblatt. P. Ferdinand hat in
dieses Werk nicht seine eigenen Ideale, seine eigene Kunst hineingetragen,
sondern hat nach Motiven des P. Vigil Angerer gearbeitet. So gut die Motive
des P. Vigil auch sein mochten, Ferdinands Talent war durch diese Schranken
eingeengt und konnte sich daher nicht frei bewegen. [...] Ferdinand selbst hat
dieses Werk stets etwas stiefmutterlich behandelt, es galt ihm selbst als das
unvollendetste seiner Werke»®'.

Leider zog das Fidelis-Drama ein sehr unangenehmes Nachspiel nach sich.
Die Nachfahren der «Fidelismdrder» im Prattigau flihlten sich von gewissen
Stellen des Trauerspiels in ihrer Ehre tief beleidigt. Im Gefolge verscharften
sich die konfessionelle Spannungen zwischen Reformierten und Katholiken
im Préttigau, die das Klima noch Uber Jahre hinaus vergiftetensz. Nachdem
wir zu diesen Vorgéngen die notige zeitliche Distanz gewonnen und weil sich
die konfessionellen Verhaltnisse seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil gliick-
licherweise positiv gewandelt haben, sei an dieses sehr zeitgebundene Werk
zweier Mitbriider als bloRe geschichtliche Reminiszenz und nicht ohne Be-
dauern erinnert.

5. Nach einer pastoral und politisch®® rastlosen Tatigkeit erkrankte er am 29.
April 1906 so schwer, dal3 bei den Mitbriidern von Innsbruck jede Hoffnung
auf sein Aufkommen schwand. «In der letzten Stunde seines Lebens bat er
seine Umgebung, man mochte ihm doch sein schones Fidelisbild, das er in
der Zelle hatte, an einem Platz anbringen, dal® er es stets vor Augen haben
kénnte»®*, Um 12.20 Uhr des 3. Mai 1906 schloR P. Ferdinand - erst 39jahrig
- fur immer die Augen und wurde am Samstag darauf unter Teilnahme einer

81 P Ferdinand v. Scala, 105. - Noch kritischer duert sich E. Thurnher, Tiroler Drama, 79.

82 Vgl. die Einzelheiten dariiber bei Ch. Schweizer, Der Tod des Kapuziners Fidelis von Sigmaringen: unverdaut
und unvergessen; in: HF 22 (1993), 120-135. Als Beispiel sieche Hans Hohl, Gemeindeprasident; Em. Tischhauser,
Ortspfarrer; Antlon] Lietha, Direktor; Antlon] Hitz, alt Prasident; Ed. Walser, alt Regierungsrat: An unsere
Freunde und Glaubensgenossen. Seewis i[m] P[rattigau] im Mérz 1900 [ohne Angabe der Druckerei]. 28 cm.,
[2] S.: im PAL, wo sich ein Exemplar aufbewahrt wird. Die Verf. protestieren wider die Pilgerfahrt von Mannern
aus dem Vorarlberg zur Statte des Martyriums von Fidelis in Seewis (1899). Zugleich kiinden sie das Vorhaben
an, ein Monument als Andenken der Erhebung des Prittigaus 1622 gegen die osterreichische Besetzung im
Dorf Seewis zu errichten.

83 F della Scala setzte sich durch Reden, Beitrdge in Zeitschriften und Zeitungen wie auch durch Volksschauspiele
leidenschaftlich im christlichsozialen Sinne und im erkldrten Gegensatz zu den Jungtirolern ein (s. H. Kuprian,
Scala, 10b). «Sein Ideal war es, gegen die Feinde Osterreichs in den Kampf ziehen zu diirfen. [...] Davon riihrte
auch seine grolRe Begeisterung fiir das Schitzen- und Veteranenwesen» (Hohenegger/Zierler, Geschichte der
Tirol. Kapuziner-Ordensprovinz I, 639f.). Diese politische Tatigkeit stieR bei vielen Mitbriidern auf Unversténd-
nis und Widerstand.

84 [C. Rudiger], P Ferdinand v. Scala, 122.
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gewaltigen Menschenmenge im Kapuzinerfriedhof von Innsbruck zur geweih-
ten Erde bestattet®®,

Menschlich betrachtet, kann man es nur bedauern, da® der Mitbruder die mit
dem Fidelisleben begonnene historische Linie nicht weiter verfolgt hat, doch
lieRen es seine poetische Ader, sein feuriges Temperament und die weit ge-
streuten Interessen nicht zu, daf3 er sich ausschlieRlich einem gelehrten Le-
ben gewidmet hatte.

Die gut begriindeten Folgerungen B. Mayers hinsichtlich des fiir die damalige
Zeit erstaunlich dokumentierten, jedoch historiographisch tberholten Wer-
kes: Der heilige Fidelis von Sigmaringen (1896) von Ferdinand della Scala und
wider dessen bloRe Neubearbeitung (I, B) brauchen hier nicht wiederholt zu
werden. Dariiber hinaus |aRt sich vom Leben des Verfassers und seiner per-
sonlichen Eigenart noch hinzufligen:

1. Der gliihende Patriotismus von Ferdinand della Scala hat unvermeidlich
auf die Darstellung seines Fidelislebens negativ eingewirkt.

2. Sein Dokumentenanhang bedarf dringend der Uberpriifung und Ergén-
zung.

3. Die spateren Versffentlichungen des Mitbruders tiber Fidelis: die deutsche
Ubersetzung der Exercitia (1899) und namentlich sein Trauerspiel (1897) er-
reichen nicht mehr das Niveau seiner Biographie.

85 Ebd., 122-124.
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Rezensionen - recensions - recensioni

Hinweise - indications - indicazioni

P. Matthdus Keust, Kapuzinerleben.
Erinnerungen eines torichten Her-
zens 1840-1894. Herausgegeben von
Paul Hugger und Christian Schwei-
zer. Mit Beitrdgen von Hans Brunner.
Ziirich, Limmat Verlag, [1999] (Das
volkskundliche Taschenbuch 18. Her-
ausgegeben von P. Hugger), 430 S.,
ill., Ind.

Das autobiographische Erinnerungsbuch
von Matthdus Keust (1828-1898) war bis-
her wohl als Manuskript bekannt, wurde
von Bischof Hilarin Felder OFMCap in sei-
ner Biographie: General und Erzbischof P
Bernard Christen von Andermatt 1837-
7909... (Schwyz 1943; s. im Register S.
430a) benttzt und wurde in Ausziigen
durch Seraphin Arnold OFMCap und P.
Hugger einem begrenzten Leserkreis be-
kanntgemacht. Um so mehr ist die origi-
naltreue und vollstandige Veroffentli-
chung desselben in der von der Schwei-
zerischen Gesellschaft fiir Volkskunde
geforderten Buchreihe zu begriiBen. Die
auf einem Tagebuch des Verfassers abge-
stlitzte Autobiographie darf als eine der
ergiebigsten Quellen fir die Geschichte
der schweizerischen Kapuzinerprovinz im
19. Jahrhundert eingeschatzt werden. Da-
bei erhalten nicht nur eine Reihe von ihm
zeitgenossischen Mitbridern, sondern
auch die von den Kapuzinern praktizierte
Lebensart und die ausgelbten Seel-
sorgeformen erhellendes Licht. Hinzu
kommt, daR die Lebenserinnerungen
schatzenswerte Sichten auf die kirchen-
politischen und sozialen Verhaltnisse der
Schweiz eréffnen. Paul Hugger (Matthdus
Keust oder die Innensicht eines Kapuzi-
nerlebens, 7-12, 9f) ist uneingeschrankt
zuzustimmen, wenn er schreibt: «Keust
ist zundchst und zuallerst ein vorzligli-
cher Erzahler, der dem Leser ein farbiges
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Bild der friiheren Verhaltnisse vermittelt
und ihn fast hautnah an seinen Erlebnis-
sen teilnehmen |4Rt. [...] Aus diesen Sei-
ten spricht ein sensibler, poetisch veran-
lagter, zu Traumereien neigender
Mensch.» Ein Psychologe wird in seinen
ofter selbstironischen Charakterisierun-
gen Motive finden, um die kontrastreiche
Personlichkeit Keusts naher zu untersu-
chen. Ich denke, dal3 diese Schrift es ver-
dienen wirde, in die Fortsetzung des 8
Bande umfassenden Werkes von G.
Misch: Geschichte der Autobiographie
(Frankfurt a. M. 1907-1969) einbezogen zu
werden.

Hilfreich ist Giberdies die Einfliihrung von
Ch. Schweizer, Die Kapuziner in der
Schweiz - ein Blick auf die Ordensge-
schichte (13-18), der S. 17f nicht nur eine
Lebensskizze von P. Matthdus anbietet,
sondern zugleich dessen Wirkungsorte in
chronologischer Reihenfolge aufzahlt.
Ihm sind Ubrigens zum Uberwiegenden
Teil die wertvollen historischen Anmer-
kungen zu den im Text (31-402) erwahn-
ten Personen und Institutionen zu ver-
danken, die im Blick auf einen breiteren
Kreis von Lesern der Autobiographie
nachgestellt sind (403-423). Einen einzel-
nen, immerhin besonders delikaten Ge-
sichtspunkt behandelt H. Brunner: Mat-
thdus Keust in Olten - eine Episode aus
dem schweizerischen Kulturkampf (19-
30). Er besorgte tGberdies den mit Der Ab-
schied betitelten Anhang mit Ausschnit-
ten aus Briefen, die P. Matthaus im Todes-
jahr 1898 an das Kapuzinerinnenkloster
von Altdorf gerichtet hat (424-427). Darin
verdankt der schwerkranke Beichtvater
der Gemeinschaft mit splirbarer Riihrung
die an ihn gesandten Schreiben von
Schwestern. Unter anderem bemerkt er
in seiner typischen Art, offen auf seine
gefuhisbetonte Veranlagung hinzuwei-



sen: «Das wird mir eine schone Comadi
[Komodie] absetzen, wenn ich es, so Gott
will, miindlich tun kann [d.h. seinen Dank
auszusprechen]. Ich firchte mich jetzt
schon. Aber einmal mehr oder weniger,
Ihr wiBt ja, was fiir ein Pfliderherz ich
habe als Mann. Es ist kein Wunder, wenn
es schon krank ist, eine solche Weichheit
hat keinen Halt» (425). Die Herausgeber
fligen der Ausgabe ein Sachregister (in
Auswahl) hinzu (428a-430b). Ebenso
niitzlich wéare - nach Ansicht des Rezen-
senten - ein Personenregister gewesen.

Es wirde den Rahmen einer Bespre-
chung sprengen, wollte ich alle die Pro-
vinzgeschichte besonders interessieren-
den Aspekte einzeln herausgreifen. Rein
als Beispiele seien angeflihrt: die Priifung
des Ordenskandidaten durch Provinzial
Johann Damaszen Bleuel in Olten 1849
(100-103) bzw. Keusts Noviziat und Pro-
fel3 (103-118). Wahrend seiner Ausbildung
«konnten und muf3ten [wir] die Beobach-
tung machen, dal die Kapuziner nicht so
ungelehrt und ungebildet sind, wie sie
gar oft verschrien und verurtheilt werden
von Solchen, die sie nicht kennen» (112).
Als Kleriker in Schwyz litt er sichtlich un-
ter der Demiitigung, in Steinen von Haus
zu Haus das Almosen fiir das Kloster zu
sammeln (121). Nach der Priesterweihe
1852 kam ihm unter den seelsorgerlichen
Verpflichtungen eines Kapuziners - wohl
aus einer gewissen Angstlichkeit - das
Beichthéren besonders drickend vor
(128). Welch gewaltige Entwicklung die
Verkehrsmittel seit dem 19. Jahrhundert
erfahren haben, wird dem heutigen Leser
bewuf3t, wenn er P. Matthaus' Schilde-
rung seiner ersten Mutationsreise - zu
Fu - von Solothurn nach Mels oder der
lebensgefahrlichen Uberquerung des
Rheins im Schiff bei Hochwasser verfolgt
(130f, 146f). Wahrend seines ersten Auf-
enthalts in Olten (1858) begann unser
Mitbruder anonyme Zeitungsartikel zu
schreiben (160). Es wird eine dankbare
Aufgabe der kommenden Forschung
sein, dieselben zu identifizieren. Sehr be-
merkenswerte Ausfiihrungen widmet P.
Matthdus seinem Aufenthalt in Schipf-

heim, wohin er mit groRen Vorurteilen
hinging, die er - gerade was das Verhalt-
nis zum Weltklerus betrifft - griindlich re-
vidieren mufdte (168-180). Wahrend die-
ses Aufenhalts beauftragte ihn P. Provin-
zial Anizet Regli mit der Aufgabe eines
Volksmissionars (177). Einen besonde-
ren Lesegenul bereitet P Matthdus' aus-
flihrliche Beschreibung seiner Italienreise
in Begleitung von Provinzial Maximus
Kamber 1868 (188-241), wobei ihm gera-
de fur Assisi eine herausragende land-
schaftliche Charakterisierung gelingt
(224-228).

Nattirlich waren hier zahlreiche weitere
Verweise auf kapuzinische Aspekte aufzu-
listen. Hier sei einzig ein besonders wich-
tiges Element der Edition hervorgeho-
ben: ihr reicher Abbildungsteil. Schade,
daR auf Inhalt S. 5 nicht noch ein Bilder-
verzeichnis folgt. P Matthdus war schon
vor der Verdffentlichung seiner Lebens-
erinnerungen als «Pionier der Fotogra-
fien bekanntgeworden (s. Hugger, ebd.,
7). Unter den im Band mit viel dstheti-
schem Sinn eingestreuten zeitgenossi-
schen Fotos stammen die folgenden von
Keust selber: die Novizen 1867 in Luzern
(107), seine Ursprungsfamilie in Harkin-
gen (Fotocollage: 123), das Kloster OFM-
Cap von Mels bzw. sein Garten (141, 133),
jenes von Olten nach dem erzwungenen
Abbruch der Klostermauer (158), ein
Selbstbildnis mit Holzfotokamera (163),
das Dorf Schiipfheim mit Blick auf das
Kloster im Hintergrund (170), das Innere
der Domkirche von Arlesheim (271), P
Bernhard Christen von Andermatt, sein
personlicher Freund (1875: 293), der
Friedhof bzw. die Familie des Klosters
von Mels (315, 323), das Kloster von
Rapperswil (329) mit einer Gruppe von
Mitbriidern und Weltgeistlichen (331),
der Klostergarten von Altdorf (359) und
3 Bilder vom dortigen Klosterleben
(364f), eine Gruppe von Mittern mit Kin-
dern vor dem Marienbild bzw. die Sup-
penspeisung von Kindern ebenda (366f),
das kleine Klosterorchester von Altdorf
(371) und sein eigenes Totenbildchen
(401).
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Es bleibt zu hoffen, dal? dieses einzigarti-
ge Buch uber die Grenzen der Schweiz
hinaus verbreitet und literarkritische wie
historische Studien anregen wird. Die
drei Herausgeber haben sich um die Er
schlieBung einer bedeutsamen ordens-
geschichtlichen Quelle sehr verdient ge-
macht.

Oktavian Schmucki OFMCap

Charlotte Gutscher und Verena Villi-
ger: Im Zeichen der Nelke. Der Hoch-
altar der Franziskanerkirche in Frei-
burg i. U. Bern, Benteli-Verlag, 1999,
280 S., 11 Farb- u. 198 SW-Abb.

Im Zeichen der Nelke ist das erste Resul-
tat einer Reihe im Rahmen des Projektes
«Schweizerische  Nelkenmeistern, das
vom Schweizerischen Nationalfonds zur
Forderung der wissenschaftlichen For
schung finanziert wird. Diese Publikation
ist das Ergebnis einer langjahrigen Be-
schaftigung von Charlotte Gutscher und
Verena Villiger mit dem Ph&nomen des
sogenannten Nelkenmeisters im letzten
Viertel des 15. Jahrhunderts und stellt
maBgebende Weichen fir die weitere
Forschung auf diesem Gebiet. Interes-
sante Ergebnisse hatte Charlotte Gut-
scher bereits 1993 in der Helvetia Francis-
cana 22 mit ihrem Artikel Der Nelkenmei-
steraltar in Freiburg im Uchtland — Ein
Hohepunkt franziskanischer Kunst in der
Schweiz.

Der Fligelaltar in der Freiburger Franzis-
kanerkirche, das wichtigste und groBte
Zeugnis der Schweizer Malerei in der
zweiten Halfte des 15. Jahrhunderts und
das erste mit der Nelke gezeichnete Werk,
Uberragt als «Haupt- und Kernstlick» die
nachfolgende Produktion und rechtfertig-
te daher eine ausflihrliche Monographie.
Vgl. dazu den bereits 1993 veroffentlich-
ten Beitrag «Ein Héhepunkt franziskani-
scher Kunst in der Schweiz: Der Nelken-
meisteraltar in Freiburg im Uchtland»
von Charlotte Gutscher in der Helvetia
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Franciscana 22, S. 5-44. Besonders auf-
grund der Unterzeichnungen, die durch
die Infrarot-Reflektographie sichtbar ge-
macht werden konnten, hofften die Auto-
rinnen groRere Gemeinsamkeiten unter
den Werken der diversen Nelkenmeister
feststellen zu konnen, vor allem darum,
weil das heutige Interesse der Forschung
in diesem Zusammenhang mehr auf die
spatmittelalterliche Werkstatt und ihren
Schaffensprozel gerichtet ist, als auf die
Identifikation einzelner Kinstlerperson-
lichkeiten, was in den Publikationen zu
diesem Thema seit dem Beginn des 20.
Jahrhunderts oft zu sehr im Zentrum
stand. Eine Hoffnung, die sich leider nicht
ganz erflllte.

Die wissenschaftlich exakten Untersu-
chungen am Altar wurden durch die Re-
staurierung der Franziskanerkirche wah-
rend den achtziger und neunziger Jahren
ermoglicht, als der Nelkenmeisteraltar
voribergehend ins nahegelegene Muse-
um fiir Kunst und Geschichte verlegt wer-
den konnte und in fachmannischer Art
von Claude Rossier, dem Restaurator des
Museums, gereinigt, aufgefrischt und do-
kumentiert wurde.

Im Zeichen der Nelke bietet sich in drei
Abteilungen dar: einmal die wissen-
schaftlichen Beitrage der Autorinnen mit
einem einfiihrenden Text Uber das Fran-
ziskanerkloster und sein kulturelles Um-
feld um 1480 von Ernst Tremp, neben ei-
nigen aufschluBreichen Erdrterungen
von Alfred A. Schmid zur verlorengegan-
genen Predella des Altars. Dieser ersten
Abteilung gehen ganzseitige Farbrepro-
duktionen des Altares voraus. Die zweite
Abteilung beinhaltet den Katalog der ein-
zelnen Themen, wie sie auf dem Altar zur
Darstellung kommen mit Querverweisen
auf Vorbilder und mégliche Vorlagen, be-
gleitet von infrarot-reflektographischen
Aufnahmen, von Infrarot-Photographien
und schematischen Darstellungen der
Retouchen. Im letzten Teil, dem Anhang,
wird und u.a. das von Kathrin Utz Tremp
sorgfaltig bearbeitete bis heute bekann-
te Quellenmaterial zum Nelkenmeisteral-



tar dargeboten. Ein wertvoller Beitrag,
der das mithsame Zusammensuchen der
Referenzen Uberflissig macht. Ein Litera-
tur- und Namensregister beschlie3t den
Band.

Was der Franziskaner-Konventuale Mau-
rice Moullet 1943 in seiner umfassenden
Studie Les maitres a |'oeillet an damali-
gem Wissensstand iiber die Nelkenmei
ster présentiert hat, wird durch die vorlie-
gende Arbeit im groRen und ganzen nicht
nur bestatigt, sondern durch neuere Er
kenntnisse mittels moderner technischer
Methoden ergénzt und wesentlich berei-
chert.

Otho Raymann OFMConv

Walbert Biihlmann OFMCap: Aus
dem Leben etwas machen. Anastasi-
us Hartmann - ein Modell. Mainz,
Matthias-Griinewald-Verlag, 2000,
216 5.

Angeregt durch die Annahme der Positio
im Seligsprechungsproze3 von Bischof
Anastasius Hartmann (1803-1866) durch
die zustandige vatikanische Kongregati-
on und ein entsprechendes Dekret des
Papstes vom 21. Dezember 1998 hat der
Autor sein bereits 1966 erschienenes Le-
bensbild des Dieners Gottes Anastasius
Hartmann - Pionier der Einheit. Bischof
Anastasius Hartmann. Zirich, Thomas-
Verlag, 1966 - Gberarbeitet und neu her-
ausgegeben. In der Uberarbeitung wurde
der Text erheblich gekirzt und die Le-
bensbeschreibung als ganze sowie die
einzelnen Kapitel mit neuen Titeln verse-
hen. War es das Leitmotiv der Erstausga-
be gewesen, den Missionsbischof Ana-
stasius Hartmann im Kontext des Auf-
bruchs nach dem Zweiten Vatikanischen
Konzil als Pionier der kirchlichen Einheit
herauszustellen, so setzt die Neuausga-
be, wie schon der Titel des Buches «Aus
dem Leben etwas machen» anzeigt, den
Akzent postmodern auf Anastasius Hart-
mann als ein Modell, «das uns ermun-

tert, in unseren heutigen Situationen das
Richtige zu tun, im besten Sinn uns
selbst zu verwirklichen». Dieser Absicht
dienen auch die Einfiihrungen, die jedem
Kapitel vorangestellt sind.

Leider hat der Autor bei der Uberarbei-
tung des Textes die zeitbedingte eurozen-
trisch-kolonialistische Denk- und Sehwei-
se von Anastasius Hartmann - wenn auch
nur referierend - belassen; im Blick auf
die anvisierten Leserinnen und Leser des
Buches, die gewdhnlichen Glaubigen,
ware eine entschiedene Distanzierung
des Autors von dieser Sehweise und eine
entsprechende Umformulierung man-
cher Textpassagen dringlich gewesen.

Als Ermutigung und Bestédrkung jener
vielen Anastasius-Hartmann-Verehrer,
die eigentlich ohne groRBe Férderung
durch den Kapuzinerorden an ihrem Fir-
sprecher festhalten, wird das Buch in sei-
ner Neubearbeitung seinen Zweck erfiil-
len

Thomas Morus Huber OFMCap

75 Jahre Sonnenberg Baar. Leben.
Aus anderer Sicht. Baar [ZG], Trdger-
verein Blinden-Sonnenberg Baar,
2000, [28 S.], ill.

Eine kleine Festschrift bringt viel heiteres
Licht auf 75jahriges Bestehen Sonnen-
berg, einer Institution fir Beratung und
Schule fiir sehgeschadigte Kinder und
Jugendliche. Den Riickblick von 1925 bis
1999 besorgte die an dieser Schule ver-
antwortliche Rektorin Boriska Winiger,
Baldegger-Schwester, in origineller Form:
Zum 75-Jahr-Jubildum wurden 75 Zitate
aus der Chronik der Institution Sonnen-
berg aneinandergereiht und zu aussage-
kraftigen Photos zugeordnet. Zitate und
Bilder gegeniibergestellt sprechen fur
sich. Das fiir sehgeschadigte Kinder se-
gensvoll wirkende Haus an der Land-
hausstraRe in Baar ist von interfranzis-
kanischem Geist beseelt. Nebst den
Baldeggerschwestern wirkt auch ein Ka-
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puziner mit, der diplomierte Heilpddago-
ge Erwin Benz, Direktor der Blindenschu-
le. Texte und Bilder zeigen, dal sich Schu-
le und Heim stdndig den neuen
Herausforderungen stellten und so zeit-
und bedirfnisentsprechend infrastruktu-
rell und padagogisch mit der Zeit gegan-
gen sind und gehen. 28 illustrierte Seiten
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bezeugen unauffallig kontinuierliches
Wirken der Verantwortlichen im seraphi-
schen Geist flr Kinder, die die Welt eben
aus anderer Sicht erleben, und mahnen
gleichzeitig unaufféllig den Betrachter
und Leser, die Welt der Sehgeschadigten
aus vielleicht unbekannter Sicht zur
Kenntnis zu nehmen.

Christian Schweizer
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Editorial - editoriale

Zum Inhalt

Jesus ist ein Jude, so die Uberlieferung im Neuen Testament. Fur die Chri-
stenheit ist die Bibel mit dem hebraischen Alten Testament, das auch heute
noch die Heilige Schrift der Juden ist, und mit dem griechischen Neuen
Testament absolut verbindlich. Das Verhaltnis von Christen und Juden ist im
Verlauf der Geschichte sehr komplex geworden. Mit der Judenfeindlichkeit
war die rémisch-katholische Kirche wéhrend der nationalsozialistischen Ara
konfrontiert. Antisemitismus ist dazu ein Stichwort. Ursula Huber ging als
Historikerin im Rahmen einer 1999 abgeschlossenen Lizentiatsarbeit der Zeit-
geschichte bei Professor Urs Altermatt an der Universitat Freiburg/Schweiz
den judenfeindlichen Stereotypen in den katholischen Zeitschriften der
Schweiz zwischen 1920 und 1945 nach. Sie berlcksichtigte im Zusammen-
hang mit dem Antisemitismus auch die Schweizer Kapuziner, die als Autoren
religioser Artikel in der Zeitschrift «Woche im Bild» von 1927 bis 1945 die ka-
tholische Leserschaft beeinflul3t haben. Ursula Huber hat in ihrem Artikel spe-
ziell hier fir die Helvetia Franciscana die Rolle der Schweizer Kapuziner naher
dargelegt.

Marita Haller-Dirr beschreibt im dritten und letzten Teil ihrer Artikelfolge tber
den Seraphischen MeRbund den eigenen Weg der Schweizer Kapuzinerpro-
vinz bei deren finanziellen und mentalen Unterstiitzung der Missionen seit
1920. Die Geschichte des hundertjahrigen MelRbundes ist verbunden mit dem
Namen der Griinderin: Frieda Folger.

Der Kapuzinerpriester Engelbert Ming, ein aktiver Vertreter der momentan al-
testen Generation der Schweizer Kapuzinerprovinz, wiirdigt den vollstandig
uberlieferten Predigtennachlal? seines mitbriiderlichen Weggefahrten Ren-
ward Fischer (1 1988), eine Quelle zur Predigtmentalitat eines Deutschschwei-
zer Kapuziners vor, wahrend und nach dem Zweiten Vaticanum.

Zur Redaktionskommission Helvetia Franciscana

Stanislaus Noti OFMCap muldte im Sommer 2000 leider aus gesundheitlichen
Grinden aus der Redaktionskommission unserer Zeitschrift ausscheiden.
1985 wurde er als seit 1981 amtierender Provinzarchivar der Schweizer Kapu-
ziner in die vom damaligen Provinzialminister Bertram Gubler OFMCap
(t1999) gegriindeten Redaktionskommission berufen. Er hat den Wandel von
einer rein kapuzinerischen zu einer interfranziskanischen Redaktionskommis-
sion aktiv und vermittelnd mitgetragen. Dabei zeichnete er sich auch mit meh-
reren wissenschaftlichen Beitragen aus, die thematisch Gber die Grenzen der
Kapuzinerwelt hinausgingen. Mit der Ernennung von drei neuen Mitgliedern
aus anderen Ordenszweigen des hl. Franz halt das Provinzialat der Schweizer
Kapuziner an der weiteren eigenen Herausgabe der Helvetia Franciscana im
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Dienst flir die Vermittlung der Geschichte der verschiedenen franziskanischen
Ordenszweige fest. Die neuen Mitglieder heil3en: Gottfried Egger OFM (Pro-
vinzial der Schweizer Franziskaner), Uta Teresa Fromherz OSF (Menzingen,
Archivarin) und Zoe Maria Isenring OSF (Ingenbohl, Historikerin). Die Zusam-
mensetzung der Redaktionskommission ist nun folgende: 4 Kapuziner (OFM-
Cap), 1 Konventual (OFMConv) und 1 Franziskaner (OFM) als Vertreter des Er-
sten Ordens; je 1 Schwester aus den Kongregationen Baldegg, Ingenbohl und
Menzingen als Vertreterinnen des Dritten Ordens; 1 Frau, die keinem Orden
angehort, vertritt wegen ihres beruflichen Engagements bei der Schweizer
Kapuzinerprovinz vorwiegend die Kapuziner und Kapuzinerinnen; die Schrift-
leitung und der Vorsitz der Kommission liegen in den Handen des amtieren-
den Provinzarchivaren der Schweizer Kapuziner, der als Laie keinem dieser
genannten Orden angehort. Der Zweite Orden — Klarissen und Klarissen-Ka-
puzinerinnen — ist leider noch nicht vertreten.

* K w

Le contenu

Selon la Tradition néotestamentaire, Jésus est un juif. Et pour les chrétiens,
I’Ancien et le le Nouveau Testament sont les deux sources inséparables de
leur foi, tout comme |I’Ancien |'est pour les juifs. Au cours de |'histoire, les
relations entre les juifs et les chrétiens ne furent pas toujours simples. A
preuve, I'cantisémitisme» de I'Eglise catholique-romaine au temps du Natio-
nal-socialisme allemand, dans la premiere moitié du 20e siecle. Dans le cadre
de son mémoire de licence, obtenu en 1999 a I'Université de Fribourg, sous
la direction du Professeur Urs Altermatt, Ursula Huber étudie les stéréotypes
anti-juifs répandus dans les revues catholiques de Suisse entre 1920 et 1945.
Elle y reléve en particulier les articles religieux publiés par les capucins dans
la revue «Woche im Bild» de 1927 a 1945, et qui ont eu une certaine influence
sur les lecteurs catholiques. Dans |'article qu’elle consacre a ce sujet, tout spé-
cialement pour Helvetia Franciscana, |'auteur présente de maniére plus expli-
cite le role des capucins dans cette question.

Dans la 3e et derniére partie de ses articles consacrés a I'CEuvre séraphique
des messes, Marita Haller examine le chemin suivi par les capucins suisses
pour soutenir financierement et moralement les missions depuis 1920. Lhis-
toire de cette (Euvre centenaire est intimement liée, comme on le sait, au nom
de sa fondatrice: Frieda Folger.

Le capucin Engelbert Ming, un des derniers représentants encore en activité
de la génération actuellement la plus agée de la Province suisse, présente
I'ensemble des sermons du Renward Fischer OFMCap (11988), une source
importante pour connaitre |'orientation de la prédication capucine avant, pen-
dant et aprés le Deuxieme Concile du Vatican.
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Commission rédactionnelle de Helvetia Franciscana

En été 2000, Stanislaus Noti OFMCap a di quitter la commission rédac-
tionnelle pour des raisons de santé. Il en faisait partie depuis sa création en
1985 par le Ministre provincial d'alors Bertram Gubler (t1999), mais il travail-
lait déja aux Archives provinciales depuis 1981. Il a contribué a la transforma-
tion de cette Commission purement capucine a ses débuts, en une commis-
sion interfranciscaine, lui-méme étant l'auteur de plusieurs publications
dépassant les frontieres de l'univers capucin. Désormais, trois nouveaux
membres non-capucins, font partie de la dite commission: Gottfried Egger
OFM (ministre provincial des franciscains suisses), Uta Teresa Fromherz OSF
(archiviste de Menzingen) et Zoe Marie Isenring OSF (historienne d'Ingen-
bohl). La composition de la commission se présente désormais ainsi: 4 capu-
cins (ofmcap), 1 franciscain-conventuel (cordelier, ofmconv), 1 franciscain
(ofm) représentent le Premier Ordre. Trois sceurs, respectivement de Bald-
egg, Ingenbohl et Menzingen représentent le Troisieme Ordre; 1 femme qui
n‘appartient & aucun Ordre représente, de par ses engagements profes-
sionnels dans la Province des capucins, les capucins et les capucines. La di-
rection rédactionnelle et la présidence de la commission sont assurées par
I'archiviste provincial, lequel en tant que laic, n"appartient a aucun des Ordres
mentionnés. Le Deuxiéme Ordre — clarisses et clarisses capucines — n’a pas
encore de représentant.

* X K

Contenuti

Che Gesu fosse un ebreo, & un dato tramandato dal Nuovo Testamento. Per
i cristiani la Bibbia e il libro vincolante per eccellenza. Essa si compone
dell’Antico Testamento in ebraico, scrittura sacra anche per gli ebrei, e del
Nuovo in greco. Nel corso dei secoli il rapporto tra cristiani ed ebrei si é fatto
sempre pit complesso. Un segmento di tutto cio € dato dall’atteggiamento
della chiesa cattolica nei confronti dell’antisemitismo durante il Nazionalso-
cialismo. Nel suo lavoro di licenziato presentato a Friburgo (1999) in ambito
della storia contemporanea e curato dal professore Urs Altermatt, Ursula
Huber ha esaminato gli stereotipi antiebraici delle riviste cattoliche tra il 1920
e il 1945. Nella sua ricerca sull’antisemitismo |'autrice ha pure tenuto conto
di alcuni cappuccini svizzeri che dal 1927 al 1945 pubblicarono regolarmente
i loro articoli nella rivista «Woche im Bild» e in questo modo hanno influenza-
to i lettori cattolici del tempo. Nel suo contributo per Helvetia Franciscana
Ursula Huber mette a fuoco qual é stato il ruolo specifico dei cappuccini sviz-
zeri in questa vicenda.

Nel suo terzo ed ultimo contributo sulla storia dell’Opera Serafica delle Sante
Messe, Marita Haller-Dirr illustra, a partire dal 1920, il cammino della Provin-

cia dei cappuccini svizzeri nel sostenere finanziariamente e idealmente le Mis-
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sioni. La storia centenaria dell’'Opera Serafica delle Sante Messe € legata
strettamente al nome della sua fondatrice, la signora Frieda Folger.

Engelbert Ming, che rappresenta la generazione anziana dei cappuccini sviz-
zeri, presenta I'insieme delle prediche lasciate dal suo confratello Renward
Fischer (11988). Questo fondo permette di illustrare assai bene il modo e i
contenuti della predicazione di un cappuccino svizzero tedesco prima e dopo
il Concilio Vaticano Il.

La commissione di redazione di Helvetia Franciscana

Per ragioni di salute, la scorsa estate, Stanislaus Noti OFMCap ha dovuto la-
sciare il gruppo di redazione della nostra rivista. Nominato archivista provin-
ciale nel 1981, venne chiamato a far parte della commissione di redazione nel
1985, I'anno in cui questa venne chiamata in vita dall’allora ministro provin-
ciale, Bertram Gubler OFMCap (t1999). La commissione di redazione, com-
posta a suo tempo unicamente da cappuccini, & divenuta ora, anche grazie al
contributo attivo di Stanislaus Noti, una commissione interfrancescana. Nel
corso degli anni egli ha pubblicato parecchi contributi scientifici, diversi dei
quali varcano i confini del mondo strettamente cappuccino. Grazie alla nomi-
na di tre nuovi membri provenienti da diverse famiglie francescane, la rivista
si ripromette di proseguire nel suo intento di esplorare la presenza frances-
cana nel nostro paese. | nuovi membri sono: Gottfried Egger OFM (ministro
provinciale dei frati francescani svizzeri), Uta Teresa Fromherz OSF (Menzin-
gen, archivista) e Zoe Maria Isenring OSF (Ingenbohl, storica). La composizio-
ne della commissione di redazione ora & la seguente; 4 cappuccini (OFMCap),
1conventuale (OFMConv) e un francescano (OFM) quali rappresentanti del
Primo Ordine; rispettivamente una suora di Baldegg, Ingenbohl e Menzingen
quali rappresentanti del Terz'Ordine francescano; una signora non facente
parte di alcun ordine e che rappresenta a motivo del suo incarico presso i cap-
puccini questi ultimi e le cappuccine; mentre la redazione e la presidenza
sono affidate all’archivista provinciale, un laico che non appartiene ad alcuno
degli ordini menzionati. Il Secondo Ordine — quello delle clarisse e delle cla-
risse cappuccine — purtroppo non & ancora rappresentanto.

Christian Schweizer
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Darstellungen - articles - articoli saggistici

Das Bild der Juden in Artikeln von
Schweizer Kapuzinern 4 Beispiele in der
«Woche im Bild» 1927-1945

von Ursula Huber

Der Antisemitismus, der im 20. Jahrhundert, insbesondere in der Zeit des
Zweiten Weltkriegs, verheerende Auswirkungen hatte, ist ein Bestandteil der
Geschichte der Schweiz. Die katholische Kirche und die Mehrheit ihrer Glau-
bigen haben zu den Vorgéngen im nationalsozialistischen Deutschland, ins-
besondere zwischen 1933 und 1945, geschwiegen.! Die Bildungseliten haben
in dieser Hinsicht die Haltung der katholischen Bevolkerung in der deutsch-
sprachigen Schweiz via Presseerzeugnisse nachhaltig beeinfluRt.2 Aufgrund
dieser Feststellung von Professor Urs Altermatt habe ich im Rahmen meiner
Lizentiatsarbeit drei der wichtigsten katholischen Familienzeitschriften in der
Schweiz untersucht: Den «Sonntag», die «Woche im Bild» und die «katholi-
sche Familie».® Im Zentrum der Untersuchung stand die Frage nach dem Ju-
denbild, welches die Bildungselite, wozu auch die Kapuziner gehoren, den
Mitgliedern der katholischen Kirche zwischen 1920 und 1945 vermittelt hatte.

1. Antisemitismus - eine Konstante in der Geschichte

Seit der Antike, vor allem seit der friihchristlichen Zeit, sind judenfeindliche
Einstellungen und Handlungen eine Konstante in der Geschichte der Mensch-
heit®. In der Zeit des Mittelalters lebten die Juden auRRerhalb der allgemeinen
Rechtsordnung und waren somit sozial und kulturell isoliert. Als ethnisch-
religiose Gemeinschaft litten sie unter diskriminierenden Sonderbestimmun-
gen: Es war ihnen beispielsweise nicht erlaubt, Land zu erwerben, und sie
waren weder zu ordentlichem Handel noch zu den Ziinften zugelassen. Ge-

1 Vgl. Urs Altermatt, Das Koordinatensystem des katholischen Antisemitismus in der Schweiz 1918-1945; in:
Aram Mattioli (Hrg.), Antisemitismus in der Schweiz 1848-1960, Ziirich 1998, 465-500.

2 Vgl. Altermatt, Koordinatensystem, 466.

3 Ich habe die «katholische Schweizerin» bewul3t nicht berticksichtigt, da sie sich an gebildete Leser, insbeson-
dere Leserinnen, richtet. Die «katholische Familie» hingegen hatte das Ziel, breite Bevolkerungsschichten anzu-
sprechen. Vgl. Richard Gutzwiller, Der Katholizismus als Bildungsmacht in der Schweiz; in Friedrich Schneider,
Bildungskrafte im Katholizismus der Welt, Freiburg i. Brg. 1936, 87

4  Vgl. Thomas Nipperdey/Reinhard Rirup, Antisemitismus; in: Geschichtliche Grundbegriffe, Historisches Lexi-
kon zur politisch-sozialen Sprache in Deutschland, Stuttgart 1972, Bd. 1, 129-151.
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zwungenermalien wandten sich die Juden dem minderen Trédel- und Hau-
sierhandel sowie Geld- und Kreditgeschaften zu.®

Die modernen Formen der Judenfeindschaft haben sich erst Ende des
19. Jahrhunderts in Deutschland ausgebildet. In dieser Zeit veradnderte sich
das nationale BewuRtsein in Europa: Der birgerlich-liberal gepragte Nationa-
lismus wurde durch das Aufkommen antiliberaler und antimodernistischer
Bewegungen zurlickgedréngt. Insbesondere die Elite und der gewerbliche
Mittelstand lehnten die Modernisierung entschieden ab und machten die
Juden als dessen Reprasentanten aus.® Judenfeindlichkeit diente als Erkla-
rungsmuster fiir die Probleme der biirgerlichen Gesellschaft; die Unterdriik-
kung und Diskriminierung der Juden brachten einen Lésungsansatz.

Nach der Niederlage im Ersten Weltkrieg wurde die latente Judenfeindschaft,
wiederum im Zeichen der Suche nach einem Siindenbock, in Deutschland
manifest.” In den spaten zwanziger und frithen dreiRiger Jahren vollzog sich
ein weiterer Wandel: Judenfeindschaft und Nationalsozialismus gingen eine
fatale Verbindung ein. Die neu aufkommende Judenfeindlichkeit der Natio-
nalsozialisten in Deutschland argumentierte nicht mehr nur sozial, 6kono-
misch und kulturell, sondern auch rassenbiologisch. Als Kernstlick der natio-
nalsozialistischen l|deologie fand die Judenfeindlichkeit Aufnahme in ein
politisches Programm und erhielt dadurch offiziellen Charakter.8

2. Antisemitismus in der Schweiz

Die ersten Juden kamen mit den rémischen Legionen, im 3. und 4. Jahrhun-
dert, in das Gebiet der heutigen Schweiz. Mit dem Aufkommen der Stadte in
Deutschland im 10. und 11. Jahrhundert nahm der Anteil der Juden an der
Bevolkerung zu. Auch in Schweizer Stadten lieen sich vermehrt Juden nie-
der. Mit der Ausformung der mittelalterlichen Stadtgesellschaft erhielten die
Juden einen rechtlichen Sonderstatus. Den Juden wurden verschiedene
Rechte aberkannt, gleichzeitig multen sie aber mehr Leistungen erbringen.
So hatten die Juden nicht nur Warenzdlle, sondern auch fiir sich selber einen
obligatorischen Leibzoll, das «Judengeleit», zu entrichten.®

5 Vgl. Reinhard Riirup, Emanzipation und Antisemitismus: Historische Verbindungslinien; in: Norbert Kampe/
Herbert A. Strauss (Hrg.), Antisemitismus, Von der Judenfeindschaft zum Holocaust, Frankfurt a.M. - New York
1985, 89.

5] Vgl. Oliver Zimmer, Zur Typisierung der Juden in der Schweizer Tagespresse 1933-1934, Aspekte eines Fremd-
bildes im ProzeR nationaler Identitatskonstruktion; in: Kurt Imhof/Heinz Klegler Heinz u.a., Zwischen Konflikt
und Konkordanz, Analyse von Medienereignissen in der Schweiz der Vor- und Zwischenkriegszeit, Ziirich 1993,
253.

7 Vgl. Nipperdey, Antisemitismus, 150.

8 Vgl. Zimmer, Typisierung, 256.

9  Der Leibzoll fiir Juden wurde erst Anfang des 19. Jahrhunderts aufgehoben. Vgl. Florence Guggenheim, Vom

Scheiterhaufen zur Emanzipation, Die Juden in der Schweiz vom 6. bis 19. Jahrhundert; in: Willy Guggenheim
(Hrg.), Juden in der Schweiz, Glaube - Geschichte - Gegenwart, Ziirich 1983, 14.
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In Krisenzeiten wurden die Juden nicht mehr geduldet, sondern stark diskri-
miniert und verfolgt. Eine der schlimmsten Judenverfolgungen ereignete sich
in den Jahren 1348/49, zur Zeit der grof3en Pestepidemie in Europa. Die Juden
wurden beschuldigt, Brunnen vergiftet und so die Pest verbreitet zu haben.
Auch in der Schweiz kam es im 14. und 15. Jahrhundert zur Vertreibung der
Juden aus den meisten Stadten. Weil die Kirche das im Jahr 1250 eingefiihrte
Zinsverbot aufgehoben hatte, waren die Juden in ihrer Funktion als Geldlei-
her entbehrlich geworden. So lebten bis im 17. und 18. Jahrhundert kaum
mehr Juden in der Schweiz. Eine Ausnahme stellten die Aargauer Gemeinden
Endingen und Lengnau in der Grafschaft Baden dar.

Die Helvetische Republik von 1798, welche nach dem Zusammenbruch der Al-
ten Eidgenossenschaft geschaffen wurde, nahm die Ideen der franzdsischen
Revolution - Freiheit, Gleichheit, Briiderlichkeit - auf. Mit Berufung auf die
Menschenrechte wurden alle Sonderabgaben flir Juden aufgehoben; es kam
aber nicht zu einer vollen Gleichberechtigung.'® Auch die Griindung des
Schweizerischen Bundesstaates im Jahr 1848 brachte den Juden nicht die er-
hoffte Gleichberechtigung. Die Bundesverfassung versagte neben den Frauen
auch den Juden die rechtliche Gleichstellung."! Durch die Partialrevision der
Bundesverfassung im Jahr 1866 wurden, auf Druck von Frankreich, den Ju-
den die Niederlassungsfreiheit sowie die Gleichstellung vor dem Gesetz und
im Gerichtsverfahren zugestanden.'? Die Glaubens- und Gewissensfreiheit
wurde erst nach der Totalrevision von 1874 in die Bundesverfassung aufge-
nommen. Die Wirtschaftskrise von 1873 flihrte zu einer Zunahme der allge-
meinen Judenfeindlichkeit, welche in der Kampagne zur Einflihrung des
Schachtverbots im Jahr 1893 gipfelte. In der Volksabstimmung vom 20. Au-
gust 1893 wurde das Schichtverbot'® mit rund 60 Prozent Ja-Stimmen deut-
lich angenommen und die Kultusfreiheit der Juden damit empfindlich
eingeschrankt.

Vor und wahrend des Ersten Weltkriegs kristallisierte sich die «Abwehr des
Fremden» als Argumentationslinie fur die Schweizer Behorden heraus. Der
Begriff «Uberfremdung» wurde gemeinsam mit «Verjudung» in einen Zusam-
menhang gestellt. Aus dieser Uberfremdungsangst heraus wurde in den
zwanziger Jahren die Einblirgerung fiir Juden erschwert. Hier gilt es zu be-
achten, dal3 1920 von den Juden in der Schweiz 55 Prozent Auslander waren,

10 Vgl. Guggenheim, Scheiterhaufen, 28 ff.

11 Vgl. Josef Lang, «Ein neuer Artikel: Die Juden», Wie und warum der konservative Katholizismus die Juden-
emanzipation bekampfte; in: Moma 9 (1996), 7-12.

12 Das Abstimmungsresultat vom 14. Januar 1866 fiel, mit einem Neinstimmenanteil von 46,8%, duerst knapp
aus. Vgl. Eidgenossische Kommission gegen Rassismus, Antisemitismus in der Schweiz, Ein Bericht zu histori-
schen und aktuellen Erscheinungsformen mit Empfehlungen fiir GegenmalRnahmen, Bern 1998, 24.

13  Erst 1973 wurde das Schéchtverbot aus der Verfassung entfernt und 1978 insTierschutzgesetz ibernommen.

14 Vgl. Ralph Weingarten, Gleichberechtigt in die neue Zeit, Die «Griinderzeit» des Schweizer Judentums 1866-

1920; in: Willy Guggenheim (Hrg.), Juden in der Schweiz. Glaube - Geschichte - Gegenwart, Zirich 1983; Kom-
mission, Antisemitismus, 64.
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was vermutlich zu einem Anstieg der Fremdenfeindlichkeit fiihrte.”® Neben
der Angst vor Uberfremdung diente die Judenfeindschaft der spaten zwanzi-
ger und frihen dreiRiger Jahre zur Abwehr von Modernisierungsschiiben.
Die alten religiosen Stereotypen wurden mit kulturellen, sozialen und 6kono-
mischen Argumenten erweitert.'® Die Judenfeindschaft schweizerischer Pra-
gung erreichte ihren Héhepunkt im Zug des «Frontenfriihlings» und der na-
tionalsozialistischen Machtiibernahme in Deutschland 1933."7 Die damals
schwierige wirtschaftliche Situation in der Schweiz, mit 124000 Arbeitslosen
im Jahr 1936, bildete einen guten Nahrboden fir Judenfeindschaft.'®

Mit dem Ausbruch des Zweiten Weltkriegs am 1. September 1939 konzentrier-
te sich die Schweiz auf die Wahrung ihrer Neutralitat und die Sicherung ihrer
Existenz. Judenfeindschaft wurde nun, im Sinne einer Distanz zur nationalso-
zialistischen Ideologie, als unschweizerisch verurteilt und damit aus der 6f-
fentlichen Debatte verdrangt. Trotzdem waren Judenfeindlichkeiten in Regie-
rungs- und Wirtschaftskreisen weiterhin prasent, was sich in der Schweizer
Flichtlingspolitik wahrend des Zweiten Weltkriegs manifestierte. Mit der
SchlieRung der Grenze fiir sémtliche Zivilflichtlinge im Sommer 1942 sollte
das Bild der neutralen Schweiz strikt aufrechterhalten werden.'® Die schwei-
zerische Fliichtlingspolitik zwischen 1938 und 1945 stand somit in einer Tra-
dition der antisemitischen Fremdenabwehr.2°

3. Die «Woche im Bild» - «Kanzel» der Kapuziner

1923 erschien die erste Nummer der «Woche im Bild». Im Quartalspreis von
5.20 Franken war eine Lebens- und Unfallversicherung?! inbegriffen, womit
die «Woche im Bild», wie auch der «Sonntag», zu den sogenannten Versiche-
rungszeitschriften gehorte. Die «illustrierte katholische Familienschrift» rich-
tete sich an die Stadt- wie auch an die Landbevélkerung, an Angehdrige aller
Volksschichten - und sie schien damit Anklang zu finden. Im Juni 1926 gab es
eine Anderung zu verzeichnen: Eigentum und Verlag der «Woche im Bild»

16 Vgl. Willy Guggenheim, Wege zur Gegenwart, Die Schweizer Juden zwischen 1920 und 1945; in: Willy Guggen-
heim (Hrg.), Juden in der Schweiz, 70.

16 Vgl. Zimmer, Typisierung, 258.
17  Vgl. Zimmer, Typisierung, 259.
18 Vgl. Guggenheim, Wege, 73ff.

19 Nach neuesten Berechnungen hat der Schweizer Grenzschutz rund 30000 Fliichtlinge, meist Juden, abgewie-
sen. Vgl. Kommission, Antisemitismus, 30.

20 Vgl. Aram Mattioli, Antisemitismus in der Schweiz, Geschichte und Erklarungsversuche; in: Madeleine Dreyfus/
Jiirg Fischer (Hrg.), Manifest vom 21. Januar 1997, Geschichtsbilder und Antisemitismus in der Schweiz, Ziirich
1997, 89.

21 Die Versicherungsleistungen in Zahlen: 3000 Franken im Todesfall, 10000 Franken bei Ganzinvaliditét, bei teil-

weiser Invaliditit zwischen 40 und 2000 Franken. Der Abonnementspreis variierte je nach Art der Versicherung,
5.20 Franken pro Quartal waren jedoch das Minimum.
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wurden vom Presseverein flir die «Neuen Ziircher Nachrichten» kauflich er-
worben.?? Dieser hielt an der katholischen Grundhaltung fest, legte aber gro-
Beren Wert auf Aktualitat. Neu wollte die Schriftleitung der «Neuen Ziircher
Nachrichten» versuchen, die Zeitschrift inhaltlich noch volkstimlicher zu ge-
stalten und das inhaltliche Angebot fir Frauen und Kinder zu erweitern. Ab
1927 zeichnete der Otto Walter Verlag in Olten als Herausgeber fiir die «Wo-
che im Bild». Erstmals wurden Abonnentenzahlen publik: 1928 hatte die Zeit-
schrift rund 30000 Abonnenten.?3 Es wurde deutlich, daR «die Leser der Auf-
satze fast ausschlieRlich gute, religiose Leute sind, die zudem vorwiegend
einfacheren Volksschichten angehéren.»?* Aber auch Akademiker gehorten
zu den Abonnenten der «Woche im Bild».

Anfang 1927 iibernahmen vier Patres aus dem Kapuzinerorden die Aufgabe,
die Sonntagsgedanken fir die «Woche im Bild» zu verfassen. Es waren dies
Veit Gadient, Aurelian Roshardt, Rupert Noser und Otto Hophan. Die Redak-
tion der «Woche im Bild» zeigte sich (iber ihre neuen Autoren sehr erfreut:
«Wir erblicken in dieser Zusammenarbeit von Klerus und Laien, von Or-
densggiestern und Weltpriester im Dienste der katholischen Presse ein Ideal,
el

Otto Hophan duBerte sich im Namen seiner schreibenden Mitbriider im fiinf-
ten Jahr ihrer Tatigkeit fuir die «WWoche im Bild» zu den religidsen Leitartikeln
der Kapuziner und zeigte ihre Sicht dieser Aufgabe: «Wir betrachten die \Wo-
che im Bild» als unsere Kanzel, von welcher aus wir wochentlich den unsicht-
baren Tausenden predigen kénnen.»2% Otto Hophan wollte mit seinem Artikel
in erster Linie den Charakter ihrer Tatigkeit umreiBen, dazu aber auch Ver-
standnis fur ihre Art von Schriftstellerei wecken. Diese stand immer im Zei-
chen einer seelsorgerischen Wirkung.?’ Die schriftlichen religidsen Gedanken
der Kapuziner beschrieb er als zweckbestimmt, aus einer priesterlichen Not-
wendigkeit heraus verfal3t. Er stellte aber fest, daRR die «Sonntagsgedanken»
von weniger als einem Flinftel der Leserschaft gelesen wiirden. Hauptgrund

22 Die «Woche im Bild» war bereits 1923 bis 1924 im Besitz des Pressevereins fiir die «Neuen Ziircher Nachrich-
ten» gewesen. Darauf wurde sie von der Imago AG in Zlrich libernommen, welche die Zeitschrift von 1925 bis
Mitte 1926 herausgab.

23 Vgl. Woche im Bild Nr. 20, 13. Mai 1928, 565. Der «Sonntag» hatte zu dieser Zeit 80000 Abonnentinnen und
Abonnenten.

24  Woche im Bild Nr. 7, 15. Februar 1931, 196.
25 Woche im Bild Nr. 52, 25. Dezember 1926, 992.
26 Woche im Bild Nr. 3, 18. Januar 1931, 67.

27 Nachdem im 18. und 19. Jahrhundert, in einer Zeit der Unterdriickung der Kléster und Kirchen und des Zurtick-
dridngens des Katholizismus, die Schriftstellerei der Kapuziner zuriickgegangen war, fanden sich im 20. Jahr-
hundert neue Ansiétze zu publizistischem Schaffen. Die Griindung der Universitat Freiburg im Uechtland im
Jahre 1889 forderte die schriftstellerische Tatigkeit der Patres, insbesondere auf akademischer Ebene. Vgl. Leut-
frid Signer OFMCap, Pflege des Schrifttums in der Schweizer Provinz; in: Magnus Kiinzle OFMCap (Hrg.), Die
schweizerische Kapuzinerprovinz, Ihr Werden und Wirken, Festschrift zur 4. Jahrhundertfeier des Kapuzineror-
dens, Einsiedeln 1928, 337-359ff.
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Abb. 1: Die Redaktion «Woche im Bild» heil3t die vier Kapuziner-Autoren Veit Gadient, Aurelian Roshardt, Rupert

Noser und Otto Hophan fiur die Rubrik «Sonntagsgedanken» willkommen. «Die Woche im Bild», 4. Jg., Nr. 52,

25. Dezember 1926, S. 992.
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fiir ein Abonnement waren nicht die religiésen Inhalte, sondern die Versiche-
rungsleistungen.2®

4. Antijudaismus, Antisemitismus, Rassismus, Antizionismus

Bevor ich nun auf die einzelnen Kapuziner-Autoren und ihre AuRerungen ein-
gehe, mochte ich den Begriff Antisemitismus genauer erkldren. Es handelt
sich dabei um eine Sammelbezeichnung, welche in der zweiten Halfte des
19. Jahrhunderts in Deutschland gepragt wurde und flir unterschiedlich mo-
tivierte judenfeindliche Haltungen und AuBerungen steht. 29 Ich unterscheide
zwischen vier Begriffen: Antijudaismus, Antisemitismus, Rassismus und
Antizionismus.

Der Antijudaismus als &lteste Stromung bezeichnet die religics gepragte Ju-
denfeindschaft. Seine Wurzeln gehen auf die Konkurrenz der christlichen Re-
ligion mit dem Judentum als Mutterreligion zuriick. Im Rahmen des Antijuda-
ismus wurden die Juden als Verachter und Morder von Jesus Christus
abgestempelt, mit den Heiden auf eine Stufe gestellt und deutlich als dem
Christentum unterlegen eingestuft; ihnen wurde auch vorgeworfen, dem
Christentum zu schaden, sei es durch das Schanden von Hostien oder die ri-
tuelle Ermordung von Christen. Das Versagen der Juden als auserwéhltes
Volk Gottes und das BiiRen fiir seine Stinden wurden durch die Gestalt des
Ahasver, des ewigen, heimatlosen Juden, unter den Christen verbreitet.

Der Begriff Antisemitismus wurde 1879 vom deutschen Schriftsteller Wilhelm
Marr erstmals verwendet. Als eine moderne Form der Judenfeindschaft hatte
sich diese Stromung im Verlaufe des 19. Jahrhunderts gebildet. Ziel des An-
tisemitismus war es denn auch, die politische Emanzipation sowie die gesell-
schaftliche Assimilation der Juden zu verhindern.3? Er vereinigt in sich Ste-
reotype wie das judische Ziel der Weltherrschaft, die sogenannte Verjudung
der Presse und die Juden als Wucherer.

Erst der Rassismus hat das Judentum als jldische Rasse degradiert und de-
ren unveranderbare Andersartigkeit betont. Im Mittelpunkt der Rassenideolo-
gie stehen die korperlichen wie kulturellen Eigenarten einer Gruppe; dazu
kommen Faktoren wie ethnische, nationale oder religiose Zugehorigkeit.
Menschen wurden so gekennzeichnet, in Rassen eingeteilt und diskriminiert.
Der Vorwurf der Minderwertigkeit der Juden steht im Zentrum dieser Art von
Judenfeindlichkeit, was die Vertreibung der Juden und schlulRendlich deren
physische Vernichtung zur Folge hatte.

28 Vgl. Woche im Bild Nr. 3, 18. Januar 1931, 68.
29 Vgl. Rudolf Lill, Antisemitismus; in: Staatslexikon, Bd. 1, Freiburg i.Brg. - Basel - Wien 1985, 189-194.

30 Vgl. Nipperdey, Antisemitismus, 129ff,
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Der Antizionismus entwickelte sich als Reaktion auf die Ende des 19. Jahrhun-
derts in Europa entstandene zionistische Bewegung. Der Zionismus hatte
zum Ziel, einen jldischen Staat, wenn madglich in Palastina, zu errichten.
Durch die Pogrome in Osteuropa Mitte des 19. Jahrhunderts erhielt der Zio-
nismus starken Auftrieb; dennoch wandten sich lange nicht alle Juden dieser
Bewegung zu. Der Begriff Antizionismus steht fiir die Ablehnung der ju-
dischen Nationalbewegung.

5. Die schriftstellerisch téitigen Kapuziner

5.1. Das Quartett fiir « Woche im Bild»
5.1.1. Veit Gadient

Veit Gadient®! schrieb von 1927 bis 1930 religiose Leitartikel fiir die «Woche
im Bild». Sein Schrifttum stand ganz im Zeichen seiner priesterlichen Beru-
fung. Seine Ideen galten als fortschrittlich, womit er ab und zu auch aneckte.
Man warf ihm vor, keinen Humor zu haben.32

Veit Gadient schrieb vor allem Ende der zwanziger Jahre Artikel mit an-
tijidischen Inhalten. Er machte die Juden fiir den Messiasmord verantwort-
lich: «Seht, wohin Unglaube und Widerspenstigkeit flihren - zum Messias-
mord!»33 Er bezichtigte die Juden der Liebe zur Lige und des HaRes auf die
Wahrheit. Auch Veit Gadient unterstellte dem jidischen Volk falsche Messias-
erwartungen: Die Juden hatten Wunderzeichen sehen wollen. Er benutzte
diese Anschuldigung dazu, das Christentum vom Judentum abzugrenzen und
auf eine héhere, bessere Stufe zu stellen. In diesem Sinne setzte er die Juden
auch mit den Heiden gleich. 1930 schrieb er in seinen «Sonntagsgedanken»:
«lch will, daR ihr [die Jiinger] das groRe Geheimnis in die Welt hinaustragt,
zu Juden und Heiden, [...].»3*

31 Lorenz Gadient (1878-1969), geboren in Mastrils/Valduna bei Rankweil im Vorarlberg, absolvierte die Primar-
schule in Rankweil, das Gymnasium ab 1892 bei den Kapuzinern in Stans. Am 12. September 1898 begann er
sein Noviziat in Luzern und erhielt den Ordensnamen «Veit» oder «Vitus». In den Jahren 1899 bis 1904 absol-
vierte er seine Ordensstudien in Sitten, Fribourg, Solothurn, Zug und Schwyz. Am 19. Juli 1903 wurde er in
Luzern zum Priester geweiht. Ab 1905 studierte er Germanistik in Fribourg, promovierte am 30. November 1909
und wurde dort Professor fiir Literatur. 1915 griindete Veit Gadient die «Schweizer Schule», eine Halbmonats-
schrift fir Erziehung und Unterricht. Bis 1918 war er ihr Chefredaktor. Von 1925 bis 1930 war er Redaktor der
Kapuziner-Provinzzeitschrift «St.Fidelis». Im Jahre 1930 reiste er flir ein Jahr als Missionar nach Dar es Salaam
(Afrika) und auf die Seychellen. 1939 griindete er in Ziirich die Hausmission. Vgl. Fidelis 57 (1970), 135ff.;
Schweizerische Kirchenzeitung 137 (1969) 371f.

32 Vgl Fidelis 57 (1970), 142ff.
33 Woche im Bild Nr. 13, 25. Marz 1928, 369.

34 Vgl.Woche im Bild Nr. 24, 15. Juni 1930, 740.
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Abb. 2: Veit Gadient (PAL FA IVV 141)

Veit Gadient benutzte meist antijudaistische Stereotype. Daneben kamen ras-
sistische Bilder zum Tragen, wie zum Beispiel dasjenige der materialistischen
Juden, der religiésen Unreinheit und der Gesetzesgerechtigkeit des judischen
Volkes.3® Im Zusammenhang mit dem Pharisdertum nahm Veit Gadient die
Juden in Schutz: «Aus diesem Grunde ist der Pharisder nicht nur eine Erschei-
nung des Judentums, sondern eine allgemein menschliche.»*

5.1.2. Aurelian Roshardt

Aurelian Roshardt®” war verschiedentlich journalistisch tatig, hauptsachlich
aber im Bereich der Volksschriftstellerei. Er unterstiitzte seinen Ordensbruder
Veit Gadient mit Fachartikeln fur die «Schweizer Schule». Weiter schrieb er
fur den «Seraphischen Kinderfreund»38, die Provinzzeitschrift «St. Fidelis»3®,
den «Stanser Student»?® und den «Franziskus-Kalender»*'. In seinen populé-

35 Vgl. Woche im Bild Nr. 4, 26. Januar 1930, 100.
36 Vgl.Woche im Bild Nr. 28, 12. Juli 1930, 867.

37  Aurelian Roshardt (1880-1949), mit biirgerlichem Namen Josef Heinrich, geboren in Rapperswil/SG, trat am 12.
September 1898 als Novize in den Orden der Kapuziner ein. Von 1900 bis 1902 studierte er in Fribourg, Solo-
thurn und Zug. Am 19. Juli 1903 wurde er zum Priester geweiht. 1905 besuchte er erneut die Universitét. Von
1909 bis 1949 unterrichtete er Mathematik und Wirtschaft am Kollegium in Stans. Aurelian Roshardt gehorte zu
den ersten Schweizer Kapuzinern, die vom Orden offiziell zu weltlichen Studien an die Universitat geschickt
wurden. Die Forderung nach Fachleuten war groB, die Idee des weltlichen Universitatsbesuchs trotzdem sehr
umstritten, denn man fiirchtete etwaige Folgen fiir das Ordensleben. Vgl. Fidelis 37 (1950), 19ff.; Stanser Stu-
dent 6 (1949), 15ff.

38 Organ des Schweizerischen Seraphischen Liebeswerkes, welches von 1898 bis 1988 erschien.
39 Das Organ beinhaltet Studien und Mitteilungen aus der Schweizer Kapuzinerprovinz. Es existiert seit 1909.

40 Blatter fiir Schiller und Freunde des Kollegiums St. Fidelis. Erscheint seit Marz 1944 vierteljahrlich in Stans.
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, und sie will war-

wohin Unglaube und Widerspenstigkeit
-Gedanken» von Veit Gaident zum Pas-

Ausschnitt aus der Einleitung der «Sonntags

r Geister erinnert die Kirche am Passionssonntag. Sie zeigt uns so die Entwicklung des
sionssonntag; in: «Woche im Bild», 6. Jg., Nr. 13, 25. Méarz 1928, S. 359.

chen den Juden und dem gottgesandten Messias. Sie will erinnern

ft stellt sie in den Dienst der Gegenwart. Seht,

Abb. 3: «An diesen Kampf de

feindlichen Gegensatzes zwisi
nen. Vergangenheit wie Zukun
fiihren — zum Messiasmord!»;

Der «Franziskus-Kalender», herausgegeben von den Schweizer Kapuzinern, erscheint seit 1917. Zum Werde-
gang siehe Seraphin Arnold OFMCap, Zeitgeist in seraphischen Jahresspiegeln, 75 Jahrgdnge Franziskus-

Kalender; in: Helvetia Franciscana 20 (1991), 55-90.
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ren Aufsétzen schlug sich sein reiches Wissen nieder, vor allem in der «Wo-
che im Bild».*2 Mehr als zwanzig Jahre war er fiir die «Woche im Bild» tétig
und somit derjenige der vier Kapuziner*

sten die Treue hielt.**

, welcher dieser Zeitschrift am lang-

Abb. 4: Aurelian Roshardt (PAL FA IV A 460)

Aurelian Roshardt verfal3te vor allem Mitte und Ende der dreil3iger Jahre Ar-
tikel, welche antijudische Stereotype beinhalten. Er schrieb vom «Unglauben
der verneinenden alten Juden»®® und bezeichnete diesen als deren groRte
Siinde. Dem jlidischen Volk habe es am Willen gefehlt, den Messias zu akzep-
tieren: «Hatte sich das Gottesvolk zum Messias bekehrt, so ware wohl auch
die zeitliche Verwerfung, die Zerstérung Jerusalems, abgewendet worden.
Sie haben nicht gewollt.»*®

Pater Aurelian Roshardt hielt nicht viel vom jldischen Volk: «Der Herr schaut
tiefer und sieht die ganze Unzuverldssigkeit dieses beweglichen Volkes,
[...]».%7 Zudem beschrieb er die Juden als dumm und schwer von Begriff. Au-
relian Roshardt berichtete, wie sein Religionslehrer ihn und seine Mitschiiler
Uber die Erschaffung der Erde unterrichtet hatte: «So hat der grof3e Prophet

42  Vgl. Schweizerische Kirchenzeitung 117 (1949), 562; Stanser Student 6 (1949), 21.

43 Bei den anderen drei handelte es sich um die drei Patres Veit Gadient, Rupert Noser und Otto Hophan.
44 Vgl Fidelis 37 (1950), 19ff.

45 Woche im Bild Nr. 16, 17. April 1938, 484.

46 Vgl. Woche im Bild Nr. 12, 21. Mérz 1937, 356.

47 Vgl.Woche im Bild Nr. 28, 17. Juli 1932, 839.
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Moses seinem Volke den Anfang unserer Erde beschrieben. Er mul3te es ein-
fach und schlicht erzahlen, sonst hatten ihn die Juden ja nicht verstanden.»*®
Obwoh! die Juden des Alten Testaments die von Gott bestellten Trager seien,
was er mehrmals erwahnte, hatten sie mit den Handen der Gesetzlosen Jesus
Christus umgebracht.49 Qb er hier, mit der Erwahnung des Alten Testaments,
differenzieren und sich von der zeitgendssischen Haltung den Juden gegen-
tiber distanzieren wollte, sei dahingestellt. Jedenfalls machte er deutlich, daf?
die Juden die Verantwortung fur ihr Schicksal selber zu tragen hatten.

5.1.3. Rupert Noser

Rupert Noser®® war ein weiterer Verfasser von «Sonntagsgedanken» in der
«Woche im Bild». Er hatte seine Starke in der deutschen Sprache, und man
attestierte ihm als Schriftsteller und Dichter sowie als Prediger und Erzahler
groBRes Talent. Er schrieb in der Ordenszeitschrift wie auch in Kalendern ftr
Pfarrgeistliche. Sein Stil galt als ungeschliffen: «Etwas zu wenig gefeilt hat er
ohne Zweifel da und dort, dartiber ist auch er mit uns eins.»®! In seiner «mar-
kanten Unverbliimtheit», seinem Temperament sei er hin und wieder zu weit
gegangz—:'n.52

Rupert Nosers Artikel stammten aus dem Ende der zwanziger und Anfang der
dreiRiger Jahre. Er nannte zwei Griinde fiir die Ablehnung des Messias’ durch
die Juden: Einerseits ging es um die materielle, irdische Haftung der Juden,
verbunden mit der Selbstsucht der Juden sowie deren Gier nach materieller
Belohnung. Andererseits flihrte er die jlidische Unreife und Unterentwicklung
an: «Das Judenvolk war noch zu stark im Irdischen verwurzelt, [...]. Es war
noch in der Primarschule, nicht auf der Hochschule!»®3, Sie versteiften sich,
bockten, wollten nicht auf das Wort Gottes héren.® Die Juden seien den Frei-
denkern gleich und lehnten darum den Messias ab. Undank und Frevel karnen
hier zum Tragen. Die Juden seien eindeutig schuld am Tod Jesu Christi. In

48 Vgl.Woche im Bild Nr. 7, 13. Februar 1944, 195.

49  Vgl.Woche im Bild Nr. 4, 28. Januar 1934, 99; Die Woche im Bild Nr. 12, 25. Marz 1934, 355.

50 Rupert Noser (1896-1948), geboren in Kreuzlingen, besuchte die Klosterschule in Nifels sowie das Kollegium in
Stans und trat am 8. September 1915 als Novize in den Kapuzinerorden ein. Danach studierte er Theologie in
Fribourg, Zug, Solothurn und Schwyz. Am 30. April 1922 wurde er zum Priester geweiht. Von 1923 bis 1929 war
er als Professor fiir Religion, Latein, Griechisch und Deutsch am Kollegium in Appenzell tatig. Ab 1929 agierte
er als Seelsorger und Schriftsteller. Er war Volksmissionér, Stadtprediger in Luzern, Prediger in Sursee, Olten,
Wil sowie Ziirich. Er zeichnete als Redaktor des «Seraphischen Kinderfreundes» und spéter des «Franziskus-
Kalenders». Vgl. Fidelis 35 (1948), 94ff; Schweizerische Kirchenzeitung 116 (1948), 94,

51 Fidelis 35 (1948), 95.

52 Vgl. Fidelis 35 (1948), 95f.

53 Woche im Bild Nr. 22, 31. Mai 1931, 676.

54 Vgl.Woche im Bild Nr. 22, 31. Mai 1931, 676.
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ihrem blinden HaR und ihrer Einfalt hatten sie den Messias umgebracht, um
wieder allein zu herrschen.®®

Abb. 5: Rupert Noser (PAL FA IV R 211)

Als einer der wenigen Geistlichen beschrankte sich Rupert Noser nicht auf an-
tijudaistische Stereotype. Er thematisierte auch die Geldgeschafte der Juden:
«Nein, sie» - gemeint ist die Selbstsucht - «ist wie ein Wucherjude, der den
andern noch ihren Teil wegklaubt und wegraubt. Darum ist sie auch nirgends
gern g(;:;s.\czhen.»56 Zudem beschrieb er die Juden verachtlich als «Judenhauf-
cheny.

55 Vgl. Woche im Bild Nr. 22, 31. Mai 1931, 676.
56 Vgl. Woche im Bild Nr. 7, 12. Februar 1928, 183.

57 Vgl.Woche im Bild Nr. 18, 5. Mai 1929, 513.
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5.1.4. Otto Hophan

Der Schwerpunkt des Schaffens von Otto Hophan®? lag eindeutig auf der re-
ligiosen Schriftstellerei. Neben diversen Publikationen in den dreil3iger, vier-
ziger und funfziger Jahren erschien im Jahre 1946 sein Hauptwerk «Die Apo-
stel»®®, Otto Hophan gehdrte zu den langjahrigen Mitarbeitern der «Woche
im Bild». So publizierte er 1931 einen Sammelband der religiosen Artikel un-
ter dem Titel «Jahreszeiten, religidse Lesungen». Otto Hophan galt zu seiner
Zeit als «einer der meistgelesenen religiésen Schriftsteller der katholischen
Schweiz».59 Fiir seine Verdienste um das katholische Schrifttum erhielt er
1959 von der Universitat Fribourg die Enrendoktorwiirde in Theologie.f!

Otto Hophan bereitete seine Artikel sehr griindlich vor. Er studierte die Bibel
und einschlagige theologische Werke sowie andere Fachliteratur zum jewei-
ligen Thema.b2 Sein Ziel war es, den Geist und das Gemiit der Leserschaft zu
belehren, weshalb er einen einfachen Stil wihlte 83

Otto Hophan erklarte das Elend der Juden einmal mehr mit deren falschen
Erwartungen an den Messias. Er verwies auf die Selbstverschuldung der Ju-
den: «[...] und nachdem das auserwahlte Volk an sich selber das Schicksal
vollzogen hatte, gingen Jesu Wahrheiten und Gnade erst recht strahlend auf
tiber der Welt der Heidenvélker.»%

Einen Erléser, der in Windeln in einer Krippe lag, hatten sie weder begreifen
kénnen noch wollen. Die Juden hatten vom Messias Hilfe in zeitlicher Not, Be-
freiung von der bedriickenden Herrschaft Roms, Brot, ein herrliches Reich er-
wartet - und nicht geistig-religiésen Gewinn. Otto Hophan warf den Juden
Streben nach Glanz und Gold, ihre materialistische Ausrichtung, vor5® In ei-
nem weiteren Artikel nannte er die Juden undankbar und der Rolle des aus-

58 Otto Hophan (1898-1968), mit biirgerlichem Namen Hermann Hophan, geboren in Nafels, absolvierte die Klo-
sterschule in Nafels und das Gymnasium in Stans, wo er die Matura machte. Am 16. September 1916 trat er als
Novize in den Kapuzinerorden in Luzern ein. Darauf folgten die damals iiblichen Aufenthalte in den Studienklo-
stern Stans, Sitten, Fribourg, Zug und Solothurn. Am 15. April 1923 wurde Otto Hophan zum Priester geweiht.
Danach war er bis 1939 als Socius-Lektor in Schwyz engagiert. Otto Hophan litt an Lungentuberkolose, weswe-
gen er sich wiederholt fir langere Zeit in Sanatorien aufhielt, so auch von 1939 bis 1941 in Rigi-Kaltbad. Dann
begab er sich als Studentenseelsorger ans Stanser Gymnasium St. Fidelis, 1949 in derselben Funktion nach
Schwyz ans Kollegium Maria Hilf, wo er bis 1958 blieb. Otto Hophan war Mitarbeiter bei der Radiosendung
«Worte auf den Weg». Aus gesundheitlichen Griinden siedelte er dann in den Kanton Tessin tiber und war dort
als Haus- und Krankenseelsorger an der Clinica Santa Croce tétig. Vgl. Fidelis 56 (1969), 40ff.; Vaterland Nr. 234,
7. Oktober 1968, 4.

59 Otto Hophan OFMCap, Die Apostel, Luzern 1946.
60 Schweizerische Kirchenzeitung 136 (1968), 696.
61 Vgl. Fidelis 56 (1969), 42f.

62 Vgl. Fidelis 56 (1969), 44.

63 Vgl. Stanser Student 17 (1959), 30f.

64 Vgl. Woche im Bild Nr. 22, 29. Mai 1938, 675.

65 Vgl.Woche im Bild Nr. 52, 23. Dezember 1928, 1524.
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Abb. 6: Otto Hophan (PAL FA IV O 163)

erwahlten Volkes unwiirdig: «Gott selber schldagt Undankbaren gegentiber ein
strenges Verfahren ein. [...] In diesem Sinne sagte der Herr auch zu den Ju-
den: (Das Reich Gottes wird euch genommen und einem Volke gegeben wer-
den, das seine Friichte bringt.»% Weiter nannte er die Verstocktheit der Ju-
den als Grund fiir deren Abfallen und Verwerfung. Dadurch habe sich die
Tragik des Judenvolkes erfiillt - die Juden wurden zu Gottesmdrdern. Auch
noch im Jahr 1941 thematisierte er die Ablehnung von Jesus Christus durch
die Juden.%” Von Anfang an seien sie ihm entgegengestanden und hétten ihn
nicht akzeptieren wollen. So verwendete Otto Hophan vom Beginn seiner Ta-
tigkeit im Jahr 1927 bis Anfang der vierziger Jahre diese Stereotype immer
wieder.?8 Es kann hier nicht von einer Entwicklung, eher von einer mit Kon-
stanz vertretenen Haltung die Rede sein.

Otto Hophan gehorte zu denjenigen Autoren, welche Juden- und Heidentum
dazu benutzten, das Christentum gegen sie abzugrenzen und in ein besseres
Licht zu riicken: «Die alten Heiden anerkannten in Ungliick und Not ein hohe-
res Walten, meistens etwa einen ziirnenden, strafenden Gott, [...]. Auch die
alttestamentlichen jlidischen Ansichten vom Leiden waren noch recht unvoll-
kommen. [...] Es ist das Christentum, welches uns das Leiden als (Kreuz ent-

66 Vgl.Woche im Bild Nr. 37, 12. September 1943, 1165.
67 Vgl.Woche im Bild Nr. 13, 30. Médrz 1941, 387

68 Vgl.Woche im Bild Nr. 48, 25. November 1928, 1404,
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hiillt hat.»®® Er setzte die Juden den Heiden oder auch den Mohammedanern
gleich, immer als Gegensatz zum Christentum.”’® Meist machte er diese An-
sicht in der Dreistufung Heiden - Juden - Christen deutlich. Hier war das Ju-
dentum der Vorhof zur wahren Gottesverehrung - auch dies ein Bild, welches
sich bis in die vierziger Jahre aufrechterhielt.

Otto Hophan gehérte zu jenen geistlichen Autoren, welche neben antijudai-
stischen Stereotypen auch antisemitische und rassistische Elemente in ihre
Artikel aufnahmen. So beschrieb er verschiedentlich die Charakterziige und
Eigenschaften der Juden: «Der alte Jude verachtete die Rauber, Betrtiger,
Ehebrecher. Das hatte er nicht tun sollen, man darf auch fiir den schlimmsten
Siinder nicht Verachtung, sondern nur Mitleid hegen.»’! Ein weiterer Kom-
mentar Otto Hophans tber den Juden: «Denn besser schien seinem einfalti-
gen Sinn eine falsche Religion mit Liebe, als die wahre Religion ohne die Lie-
be.»’2 Juden waren in seinen Augen gierig und schmeichelnd, selbstsiichtig
und heuchlerisch, rein materialistisch orientiert. Nicht der Glaube war ent-
scheidend - sie machten ihre Religion von zeitlichen, irdischen Vorteilen ab-
hangig. Er warf ihnen vor, fir Stinder Verachtung statt Mitleid zu empfinden.

5.2. Weitere Kapuziner-Autoren
5.2.1. Leopold Durgiai

Leopold Durgiai’® wurde als berufener Volksprediger und typischer Kapuzi-
ner beschrieben. Seine Predigten wirkten nicht unbedingt durch die aul3erge-
wohnliche Tiefe seiner Gedanken, sondern vor allem durch das «Volksver-
bundene, Bildhafte, Originelle, Volksverstehende, Volkstiimliche [...]».” Die
Klarheit seiner Predigten war auch in seinen Artikeln zu finden.”® Im gleichen
Stil war Leopold Durgiai schriftstellerisch tatig, und man attestierte ihm eine

69 Vgl.Woche im Bild Nr. 14, 7. April 1935, 419.
70 Vgl.Woche im Bild Nr. 8, 25. Februar 1945, 227.
71  Woche im Bild Nr. 32, 5. August 1928, 923.

72 Woche im Bild Nr. 35, 31. August 1930, 1092.

73 Leopold Durgiai (1873-1939), geboren in Andermatt, besuchte dort die von Kapuzinern gefiihrte Primar- und die
Sekundarschule. Danach wechselte er ans Kollegium in Stans. Am 12. September 1892 trat er als Novize in den
Kapuzinerorden ein. Nach Studienaufenthalten in Solothurn und Zug empfing er am 15. August 1897 die Prie-
sterweihe. Ab 1898 war er als Priester in Luzern titig, ab 1900 in Solothurn, 1901 in Wil, ab 1906 in Olten, ab
1909 in Dornach, von 1910 bis 1912 in Sarnen, ab 1914 in Zug und ab 1918 wiederum in Dornach. Dazu war er in
Ziirich, Altdorf, Schwyz und Sursee als Volksmissionar tatig. Von 1919 bis 1926 redigierte er die «Franziskusro-
sen», die Monatszeitschrift fir die Mitglieder des Dritten Ordens, war bis 1938 Redaktor des «Franziskus-Kalen-
ders» und veréffentlichte religiose Artikel in der «Nordschweiz», und in den unterhaltenden und belehrenden
Monatsblattern fiir Heimatkunde. Vgl. Fidelis 26 (1939), 60ff; Woche im Bild Nr. 8, 19. Februar 1939, 228; Vater-
land Nr. 30, 4. Februar 1939, 1.

74 Fidelis 26 (1939), 61.

75 Vgl.Woche im Bild Nr. 8, 19. Februar 1939, 228,
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Abb. 7: Leopold Durgiai (PAL FA IV L 92a)

«gewandte Feder».”® Leopold Durgiai sah die Presse als eine Kanzel, von wel-
cher er zu den Menschen sprach. Von 1937 bis 1939 war er Mitarbeiter der
«Woche im Bild»; gesundheitliche Probleme verhinderten aber eine regelma-
Rige Tatigkeit. Deshalb waren von ihm allgemein nur Artikel zu finden.

Neben den gangigen antijudaistischen Stereotypen widmete Leopold Durgiai
den Juden und ihrer Tatigkeit im finanziellen Bereich einen Leitartikel: Er
schrieb unter dem Titel «Die braunen Bankiers» liber die Juden und ihre Zins-
geschéfte im spaten Mittelalter. Damals sei die schweizerische Bevolkerung
den Juden ausgeliefert und oft zum Pfanden ihres Hab und Guts gezwungen
gewesen, weil die Juden so horrende Zinsen verlangt hatten: «In dieser Zeit,
wo selbst Firsten und Regierungen sich beugten, vor dem schrankenlosen
Wucher und der wahnsinnigen Volksausbeutung, wer wagte es, offen und
mutig dagegen aufzutreten? [...] Es war einzig und allein die katholische Kir-
che.»”” Somit war Leopold Durgiai der erste Autor in der «Woche im Bild»,
welcher die Wehrhaftigkeit der katholischen Kirche betonte.

76 Vgl. Fidelis 26 (1939), 61.

77 Vgl.Woche im Bild Nr. 29, 17. Juli 1938, 899.
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5.2.2. Agatho Locher

Abb. 8: Agatho Locher (PAL FA IV A 81)

Agatho Locher’® publizierte Mitte der dreifiger Jahre einige Artikel, in denen
er das Judentum thematisierte. Er beschrieb die Juden als habgierig und
egoistisch - und in diesem Stil hatten sie auch ihren Erloser erwartet. Die Ju-
den waren in seinen Augen widerspenstig, stindhaft, provokativ gegentber
Gott und verraterisch. Er zitierte ein Wort des Propheten Jesaja: «Den ganzen
Tag breite ich meine Hande aus nach einem widerspenstigen Volk, das Wege
geht, die siindhaft sind. Das seinem eigenen Diinkel folgt.»""9 Sie ignorierten
die Wahrheit absichtlich und gingen so dem Glauben aus dem Weg. Sie woll-
ten nicht glauben und hegten falsche Erwartungen an den Messias, welchen
sie als Kénig der Juden, Befreier und gewaltigen Herrscher sahen, der ihnen
materiellen Nutzen bringen sollte. Die Juden schimpften ihn Gotteslasterer
und &rgerten sich (iber seine Wundertaten. In diesem Sinne stellte Agatho Lo-
cher die Juden mit den Heiden gleich und grenzte das Christentum davon ab.
Agatho Locher schimpfte zwar Uber die Pharisder als aufgeblahte, selbst-
bewuRte Klasse, betonte aber gleichzeitig, dal3 sie kein jlidisches Phdnomen

78 Agatho Locher (1903-1953), geboren in Sargans, absolvierte die Realschule in Rapperswil, das Gymnasium in
Einsiedeln und machte dann die Matura in Stans. Am 12. September 1922 begann sein Noviziat. Ab 1925 stu-
dierte er in Rom Philosophie und promovierte 1928. 1929 begann er ein Theologiestudium in Solothurn. Am 5.
Juli 1931 wurde er zum Priester geweiht, danach war er als Lektor der Philosophie in Sitten tatig. 1936 reiste er
als Missionar nach Skofja Loka in Jugoslawien. Ab 1938 war er Professor fiir Philosophie und Sprachen am
Gymnasium in Appenzell. 1949 ging er als Lektor ins Kloster Scheibbs, gelegen in der Wiener Kapuzinerpro-
vinz; zwei Jahre spater kehrte er wieder in die Schweiz zuriick. Vgl. Fidelis 41 (1954), 74ff; Schweizerische Kir-
chenzeitung 121 (1953), 306. Lochers Dissertation an der Gregoriana wurde nie gedruckt; vgl. Protokoll Studien
Universitaten mit Abschliissen der Schweizer Kapuziner (Verzeichnis im PAL), 11.

79 Woche im Bild Nr. 25, 23. Juni 1935, 772.
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seien, sondern dal diese Art Menschen auch im christlichen 20. Jahrhundert
vorkomme.8% Auch Veit Gadient hatte sich schon in diesem Sinne gedul3ert.

Agatho Locher war der einzige Autor, welcher die Juden auch auBerlich cha-
rakterisierte. «Ein klassischer Typ dieser Kaste tritt uns entgegen. Ein gut ge-
pflegter Kopf mit scharfer Adlernase. Die Haare fein gescheitelt und mit wohl-
riechenden Essenzen reichlich gesalbt.»®!

5.2.3. Leutfrid Signer

Abb. 9: Leutfrid Signer (PAL FA IV L 110)

Leutfrid Signer®? war schriftstellerisch duBerst aktiv. Neben Lesebiichern fiir
die Sekundarschule und das Gymnasium verfal3te er Gedichte und machte
Ubersetzungen. Als geschatzter wie auch geflirchteter Kritiker rezensierte er
fiir verschiedene Zeitschriften und Zeitungen®®. Er schrieb die Leitartikel fiir

80 Vgl.Woche im Bild Nr. 8, 25. Februar 1940, 227
81 Vgl. Woche im Bild Nr. 30, 29. Juli 1934, 931.

82 Leutfrid Signer (1897-1963), geboren in Appenzell, wechselte 1914 vom Kollegium in Appenzell ans Kollegium
in Stans. Sein Noviziat begann am 24. September 1918. Die Lehr- und Wanderjahre machte er in Stans, Sitten,
Fribourg, Zug und Solothurn. Am 6. April 1924 wurde er zum Priester geweiht. Danach studierte er an der Uni-
versitat Fribourg Germanistik und promovierte im Juni 1928. Seine publizierte Dissertation lautet: Die Predigt-
anlage bei P Michael Angelus von Schorno O.M.Cap. (1631-1712, Assisi 1933. Bereits ab 1927 war Signer am
Kollegium in Stans als Lehrer tatig - und dies fiir 36 Jahre. Von 1943 bis zu seinem Tod 1963 hatte er das Amt
des Rektors am Kollegium in Stans inne. 1944 griindete er die vierteljéhrlich erscheinende Kollegiumszeitschrift
«Stanser Student» und war befreundet mit Bundeskanzler Konrad Adenauer. Vgl. Fidelis 51 (1964), 33ff. Weite-
res zur Biographie Signers siehe Bertram Gubler OFMCap: P. Leutfrid Signer (1897-1963); in: 400 Jahre Kapuzi-
nerklsoter Appenzell 1587-1987, Appenzell 1987, 103-107

83 So zum Beispiel fiir die «Schweizer Rundschau», «Das neue Buch», «Buch und Volk».
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den «Stanser Student» und war mehrere Jahre in der Redaktionskommission
des «Franziskuskalenders» tatig. Seine Maxime war der christliche Humanis-
mus: «Darum stand er auch vorurteilslos, ja freundschaftlich Andersglaubi-
gen gegeniber.»® Seine Sprache war gepflegt und edel, nicht unbedingt
bildhaft, sondern eher den Verstand ansprechend.

Dies wurde in seinen Artikeln, welche er Anfang der dreil3iger Jahre fiir die
«Woche im Bild» schrieb, deutlich. Leutfrid Signer betonte, wenn es um die
Ablehnung des Messias’ durch die Juden ging, die Tragik des jlidischen Vol-
kes, welches seinen Gott vergessen, sich irdischen Traumen und Hoffnungen
hingegeben und darob den Blick fiir die gottliche Berufung verloren habe.
Wohl sprach er von den reichen und tberheblichen Juden, welchen er den
Fall prophezeite. Falsche Erwartungen an den Messias, Verblendung oder Un-
wille als antijudaistische Stereotype kamen bei ihm aber nicht zum Tragen.
Leutfrid Signer schrieb (iber die gotteslasternden Israeliten, liber Juden, wel-
che den Heiland verlachten und verhdhnten. Er thematisierte aber auch die
schwindende Gottesfurcht und offene Glaubenslosigkeit im allgemeinen.
Ahnlich hielt er es mit dem Rassismus. Er lamentierte darliber, wer sich heute
tiber wen erhebe: «Was sich heute alles stolz erhebt! Mensch Gber Mit-
mensch, Arbeiter tiber Mitarbeiter, Geschaft iiber Konkurrenz, Gelehrte tber
Mitschaffende, Rasse tiber Volk und Nation!»%°

5.2.4. Gaudenz Wolf

Gaudenz Wolf8® hatte als Prediger keine Furore gemacht: «Leichter ging ihm
das geschriebene Wort, [...]».87 Die Sonntagsartikel, welche er iiber lange
Jahre hinweg fiir die «Woche im Bild» verfaBte, wurden sehr geschatzt.

Gaudenz Wolf hatte sich stark judenfeindlich geduRert, vor allem Ende der
dreiBiger Jahre; obwohl er dies ausdricklich nicht wollte und sich davon di-
stanzierte, wies er konkret auf die Juden hin. Die Juden als auserwahltes Volk,
als Trager der Erlésung, hatten zuviel erwartet, ndmlich einen Kénig in Herr-
lichkeit und nicht ein Kind in Armut. Israel selbst habe sein Heil nicht erkannt.
So teilte er die Menschheit in zwei Klassen ein: Die Menschen der Welt, die
Geldmenschen, die Andersgldubigen, die unehrlich, habgierig und genul3-
siichtig seien, und die Menschen des Lichtes, welche losgeldst von irdischen

84 Fidelis 51 (1964), 40.

85 Vgl. Nr. 40, 1. Oktober 1933, 1252.

86 GaudenzWolf (1897-19886), geboren in Untervaz, besuchte das Kollegium in Stans und begann sein Noviziat am
19. September 1918. Zwischen 1921 und 1924 studierte er Theologie in Fribourg, spéter in Sitten und Solo-
thurn. Am 28. Méarz 1925 wurde er zum Priester geweiht. Von 1928 bis 1939 war er in Schiipfheim stationiert.
1942 zeichnete er als Redaktor des «Seraphischen Kinderfreundes». Ab 1945 war er als Vikar in Mels, 1951 in
Stans, 1957 in Zug und 1963 wiederum in Mels tatig. Vgl. Fidelis 73 (1986), 140f.

87 Fidelis 73 (1986), 141.
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Abb. 10: Gaudenz Wolf (PAL FA IV G 60)

und materiellen Giitern sich auf das Seelenleben konzentrierten - die Katho-
liken. Leider hatten die andersglaubigen und antichristlichen Menschen durch
Presse und Geld den gréfRten EinfluR auf der Welt: «Ohne in Antisemitismus
machen zu wollen, sei daran erinnert, dald das Judentum an den Borsen und
Banken zuvorderst steht und daR es Hausse und Baisse der Welt diktiert.»%8
Diese Aussagen tatigte er in einer Zeit, welche von den Novemberpogromen
1938 und der beginnenden systematischen Vernichtung der Juden gepragt
war.

Gaudenz Wolf schimpfte tiber die Selbstgerechtigkeit der Pharisder, weil sie
sich fiir bessere Menschen hielten.8? Er pragte den Ausdruck, jemandes Reli-
gion stehe im Rufe eines Pharisder - sprich, daR sie nur Schein und Fassade
sei.

88 Vgl.Woche im Bild Nr. 31, 31. Juli 1938, 963.

89 Vgl.Woche im Bild Nr. 14, 5. April 1942, 419.
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5.2.5. Salvator Maschek

Abb. 11: Salvator Maschek (PAL FA IV S 5)

k90

Salvator Maschek™" war der einzige der Kapuziner, der sich zu den national-
sozialistischen Konzentrationslagern dulerte. Er schrieb im August 1945 ei-
nen Leitartikel zum Thema Konzentrationslager. Er wollte nicht auf die Schau-
er und die Greueltaten eingehen, sondern von seiner Begegnung mit einigen
«israelitischen Jinglingen» im St. Claraspital in Basel erzahlen. Diese seien
sehr erstaunt gewesen, als sie erfahren hatten, dal3 auch Katholiken und Pro-
testanten in den Konzentrationslagern umgekommen seien. «Es wird ja auch
jetzt noch von gewissen Kreisen verschwiegen, die behaupten, die Kirche sei
mit den Nazi auf freundschaftlichem Ful3e gestanden, wo doch Papst und
Bischéfe gegen die Irrlehren des Nazismus die Stimme erhoben, [...].»2" Es
ging hier nicht eigentlich um das Schicksal der Juden im Zweiten Weltkrieg,
sondern um Verdienste der katholischen Kirche. Salvator Maschek war, wie
Leopold Durgiai, einer derjenigen Autoren, welche die katholische Kirche als
Bollwerk hinstellten.%?

90 Salvator Maschek (1899-1974), mit biirgerlichem Namen Franz Maschek, geboren in Winterthur, besuchte ab
1914 das Gymnasium in Imnmensee, wo er auch die Matura machte. Am 13. September 1921 trat er als Novize in
den Orden der Kapuziner ein. Von 1922 bis 1925 hielt er sich aus Studienzwecken in Fribourg, Sclothurn,
Schwyz und Sitten auf. Am 4. Juli 1926 wurde er zum Priester geweiht. Ab 1927 war er als Seelsorger in Wil
tatig. Ab 1929 war Salvator Maschek als Volksmissionar im Einsatz und reiste fortan als Prediger und Kranken-
pater durch die Schweiz: 1932 Mels, 1936 Sarnen, 1938 Appenzell, 1941 Rapperswil, 1942 bis 1945 Spiez, 1951
Zurich, 1957 Stans und 1968 Schiipfheim. Vgl. Fidelis 62 (1975), 37ff.; Schweizerische Kirchenzeitung 142 (1974),
776. k

91  Woche im Bild Nr. 31, 5. August 1945, 915,

92 Vgl.Woche im Bild Nr. 31, 5. August 1945, 915.
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Daneben verwendete Salvator Maschek auch andere Stereotype. Er benutzte
die Bibelstelle mit der Klage beim Propheten Isaias®, um die Juden zu cha-
rakterisieren: Ohne Erkenntnis, keine Einsicht, ein stindiges und schuldbela-
denes Volk, das den Herrn verlassen, Gott gelastert und ihm den Ricken zu-
gekehrt habe.%*

6. Ausbildung der Kapuziner-Theologen

Konfrontiert man heute die Kapuziner in ihrem Kloster in Luzern mit den Au-
Berungen, welche ihre Ordensbriider zwischen 1920 und 1945 in der «Woche
im Bild» gemacht haben, so zeigen sich diese wenig erstaunt tiber die teilwei-
se massiven Vorwirfe und Anschuldigungen an die Juden. Warum? Die Ka-
puziner sehen viele der Aussagen im Zusammenhang mit der Ausbildung,
welche die Ordensleute in dieser Zeit genossen haben.

Die franziskanische Wissenschaft stand im 13. Jahrhundert in ihrer Hochbli-
te. Eine qualitative Fortentwicklung blieb dann vorderhand aus. Der Andrang
zu den Studien war zwar grol3, mit dem Lerneifer hielt es sich aber in Grenzen.
H&ufig standen die Privilegien, welche die Lektoren und Magistri genossen
(zum Beispiel ein eigenes Zimmer, einen Diener, besseres Essen) im Vorder-
grund. Erst im 16. und 17. Jahrhundert, nachdem die Studien neu organisiert
un(ésmit groRerem Eifer betrieben worden waren, stieg das Niveau wieder
an.

In der ersten Halfte des 19. Jahrhunderts hatte die Wissenschaftlichkeit der
Kapuziner wiederum einen schlechten Ruf. Man warf ihnen Rickstandigkeit
vor; die Studiengange seien ungeniigend und mangelhaft. Die Konstitutionen
schrieben fiir die Ausbildung der Kapuziner drei Jahre Philosophie und vier
Jahre Theologie vor. Die Lektoren waren nicht strikt an ein Lehrbuch gebun-
den, sondern trugen nach ihren eigenen Heften vor. Zudem hielt man sich in
der schweizersichen Kapuziner-Provinz «nicht angstlich» an die Dauer der
Ausbildung, weil die Ordensmanner meist vor Abschlul? ihrer Ausbildung ge-
braucht wurden. So wurden Jiinglinge zu friih ins Noviziat aufgenommen,
Kleriker zu friih geweiht. Wegen Hausarbeiten und auswartigen Melfeiern
blieb denn haufig nur wenig Zeit flirs Studium. Die Reformen im Jahr 1840
brachten hier groRe Verbesserungen. Sechs Studienjahre wurden festgelegt,
eine Priesterweihe war vor dem dritten Jahr nicht mehr mdoglich. Die Lehrb-
cher wurden vorgeschrieben, die Unterrichtsfacher um Kirchengeschichte,
Anthropologie, Philosophiegeschichte, Moralphilosophie/Moraltheologie,
Physik und Exegese erweitert. Der Unterricht wurde von verschiedenen Lek-

93 Im entsprechenden Artikel (vgl. Woche im Bild Nr. 32, 11. August 1940, 979) ist die Stelle mit Isr. 1, 2-5 angege-
ben. Bei einer Uberpriifung stellte sich diese Angabe als falsch heraus. Es handelt sich um Js 1, 2-5.

94 Vgl. Woche im Bild Nr. 32, 11. August 1940, 979.

95 Hilarin Felder OFMCap, Die Studien im ersten Jahrhundert des Kapuzinerordens, Rom 1928.
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toren erteilt. Es dauerte allerdings noch bis 1901, bis der erste Kapuziner seine
Studien an einer Universitat vertiefte.%

Viele der antijudaistischen, antisemitischen sowie rassistischen Stereotype,
welche die Kapuziner in der «Woche im Bild» duf3erten, finden sich in den Ka-
techismen und Religionsbiichern wieder, die ein Bestandteil ihrer Ausbildung
waren und sich in den Bibliotheken der Kapuzinerklster befinden.

6.1. Katechismen

Das Stereotyp der Juden als Gottesmérder findet sich in den von mir unter-
suchten Katechismen jeweils im 4. Glaubensartikel. In einem Katechismus
von 1841 ist zu lesen: «Wer hat auf Jesu Tod gedrungen? Die Juden. [...] Wer
hat Jesum den Juden iiberliefert? Judas.»®’ In einer Ausgabe aus dem Jahr
1848 steht: «Jesus ist als Konig dem Volke Israel gesendet aber von demsel-
ben verlaugnet und zum Kreuztode lberliefert worden [...].»98

Einige Jahre spéter, 1932, steht an derselben Stelle («Gelitten unter Pontius
Pilatus, gekreuzigt, gestorben und begraben»), Gott habe durch Vorbilder und
Weissagungen den Tod am Kreuz erklart: Abel, der aus Neid erschlagen wur-
de, Isaaks Opfer und zu guter Letzt das Lamm, welches die Juden beim Aus-
zug aus Agypten schlachteten. Weiter heif3t es, die «Heiden und Juden waren
seines Leidens Anstifter, Urheber und Vollstrecker».% Denn wenn die Juden
Christus erkannt hatten, hatten sie ihn nicht gekreuzigt.100 In ahnlichem Wort-
laut findet sich diese Passage zehn Jahre spater, im Katechismus fir das Bis-
tum Basel 1942, wieder.

1928 wird im selben Katechismus, aber an anderer Stelle, das Stereotyp der
Juden als Gottesmdrder, aufgegriffen. Im Abschnitt «Das Kirchenjahr» zum
Passions- oder Leidenssonntag im Evangelium des Tages wird erklart, daf3
sich Jesus vor den Juden, die ihn steinigen wollten, verbarg.!"!

Weiter finden sich in den Katechismen einige Stellen, wo die Juden mit Hei-
den oder Ungléubigen gleichgesetzt werden. Ein Beispiel aus dem Jahr 1841
stammt aus dem achten Glaubensartikel. Nachdem die Apostel den heiligen
Geist empfangen hatten, fingen sie sofort an, Jesus den Juden zu predigen.

96 Justinian Eugster OFMCap, Studienreformen der Schweizerischen Kapuzinerprovinz 1830-1853; in: Helvetia
Franciscana 6 (1953-1956), 257-267.

97 Katechismus oder Erkldrung der christliche Lehre zum Gebrauche des Bisthumes Basel, Luzern 1841, 46.
98 Christkatholische Religionslehre fiir die groRere Jugend des Bistums Basel, Solothurn 1848, 45.

99 Gatterer Michael, Das Religionsbuch der Kirche, Innsbruck 1932, 92.

100 Gatterer Michael, Das Religionsbuch der Kirche, Innsbruck 1932, 91.

101 Katholischer Katechismus fiir das Bistum Basel, Luzern 1928, 154.
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Spater kamen dann alle Volker der Welt dazu. Die Frage, ob die Predigten Er-
folg unter den Heiden gehabt hatten, impliziert, dal? die Juden Heiden, also
Ungldubige seien. Der neunte Glaubensartikel griff diese Frage ebenfalls auf:
«Wer gehart nicht zur katholischen Kirche aus Abgang der Taufe? Die Unglau-
bigen oder Heiden, die Juden, [...].» Weiter wurden die erwahnt, welche
durch Abgétterei siindigen. Auch hier wurden die Israeliten genannt.'%? Im
Katechismus von 1895 steht, die Israeliten wiirden sich gegen das Hoffen auf
Gott sowie gegen die Liebe Gottes versiindigen.'%3

1928 werden die Anschuldigungen gegen die Juden massiver. Im vierten
Glaubensartikel heil3t es unter dem ersten Gebot («Du sollst nur an einen Gott
glauben»): «Wann siindigt man gegen die Liebe zu Gott? Ein Beispiel des Un-
dankes und der Unzufriedenheit gegeniliber Gott war das israelitische Volk in
der Wiiste.»'% Im achten Glaubensartikel wird die Sprache noch deutlicher.
Die Frage Nummer 225 lautet: «Was flir Sinden nennt man Siinden gegen
den Heiligen Geist? Der erkannten christlichen Wahrheit widerstreben - die
Pharisder. Seinen Nachsten um der gottlichen Gnade willen beneiden - die
Pharisder. Gegen heilsame Ermahnungen ein verstocktes Herz haben - Stadt
Jerusalem.9®

Derselbe Abschnitt findet sich im Jahr 1932 wieder. Zudem steht im funften
Glaubensartikel, dal die Juden an der Auferstehung von Jesus Christus zwei-
felten und seine Lehre durch Wunderzeichen bewiesen haben wollten. Im
sechsten Artikel findet sich ein ahnliches Beispiel. So hatten die Juden Christi
Reich namlich als irdisches Reich erwartet.'’® Auf die Frage Nummer 20
(«Welche gehéren ganz und gar nicht zur Kirche?») lautet die Antwort: «Erst-
lich alle Juden, Unglaubigen, und vom Glauben Abtriinnige.» Zum ersten Ge-
bot («Du sollst keine fremden Gotter neben mir haben»), heilRt es unter dem
Stichwort Gotzendienst, die Juden héatten «gefehlt», weil sie in der Wiiste ein
Kalb angebetet haben.'%’

1938 wird unter dem ersten Gebot wiederum auf die Zweifel der Juden auf-
merksam gemacht. Die Israeliten seien bestraft worden, weil sie die Barmher-
zigkeit Gottes angezweifelt hatten.'%® Ein anderes Beispiel findet sich zwei
Jahre spater beim Sakrament der Firmung. Jesus sprach in der Synagoge von
Kapharnaum: «Das Brot, das ich geben werde, ist mein Fleisch. Haben die Ju-

102 Katechismus oder Erklarung der christliche Lehre zum Gebrauche des Bisthumes Basel, Luzern 1841, 51.
103 Katholischer Katechismus fiir die Didcese Basel, Luzern 1895, 48.

104 Katholischer Katechismus fiir das Bistum Basel, Luzern 1928, 57.

105 Katholischer Katechismus fiir das Bistum Basel, Luzern 1928, 81.

106 Gatterer Michael, Das Religionsbuch der Kirche, Innsbruck 1932, 106 u. 114.

107 Gatterer Michael, Das Religionsbuch der Kirche, Innsbruck 1932, 53 u. 99.

108 Catéchisme du Diocése de Bale, Porrentruy 1938, 90.
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den dem Heiland geglaubt? Die Juden haben dem Heiland nicht geglaubt
[“.].”109

Die Pharisderwerden in den Katechismen ebenfalls thematisiert. In einer Aus-
gabe aus dem Jahr 1911 steht unter dem ersten Gebot («Du sollst nur an ei-
nen Gott glauben»): «Die Pharisder vertrauten vermessen auf ihre Abstam-
mung von Abraham.»''? Dieselbe Stelle ist auch 1932 und 1942 erwéhnt. Zum
achten Gebot («Du sollst nicht falsches Zeugnis geben») heildt es in einem Ka-
techismus von 1928, die Pharisder stellten sich besser als sie waren; darum
nannte sie der Heiland «Heuchler».''! 1932 wie auch 1942 findet sich derselbe
Abschnitt mit einer Erganzung wieder. Die Ubertretung der Gebote sei eine
besondere Art der Siinde, die mit den sieben Todstinden erfal3t werde. Eine
davon sei die Hoffahrt, das hei3t wenn man sich zu viel einbilde und andere
verachte. «So tat der Pharisder im Tempel».!12 Weiter heilRt es an dieser Stel-
le, daR die Pharisger ligen.'"?

6.2. Religionsbiicher

In einem Religionsbuch fiir Sieben- bis Zehnjahrige, zur Erteilung des Reli-
gionsunterrichts in der Schule, geht es einerseits um den Kreuzestod. «Die
Juden schrien: Kreuzige ihn, kreuzige ihnw», und das immer und immer wie-
der. Die Juden hatten Jesus eben nicht als Sohn Gottes anerkannt und ihn
darum get:’j‘cet.”‘1

In einem Religionsbuch fiir Sekundar- und Mittelschulen werden Griinde far
die Verfolgung der Kirche im heidnischen Rémerreich genannt: Der heidni-
sche Staat, die Heiden sowie die Juden. Diese haBBten die Christen, weil sie
sie fiir abtriinnige Verdchter des mosaischen Gesetzes hielten; darum hatten
die Juden das heidnische Volk gegen die Christen aufgehetzt. Tertulian habe
mit seiner AuBerung aus dem Jahr 200 recht: «Die Synagogen der Juden sind
die Quellen der Verfolgung.»''®

Viele Juden hatten die Lehre Christi nicht angenommen, seien durch die Ro-
mer unterdriickt worden. Sie hatten sich wohl nach einem Messias gesehnt,
sich dann im Jahr 66 gegen die Rémer erhoben. Der Gegenzug der Rémer im

109 Bosch hermann, Kleiner Katechismus, Luzern 1940, 37.

110 Katholischer Katechismus fiir das Bistum Basel, Luzern 1911, 56.

111 Katholischer Katechismus flir das Bistum Basel, Luzern 1928, 71.

112 Katholischer Katechismus fiir das Bistum Basel, Luzern 1932, 88f.

113 Catéchisme du Diocése de Béle, Porrentruy 1938, 120.

114 Religionsbuch fiir Schule und Familie. Bibel-Katechese des Bistums Basel, Einsiedeln 1941/1942, 251.

115 Bischofliches Ordinariat des Bistums Basel, Religionslehrbuch fiir Sekundar- und Mittelschulen, Hochdorf 1941,
16.
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Jahr 70 habe Jerusalem eingenommen. So sei das Strafgericht Gottes in Er-
fullung gegangen. Durch den Untergang Jerusalems sei das Christentum
vom Judentum befreit worden.1®

7. Zusammenfassung: Die Rolle der Kapuziner

Unter den geistlichen Autoren in der «Woche im Bild» spielten die Kapuziner
die groBte Rolle. Patres dieses Ordens waren regelmal3ig in der «Woche im
Bild» mit Artikeln prasent. Die Kapuziner richteten ihre schriftstellerische Ar-
beit'’” immer seelsorgerisch aus; sie sahen in der Presse ein Apostolat. Fiir
die Schweizerische Provinz werden in der «Helvetia Sacra» 300 Autoren ge-
nannt, darunter Veit Gadient, Leutfrid Signer, Otto Hophan, Rupert Noser und
Salvator Maschek. Sie waren ab 1927 bis 1945 tuber kurz oder lang fiir die Wo-
chenzeitschrift tatig. Eine langere Tatigkeit fir die «Woche im Bild» bedeutete
aber nicht gleichzeitig eine groBere Anzahl publizierter Artikel. In diesen wur-
den auch die Juden thematisiert - im Grof3en und Ganzen stellten sie aber
nicht den Schwerpunkt der Sonntagsgedanken der Kapuziner dar. Die Patres
gewichteten die sogenannte Judenfrage in ihren Artikeln ganz unterschied-
lich.

Veit Gadient, der von 1927 bis 1930 fir die «Woche im Bild» arbeitete, legte
seinen Schwerpunkt auf die antijudaistische Argumentation. Er machte die
Juden flr die Kreuzigung von Jesus Christus verantwortlich, warf ihnen fal-
sche Messiaserwartungen vor. Er beschrieb sie als unglaubig und widerspen-
stig, materialistisch und gesetzesgerecht und verwendete damit auch rassisti-
sche Argumente. Neu an der Argumentation von Veit Gadient war die
Abgrenzung des Christentums vom Judentum im Sinne einer Hierarchisie-
rung. Veit Gadient erwahnte die Juden aber auch positiv, indem er sie im Zu-
sammenhang mit den Pharisaern in Schutz nahm.

Rupert Noser war praktisch zeitgleich mit Veit Gadient fiir die «Woche im
Bild» tatig, ndmlich von 1927 bis 1931, schrieb aber weniger Artikel als Veit
Gadient. Dies gilt auch fiir Aurelian Roshardt, der zwar mehr als zwanzig Jah-
re flir die «Woche im Bild» schrieb, in dieser Zeit aber wenige, auch kaum die
Juden thematisierende Artikel schrieb. Diese fanden sich Mitte und Ende der
dreil3iger Jahre, mit einer Ausnahme im Jahre 1944. Rupert Noser argumen-
tierte antijudaistisch, indem er den Juden die Ablehnung des Messias’ auf-
grund von Gier, Selbstsucht, Unreife und Materialismus vorwarf und sie ein-
deutig des Gottesmordes beschuldigte. Auch in diesem Punkt war ihm
Aurelian Roshardt ahnlich: Er argumentierte ebenfalls mit der Ablehnung des

116 Bischofliches Ordinariat des Bistums Basel, Religionslehrbuch fiir Sekundar- und Mittelschulen, Hochdorf 1941,
16.

117 Die Kapuziner pflegen ein vielféltiges Schrifttum in diversen Bereichen: Theologie, Philosophie, Literatur, auch
Geschichte, Naturwissenschaften sowie Belletristik und Dichtung. Vgl. Helvetia Sacra, V/2, 471.
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Messias” durch die Juden - aber er begriindete dies nicht mit der falschen
Messiaserwartung, sondern betonte die Unzuverlassigkeit, die Instabilitat
und auch die Dummbheit der Juden. Er verband somit antijudaistische mit ras-
sistischen Stereotypen. Zudem betonte Aurelian Roshardt stark die Eigenver-
antwortung der Juden fiir ihr Schicksal. Interessant ist sein einmaliger Hin-
weis auf die Juden des Alten Testaments im Jahre 1934. Ob er sich so von
der zeitgendssischen Judenfeindschaft distanzieren wollte, sei dahingestellt.

Otto Hophan war, wie Aurelian Roshardt, ein langjahriger Mitarbeiter der
«Woche im Bild» gewesen, was sich bei ihm auch in der Anzahl seiner Artikel
niederschlug. Er kann als der aktivste Autor unter den Kapuzinern bezeichnet
werden. Wie seine Mitbriider argumentierte auch er stark antijudaistisch und
verwendete zwischen 1927 und 1940 konstant die Stereotype der falschen
Messiaserwartung, des Strebens nach materiellen Werten sowie die Ver-
stocktheit und Unwiirdigkeit der Juden als Grunde fiir ihr Abfallen und ihr
Versagen als auserwéhlites Volk. Weiter kamen rassistische Stereotype wie
die Arroganz, die Dummheit, der Materialismus und die Gier der Juden zum
Tragen, welche er in seine antijudaistische Begriindung einflocht. Wie Veit
Gadient grenzte er das Christentum von Juden- und Heidentum ab und fiihrte
die Hierarchisierung so weit, daf3 er das Christentum explizit als die einzig
wahre Religion bezeichnete. Diese Argumentation verwendete er seit den
dreiBiger Jahren bis 1945. Bezeichnend fiir die Artikel von Otto Hophan ist die
Ambivalenz in seiner Haltung gegentiber den Juden: Er schwankt hin und her
zwischen dem tragischen Schicksal, welches die Juden ereilte und dem sie
offensichtlich nicht entrinnen konnten, und deren bewuf3ten Ablehnung des
Heils, der gottlichen Offenbarung.

Leutfrid Signer schrieb Anfang der dreiRiger Jahre fiir die «Woche im Bild»
und fiel mit seiner Argumentationsweise etwas aus dem Rahmen. Weder die
falschen Erwartungen an den Messias noch die Verblendung der Juden noch
den Unwillen zur Akzeptanz des Messias’ brachte er zum Ausdruck. Er betonte
die Tragik des Schicksals des jlidischen Volkes, und demzufolge fiel sein Ur-
teil eher milde aus. Er beschrieb die Juden zwar als reich und tiberheblich,
aber mehr im Sinne einer irdischen Traumerei und falscher Hoffnungen. Ne-
ben dieser antisemitischen Argumentation thematisierte er die Rassenfrage,
dazu die offene und vermehrte Glaubenslosigkeit und die schwindende Got-
tesfurcht.

1937 kam Leopold Durgiai zur «Woche im Bild». Er schrieb zwei Jahre lang
fiir die Wochenzeitschrift, veréffentlichte aber aus gesundheitlichen Griinden
wenige Artikel, darunter nur einen judenfeindlichen. Um so mehr erstaunt es,
daR dieser antisemitisch ausgerichtet war und die Unterwanderung der Wirt-
schaft durch die Juden thematisierte. In diesem Zusammenhang erwéhnte
Leopold Durgiai, als erster Autor in der «Woche im Bild», die Haltung der ka-
tholischen Kirche, welche sich als einzige Institution gegen die Juden und ihre
Tatigkeit im Bank- und Geldgeschaft gewehrt habe.
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Agatho Locher war Mitte dreiBiger und Anfang vierziger Jahre flir die «Woche
im Bild» tatig. Er grenzte, wie vor ihm Veit Gadient und Otto Hophan, das
Christentum von Juden- und Heidentum ab. Auch in der Beurteilung der Pha-
riséer folgte er der Linie von Veit Gadient, indem er tber sie schimpfte, gleich-
zeitig aber betonte, dal3 die Pharisaer keine typisch judische Erscheinung sei-
en. Agatho Locher argumentierte auch stark rassistisch, indem er die Juden
als habgierig, egoistisch, verraterisch und siindhaft beschrieb. Unter den Ka-
puzinern war er derjenige, welcher die Juden am meisten degradierte und ein
aullerst schlechtes Bild von ihnen zeichnete. Zudem war er der einzige, wel-
cher Mitte der dreilBiger Jahre die Juden duRerlich charakterisierte.

Ein weiterer langjahriger Mitarbeiter der «Woche im Bild», Gaudenz Wolf, pu-
blizierte vor allem Ende der dreiBiger Jahre einige judenfeindliche Artikel. Ne-
ben den bereits erwahnten Stereotypen der falschen Messiaserwartungen
und dem Schimpfen tber die selbstgerechten Pharisaer teilte er die Mensch-
heit in zwei Klassen ein: Die Geldmenschen, welche er mit den Andersglau-
bigen gleichsetzte, sowie die Katholiken, die sich an geistig-religiésen Werten
orientierten. Somit stellte auch er den Katholizismus als die «beste» Religion
Uber alle anderen Religionen. Als letzter Kapuziner bleibt Salvator Maschek
zu erwahnen. Von ihm war ein einziger judenfeindlicher Artikel im Jahr 1945
zu finden. Es ist nicht klar, wie lange er fur die «Woche im Bild» tatig war. Auf
jeden Fall war er der einzige geistliche Autor, welcher sich zu den Konzentra-
tionslagern im nationalsozialistischen Deutschland duRerte. Ahnlich wie Leo-
pold Durgiai prasentierte er die katholische Kirche als Bollwerk gegen die Na-
tionalsozialisten.

8. Fazit

Die Kapuziner argumentierten vorwiegend antijudaistisch. Die wenigen anti-
semitischen AuRerungen, die in der «Woche im Bild» gemacht wurden,
stammten jedoch ebenfalls zu einem grofen Teil von den Ordensgeistlichen.
Im Bereich Antisemitismus traten nur gerade zwei Stereotypen auf: Die Ver-
antwortung der Juden fir die wirtschaftliche Misere und die Verbindung mit
der Presse; die Erwahnung der Juden im Zusammenhang mit der Politik
fehlte ganz.

Im Bereich des Antijudaismus stand die Ablehnung des Messias’ im Vorder-
grund, die zweifach begriindet wurde: Die falsche Messiaserwartung der
Juden, ihre Gier und Unreife einerseits und die jldische Unzuverldssigkeit,
Instabilitdt und Dummbheit andererseits wurden fiir dieses Verhalten verant-
wortlich gemacht. Hier gibt es gewisse Unterschiede in der Beurteilung; Mit-
leid fur das tragische Schicksal der Juden, heftige Vorwiirfe flir ihre bewul3te
Ablehnung des Messias’ sowie Milde, Harmlosigkeit und Traumerei mit einer
tragischen Entwicklung wurden hier genannt. Die Rolle der Juden als von
Gott auserwahltes Volk wurde im allgemeinen negativ beurteilt und diente als
Beispiel oder gar Beweis flir die Mangel des jlidischen Volkes und dessen Un-
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wiirdigkeit fiir diese Aufgabe. Gemeinsam war den Kapuzinern auch die Ab-
grenzung des Christentums vom Juden- und Heidentum. Das Christentum
wurde als die einzig wahre und richtige Religion gepriesen, die zusatzlich ein
Bollwerk gegen den Nationalsozialismus darstelle. Zur Sprache kam in die-
sem Bereich vor allem das Engagement der katholischen Kirche fur die
Fliichtlingshilfe. Neben dem Lob fiir den Einsatz der Kirche und ihrer Glaubi-
gen flir die Flliichtlinge wurde Angst vor einer Migration wahrend des Zweiten
Weltkriegs laut.

Einzelne Kapuziner duf3erten sich insbesondere in bezug auf die sogenannten
typisch jidischen Eigenschaften rassistisch. Neu daran war, da® die Juden
auch auBerlich charakterisiert wurden. Die nationalsozialistischen Konzentra-
tionslager wurden von den Kapuzinern ausgeklammert.

9. Personliche Schlul3bemerkungen

«Antisemitismus ist immer ein Moment in einem gesellschaftlichen Prozel3,
nicht ein unabhéngiges und sozusagen ewiges Phanomen.»''® Diese Mei-
nung von Madeleine Dreyfus teile ich personlich nicht. Judenfeindlichkeit
kann sehr wohl als ein kontinuierliches Phdnomen in der Geschichte bezeich-
net werden. Dieses manifestierte sich im Laufe der Zeit in unterschiedlicher
Intensitat, so daR man von Phasen geringer und starker Judenfeindschaft
sprechen kann, welche von politischen, wirtschaftlichen und sozialen Ent-
wicklungen und Verdnderungen beeinflul3t werden.

Das Ende des Zweiten Weltkriegs flihrte zu einer Tabuisierung der Juden-
feindschaft in Europa. Die nun in all ihren schrecklichen Ausmalen bekann-
ten Greueltaten der Nationalsozialisten blockierten judenfeindliche AuBerun-
gen wie auch die Verbreitung judenfeindlicher Stereotype. Kurze Zeit spéater
machte sich aber bereits wieder verstarkt Judenfeindschaft bemerkbar, woflr
es verschiedene Erklarungen gibt. Der Zusammenbruch des deutschen Rei-
ches flihrte zu einer Abspaltung der nationalsozialistischen Komponente von
der Judenfeindlichkeit, welche damit an Akzeptanz gewann. Das als Erpres-
sung empfundene Washingtoner Abkommen vom Mai 1946 hat aus judischer
Sicht dieser Entwicklung Auftrieb gegeben.''®

Das in meinen Augen wichtigere Argument stellt die mangelnde Vergangen-
heitsbewaltigung dar. Historische Ereignisse und Entwicklungen erhalten ihre
Wirkung erst durch die Erarbeitung eines Geschichtsbildes, welches eine Be-
urteilung ermdglicht. Die Diskussionen um die Rolle der Schweiz im Zweiten

118 Madeleine Dreyfus, Finf Thesen zum Schweizer Antisemitismus; in: Madeleine Dreyfus/Jiirg Fischer Jiirg
(Hrg.), Manifest vom 21. Januar 1997, Geschichtsbilder und Antisemitismus in der Schweiz, Ziirich 1997, 67.

119 Georg Kreis, Offentlicher Antisemitismus in der Schweiz nach 1945; in: Aram Mattioli Aram (Hrg.), Antisemitis-
mus in der Schweiz 1848-1960, Ziirich 1998, 555-576.
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Weltkrieg, insbesondere die Fliichtlingspolitik, die finanziellen Verbindungen
zu Nazideutschland oder der Antisemitismus in der Schweiz machen deut-
lich, dal3 die Aufarbeitung der Schweizer Geschichte jener Zeit mehr als fiinf-
zig Jahre nach den tatsdchlichen Ereignissen vorgenommen wird. In diesem
Sinn sehe ich diesen Artikel wie auch meine Lizentitatsarbeit als einen Beitrag
zur Erarbeitung des Geschichtsbildes der Schweiz zwischen den Weltkriegen.
Dieses soll letztendlich dazu fiihren, daR die Schweiz von einer Verdran-
gungstaktik in bezug auf ihre Rolle im Zweiten Weltkrieg zu einer Bewalti-
gungsstrategie finden kann. Dal} diese bereits angewandt wird, beweist zum
Beispiel die Zeitschrift «Der Sonntag», welche sich in der Ausgabe vom
17. Februar 2000 mit der Judenfeindlichkeit ihrer Autoren wahrend des Zwei-
ten Weltkriegs befal3t hat. Ich freue mich, dalR auch die «Helvetia Francis-
cana» diesem Thema Beachtung schenkt.
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Das Unternehmen Mission sucht Investoren

Teil 3: Der Seraphische Mef3bund zur Unterstiitzung der
ausldndischen Kapuziner-Missionen und der eigene Weg
der Schweizer Kapuzinerprovinz seit 1920

Marita Haller-Dirr

1. Rlickschau und Vorschau

Die christliche Evangelisierungsbotschaft geriet seit dem Zeitalter der grofZen
Entdeckungen - der groRRen Invasionen aus der Perspektive der Ureinwohner
- immer mehr in den Strudel politischen Denkens. Die ideelle Ausrichtung von
Mission wurde von Kolonialstaaten zur Machtsteigerung mibraucht, aber
auch die katholische Kirche sah den Verkiindigungsauftrag Jesu Christi zu
sehr als Demonstration der «ecclesia omnium gentium». So Prestige trach-
tige Vorhaben waren an grofRe finanzielle Auflagen gekoppelt. Als diese nicht
mehr erfiillt werden konnten, loste sich das Unternehmen Mission von der
Hierarchiespitze und wurde im 19. Jahrhundert eine Angelegenheit der Basis,
die mit neuer religioser Lebenskraft geimpft eine karitative Bliitezeit initiierte.
Die spirituelle Korrektur konnte aber nur teilweise vollzogen werden, da Geld
bald wieder zum bestimmenden Faktor wurde. Das Unternehmen Mission ko-
stete und war auf Wohltater oder Investoren angewiesen. Diese Entwicklung
wurde mit dem Schwergewicht auf die Kapuzinermissionen in der vorletzten
Nummer der Helvetia Franciscana® aufgezeigt.

Fir den Kapuzinerorden war der Seraphische MeRBbund die bedeutendste
Geldquelle der Missionsfinanzierung. Frieda Folger (1868-1954), eine enga-
gierte Katholikin, entwickelte und griindete im Zusammengehen mit der
Schweizer Provinz 1899 ein Modell des Austausches von weltlichem Besitz
und geistlichem Schatz: Der Kapuzinerpriester gibt pro Jahr zwei freie, das
heilRt nicht an Applikationen gebundene Messen den Missionen, der Glaubige
bezahlt einen Beitrag an die Missionen und nimmt Anteil am Beten der Kapu-
ziner. Der Seraphische MeRbund zur Unterstiitzung der auslandischen Kapu-
ziner-Missionen stromte von Luzern aus in die ganze Welt, wo sich Kapuziner
Provinzen etabliert hatten. Bis 1920 stand er unter der Aufsicht der Schweizer
Kapuziner mit der Zentraldirektorin Frieda Folger und genol3 das Protektorat
der Kapuziner Generalkurie. Die Griinderin und ihre ehrgeizigen Plane, die
Hochs und Tiefs dieses Hilfswerkes in den ersten Jahren, seine Schwachen,
seine Ausweitung sowie die Kritik an ihm waren Thema des 2. Teils der Arti-
kelreihe?.

1 Helvetia Franciscana [HF] 28 {1999), 133-164.

2 HF 29 (2000), 51-93.
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Im 3. und letzten Teil wird der Sonderweg nach 1920 der Schweizer Kapuzi-
nerprovinz, die nun ebenfalls in der Missionstéatigkeit aktiv geworden war, be-
trachtet. Nach dem Ersten Weltkrieg wurde das im 19. Jahrhundert vom Sta-
pel gelassene Missionsschiff wieder angestoRen. Rom gab dazu bedeutende
Impulse. Jetzt stieg auch die Schweiz neu aufs Boot, und daran waren die Ka-
puziner nicht unbeteiligt. Die einsetzende volle Fahrt kurbelte zur Deckung der
Missionskosten Sammelphantasien an, die zum Teil seltsame Bliiten trieben.
Zur Zeit des Zweiten Vatikanischen Konzils flihrte ein Klimawechsel in der
Volksfrommigkeit® zu einem Umbruch im Katholizismus* und so auch zu
strukturellen und mentalitdtsmaligen Veranderungen im Missionswesen®.
Anstelle der Missionsromantik trat ein missionarischer Realismus, aus der
Hilfs- und Wohltatermentalitat entwickelte sich Solidaritat. Verschiedene Bet-
telformen und Sammelaktionen mufBten nun hinterfragt werden.

Wenn hier alte, uns fremd gewordene Sammelbrduche zur Sprache kommen
werden, dann geht es nicht darum, sie vom nur aufgeklarten, arroganten
Hochsitz aus zu verurteilen oder ihnen als folkloristisch erscheinende Kuriosa
beldchelnd nachzugehen, sondern in Respekt zu den damals handelnden
Menschen kritisch den der Zeit erwachsenen Intentionen nachzusptiren. Die
Volksreligiositat objektiviert sich in Bilder und Zeichen, und das Engagement
fiir das Missionswerk ist eine Ausdrucksform dieser Frommigkeit, in der Glau-
bensinhalte von eigenen Erfahrungsbereichen und Vorstellungskomplexen
Uberlagert werden und in alltaglichen und leicht verstandlichen Aussagen
und Formen Ausdruck finden. Das inoffiziell Praktizierte und nicht das offiziell
Normierte wird religioses Brauchtum, das Uber seine Zeit historische Bedeu-
tung hat, weil sie Erfahrungsgeschichte und Befindlichkeit reflektiert und
zeigt, wie die Kirche noch mitten im Dorf steht und die Glocken den Rhythmus
angeben, wenn auch der populédre Katholizismus schon Risse aufzuweisen
hat.® Die Bilder aus den Fotoalben der GroReltern skizzieren Geschichte.

2. Der Missionsfriihling nach dem Ersten Weltkrieg

Zu Beginn des 20. Jahrhunderts umspannte das im 19. Jahrhundert wieder-
belebte Missionswerk geografisch die Welt und stand mit allen Volkern und
Kulturen in Verbindung. Der Erste Weltkrieg bildete aber eine deutliche Zasur,
zerstorte er doch einerseits viele Bemuhungen, bahnte aber andererseits

3 Vgl. Walter Heim, Klimawechsel in der katholischen Volksfrommigkeit der Schweiz; in: Schweizerisches Archiv
fiir Volkskunde 64 (1968), 55-67.

4 Vgl. Urs Altermatt (Hrg.), Schweizer Katholizismus im Umbruch 1945-1990, Freiburg/CH 1993.

5 Vgl Urs Altermatt/Josef Widmer, Von der Messis zum Missionsjahr, Strukturelle und mentalitaitsmé&RBige Veran-
derungen im schweizerischen Missionswesen 1955-1962; in: Neue Zeitschrift fir Missionswissenschaft [NZM]
43 (1987), 169-187, 270-290.

6  Vgl. Urs Altermatt, Leben auf dem Land — nach dem Rhythmus der Glocken? Zum religidsen Mentalitatswandel

im Luzernbiet um 1950; in: Lal3t horen aus neuer Zeit. Gesellschaft, Wirtschaft und Politik im Kanton Luzern seit
dem Ersten Weltkrieg, Luzern 1986, 115-123.
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auch eine wichtige Umorientierung an.” Das Signal, die zu engen Bindungen
swischen nationalen und missionarischen Interessen zu losen, die Missionen
von der Hypothek des Kolonialismus zu befreien und die Universalitat der Kir-
che zu betonen®, war gegeben. Bis einzelne Missionsgesellschaften oder Mis-
sionare, aber auch Wohltatervereine und Hilfswerke ganz dem Nationalismus
absprachen und sich von rassistischen Einschatzungen befreiten, war zwar
noch ein langer Weg. Der Europaismus blieb die grofte Belastung der neu-
zeitlichen Missionen, da sich Rom als Zentrum aller Bemihungen betrachte.

2.1. Impulse aus Rom

Impulse zur neuen Missionsbewegung der Nachkriegsjahre gingen von héch-
ster kirchlicher Warte aus. Bereits unter Pius X. (1835-1914, Papst seit 1903)
hatte die Kongregation zur Glaubensverbreitung eine wichtige Reorganisa-
tion mit Konzentration auf die nicht christliche Welt® erfahren. Ausschlagge-
bend fiir das Erwachen des Missionsfriihlings war aber 1918 die Wahl des
neuen Propagandaprafekten in der Person des Niederlander Redemptoristen
Kardinal Willem van Rossum'?. Er wurde der bedeutendste und einflu3reich-
ste Mitarbeiter Papst Benedikts XV. (1854-1922, Papst seit 1914), der in einer
Zeit (ibersteigerter nationaler Leidenschaften sein Programm der missionari-
schen Offnung der Kirche im Apostolischen Schreiben «Maximum illud» vom
30. November 1919 unmiBverstandlich darlegte.!! Die nationalistische Ein-
stellung gewisser Missionare brandmarkte er als «eine abscheuliche Pest»'?,
da sie die Interessen ihrer Nation mit der Sache des Evangeliums verwech-
seln und sich zu Agenten eines Staates machen wiirden. Als Magna Charta
der modernen Missionen'? galt das Schreiben, da es Wegweiser fiir Heimat
und Missionsland war.'® Wie sehr Benedikt XV. die apostolische Tatigkeit mit
neuer Dynamik erfiillen wollte, zeigen auf der Seite der Missionen die Mal3-
nahmen zur Vermehrung Apostolischer Vikariate und Prafekturen und auf der
Seite von zu Hause seine Initiativen im Bereich des Missionshilfswesen.

7  Jakob Baumgartner, Die Ausweitungen der katholischen Missionen von Leo XIIl. bis zum Zweiten Weltkrieg; in:
Handbuch der Kirchengeschichte [HBKG] 6/2, Freiburg/Basel/Wien 1973, 579f; siehe dazu auch: 1. Teil dieses
Aufsatzes, 146ff.

8 Fritz Kollbrunner, Abkehr vom Europaismus und universale Haltung im Missionswerk 1919-1959; in: NZM 28
(1972), 117-132 u. ders., Die einheimische Kirche als Konsequenz der Nationalitat; in: NZM 29 (1973}, 10-27.

9  Baumgartner; in: HBKG 6/2, 551.
10 1854-1932, Lexikon flirTheologie und Kirche [LThK] 8, Freiburg/Basel/Rom/Wien 1999°%, 1316.

11 DerText findet sich in deutsch: Emil Marmy/lvo auf der Maur (Hrg.), Geht hin in alle Welt ..., Die Missions-
enzykliken der Papste Benedikt XV., Pius XI., Pius XII. und Johannes XXIIl., Freiburg/CH 1961, 7-25.

12 Ebd., 16.

13 Von Magna Charta spricht Johannes Beckmann, La Congrégation de la Propagation de la Foi face a la politique
internationale; in: NZM 19 (1963), 241-271.

14  Josef Friemel, Die Griindung der Missionsgesellschaft Bethlehem (Immensee 1921) auf dem Hintergrund der
Missionsbewegung in der Schweiz in den Nachkriegsjahren 1918-1923; in: NZM 31 (1975), 42
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Der erst 1915 in Parma gegriindete Priester-Missionsbund, Unio Cleri pro Mis-
sionsibus'®, der die Geistlichkeit zu vermehrtem Missionsinteresse animieren
sollte, wurde 1919 der Verwaltung in Rom angeschlossen. Dasselbe wider-
fuhr 1920 dem Werk des heiligen Apostels Petrus'®, das die Heranbildung ei-
nes indigenen Priesterstandes unterstiitzte. Der Nachfolger Pius XI. (1857-
1939, Papst seit 1922), der als eigentlicher Missionspapst in die Geschichte
einging, setzte die Zentralisierungspolitik und Organisation der Missionsun-
terstiitzung seines Vorgéangers fort'’, indem er 1922 den Sitz des bedeuten-
den Vereins der Glaubensverbreitung'® von Lyon nach Rom verlegte und
auch den populéren Kindheit-Jesu-Verein'® der Propaganda Fide unterstellte.
Damit gab es vier papstliche Missionswerke, die einen internationalen Cha-
rakter hatten. Sie sollten nicht die partikularen Missionsaktivitaten der vielen
Vereine und Institutionen einschranken, sondern den Geldstrom kanalisieren,
um mehr Menschen zu erreichen, so dald die Missionsunterstitzung wirklich
allgemein werde.??

Fiir die Kontinuitat in der Missionspolitik sorgte der Propagandapréafekt van
Rossum. Auch bot das Jahr 1922 eine gute Gelegenheit, die Bedeutung der
Zentrale Rom herauszustreichen, denn man konnte gleich mehrere Missions-
zentenarien feiern: 1622 wurden die Propaganda Fide gegriindet, Ignatius von
Loyola, der Griinder des missionsaktiven Jesuitenordens (1534), und Franz
Xaver, der erfolgreichste Missionar des 16. Jahrhunderts, heilig gesprochen,
und 1822 rief Marie-Pauline Jaricot den Verein der Glaubensverbreitung ins
Leben. So gab der Papst am ersten Kongrel3 der Unio Cleri pro missionibus
in Rom 1922 zu verstehen, dald jede Pfarrei sich zu einer missionarisch aktiven
Zelle entwickeln solle?!. Um das breite Kirchenvolk noch mehr fiir das Welt-
apostolat zu gewinnen, eroffnete er im Heiligen Jahr 1925 eine vatikanische
Missionsausstellung, die ein groRes Echo fand. Die «Schweizerische Kirchen-
Zeitung» berichtete mehrmals in den euphorischsten Tonen. Zwanzig Pavil-
lons bedeckten einen Raum von 6390m?. Sie sei von allgemeinem wissen-
schaftlichem Interesse und dazu noch von ganz besonderer Bedeutung fir
Ethnologen und Sprachwissenschaftern. Die Ausstellung sollte in einem Mu-
seum und einer Bibliothek eine Fortsetzung erfahren.?? Dieser Propaganda-

15 Siehe dazu: Katholisches Missionsjahrbuch [KMJ] 27 (1960), 55.

16 Ebd., 54f.

17 Motu proprio Romanorum Pontificum, 3. Mai 1922; in: Acta Apostolicae Sedis, Rom [AAS], 14 (1922), 321-326.
18 1.Teil dieses Aufsatzes, 144f.

19 Ebd.,145.

20 Alphons Mulders, Missionsgeschichte, Die Ausbreitung des katholischen Glaubens, Regensburg 1960, 429.

21 Sacra Congregatio de Propaganda Fide, Litterae Circulares, 1. April 1922; in: AAS 14 (1922), 198f.

22 Schweizerische Kirchen-Zeitung [SKZ], 20.3.1924, 96; 1.1.1925, 5; 9.4.1925 125f.; 13.8.1925, 273ff. Vgl. dazu als

ein Beispiel: Leonhard Lemmens (OFM), Die Geschichte der Franziskanermission in der Vatikanischen Ausstel-
lung; in: Franziskanische Studien 12 (1925), 238-253.
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feldzug wurde durch das Rundschreiben «Rerum Ecclesiae»?® Pius XI. vom
28. Februar 1926 noch verstarkt, das sich im zweiten Hauptteil mit der Griin-
dung, Festigung und Verselbstandigung der jungen Kirchen befal3te. Der
Papst forderte einen autochthonen Klerus, autochthone Ordensgemeinschaf-
ten, autochthone Katechisten, autochthone Gemeinschaften kontemplativer
Ordensleute, aber auch engagierte Laien und missionsarztliche Hilfe.* Um
diesen Forderungen Zuhause mehr Gewicht zu geben, erhob die Ritenkongre-
gation daraufhin den vorletzten Oktobersonntag zum alljahrlichen Missions-
sonntag.?® Er sollte ein fiir die ganze Kirche vorgeschriebener Aufklarungs-
und Kollektentag zugunsten des gesamten Missionswerkes werden. Das gab
es bis anhin noch nicht, wenn auch an vereinzelten Orten seit 1910 Missions-
sonntage auftraten?®, dann waren sie aber partiellen Missionsanliegen ge-
widmet. Die Papste genehmigten wohl frither schon tberregionale, zielge-
richtete Sammelaktionen, aber dabei gingen die Gelder nicht an die romische
Zentrale.?’

Wenn Pius Xl. auf die Worte der Enzyklika auch Taten folgen Iiel328, o)
herrschte doch zwischen Theorie und Praxis noch lange eine grol3e Diskre-
panz, denn Akkommodation?? fand kaum und eigentliche Inkulturation nicht
statt. Daflir war das Missionsschiff nun in volle Fahrt gekommen und erhielt
in der hl. Theresia von Lisieux, die 1927 zur Patronin der Missionen ernannt
wurde, eine beachtliche Galionsfigur. Die Impulse aus Rom fielen beim mis-
sionarisch stark engagierten Kapuzinerorden auf fruchtbaren Boden. Der
Zweite Weltkrieg blockierte die missionarischen Aktivitdten voriibergehend
wieder, und nach dieser Pause setzte dann eine neue Denkrichtung ein.

2.2. Die Missionspolitik der Kapuziner Generalminister

Das Missionswerk nahm bei den Kapuzinern seit dem Generalminister Ber-
nard Christen®? einen wichtigen Platz ein. Auch seine Nachfolger waren um
die Missionen bemiiht.3! P. Josef Anton Bussolari von San Giovanni in Per-

23 Marmy/Auf der Mauer, Geht in alle Welt, 26-49.

24 Ebd., 34-46.

25 Reskript der Ritenkongregation, 14.4.1926; in: AAS 19 (1927), 23f.

26 Bernard Arens, Die Mission im Familien- und Gemeindeleben, Freiburg i.Br. 1918, 56ff.

27 Die sogenannte Epiphaniekollekte fiir Afrika war eine der ersten dieser Art. Sie wurde 1890 von Kardinal Lavi-
gerie (2. Teil dieses Aufsatzes, 63.) angeregt und von Papst Leo XIII. (1810-1903, Papst seit 1878) der gesamten
katholischen Welt empfohlen. Arens, Mission im Familien- und Gemeindeleben, 471.

28 Baumgartner; in: HBKG 6/2, 586f.

29 Fritz Kollbrunner, Die Akkommodation im Geist der Katholizitat (1919-1959); in: NMZ 28 (1972), 161-184, 264-
274,

30 1.Teil dieses Aufsatzes, 153ff.

31 2.Teil dieses Aufsatzes, 80-93.
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Abb. 1: Josef Anton Bussolari von Persiceto, Kapuziner-
Generalminister (1920-1926) (PAL IKO 689 B J)

siceto3?, der 1920 zum Generalminister gewahlt wurde, stlitzte sich auf die
papstliche Politik von «Maximum illud» als Wegweiser flir seine missionsme-
thodische Stellungnahme. In seinem Rundschreiben «De Missionibus»? setz-
te auch er das Schwergewicht darauf, die einheimischen Kirchen aufzubauen,
und lehnte jede selbstslichtigen Absichten scharf ab. Um dieses Ziel zu errei-
chen, brauchte es gute Missionare und finanzielle Mittel**. Die Berichterstat-
tung aus den Missionen®® betrachtete er als wichtige Animation zur Wohlta-
tigkeit, die in den Seraphischen MeRbund, der seine intensive Forderung
erhielt36, flieRen mochte. Pater Josef Anton pal3te auch die MeRbundstatuten
den neuen Verhiltnissen an, die durch die Ubernahme einer eigenen Mission
durch die Schweizer Griinderprovinz entstanden.®” Fir ihn hatte auch die
Teilnahme der Kapuziner an der groRen vatikanischen Missionsausstellung
eine wichtige Bedeutung.3®

32 1869-1939, Generalminister von 1920-1926: Lexicon Capuccinum, Rom 1951 [Lex Cap), 284; Analecta Ordinis
Minorum Capuccinorum, Rom [Analecta], 56 (1940), 19-22.

33 Analecta 42 (1926), 65-89.

34 Ebd., 87ff.

35 Rom, 10.11.1920; in: Analecta 37 (1921), 15.

36 Ansprache zum Abschlu3 des Generalkapitels, 30.5.1920; in: Ebd. 36 {1920), 186f.; Aufmunterung und Weisung
fur die Ausbreitung des Seraphischen MeRbundes in Missionsgebieten, 1.1.1923; in: Ebd. 39 (1923), 78f. Siehe
zum Missionsbild und weitere Auerungen des Generalministers Josef Anton: Fidelis Stockli OFMCap, Die
Sorge der Kapuziner-Generale fiir die Missionen seit Pater Bernard Christen 1884-1958, Solothurn 1958 (Semi-
nararbeit), Provinzarchiv der Schweizer Kapuziner in Luzern [PAL] Sch 2924.11 (Fidelis Stockli), 23-30.

37 Naheres dazu Kapitel 3.1.

38 Prokurator und Generalkommissar P. Melchior Pineda Capo gibt die Normen bekannt, Rom, 30.6.1923; in: Ana-
lecta 39 (1923), 1711f. B Melchior wurde 1926 Generalminister.
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Abb. 2: Melchior Pineda Capo von Benisa, Kapuziner-
Generalminister (1926-1932); hier eine Aufnahme auf
dem Stanserhorn in Nidwalden) (PAL IKO 689 B M)

Nachfolger des Generalministers Josef Anton Bussolari wurde 1926 P. Mel-
chior Pineda Capo von Benisa®®. lhm waren die Missionen ebenfalls ein gro-
Res Anliegen, wenn er sich auch weniger haufig als sein Vorganger dartber
zu Wort meldete. Er paBte das Missionsstatut den gegebenen Rechtsverhalt-
nissen an?® und rief zur Beteiligung am Seraphischen MeRbund auf*'. Auffal-
lig ist, wie hdufig nun die Missionen im offiziellen Ordensorgan «Analecta
Ordinis Minorum Capuccinorum» selber zu Wort kamen. P. Vigil Dalla Zuanna
von Vaistagna42, Generalminister von 1932 bis 1938, setzte wieder beim Alt-
meister P. Bernard Christen an und betonte die Einheit und Zusammenarbeit
von Provinz und Mission. In seinem Rundschreiben «Die Missionen unseres
Ordens»*3 wird sein Anliegen deutlich, daR die Heimat fiir die optimalste Aus-
bildung der Missionare und fir die materielle Unterstiitzung besorgt sei. Mis-
sionssonntage, Seraphischer MeRBbund und Terziarenarbeiten seien fiir die
Mittelbeschaffung besonders wertvoll:

«Endlich missen wir die Missionen mit materiellen Mitteln unterstitzen. Ein je-
der weil3 doch von der grofRen Entbehrung, die gerade heute die Missionére zu
tragen haben. In dem Male als ihr Seeleneifer wachst, mehren sich auch die
pastorellen Liebeswerke, Kinder- und Katechistenschulen, Seminarien, Spitéler,
Aussatzigenheime, Waisenhauser und mit ihnen der materielle Unterhalt. So
treibt uns schon die christliche und briiderliche Liebe an, ihrer Not zu Hilfe zu
kommen. Zu diesem Zweck hat der HI. Vater auf den zweitletzten Sonntag im
Oktober den Missionssonntag eingefiihrt. Dieser Missionssonntag soll in all

39 1871-1957 Lex Cap, 489; Analecta 73 (1957}, 192-194.
40 25.3.1929; in. Analecta 45 (1929), 109f.
41 24.4.1931; in: Analecta 47 (1931), 176f.

42 1880-1956, Lex Cap, 489; Analecta 72 (1956), 63, 122-127; Vigilio Federico Dalla Zuanna 1880-1956, Venetia-
Mestre 1957

43  24.4.1935; in: Analecta 51 (1935}, 113-122; deutsch; in: Fidelis 22 (1935), 117-183, 209-213.
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Abb. 3: Vigil Dalla Zuanna von Valstagna, Kapuziner-
Generalminister (1932-1938) (PAL IKO 689 B V) nister (1938-1946) (PAL IKO 689 B D)

Auch der Kapuzinerorden wurde durch den Zweiten Weltkrieg in seinen mis-
sionarischen Aktivitaiten gehemmt, wohl empfahl der Generalminister Donat
Wyant von Welle*® den Seraphischen MeRbund?® und eréffnete 1940 in Rom

unseren Kirchen gefeiert werden. Ein Bericht darliber ist, zugleich mit der An-
gabe der gesammelten Geldsumme, an den Generalminister einzusenden. Das
Geld aber muB3 an den Didzesanrat fiir das Werk der Glaubensverbreitung ab-
gegeben werden. Uberdies soll eigens fiir unsere Missionen ein Missionssonn-
tag abgehalten werden mit einer Anbetung vor dem Allerheiligsten, und zwar
am Feste des hl. Fidelis, des Patrons unserer Missionen oder dann am darauf-
folgenden Sonntag.

Endlich empfehlen wir allen eindringlich, das seraphische Missionswerk, das
der Heilige Stuhl approbiert und mit Ablassen und Privilegien begiinstigt hat.
Zu seiner Verbreitung soll man in allen Provinzen und Kommissariaten Provinz-
delegierte ernennen. Um ein wirksames Ergebnis zu erzielen, soll der Dritte Or-
den herangezogen werden. Man stelle in jeder Drittordensgemeinde, je nach
der Mitgliederzahl, Férderer und Férderinnen auf, denen die ganze Verbreitung
des seraphischen Werkes anvertraut wird. [...] Schon in vielen Drittordensge-
meinden bestehen Missionsvereinigungen und Arbeitsstatten, die unseren Mis-
sionen einen groRen Dienst leisten.»%3

44 Missionsrundschreiben; in: Fidelis 22 (1935), 211.

45

46

1890-1972 Lex Cap, 514; Analecta 89 (1973), 363-367.

Programm-Rundschreiben des Generalminister vom 4.10.1938; in: Analecta 54 (1938), 240f.
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ein Missionskolleg,47 aber er konnte den Kontakt zu den Missionen kaum auf-
recht erhalten, und in Europa standen andere Probleme im Vordergrund.

2.3. Das Echo in der Schweiz

Eine breite und wirklich aktive Missionsbewegung etablierte sich in der
Schweiz erst nach dem Ersten Weltkrieg. Drei Tatsachen waren dabei von ent-
scheidender Bedeutung. 1918 fal3te das Provinzkapitel der Schweizer Kapuzi-
ner den Beschlul3, eine eigene Mission zu iibernehmen. P. Adelhelm Jann
(1876-1945), Professor am Kapuzinerkollegium St. Fidelis in Stans, mul3 als
Motor dieser neuen missionarischen Ausrichtung der Schweizer Provinz be-
trachtet werden.*® Die Kapuziner waren die ersten Schweizer Ordensleute, die
1921 in ein eigenes Missionsgebiet nach Ostafrika ausreisten. Auch 1921 wur-
de das seit 1895 bestehende Missionshaus Bethlehem von Papst Benedikt XV.
in eine Missionsgesellschaft umgewandelt, welcher der Propagandapréafekt
Kardinal Willem van Rossum ein Gebiet in Nordchina anvertraute, in dem sie
1924 zu arbeiten begannen.*? 1922 wurden die Schweizer Benediktiner von
Uznach (SG) aus der Missionsbenediktinerkongregation von St. Ottilien in
Suddeutschland von der englischen Regierung als selbstandige Rechtsper-
son anerkannt, so dal3 auch sie ein eigenes Missionsgebiet libernehmen
konnten.®®

Neben diesen schweizerischen Missionsinstituten hatten eine ganze Reihe
auslandischer Gesellschaften ihre Niederlassungen in der Schweiz.®! Sie
suchten Zuflucht entweder gegen Ende des 19. Jahrhunderts als Folge der in
vielen europdischen Léandern herrschenden antiklerikalen Politik oder nach
dem Ersten Weltkrieg wegen der unsicheren Verhéltnissen in den Kriegslan-
dern. Die missionarische Einwanderung belebte zwar das schweizerische
Missionswesen, hatte aber auch eine Verzettelung der Krafte zur Folge, was
zu Konkurrenz- und Rivalitatsdenken fiihrte.??

47 Rundschreiben vom 24.4.1940; in: Analecta 56 (1940}, 142-151,

48 Siehe dazu: Marita Haller-Dirr, Bischof Gabriel Zelger von Stans (1887-1934): Nidwaldner, Kapuziner, Bischof; in:
HF 24 (1995), 70ff.; Marita Haller-Dirr, Vom Gerlisberg an den Kilimanjaro, Griindung eines Kapuzinerinnen-
klosters in Maua/Moshi, Tansania; in: HF 27 (1998), 138f.

49 Emil Joos, Schweizerarbeit am katholischen Weltmissionswerk, Einsiedeln 1932, 15-19; Josef Friemel, Die
Griindung der Missionsgesellschaft Bethlehem (Immensee} 1921 auf dem Hintergrund der Missionsbewegung
in der Schweiz der Nachkriegsjahre 1918-1923; in: NZM 31 (1975), 41-66; Walter Heim, Die Errichtung des
Schweizer Missionsseminars, Immensee 1990 (Geschicite des Instituts Bethlehem 4).

50 Joos, Schweizerarbeit am katholischen Weltmissionswerk, 9ff.; Laurenz Kilger, St. Ottilien und die Schweiz; in:
KMJ 15 (1934), 20-32.

51 Johannes Beckmann, Die katholischen Schweizermissionen in Vergangenheit und Gegenwart; in: Studia Mis-
sionalia (1955/56), 151f.; Hermann Bischofberger, Die katholischen Gymnasien im Wandel des 20. Jahrhun-
derts; in: Altermatt, Katholizismus im Umbruch, 63f.

52 Siehe dazu die MiBstimmung zwischen der Petrus Claver-Sodalitit und den Kapuzinern im 2. Teil dieses Aufsat-
zes; in: HF 29 (2000), 76f.
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Nattrlich waren nicht nur die Manner in den Missionen unterwegs, sondern
auch Schwestern begannen sich vermehrt zu engagieren.53 Waren die Men-
zinger und Ingenbohler Schwestern schon langer aktiv, reisten die llanzer Do-
minikanerinnen 1920 und die Baldegger Schwestern an der Seite der Kapuzi-
ner 1921 aus.

Materielle Unterstiitzung erhielten die missionierenden Orden von verschie-
denen Missionsvereinen, von Pfarreien, aus denen Missionarinnen oder Mis-
sionare stammten, und von bestimmten, gezielten Sammelaktionen. Bis zum
Aufbruch der schweizerischen Missionsbewegung hatten vor allem die Péapst-
lichen Werke, die vom Benediktinerstift in Einsiedeln aus organisiert waren,
eine Bedeutung.>® Der Verein der Glaubensverbreitung soll in der Schweiz in
seinen ersten hundert Jahren von 1822 bis 1922 6'/, Millionen Franken einge-
nommen haben.®® Bei einer linearen Verteilung, die natiirlich nicht der Reali-
tat entspricht, kdme man auf ein Jahresvolumen von Fr.65000.—. In diesem
Vergleich sind die Einnahmen des 1899 von Frieda Folger gegriindeten®® Se-
raphischen MeRRbund der Schweizer Kapuziner zur Unterstitzung der auslan-
dischen Kapuziner-Missionen seit 1906 von tber Fr.50000.— pro Jahr nur in
der Eidgenossenschaft gesammelt doch eine beachtliche Leistung. Die
papstlichen Missionswerke steigerten ihre Position aber vor allem seit der
Einfihrung des jahrlichen Weltmissionssonntages im Jahre 1926 gewaltig.

Neben den schon bestehenden Vereinigungen zur Unterstlitzung der Missio-
nen wurden nach dem Ersten Weltkrieg zahlreiche neue Hilfsquellen erschlos-
sen, die Aufklarungs- und BewuBtseinsbildung, die Werbung flir Missionsbe-
rufe oder Material- und Geldsammlungen zum Ziele hatten. Die Missionsidee
erhielt 1919 machtig Triebkraft durch die Grindung des akademischen Mis-
sionsbundes. Die Anregung dazu gab die Studentenverbindung «Leonina» an
der Universitat Freiburg im Uchtland und Professor Johann Baptist Kirsch®’
machte sich sofort zu ihrem Anwalt. Unterstiitzung bot auch der Kapuziner P.
Hilarin Felder®®. Ein Jahr nach der Grundung erschien schon die Vereins-
publikation «Jahrbuch des akademischen Missionsbundes».®® Um den Bund
scharten sich Sektionen aus den Priester- und Lehrerseminarien sowie aus
den Mittelschulen. Am Kapuzinergymnasium in Stans war unter der Agide

53 Haller-Dirr, Vom Gerlisberg an den Kilimanjaro, 141ff.; Beckmann, Schweizermissionen, 16ff.

54 1.Teil dieses Aufsatzes, 143-152; Beckmann, Schweizermissionen, 145ff.

55 Friemel, Die Griindung der Missionsgesellschaft Bethiehem, 45.

56 2.Teil dieses Aufsatzes, 51-93.

57 1861-1941, Universitatsprofessor flir Geschichte und Patristik in Freiburg von 1890-1932; in: SKZ, 20.2.1941, 86.

58 1867-1951, er war seit 1926 papstlicher Visitator und wurde 1938 Titularbischof von Gera (Agypten): Marita Hal-
ler-Dirr, Kollegischiiler wurden Bischife; in: Stanser Student 51 (1994), 7f. Christian Schweizer, Minderbriider

mit Inful und Stab; in: HF 24 (1995), 26.

59 Bernard Arens, Die katholischen Missionsvereine, Darstellung ihres Werdens und Wirkens, ihrer Satzungen
und Vorrechte, Freiburg i.Br. 1922, 306ff.; Beckmann, Schweizermissionen, 148.
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des Missionsforderers P. Adelhelm Jann schon seit 1915 ein Missionsbund
tatig.? Ein bedeutender Meilenstein bildete auch der erste schweizerische
Missionskongress im Juli 1921 ebenfalls in der Missionshochburg Freiburg.
Wieder war der Pralat Kirsch Tagungsprasident und P. Hilarin hielt ein Refe-
rat.57 1926 wurde der «Schweizerische katholische missionsérztliche Verein»
gegrﬁndetsz; 1927 wurde das Justinus-Werk zur Unterstitzung asiatischer
Studenten an der Universitat Freiburg aufgebaut®?; 1932 wurde die MIVA
Schweiz, die Missions-Verkehrs-Aktion, ins Leben gerufen. 1957 kam dann
auch noch eine Architektengemeinschaft flir die Missionen dazu.54 Das Set-
zen von Schwerpunkten muld geniigen, denn alle Aktionen von Vereinen kon-
nen nicht erwahnt werden, da es den Rahmen dieses Artikels sprengen wiir-
de. Als bedeutender Zweig der Informationsarbeit muf? noch auf die
Missionswissenschaft hingewiesen werden. In Deutschland kam 1911 das er-
ste katholische Fachorgan, die «Zeitschrift fliir Missionswissenschaft», her-
aus.%® Der Kapuziner P. Adelhelm Jann leistete auf diesem Gebiet schon 1903
mit seiner Arbeit tber den Kapuzinerbischof in Indien, Anastasius Hartmann
(1803-1866), Hervorragendes.?® In der Schweiz (ibernahm wieder die katholi-
sche Universitat Freiburg das Zepter, an der zwar der Lehrstuhl fur Missions-
wissenschaften erst 1938 errichtet wurde, die sich aber diesbeziliglich schon
vorher durch bedeutende Veranstaltungen profilierte.®”

Der Aufschwung des Missionswesens war auch in anderen europaischen
Landern festzustellen. Die Impulse aus Rom wirkten sich nicht nur auf die
Schweiz aus. Die Weltmission erlebte allgemein in der Zwischenkriegszeit ein
Hoch, was nicht zuletzt auf die verbesserten Rahmenbedingungen zurlickzu-
fihren war. Neue Verkehrsverbindungen und moderne Kommunikationsmit-
tel wirkten sich fordernd auf die weltweite Misssionsarbeit aus. Aber in der
Schweiz schien der Rickstand aus dem 19. Jahrhundert den Aufschwung
nachhaltig zu beschleunigen und einen regelrechten Missionsboom auszulo-
sen. Das zeigte sich nicht nur daran, dal3 aus allen Gebieten Missionarinnen
und Missionare ausstromten®®, sondern auch daR {iberall Missionsveranstal-

60 Philipp Dérig, Zwei Tiren zur Welt, Missionsbund und Apollinariszirkel; in: Schlufblatt 1988 des Kollegiums,
St. Fidelis, Redaktion Marita Haller-Dirr, Stans 1988; Haller-Dirr, Bischof Gabriel Zelger, 70f.

61 Friemel, Die Griindung der Missionsgesellschaft Immensee, 47.

62 Papst Pius XI. wies in seinem Rundschreiben «Rerum Ecclesiae» auf einen missionsarztlichen Dienst hin; in:
Mamy/Auf der Mauer, Geht in alle Welt, 45f.; Joos, Schweizerarbeit, 47f.

63 Beckmann, Schweizermissionen, 149.

64 Siehe dazu die Auflistung der Hilfswerke und Hilfsaktionen; in: KMJ 27 (1960), 53-74; 32 (1965), 84-101.

65 Baumgartner; in: HBKG 6/2, 592-597.

66 Walbert Bihimann OFMCap, P. Adelhelm Jann, Pionier der schweizerischen Missionswissenschaft und Mis-
sionsbewegung; in: Geist und Geschichte. Gedenkschrift zum 50jdhrigen Bestehen des Lyzeums am Kollegium
St. Fidelis, Stans 1959, 150-159; 1.Teil dieses Aufsatzes, 152f.

67 Beckmann, Schweizermissionen, 162ff.

68 Ebd., 165-171; Loos, Schweizerarbeit, 1-34.
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tungen stattfanden und an allen Ecken und Enden Missionskassen aufgestellt
wurden. Schon frith kam darum die Diskussion ins Rollen, daf? Sammlungen
zu sehr ins «Ungemessene anwachsen»®, und man solle bedenken, die Bet-
telei auf einen Missionssonntag zu konzentrieren und die Einnahmen zentral
zu verteilen, aber dieses Modell fand keine Sympathie, «im Gegenteil, die
ganze Missionsbewegung [...] wiirde(n) einen schweren, geradezu lahmen-
den Schlag erhalten. Das Volk will mit den Missionéren in persénliche Bezie-
hung treten».”? So war weiterhin der Weg frei fiir Kampagnen der viel-
faltigsten Art.

2.4. Die Missionsarbeit der Schweizer Kapuziner

Wie bereits erwahnt, zogen die Schweizer Kapuziner 1921 nach Ostafrika, um
im Gebiet Dar es Salaam-Mahenge zu missionieren. Diese Anfange wurden
im Aufsatz ber Bischof Gabriel Zelger’! und im Jubildaumsbuch zur
75jahrigen Téatigkeit der Kapuzinerbrider und Baldegger Schwestern in Tan-
sania’? eingehend beschrieben. 1922 ibernahm die Schweizer Provinz auch
die Mission auf den Seychellen-Inseln von der Provinz Savoyen.”® In diesem
Aufsatz verfolgen wir nicht die Kapuzinerbriider in den Missionen, sondern
betrachten ihre Propagandaarbeit in der Schweiz.

Die missionarischen Unternehmungen waren auf eine grofRziigige finanzielle
Unterstiitzung durch die Bevolkerung des Heimatlandes angewiesen. Missi-
onsorden und Missionsgesellschaften suchten unablassig Moglichkeiten, die
Spendenfreudigkeit ihrer Wohltater zu mobilisieren. Aus heutiger Sicht trieb
die Werbephantasie aller Missionsinstitutionen - auf katholischer wie auf pro-
testantischer Seite - oft die seltsamsten Bliten. Man verwendete sogar die Er-
folgsdaten der Konkurrenz, um die eigenen Kreise tiber das schlechte Gewis-
sen zu groReren Leistungen anzuregen. Vor allem fand es die Schweizerische
Kirchen-Zeitung beschamend, daR die Protestanten grof3eren Missionseifer
an den Tag legten als die Katholiken.”* Einen intensiven Propagandafeldzug
fihrten auf katholischer Seite die Petrus Claver-Sodalitat, die Steyler Missio-
nare und die Benediktiner von St. Ottilien. Nach dem Ersten Weltkrieg ver-

69 SKZ, 16.11.1922, 379.
70 Ebd., 10.8.1922, 262.
71 Haller-Dirr, Bischof Gabriel Zelger; in: HF 24 (1995), 29-115.

72 75 Years Baldegg Sisters — Capuchin Brothers in Tanzania (Redaktion Marita Haller-Dirr), hrg. Schweizer Kapuzi-
nerprovinz, Luzern/KapuzinerprovinzTanzania, Dar es Saalam/Baldegger Schwestern, Baldegg, Stans 1997

73 Louis Dayer OFMCap, Les iles Seychelles, Sitten 1974; Egidio Picucci OFMCap, La Croix sur les iles, Freiburg/
CH o.J. [1993] (dieses Buch ist zum Teil ungenau).

74 SKZ,8.1.1920, 19.
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zeichneten diese Institutionen tiber 300000 Abonnenten von Missionszeit-
schriften und tiber 35000 Abnehmer von Missionskalendern.”®

In dieser Arbeit wird das Hauptaugenmerk auf die Sammeltatigkeiten der
Schweizer Kapuziner geworfen, nicht weil sie besonders eigenwillige Formen
kreiert haben sollen, sondern weil diesem Orden meine historische Aufmerk-
samkeit gehort und die Zugénglichkeit zu den Quellen eine geografische Be-
grenzung erforderte. Sie hatten sich in den 20er Jahren des 20. Jahrhunderts
mit ihren Werbeprodukten in einen bereits besetzten Markt zu werfen.

Die wichtigste Geldquelle zur Unterstiitzung der Kapuziner Missionen bildete
der Seraphische MeBbund. Darum hatte dieser Missionsverein auch fur die
Schweizer Provinz groRe Bedeutung, aber daneben war man noch auf weitere
Einnahmen angewiesen, um die Afrikaunternehmen zu finanzieren. Jetzt war
eine breite und greifende Missionspropaganda und -information gefragt, um
die Offentlichkeit auf die Probleme der Missionen aufmerksam zu machen. Es
gab nicht mehr ein einheitliches Zielpublikum, sondern verschiedene An-
sprechgruppen wie Kinder, Drittordensmitglieder, Familien, Trauernde, um
nur einige zu nennen.

3. Der Seraphische MeBbund zur Unterstiitzung der auslédndischen
Kapuziner-Missionen

Wie vor allem im zweiten Teil dieser Arbeit gezeigt worden ist, ging der Se-
raphische MeRbund zur Unterstiitzung ausléndischer Kapuziner-Missionen
von der noch nicht in einem eigenen Missionsgebiet tatigen Schweizer Kapu-
ziner Provinz aus.”® Die Griinderin Frieda Folger hatte die ziindende Idee, die
Sorge um das eigene Seelenheil oder um dasjenige lieber Verstorbener mit
einem guten Werk fiir die Missionen zu verbinden. Mit einem Beitrag von
Fr.1.—, der fiir die Missionen gedacht war, nahm man Anteil am Beten der Ka-
puziner. Fir viele Glaubige war das eine «Jenseitsversicherung». Diese be-
sondere Dienstleistung genof darum sofort einen steigenden Absatz. Die
Schweizer Provinz trug unter dem Protektorat der Kapuziner Generalkurie die
Hauptverantwortung, und Frieda Folger amtierte als Zentralleiterin. Schon
bald interessierten sich andere Provinzen an diesem Modell, um ihre eigenen
Missionen zu finanzieren. Die Statuten von 1908 ermdglichten ihnen ein Mit-
machen unter besonderen Bedingungen. Es fand eine Segmentierung des
MeRbundes statt.

76 Josef Schmidlin, Das schweizerische Missionswesen der Gegenwart; in: Zeitschrift fir Missionswissenschaft
[ZM] 8 (1918), 220.

76 2.Teil, 71-93.
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3.1. Der eigene Weg der Schweizer Kapuziner Provinz

Als die Schweizer Kapuziner eine eigene Mission (ibernahmen, geschah eine
Aufsplittung: der Kapuziner MeBbund, welcher dem Generalminister unter-
stand und fir welchen weiterhin Frieda Folger als Zentralleiterin zeichnete,
und der Schweizer Kapuziner Mel3bund, der eigenstandig wirtschaftete. Diese
Trennung muldte in neuen Statuten festgehalten werden. Die Grundidee und
die Verpflichtungen blieben fir beide Teile dieselben, aber die Einnahmen
flossen in vollig getrennte Kassen. So stand neu in Paragraph 6 der MeRRbund-
statuten von 1921, die vom Generalminister P. Josef Anton Bussolari und
dem Schweizer Provinzial P. Benno Durrer (1859-1935)77 unterzeichnet wor-

den waren:

Abb. 5: Benno Durrer von Stans, Provinzialminister
der Schweizer Kapuziner (1918-1921) und Missions-
sekretar (1921-1925) (PAL FA IV B 92)

«Wenn eine Ordens-Provinz eine eigene Mission hat, so ist sie verpflichtet, den
vierten Teil der Gesamteinnahmen der Zentralleitung zu (ibersenden; der Rest
kommt nach Abzug der Auslagen fiir Bilder, Diplome, Frankaturen etc. der ei-
genen Mission zugute und wird vom Rev[erend] Pater Provinzial der betreffen-
den Provinz direkt den Missionen zugestellt.

Besondere Bestimmungen sind fiir jene Provinzen vorgesehen, welche sich ver-
pflichtet haben, durch die Ubernahme von einer bestimmten Anzahl hl. Messen

77  Provinzial von 1918-1921, Fidelis 22 (1935), 105-109; SchluBblatt 1988 des Kollegiums St. Fidelis, 110.
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den geistigen Gnadenschatz des Werkes zu mehren. So hat der hochwiirdigste
Pater General schon bei der Griindung des Werkes der schweizerischen Kapu-
ziner-Provinz das Recht zuerkannt, von der Zeit an, wo ihr eine eigene Mission
anvertraut werde, alle in ihrer Provinz gesammelten Beitrage fiir die eigene
Mission zu verwenden, als Entgelt fiir die iibernommene Verpflichtung, jahrlich
wenigstens 1000 hl. Messen gratis fir die Wohltéter des Werkes zu applizieren.
Die Schweizer Provinz hat jedoch, wie jede andere Provinz, die zufolge eines
Sonder-Vertrages eine geringere Summe als den vorgeschriebenen Teil der Ge-
samteinnahmen an die Zentrale zu entrichten hat, kein Anrecht auf eine weitere
Unterstltzung durch dieselbe.»’®

Provinzen mit Sondergenehmigungen gab es schon. Rheinland-Westfalen
zahlte nur 3% seiner Einnahmen an die Zentrale, las dafiir 500 hl. Messen;
Bayern trat 10% ab und offerierte ebenfalls 500 hl. Messen.”® DaR aber eine
Provinz ganz unabhangig von der Zentrale rechnen durfte, war ein Novum.

Wenn der P. General in den neuen Statuten mehr Kompetenzen beanspruch-
te, so wurde doch immer das Einverstandnis und die Mithilfe des P. Provin-
zials aus der Schweiz betont. Neu war der Posten eines Konsultors, welcher
in Verwaltungsangelegenheiten der Zentralleitung beratend zur Seite stehen
sollte. Der Inhaber dieses Amtes muRte dem Generaldefinitorium angehoren
und wurde auf Zustimmung des Provinzials vom General bestimmt. Der
Schweizer Provinzial amtete als Rechnungsrevisor des internationalen Mel3-
bundes.80

Der Seraphische MeBbund sollte nicht nur Kapuziner Provinzen mit eigenen
Missionen zum Mitmachen anreizen, sondern auch Provinzen, die Brider in
der Obhut anderer Provinzen aussenden, aber kein eigenes Missionsgebiet
verwalten. Sie haben ein Anrecht, «daR eine ihren Arbeiten fir den Mel3bund
entsprechende Summe fiir jene Missionen bestimmt und ubermittelt wer-
de».81 Es sei (iberhaupt wiinschenswert, daf3 das Werk in den Missionen ein-
geflihrt werde.

«Die Zentralleitung tberlaBt denselben alle gesammelten Gelder; sie werden
nur verpflichtet, fir die Materialkosten, wie Bilder, Diplome u[nd] dlerlgl[ei-
chen] aufzukommen; ferner muf? der Obere jener Missionen der Zentralleitung
alljahrlich Gber die eingegangenen Gelder Rechenschaft ablegen.»®?

Die Grundsatze des Kapuziner MeRBbundes waren fiir alle Provinzen diesel-
ben. Die Schweizer Kapuziner hatten nur in Bezug auf die Gelder freie Hand.

78 Statuten des Seraphischen MeRRbundes von 1921, PAL Sch 695.8.b; lateinisch: Analecta 37 (1921), 132-134.
79 2.Teil dieses Aufsatzes, 871f.

80 Paragraph 4 der Statuten von 1921, PAL Sch 695.8.b.

81 Paragraph 7 ebd.

82 Ebd.
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Aber gerade deswegen waren sie an der Verbreitung des MeRbundes in ihrer
Provinz besonders interessiert, denn bot er doch die finanzielle Grundlage fiir
ihre eigenen Missionen. Die Federfiihrung durch Provinzial P. Benno Durrer
war darum auch in der neuen Detailorganisation des MeBBbundvereins spiir-
bar.83 Jede Provinz, der eine eigene Mission anvertraut war, hatte fiir die
MeRbundangelegenheiten einen Provinzverantwortlichen, der mit der Zen-
tralleitung in Verbindung stand, und Lokaldelegierte, die sogenannten Zela-
toren, die mit Forderern und Forderinnen die Lokalpropaganda zu besorgen
hatten, zu bestimmen.®* Alle Helfer nahmen Anteil an verschiedenen
Privilegien und Vorteilen.

Der Lokaldelegierte «verbreitet den MeRRbund innerhalb seines Klosterkreises.
Er kann sich zu diesem Zweck sowohl| der Priester, als Laien bedienen. Jeder
Forderer erhilt als Ausweis einen Attest, worin er bevollméachtigt wird, Mitglie-
der aufzunehmen und Verstorbenen die Anteilnahme zu vermitteln. Der Lokal-
delegierte hat ferner die Aufgabe, das vom Provinzdelegierten erhaltene Mate-
rial an die Forderer abzugeben, die beztiglichen Bilder zu unterzeichnen, ein
Verzeichnis zu fuhren, in welchem er das verabfolgte Material und die einge-
laufenen Beitrdge, nach Forderer und Férderinnen geordnet, eintréagt. Dieses
Register mul im Kloster des betreffenden Delegierten verbleiben; er hat es im
Falle der Versetzung seinem Amtsnachfolger zu tberreichen. Es ist ferner Auf-
gabe des Lokaldelegierten, womaoglich anfangs Januar, das im letzten Jahre ge-
sammelte Geld mit genauer und klarer Angabe der auf ein Jahr oder fir immer
aufgenommenen, lebenden Mitglieder, sowie die Gesamtzahl der Neu-Einzah-
lungen flr Verstorbene, seien dieselben flir immer oder nur auf die Dauer eines
Jahres gemacht worden, an den Provinzdelegierten einzusenden.

Der Lokaldelegierte erhalt auBer den Formularen der Privilegien und Fakultaten
fiir Priester auch Ehrendiplome vom Provinzdelegierten, welche letztere er an
jene Forderer und Forderinnen abzugeben hat, welche in der Verbreitung des
MeRBbundes groBen Eifer bekunden. Den Bestverdienten kann er zum Zeichen
besonderer Anerkennung ein Geschenk (Gebetbuch etc.) verabfolgen».®®

Die hierarchische Struktur funktionierte nach dem Belohnungsprinzip. Wer er-
folgreich war, bekam Geschenke und geistliche Vorteile. Zudem waren Lokal-
delegierte, Forderer und Forderinnen automatisch Mitglieder des Vereins
ohne zum Jahresbeitrag verpflichtet zu sein. Die eifrige Mitarbeit diente dem
eigenen Seelenheil. Um die Einheit unter den Helfern zu starken, wurden fir
sie spezielle Tagungen und Einkehrtage durchgefiihrt.%6

Die Forderer und Forderinnen hatten also in ihrer Umgebung von Haus zu
Haus zu ziehen und Mitglieder fiir den Seraphischen MelRbund zu werben. Als

83 Reglement fiir Griindung und Verbreitung des seraphischen MeRbundes zur Unterstiitzung der ausldndischen
Kapuzinermmissionen 1921, PAL Sch 695.8.b.

84 Statuten von 1921, PAL 695. 8.b.
85 Reglement, PAL Sch 695.8.b.

86 Tagungen, Einkehrtage, Kurse fiir Forderinnen, PAL Sch 1038.7.
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Richtschnur wurde ihnen mitgegeben, mehr auf Jahreseinschreibungen be-
dacht zu sein als auf immerwahrende Aufnahmen, da die jahrlichen Beitrage
fir mehr Menschen erschwinglich seien und der Provinz eher regelmaliige
Einnahme garantieren wiirde. Zudem war die standige Verbindung Mitglieder
Forderer dem Missionsgedanken eintréglich.87 Eine jahrliche Forderer- und
Foérderinnenversammlung half die Arbeit in einem Klosterkreis zu koordinie-
ren.

All diese Bestimmungen machen den Einflu} der Griinderprovinz deutlich
und zeigen, daR® das Kapuziner Generalat in Rom aus Dankbarkeit die Rechte
der Schweizer kaum zu beschneiden wagte. Auch Frieda Folger gegenuber
verhielt man sich zuvorkommend, indem man sie zur ewigen Présidentin kir-
te, da sie die Grunderin sei.88 Das Hauptbiiro des internationalen Kapuziner
MeRbundes blieb somit weiterhin in Zug. Dahin hatten die auslandischen Pro-
vinzen ihre Einnahmen zu liberweisen und von dort wurden auf Anweisung
des Generalministers Gelder in die Missionen verschickt. «Jeder Missions-
obere ist verpflichtet, sowohl dem hochwiirdigsten Pater General, als auch
der Zentralleitung eine Empfangsbestatigung einzusenden; er hat Uberdies
die Pflicht, der letzteren alljahrlich einen Bericht tber die eigene Mission ein-
zuhéndigen.»®® Die Arbeiten der Zentralprasidentin Frieda Folger waren so-
mit, die Rechnungsbiicher zu fiihren, einen Jahresbericht zu verfassen, allfal-
lige Korrespondenzen mit und Materialzulieferungen an die Provinzen zu
erledigen. Als aktive Ideentragerin fiir Gestaltung und Verbreitung des Mel3-
bundes war sie nicht mehr gefragt. Diese Tatigkeiten tibernahmen Rom und
die einzelnen Provinzen. Sie war nur mehr Hauptsekretarin. Trotz ihrer zuneh-
menden Altersbeschwerden sah sie das nicht als angenehme Entlastung an,
sondern als Einschriankung. Sie fiihlte sich der so ersehnten Anerkennung be-
raubt. Am meisten verletzte sie aber, daf® sie bei den Schweizer Kapuzinern
nichts mehr zu sagen hatte, diese aber in ihre Buchfiihrung hineinreden durf-
ten. Aus ihrer Biografie wurde ersichtlich®, daR sie gerne im Mittelpunkt
stand und den MeRbund als ihr Kind betrachtete. Die Abtrennung des
Schweizer Kapuziner MeRbundes hatte sie nie (iberwunden und machte sie
zusehends verletzlicher und schwieriger. Querelen waren vorprogrammiert.

3.2. Spannungen mit der Zentralleitung

Schon 1921 traten Meinungsverschiedenheiten auf Gber die Frage, was der
Zentralkasse und was der Schweizer Provinz nach ihrem Ausscheiden aus

87 Ebd.

88 General Josef Anton Bussolari an Frieda Folger, Rom, 3.10.1923; in: Kapuziner Generalarchiv in Rom [GA Rom]
HJF

89 Paragraph 9 der Statuten von 1921, PAL Sch 695.8.b.

90 2.Teil dieses Aufsatzes, 53-70.
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dem internationalen MeRbund fiir die eigene Mission zustehe. In Luzern war
man der Ansicht, da die Provinz fiir die Griindungsinitiative und zunéchst
selbstlose Arbeit eine Abgeltung erhalten sollte. Darum schied sie gleich zu
Beginn des getrennten Weges Kapitalien des MeRBbundes in der H6he von
Fr.297000.— aus und erklarte sie als Eigentum der schweizerischen Kapuziner-
mission.?! Rom rebellierte gegen dieses Vorgehen. Frieda Folger fihite sich
zwischen Hammer und AmboR, einerseits verwaltete sie die Zentralkasse und
andererseits wollte sie sich den EinfluB bei den Schweizer Kapuzinern nicht
verscherzen, die zwar wenig Interesse an einer weiteren Zusammenarbeit
zeigten, sondern in Rom um einen ziemlich rigiden Schnitt baten. Provinzial
Othmar Landolt®? dankte dem Generalminister fiir sein Entgegenkommen,
«nous pouvions maintenant administrer nous-mémes les rentrées du (Mel3-
bund: en Suisse, sans |'intervention de la direction Centrale a Zoug»®2. Darauf
beschwerte sich Frieda Folger bei P. Othmar Gber die vielen «Bitterkeiten, die
man [...ihr] verursachte», obwohl sie sich doch beim Generalminister immer
zugunsten der Provinz eingesetzt habe.®* Sie hoffe wirklich, daR sich der
MeRbund unter der neuen Leitung entwickeln werde, damit die beiden Mis-
sionen — Dar es Salaam-Mahenge und Seychellen - genligend materielle Un-
terstiitzung hatten, denn der Provinz stiinden keine Anteile aus der Zentrale
mehr zu.?® Die Auseinandersetzungen kulminierten, als P. Florian Walker?®,
Exmissionar, MeRbunddelegierter des Generalministers wurde®” und er ge-
geniiber der alten Dame seine Zweifel dulRerte. Der Generalkonsultor war ihr
nun zu nahe und sal ihr zu fest auf. Frieda Folger beklagte sich dariber beim
Generalminister P. Vigil Dalla Zuanna, der von P. Florian eine Erklarung ver-
langte, ob es stimme, daB er «die Absicht hatte(n), alles an sich zu reil3en, ins-
besondere a)die Korrespondenz, b)die Bankbiicher und Duplikate, c) die
Biicher der Eucharistischen Association».%® Zudem stellte Rom die Frage,
warum er gewisse Materialien «auf3erhalb der Wohnung des Fréuleins in ei-
nem gemieteten Zimmer aufzubewahren» gedenke.99 P. Fridolin antwortete
darauf:

«Sie dirfen versichert sein, dal ich mir bis heute die gréRte Miihe gegeben ha-
be, freundlich und taktvoll stets Fr[au]l[ein] Folgers [!] als Hilfe zur Seite zu ste-
hen. In Anerkennung aller Verdienste von Fr[du]l[ein] Folgers und in voller

91 Ebd., 92f.

92 1874-1938, Provinzial 1921-1927. Fidelis 25 (1938), 153-160.

93 Provinzial Othmar Landolt an General Josef Anton Bussolari, Luzern 5.9.1923, PAL Sch 695.6.

94 Frieda Folger an Provinzial Othmar Landolt, Zug, 24.9.1923, PAL Sch 695.6.

95 Frieda Folger an Provinzial Othmar Landolt, Zug, 2.11.1923, ebd.

96 1878-1958, er war von 1923-1933 als Missionar auf den Seychellen titig: Fidelis 45 (1958), 224-228.
97 Ernennungsdiplom des Generals Vigil Dalla Zuanna, Rom, 15.10.1935, PAL Sch 697.7.a.

98 Da geht es um den Eucharistischen Hilfsverein (siehe dazu: 2. Teil dieses Aufsatzes, 77ff.), dessen Entwicklung
in Punkt 3.3. behandelt werden wird.

99 General Vigil Dalla Zuanna an P. Florian Walker, Rom, 14.1.1937, PAL Sch 695.7.a.
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Riicksichtnahme aller vorausgesetzten Wiinsche des Hochw/[irdig]st[en] P. Ge-
nerals und seines Defraitorius [!]'%. Ich habe gesucht alles zu vermeiden, was
irgendwie den Gedanken hatte aufkommen lassen konnen, ich wollte ihr die
Sache aus den Hinden nehmen, oder irgendwie die Verwaltung an mich rei-
Ren. [...]

Seit 1934 habe ich Fr[aull[ein] Folgers unendlich viel Zeit geopfert ohne je eine
Ungeduld zu zeigen. Aber %, der geopferten Zeit war immer wegen Geschaften
und Sorgen des Madchenschutzvereins in Luzern, dessen Prasidentin sie ist!91,
Schon oft und oft habe ich sie gebeten dieses Prasidium in Luzern abzulegen.
- Vergeblich!

Im Winter 1935-1936 machte mir Fr[au]llein] Folgers Gesundheitszustand Be-
denken. Ich machte sie aufmerksam, alles in Bereitschaft zu halten; ich bat sie
instandig um Verzeichniss[e] der dem M[ess] Blund] gehérenden Sachen, ich
bat sie Rechnungsbiicher, Bankbiicher, Duplikate der Depotscheine etc. mir zur
Aufbewahrung zu ibergeben, da es sicher meinen Ordensobern sehr unange-
nehm wire, wenn bei ihrem Tode diese Sachen in die Hande von Laien fallen
wiirden. Alles vergeblich; sie war unter allen méglichen Ausfliichten unzugéang-
lich diesem gutgemeinten Rate.

Vorsichtig suchte ich vorldufig wenigstens das allererste Cassabuch vliom]
Mess] Blund] vom Jahre 1900 in Hande zu bekommen und auch das erste Cas-
sabuch vom Hilfsverein von 1919 unter dem Vorwand, die Sache zu studieren
.. Diese Biicher sind noch heut in meinen Handen und geben mir Beweis, dal3
Frlaull[ein] Folger nicht ganz selbstlos arbeitet, wie sie sonst immer behauptet.
Diese beiden Biicher kann der Orden nicht gut herausgeben, da Fr{au]l[ein] Fol-
ger darin Unbequemes vernichten konnte, was dem Orden, dem Opus Se-
raphlicum] Miss[arum] schaden wiirde.»'%?

Die weiteren Ausfiihrungen von P. Florian machen deutlich, da® es um grofBe
Uneinigkeiten in Kompetenzansprichen und in der Professionalitat der Rech-
nungsbuchfiihrung ging. Frieda Folger arbeitete ohne Konzept und nach dem
Zufallsprinzip oder nach eigener Lust und Laune und vergald dabei auch nicht
ihren eigenen Vorteil. Sie wolle «mit fremden Federn sich schmiticken und
méchte als groRartige Wohltaterin des MeRbundes nach ihrem Tode daste-
hen, wenn es heilt: all das sei den Capuzinern zugefallen, ohne dal die Leute
wissen, dal diese Sachen von Rechtswegen dem MelRbund gehoren». Frieda
Folger sei namlich recht geizig und «jede geringste Ausgabe, die sie fiir den
MeRbund hat, wird vom MeRbund bezahlt, und fiir das, was sie tut, will sie
{ibertriebene Anerkennung». P. Florian warf ihr vor, daf sie «in allem sich sel-
ber suche».'% Diese Vorhaltungen bewogen Frieda Folger nach Rom zu rei-
sen, um beim Generalminister vorzusprechen, aber sie erreichte keine Eini-
gung und kehrte noch frustrierter zuriick. Sie erklarte resolut, «wenn
Reverendissime Pater General nicht wolle, so kdnne sie mit einem andern Or-

100 Unkorrigierter Fehler der Durchschlagskopie; gemeint ist sicher das Definitorium.
101 2.Teil, 59ff.
102 P Florian Walker an General Vigil Dalla Zuanna, Zug, 18.1.1937, PAL Sch 695.7a.

103 Ebd.
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den den Hilfsverein in Aktion setzen».1%4 Die Situation war ziemlich verfahren.
Sicher war, daR zwei harte Képfe aufeinanderprallten. Weder Frieda Folger
noch der Generaldelegierte wollten von ihren Positionen ablassen; P. Florian
machte das in seinem Brief an sie sehr deutlich:

«Durch den MeRbund und Hilfsverein haben Sie infolge der Arbeit und Geber-
freudigkeit Anderer viel hohe Ehren und Anerkennung fiir sich geerntet. Seien
Sie daflir dankbar. Unangenehmes erlebten Sie aber jedesmal, wenn Sie in ei-
genwilliger Unbelehrbarkeit, die von lhren Fiihrern nicht gewollten Wege gin-
gen. Ich hielt es fir meine unabénderliche Pflicht, lhnen die Augen zu 6ffnen
tiber den wahren Tatsachenbestand. Ich bitte Sie, betrachten Sie meine Aufkla-
rungen u[nd] meine Mahnungen als eine groRe Gnade, die Sie davor bewahren
sollen, dal Sie — einst vor Gottes Richterstuhl berufen — nicht durch Eigenliebe
und Selbstverblendung irre gefiihrt — der vielen Verdienste um MeRRbund und
Eucharistie beraubt werden. Nur was man selbstlos flir Gott zu seiner Erbe -
mit Hintansetzung der eigenen Person getan — bringt Lohn und Verdienst.

In der kurzen Spanne Zeit, die lhnen der I[ie]b[e] Gott noch gewdhrt, tun Sie jetzt
Ihr Moglichstes, um gut zu machen, was von lhnen gutzumachen ist. Riskieren
Sie nicht, daR in dieser schwierigen Zeitlage wegen lhrer Hartkopfigkeit das Or-
densgut unserer Missionen beeintrachtigt wird oder verloren geht. Ich warne
Sie ernstlich.

Diese meine Meinung hitte ich Ihnen in Giite miindlich gesagt. Sie wollten es
nicht, darum war ich gezwungen es schriftlich zu tun.» 0%

P. Florian verlangte von Rom, dal jetzt dieser Frau gegeniiber «energische
Festigkeit gezeigt» werde, denn sie beniitze das Generalat als «ihren Haus-
burschen», und es sei wirklich 5 vor 12.% Die Stimmung um den Seraphi-
schen MeRbund war schlecht, aber ob die Schuldzuweisungen der mutwilli-
gen Verschleierung und Eigenbereicherung P. Florians an die Grunderin
wirklich voll und ganz zutreffen, kann nicht mehr eindeutig bewiesen werden.
P. Florian litt auch nicht gerade an einem schwachen Ego, und er agierte in
patriarchaler Selbstgerechtigkeit des damaligen Kirchenmannes, so daR er
sich von einem Hergiswiler Juristen namens Franz Burkhard sagen lassen
muRte, daR er doch nicht aus einer Micke einen Elefanten machen solle und
Dankbarkeit wie Klugheit erfordere auch «eine gewisse Nachgiebigkeit».!%”
Neben berechtigten Vorwirfen stimmte einfach die Chemie zwischen Frieda
Folger und P. Florian nicht. Beide gingen undiplomatisch vor, blieben stur
und jeder wollte alles besser wissen, weil sie sich auch menschlich nicht rie-
chen konnten. Frieda Folger war eine kantige, sehr selbstbezogene, schwieri-
ge Frau und P. Florian ein rechthaberischer, cholerischer Pater. Das konnte
nicht gut gehen. Da aber P. Florian der jingere und leistungsfahigere war und
ihn zudem eine groRere Hausmacht unterstitzte, war er im Vorteil. In Rom

104 Ebd.
105 P Florian Walker an Frieda Folger, Zug, 18.3. 1937, PAL Sch 695.7a.
106 P. Florian Walker an Generalsekretar Agathangelus Selders, Zug, 28.5.1937, ebd.

107 Jurist Franz Burkard an P. Florian Walker, Hergiswil, 28.5.1937, ebd.
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sah man ein, dalR man gegentiber der alten Dame eine andere Politik einschla-
gen mufte. Es wurden neue Statuten vorbereitet, die den internationalen Se-
raphischen MeRbund deutlicher ans Kapuzinergeneralat anbinden sollten. Er
wurde «zum offiziellen Werke des Ordens ernannt», damit sollte die ewige
Diskussion, ob nun dem Orden oder dem MeRbundverein die Einnahmen ge-
héren wiirden, endgiiltig beendet werden. Die juristische kirchliche Person,
die den MeRbund vertrat, war der Orden. Im Paragraph 3 wurde die Zentrie-
rung nach Rom ausgesprochen:

«Sitz des Vereins ist Rom. Die Vereinsleitung ist einem Mitglied des Generalde-
finitoriums tbertragen, dem ja nach Bediirfnis ein Sekretar beigegeben werden
kann. (Solange die Griinderin noch beféhigt ist die Vereinsarbeiten zu bewalti-
gen, wird sie mit Riicksicht auf ihre langjéhrige Tatigkeit im Amte bleiben.)
Alle G;ggchéfte bediirfen der Genehmigung des Rev[erendissilmus Pater Gene-
rals.»

Die Rechnung wurde vereinfacht, indem nun jede Provinz selber fir den
Druck von Diplomen, Bildern und Propagandamaterial verantwortlich war,
aber um die Einheit zu garantieren, blieben Stempel - hl. Fidelis mit der Um-
schrift: «Opus Seraphicum Missarum pro Missionibus exteris Capuccinorum»
— und Text von der Generalleitung vorgeschrieben.!%®

3.3. Schwierigkeiten mit dem MeBbundzweig «Hilfsverein»

Die Zuriicksetzung von Frieda Folger im schweizerischen Seraphischen Mef3-
bund erwies sich als Bumerang, weil sie nun versuchte, sich im Eucharisti-
schen Hilfsverein'19, einem Nebenzweig des MeRbundes, vermehrt in den
Vordergrund zu stellen. Der Hilfsverein hatte als primére Zielsetzung eben-
falls die ausldndische Kapuzinermission zu unterstiitzten, indem er fur diese
Paramenten und Kirchenwésche anfertigte und Kleider fiir Waise und Arme
herstellte.!’! Durch regionale und nationale Ausstellungen trat er nach auBen
in Erscheinung und dadurch ins Bewul3tsein der Offentlichkeit. Schon 1916
organisierte Frieda Folger die erste groRe Exposition im Kapuzinerinnen-
kloster in Zug, und 1919 folgte die zweite schweizerische Paramentenausstel-
lung des Hilfsvereins im Institut St. Katharina in Wil. Der Vereinszweck hatte
bereits eine Erweiterung erfahren, indem «auch arme Kirchen unseres Vater-
landes an seinem Segen Teil nehmen konnen».!'? Diese sichtbaren Erfolge
bewogen Frieda Folger zu einem Ausbau des Nebenvereins. Sie reiste im

108 Statuten ohne Datum, aber zwischen 1945 und 1949, GA Rom HJF
109 Ebd.
110 2.Teil dieses Aufsatzes, 77-80.

111 Siehe verschiedene Statuten, PAL Sch 695.8b; Sch 703.7 In PAL Sch 703 findet sich eine ausgedehnte Korre-
spondenz zum Hilfsverein.

112 Provinzchronik 1919, PAL MSaB 141, 4.
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Deine Leiden und Beschwerden

Lap uns doch zum Heile werden,
Und das Kreuz, das Du erkoren,

Werde nie fiir uns verloren.

HERZLICHE TEILNAHME

He

Abb. 6.1 und 6.2: Andenken an Verstorbene mit Seraphischem MeRbund zur Unterstiitzung der Kapuziner-Missio-
nen (PAL Sch 702)
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ANDENKEN AN VERSTORBENE

Als Zeichen der Dankbarkeit fiir das gespendete Almosen zu

Gunsten der Heidenmission des Kapuzinerordens erkliren wir,

daf der [dte] Verstorbene

fir ein Jahr der Gnadenfrucht von 6ooo hl. Messen teilhaftig wird,
welche die hochw. Patres [Kapuziner ausschlieflich fiir die Wohltiter
ihrer Heidenmissionen darbringen. (berdies hat der [died [b. Ver-
storbene nodh tiglich ein Jahr lang Anteil an soo hl. Messen und

anallen Gebeten und gutenWerken des gesamten Kapuzinerordens.

SERAPHISCHER MESSBUND
ZUR UNTERSTUTZUNG DER KAPUZINERHEIDENMISSION

P. Provinzial der Schweizer Kapuzinerprovinz

?m'—(oﬂmrg,y( +% /,ﬁ,/

N AUFRICHTIGER TEILNAHME UBERREICHT
ALS GEISTIGE BLUMENSPENDE VON

Mic kirchlicher Druckerfaubnis

BENZIGER LINSIEDELN
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September 1922 nach Rom und besprach ihr Anliegen mit dem Generalsekre-
tar fir die Missionen, P. Ferdinandus Ruggeri von Manerbio, Provinz Mailand
(1885-1958). Sie kam mit einem Entwurf neuer Statuten nach Hause. Nun soll-
ten nicht mehr nur die Kapuziner bevorteilt werden, sondern alle Missionsge-
sellschaften der Schweiz. Zudem dachte sie an einen Gebetsbund, in dem
man einen finanziellen oder manuellen Beitrag leisten konnte. Mit Fr. 1.— war
man ein gewohnliches Jahresmitglied; mit Fr.2.— ein Gonnermitglied; mit
Fr. 10.- ein Dauermitglied; Mitglied war man auch, wenn man regelmalf3ig fiir
den Vereinszweck arbeitete. Man nahm Anteil am Beten verschiedener Frau-
enkloster. Honorarprésident der Vereinigung wurde neu der papstliche Nun-
tius in der Schweiz, Protektor war der Kapuziner Generalminister, der auch
die Generaldirektorin ernannte. Sein Stellvertreter vor Ort war der Schweizer
Provinzial. Der Verein stand unter dem Schutz der hl. Klara als Patronin der
Stickerinnen und weil er dem Beten und dem Aufopfern der Kommunion von
Kapuzinerinnen anvertraut war. Darum auch der Name «Eucharistischer Hilfs-
verein». Bild und Stempel mit der Heiligen und ihrem Attribut der Monstranz
besiegelten die Aufnahme.

An der Definitoriumssitzung vom 25. November 1922 standen die neuen Sta-
tuten zur Diskussion. Sie wurden nach langer Beratung abgelehnt: «Die Pro-
vinz will den Eucharlistischen] Hilfsverein beibehalten, wie er bis zum Herbst
1922 war. Wenn das von kompetenter hoherer Seite nicht angenommen wird,
treten wir aus dem Verein u[nd] griinden nur einige Lokalsektionen.»'"® Den
EntschluR schrieb man am 30. November 1922 dem General nach Rom.""*

«Anno 1904 grundete Fr[aulllein] Folger den Hilfsverein mit dem Zwecke, die
Kirchen der Kapuzinermission mit Paramenten, und die armen Neger mit Klei-
dern zu versehen.

Schon 1917 wollte Fr[au]l[ein] Folger eine neue Organisation mit erweitertem
Zweck (Arbeiten auch flir arme Kirchen in der Diaspora und zum Teil fur unsere
Kloster) schaffen. Die damalige Rev[erende] Definition fand, da® die Wohltéter
schon genug in Anspruch genommen wiirden durch den Seraphischen MeR3-
bund, und lehnte darum in ihrer Sitzung vom 13. April 1917 diesen Plan ab. -
Fr[au]l[ein] Folger wufte sich aber zu helfen. Sie flihrte ihren Plan im Stillen
dennoch aus und stellte den neuen Pater Provinzial anno 1919 [Benno Durrer]
einfach vor das Fait accompli. Ob sie das allein getan oder ob sie sich, wie
schon des oftern, hinter Rom versteckte, entzieht sich momentan unserer
Kenntnis.

Der neue Euch|aristische] Hilfs-Verein wurde dann auch von unsern Patres im-
mer mehr gepflegt, bis die Klagen der Pfarrherren und vieler Laien sich mehr-
ten. Man machte uns den Vorwurf: dhr Kapuziner seid immer auf der Bettelrei-
se: |lhr bettelt fiir eueren Lebensunterhalt, flir das Seraphische Liebeswerk
zugunsten armer Kinder, fir den MefBbund, und nun kommt ihr noch mit dem
Hilfsverein. Ist denn der MeBbund noch nicht genug flr eure Missionen!?; — Alle

13 25.11.1922, Ebd., 152,

114 Memorandum zum neuen Statuten-Entwurf fiir den Eucharistischen Hilfs-Verein, Abt. Schweiz, 30.11.1922, PAL
Sch 695.8.a.
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Vorstellungen bei Fr[au]l[ein] Folger nitzten nichts; immer hie3 ihre Antwort:
In Rom ist man einverstanden, Rom will es haben.»'1®

Die Definitoren wandten sich eindeutig gegen das «Odium der Bettelei», das
mit dem erweiterten Zweck noch mehr auf den Kapuzinern lasten wirde. Zu-
dem fanden sie, da® der neue Verein dem Seraphischen Mel3bund zu ahnlich
sei:

«Wir mi3ten geradezu blind sein, wenn wir in dieser Neu-Organisation nicht
eine grofRe Konkurrenz fiir den Seaphlischen] MelRBbund sehen witirden, die sich
im Laufe der Zeit noch verscharfte. Das kann nun aber unserer Provinz nicht
gleichglltig sein, da wir nun zwei grof3e und kostspielige Missionsgebiete zu
besorgen haben.

Wie kann man da durch die Neu-Organisation und Erweiterung des E[ucharisti-
schen] Hlilfs-] V[ereins] verlangen, dal® wir fiir alle schweizerischen Missions-
Institute und fur die Diaspora noch mitbetteln? Diese Institute besorgen ihre Sa-
che fur sich schon eifrig genug. Man wird nicht verlangen kénnen, dal® wir un-
serem Seraphischen MeRbund selber die Quellen abgraben helfen.» 16

Der Provinzrat wiederholte die am Missionskongrel3 in Einsiedeln im August
1922 aufgeworfene Frage, ob die vielen Missionssammlungen nicht dem hei-
matlichen Glaubensleben schaden wiirde'!” und darum eine Zentralisation
der Einnahmen gefordert sei.

«Sollten nun wir Kapuziner in der Schweiz mit unsern kostspieligen Missionen
gerade den ersten Schritt tun zu einer solchen Interessen-Verschmelzung, die
ganz gegen unser Interesse ist? Seit 300 Jahren arbeiten wir in der Seelsorge
flir das Schweizervolk. Unsere Patres reiben sich durchschnittlich zu frith auf
durch die vielen Arbeiten flir die katholische Schweiz, da wir flir weite Gegen-
den die einzigen Aufhilfs-Priester sind. Wir haben darum mit Recht eine giinsti-
gere Position als alle andern Missions-Institute, die fiir unser Volk wenig oder
nichts tun. Und nun sollten wir selber diese Vorzugsstellung aufgeben durch
die Interessen-Verschmelzung mit den Andern und sollten so den ersten Schritt
tun zur volligen Zentralisation der Missionseinnahmen der einzelnen Missions-
Institute? Wir glauben, das kénne im Ernste Niemand von uns verlangen.» '8

Erbost hat die Patres Definitoren aber vor allem, dal3 dem Provinzial jede Mit-
sprache verwehrt wurde: «Er hatte nichts anderes zu tun, als bei allfélligen
Paramenten-Ausstellungen Parade zu stehen und die allmachtige Zentral-
prasidentin zu umkreisen wie ein Planet die Sonne.» Sie hatten nun genug an
der «Weiber-Regierung».'’® Wenn diese Uberlegungen in Rom kein Gehér

115 Ebd.

116 Ebd.

17 SKZ, 10.8.1922, 261ff.; siehe auch Seite 180 dieses Artikels.
118 Memorandum zum neuen Statuten-Entwurf, PAL Sch 695.8.a.

19 Ebd.
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finden sollten, war man entschlossen, sich ganz aus dem Eucharistischen
Hilfsverein zurlickzuziehen und eine eigene Vereinigung von Aktivmitgliedern
zu grinden. Um aber die Diskussion nicht einfach abzubrechen, sandte man
dem Generalminister einen eigenen Statutenentwurf. Da behielt der Pater
Provinzial die Oberleitung, daftir wurde einer bescheidenen Erweiterung des
Vereinszwecks zugestimmt. In Anbetracht der Not in Kriegslandern diirfen be-
dirftige Kirchen auch unterstlitzt werden. Neben der Aktiv- wurde an eine
Passivmitgliedschaft gedacht, welche die Materialbeschaffung durch das
Zahlen eines Jahresbeitrages ermdglichen sollte.?® Alle Einwande schrieb
der Provinzial auch dem Prafekten der Propaganda Fide, Kardinal Willem van
Rossum, um ihn zu bitten, falls die Umgestaltung des alten Hilfsvereins in
eine «Associatio Eucharistica pro ecclesiis pauberibus» erfolgen sollte, die
Kapuziner ganz aus dem Spiel zu lassen. Fraulein Folger sollte sich dann nur
im Auftrage der Bischofe an die so zahlreichen Jungfrauenkongregationen
wenden und diese zur Griindung von Paramentenvereinen bewegen.'?! Der
Bischof von St. Gallen, Robert Biirkler,'?? ersuchte noch persénlich die Defi-
nitoren, auf die Plane von Frieda Folger einzugehen.'?3 Der Generalminister
forderte sogar von den Obern und Untergebenen die Mitarbeit am neuen
Hilfsverein «unter Androhung von Strafen». Luzern beschloR aber auch noch
daraufhin, «den friiheren Standpunkt mit allen erlaubten Mitteln zu verteidi-
gen u[nd] festzuhalten».'?* Die Situation schien festgefahren zu sein. Der
Papst mul3te eingreifen. Er gab am 24. Juni 1924 die Weisung, daR die
Bischéfe von den Fakultdten des Codex juris canonici 684 und 686'2° Ge-
brauch machen und Ordnung schaffen sollten; er verlangte, da? die Ditzes-
anleitungen eingreifen und von sich aus diesen Paramentenverein offiziell er-
richten wiirden, wozu sie die Kompetenzen hatten, um so dem leidigen Streit
ein Ende zu bereiten. Die Kapuziner seien nicht berechtigt, solche «Associa-
tiones piae» von den Bischofen unabhéngig zu erklaren. Bis anhin war fiir die
Kapuziner der Hilfsverein eben nur eine Unterabteilung des bereits von den
Bischofen approbierten MeRbundes, aber die gewiinsche Erweiterung von
Frieda Folger erzeugte dieses neue Problem. Der Schweizer Episkopat be-
schlossen daraufhin, daf? Bischof Robert nochmals mit dem Kapuzinerprovin-
zial das Gesprach aufnehmen sollte.’?®

Die Angelegenheit verzogerte sich. Zudem wurde immer deutlicher, daR die
Produktion von Paramenten, die aus wertvollen Stoffen hergestellt wiirden,

120 Statutenentwurf, GA Rom HJE

121 Provinzial Othmar Landolt an Kardinal van Rossum, Luzern, 28.10.1923, PAL Sch 695.6.
122 1863-1930. Helvetia Sacra [HS], I/2, Basel/Frankfurt a.M. 1993, 1927f.
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125 Siehe Heribert Jone OFMCap, Gesetzbuch des kanonischen Rechtes, Erkldrung der Kanones, 1, Paderborn
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ohnehin immer ein Defizitgeschéft bliebe und auch die Gefahr einer Uberpro-
duktion bestehe.'?” Jede Partei — Propaganda Fide, Bischofe, Kapuziner Ge-
neralkurie, Schweizer Kapuziner — wollte den Verein flr sich beanspruchen.
Die Situation war verworren, und die Verhandlungen zogen sich bis 1929 hin.
Die Propaganda dachte an die Integration in einen internationalen Paramen-
tenverein fiir alle Missionen, die Bischofe strebten eine schweizerische Orga-
nisation an, die Kapuzinerleitung in Rom suchte nach dem Ausscheiden der
Schweizer aus dem MeRbund neue EinfluBmadglichkeiten, in Luzern wollte
man die Missionen in Afrika mit Kirchenwasche und Kleidern ausstatten.
Papst und Kirchenrecht sprachen sich fiir den Epsikopat aus. In diesem Kreis
war auch Frieda Folger nicht mehr grof3 gefragt. Eine Auseinandersetzung
zwischen dem Provinzial Sigisbert Regli'?®, P. Hilarin Felder als Vertrauter
Papst Pius XI. und Frieda Folger in Rom o6ffneten den Inhalt des Rankespiels
iiber die «Seeschlange ,Eucharistischer Hilfsverein’»."?® Von wem der drei
Anwesenden der Hilfsverein zum gigantischen Ungeheuer anwuchs, das alles
um sich herum verschlingt, kann aus der Notiz nicht gelesen werden, aber aus
der vorliegenden Situation mulR P. Sigisbert dieses Urteil in den Mund ge-
nommen haben, da fiir ihn die Neuorganisation des Hilfsvereins geféhrlich
nahe an den MeRbund trat. Die Sucht nach hoher Anerkennung fiihrte Frieda
Folger aufs Glatteis, und sie hatte aulRer ihrem guten Ruf nichts mehr zu ver-
lieren, darum erklarte sie unter Ehrenwort:

«Sie sei in der ganzen Angelegenheit die vom General Guiseppe Antonio ulnd]
der Propaganda die Geschobene gewesen u[nd] habe in allem nur getan, was
ihr von diesen Seiten befohlen wurde; insonderheit sei ihr der gegen die Pro-
vinz an den HI. Vater gerichtete Brief auf der Propaganda diktiert worden mit
dem Befehl, denselben dem Papste zu libergeben. Als nachtréglich die noch
dauernden Schwierigkeiten der Bischéfe gegen die Provinz sich geltend mach-
ten, habe wiederum nicht sie die Stellungnahme der Episcopi provoziert u[nd]
ebensowenig seien diese von sich aus vorgegangen, sondern sie seien von der
Propaganda bezliehungslwleise] vom Kardinal Rossum selbst zum Vorgehen
aufgefordert worden, wie der van Rossum sehr betriibt sei gegen unseren Wi-
derstand. Die Schwierigkeiten u[nd] Gefahren dieserseits werden nur behoben
werden, wenn wir einlenken.» 30

Der selbstbewulRte eigene Weg der Schweizer Kapuziner muf3te in Rom An-
stoR erregt haben, und die Bischofe witterten eine bessere Position. Ganz un-
schuldig war Frieda Folger an dieser Klimax im Drama Hilfsverein nicht. Hatte
sie sich still verhalten und keine ehrgeizigen Plane mit dem Hilfsverein ver-
folgt, hatte der Paramentenverein unter ihrer Agide langsam wachsen kén-
nen. Nun suchte sie eine Aussohnung, die nicht mehr moglich war.

127 Linus Lang an Missionszelatoren, Luzern, 26.9.1927, PAL Sch 1938.3; Zelatorenkonferenz in Zug, 5.-7.2.1934, PAL
Sch 1038.2.

128 1872-1959, Provinzial 1927-1930. Fidelis 47 (1960), 214-221.
129 Gesprachsnotiz, Rom, 10.4.1929, PAL Sch 695.6.
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Die Provinz war nun bereit, mit den Bischdfen einen neuen Kompromild aus-
zuhandeln. Man wollte die eigenen Paramentensektionen in die Eucharisti-
sche Assoziation eingliedern, so dal alle Mitarbeiterinnen allgemein flir arme
Kirchen arbeiteten. Die Provinz beteiligte sich weder an der Leitung, noch an
der Propaganda, wenn sich die Patres auch wohlgesinnt dem Verein gegen-
{iber verhalten wiirden. Uber die Beteiligung an beschrénkten WerbemaR-
nahmen konnte noch diskutiert werden, wenn die Bischofe dafiir den Kapuzi-
nern das Recht abtreten wirden, alle drei bis fiinf Jahre in jeder Pfarrei einen
MissionsanlaR abzuhalten.'®’ Das Unternehmen Mission verbrauchte viel
Geld und so war man zu vorteilhaften Zugestandnissen bereit. Die Kapuziner
wurden raffinierte Geschaftsleuten. Bei diesem Stand der Dinge wurde es ru-
hig um den Eucharistischen Hilfsverein.

3.4. Ausweitung und Verstdarkung der Missionspropaganda

Seit die Schweizer Provinz eigene Missionen libernommen hatte, gab es das
Amt des Missionssekretars. Er hatte flir den Provinzial alles vorzubereiten,
was eine geregelte Verbindung zwischen den Missionen und der Mutterpro-
vinz verlangte. Dem Missionssekretar stand die Missionsprokura zur Seite.
Sie betreute die mehr materiellen Belange der Mission. Von 1921 bis 1934 war
sie in Luzern auf dem Wesemlin niedergelassen, dann verlegte sie ihren Sitz
aus Platzgriinden nach Olten, wo sie heute noch ist. Das Profil der beiden Po-
sten kann hier nicht eingehender beschrieben werden, sondern es muf der
Hinweis gentligen, dal3 alles, was die Missionen betrifft, an diesen Stellen zu-
handen des Provinzials oder in ihren eigenen Kompetenzbereichen bearbeitet
wurde und noch wird. Da die Missionen Geld brauchten, war dem Sekretar
und dem Prokurator am Seraphischen MelBbund sehr viel gelegen, und sie
engagierten sich auch flir ihn mit Rat und Tat. Der Organisationsaufbau des
Vereins und der Einsatz flir weitere Missionshilfen, wie sie einem Provinzde-
legierten zustehen wiirde, konnte nicht auch noch ihre Aufgabe sein, darum
wurde 1922 das Amt eines MelBbunddirektors geschafften und P. Linus Lang
(1874-1949) diese Charge ubertragen. Provinzial Othmar Landolt schrieb ins
Pflichtenheft des MeRRbunddirektors, dal3 er fiir die Propaganda und den Wer-
befundus verantwortlich sei, dal? er die MeBbundbeitréage und andere Missi-
onsalmosen zu sammeln habe, dal® er dem Provinzial jahrlich Rechenschaft
ablegen miusse, dal3 er den Paramentenhilfsverein prasidiere, dal3 er dem
Missionssekretéar als rechte Hand zur Verfligung zu stehen, eine Missions-
bibliothek aufzubauen und die Klosterzelatoren zu betreuen habe.'®? Sein
Aufgabenbereich war also sehr weit.

Mit der Einflihrung der Missionsposten im Heimatland waren die Fragen der
Missionshilfe nicht befriedigend gelést. Darum organisierte der Missionsse-

131 Empfehlungen an den Provinzial Sigisbert Regli, Dornach, 7.6.1929, PAL Sch 695.6.

132 Provinzial Othmar Landolt, Freiburg, 22.8.1923, PAL Sch 1038.1.
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kretédr P. Odorich Koch (1892-1928) auf Wunsch des Provinzials Sigisbert Regli
1928 im Kapuzinerkloster Sursee die erste grof3ere Missionskonferenz.'® Sie
dauerte vom 30. Januar bis 1. Februar. Als Ziel gab der Provinzial in seiner
BegriiBungsansprache an, «unsere Missions-Propaganda zu fordern». An je-
dem Verhandlungstag wurden Referate gehalten, Lichtbildervortrage gezeigt
und Diskussionen gefiihrt. P. Veit Gadient (1878-1969) dulRerte sich Gber die
«katholische Missionsbewegung in der Gegenwart»; der Sekretar widmete
sich der Thematik des Missionssonntages, wobei P. Veit noch methodische,
didaktische und bibliografische Angaben zur Predigt am Missionssonntag
mitgab; P. Erwin Frei (1899-1972) zeigte thematische und technische Maoglich-
keiten einer Diashow auf; P. Hermenegild Bucher (1889-1974) machte auf das
Potential einer Missionsausstellung aufmerksam. Aus den Diskussionen wur-
de deutlich, daR die Missionspropaganda fiir die anwesenden Zelatoren Neu-
land bedeutete und sie sich tiberfordert fuhlten. P. Provinzial meinte zum
SchluR trotzdem, daR das Ziel erreicht worden sei, weil die Propaganda zum
Thema wurde.

Der MeRbunddirektor P. Linus verschickte Anfang Sommer 1928 ein Rund-
schreiben an alle Zelatoren und betonte:

«Das Hauptwerk unserer Missions-Propaganda ist und bleibt der Seraphische
MeRbund. Aber es miissen diesem Werk die Wege geebnet werden und es mul3
der Eifer der Mitglieder erhalten und gesteigert werden durch die Missions-
sonntagf mit Missionspredigt, Lichtbilder-Vortrage und Missionsausstel-
lung.»

Der Missionssekretdr, nach dem frithen Tod von P. Odorich war es nun der
Missionsspezialist Veit Gadient, doppelte nach und meinte, dal3 der Missions-
zelator nicht nur Vertreter des MeRbundes in seinem Klosterkreis sei, sondern
samtliche Missionsangelegenheiten zu betreuen habe. Man erkannte, dalé die
Missionshilfe eine viel zu komplexe Angelegenheit war und mehr einschliel3e
als nur den MeRbund, deshalb wurde die erst vor sieben Jahren geschaffene
Stelle eines MeRbunddirektors vom Definitorium wieder gestrichen und
samtliche Arbeiten im Missionssekretariat koordiniert.'3®

Es fanden nun regelmaBig Zelatorenkonferenzen statt, an denen die Kloster-
delegierten ihre Probleme vortrugen, Fragen der Einheitlichkeit gelost, zu
Missionsaktivitaten an der Basis angespornt und sie aufeinander abgestimmt
wurden. Der Férderung des Seraphischen MeBbundes gab man immer den
Vorrang, aber es wurde erkannt, daf er auf breiterer Ebene und liber indirekte
Kanile propagiert werden muBte. Missionssonntage und Missionsfeste bilde-
ten neben der Werbung in den Ordenszeitschriften die beste Gelegenheit, die

133 Fidelis15 (1928), 65-111.
134 Rundschreiben von P. Linus Lang, Luzern, 21.6.1928, PAL Sch 1038.3.

135 Rundschreiben des Missionssekretérs Veit Gadient, Luzern, 2,10.1929, ebd.
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Idee des MeRbundes an die Offentlichkeit zu tragen. Im Umfeld der Kapuzi-
nerkléster waren es die Forderer und Foérderinnen, die sich flir ihn engagier-
ten. Der Eifer der Mitarbeiter und die Treue der Mitglieder zahlte, darum galt
es diese Gruppen durch das Verteilen von Auszeichnungen und Ehrengaben,
sogenannten Gratifikationen, anzuspornen. 1934 beschlo man Ehrendiplo-
me flir Férderinnen, Ordensdiplome fiir Wohltater und individuelle Diplome
flir engagierte Schulen zu schaffen.!36

Ein breites Publikum konnte an groR aufgezogenen Missionsanlassen ange-
sprochen werden. Papst Pius XI. ernannte schon 1926 den dritten Oktober-
sonntag zum Weltmissionstag, an dem die Kollekte flir die papstlichen Mis-
sionswerke eingezogen werden sollten, obwohl doch Epiphanie und
Pfingsten — Berufung und Sammlung der Vélker - liturgisch als Missionshoch-
feste betrachtet werden miiRten.'>” Der Missionssonntag war allerdings zu-
nachst wenig auffallig und schlug kaum Wurzeln.'8 Nur in Genf wurde seit
1929 in der Victoria Hall ein prachtiges Missionsfest gestaltet.’®® Die Kapuzi-
ner vermochten aber schon recht frith Kirchgemeinden, vor allem wenn aus
ihnen Missionare hervorgegangen waren, zu Missionsfeiern zu ihren Gunsten
zu bewegen. Zur lllustration wird ein Blick in die Pfarrei Stans in Nidwalden
geworfen.

Schon 1922 und 1924 zeigten die Frauen des Hilfsvereins, die Paramente und
Kleider flir arme Kinder der Kapuziner Afrika Mission herstellten, ihre Arbei-
ten im Kapuzinerinnenkloster St. Klara in Stans. Fir die Missionen wahrhaftig
elektrisiert wurde das Volk aber beim Besuch seines beruhmten Gemeinde-
buirgers Bischof Gabriel Zelger aus Dar es Salaam in Ostafrika.'*® Fir ihn wur-
de immer wieder gesammelt. Im Januar 1929 erschien das erste offizielle
«Pfarrblatt fiir Stans und seine Filialen»'*!, in dem dann die Kapuziner Missi-
onsfeste jeweils publiziert wurden. Nidwaldner Missionare predigten und be-
richteten, Ausstellungen wurden organisiert, Lichtbildervortrage gezeigt,
Festveranstaltungen mit Losverkauf aufgezogen. Als Beispiel tauchen wir ins
Missionsfest von 1933 ein. Es dauerte eine ganze Woche vom 29. Oktober bis
zum Héhepunkt am 5. November.'#? Eine Gebetswoche in der Kapuzinerkir-
che unter der Leitung des Dritten Ordens vertiefte den Missionsgedanken. Im
Theatersaal des Kollegiums St. Fidelis fand eine Informations- und Paramen-
tenausstellung statt, und als Anreiz auf den Festtag wurden die Tombolaprei-

136 Zelatorenkonferenz in Zug, 5.-7.2.1934, PAL Sch 1038.2; Fidelis 21 (1934), 60-71.

137 Walter Heim, Volksbrauch im Kirchenjahr heute, Basel 1983 (Schriften der Schweizerischen Gesellschaft fir
Volkskunde, 67), 105, 135.

138 SKZ, 10.10.1944, 481f.

139 Fidelis 16 (1929), 173f,; SKZ, 9.11.1944, 538.
140 Haller-Dirr, Bischof Gabriel Zelger, 92ff.
141 Pfarrarchiv Stans, Pfarrblatt.

142 Kapuzinerklosterarchiv Stans, Sch 16.185; Pfarrarchiv Stans, Pfarrblatt.

198



se gezeigt und ein Gabentempel fiir die Gliicksfischerei aufgebaut. Gottes-
dienste am Sonntagmorgen lduteten das eigentliche Missionsfest ein. Auf
den Nachmittag wurden die Kinder und auf den Abend die Erwachsenen ins
Dorftheater eingeladen. Ein vielseitiges Programm diente der Unterhaltung.
Als Ouvertlire zog ein «kleines Orchester unter der Leitung von Fr[aull[ein]
Anna Engelberger'®®» die Aufmerksamkeit auf sich. Danach wurde ein Ge-
dicht von Joseph von Matt vorgetragen, und P. Veit Gadient hielt eine kurze
Ansprache. Als Hauptattraktion galt das Missionsspiel in drei Akten «Das
Glocklein von Ruaha», verfaldt von P. Erich Eberle (1896-1987), Lehrer am Kol-
legium in Appenzell’, und dargestellt von der Stanser Jugend unter der Lei-
tung von Xaver Stockli. Besonders betont wurde in der Anzeige, dal3 ein «Ne-
gerreigen» eingeflochten sei. Zur Unkostendeckung wurde ein kleiner Eintritt
von Fr. 0.20 fir Kinder und Fr. 1.- fiir Erwachsene verlangt. Der Kapuziner Mis-
sion fielen als Einnahmen zu: die Gottesdienstopfer, der Erlos aus der Kaffee-
stube, aus Tombola, Glicksfischerei und Kartenverkauf sowie gemachte
Spenden. Zudem wurde am Ort flir verschiedene Missionshilfen wie dem Se-
raphischen MeRbund geworben. Das Nidwaldner Volksblatt vom 15. Novem-
ber 1933 berichtete begeistert vom Missionsfest:

«Den Hohepunkt erreichte die kirchliche Feier am Sonntag, den 29. [!, 5.] No-
vember beim Festgottesdienst in der Pfarrkirche, bei welchem der Missionsse-
kretar Dr. P. Veit aus Luzern das grofRe Bauprogramm der Weltmission im all-
gemeinen, im materiellen und geistigen Sinne und das besondere Baupro-
gramm der Mission Ruaha, wo der Stanser Missionar P. Kunibert Lussy wirkte,
darlegte. [...]

Ein ganz besonderer Genul3 und eine Begeisterungsquelle fiir den Missionsge-
danken war noch im Dorftheater aufbewahrt und zwar von der lieben Stanser
Jugend. Unter der Leitung des unermiudlichen Herrn Xaver Stockli liel3en die
Stanser Negerbuben und Negermadchen auf der Biihne die Griindung der Mis-
sionsstation Ruaha vor Aug und Ohr der zahlreichen Zuschauer erstehen. Es
war eine Freude zu sehen, mit welchem Eifer und welchem Geschick unsere Bu-
ben die afrikanische Welt mitsamt den Missiondren und dem Missionsbischof
herbeizauberten.»'#®

So groB aufgezogene Missionssonntage gab es in Stans wie auch an anderen
Orten, wo Kapuziner tatig waren, immer wieder. Sie bildeten neben dem Mis-
sionsschrifttum die Haupttrager der Propaganda.

Seit 1922 erschien der Jahresbericht «Die Schweizer Kapuziner in Afrika. Mit-
teilungen aus den Missionen Dar es Salaam und Seychellen-Inseln», der «in
Dankbarkeit gewidmet den Mitgliedern des Seraphischen MeRbundes und
den andern Wohltatern der Schweizer Kapuziner-Missionen» war. Die Dedi-

143 Anna Engelberger ist die Schwester des verstorbenen Afrika-Missionars Aquilin Engelberger OFMCap und der
noch in Dar es Salaam lebenden Baldegger Schwester Sr. Gerda Engelberger.

144 Bemerkt werden mul3, da® P. Erich 1939 eine Kiswahili-Grammatik zusammenstelite, ohne je in der Afrika-Mis-
sion gewesen zu sein. Fidelis 65 (1978), 94ff.

145 Nidwaldner Volksblatt, 15.11.1933, 2.
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MIS’S:IIHONS'FEST

Wir wollen beten! ‘Das Wichtigste! Das Michtigste!

‘Gebetswoche fir die kathohsd\e Weltmission. Gebete und Opfer dieser Woche gehdren der Mission.

Jeden Abend dieser ‘Woche kommen wir zum gemeinsamen Gebete 1. Wo? In der Kapuziner-
kirche. Wann? Vom 29. Oktober bis 4. November immer abends 7'/2—8'/« Uhr.
Das nihere Programm ist am Portal der Kapuzinerkirche angeschlagen.

Hohepunkt der kirchlichen Missionsfeier: Sonntag, 5. November in der Pfarrkirche.

Wir konnen schauen! vie Schones und Nitzliches!

Ausstellung im Theatersaal des Ko!iegmms

(53

. Preisverteilung der Tombola "‘ Montng, 6. November, mdlmluags 12—7 'Uhr.

29, Oktober bis 5. November,

. Ausstellung aller Gewinner der Tombola, der P ten fiir die Missionen, des Gabentempels

2

fiir die Glucksfischerei. Gut 700 Gewinner!
Die Ziehung findet unter regierungsritlicher Aufsicht statt.

. Eroffoung der Ausstellung: Sonntag, 29, Oktober, nachmittags 2 Uhr.

Die Ausstellung bleibt die ganze Woche gedffnet, aber nur nachmittags, und zwar an den Werktagen
von 1—& Uhr, am 29. Oktober, am 1. und 5. November nach dem Nachmittagsgottesdienst bis 7 Uhr.
An diesen drei Sonn- und Festtagen ist auch ein heimeliges Kaffeestiibchen offen.

. Gliscksfischerei, vor allem fiir die Kinderwelt gedacht, ist erst Sonntag, den 5. November, nach dem -

lugendgottesdlenst

Wir fibernehmen die Garantie fiir alle Gaben, Alles darf beruhigt sein. ‘Wir bitten nur: Nichts hernhrenl
Abgrenzung nicht fiberschreiten.

Wir werden erieben nie Bntstehung der Mission Ruaha.

Festversammlung im Theater zu Stans.

b 2

@

g

Samstag, 4, November, nachmittags ‘24 Unr fiir die Kinder.
Sonntag, 5. November, abends 8 Uhr fiir die Erwachsenen.

Programm:
Quverture Kleines Orchester unter der Leitung von Frl. Anna Engelberger.
Pralog ). von Matt. Vorgetragen von Margritli won Matt,

Ansprache H. H. Dr. P. Veil Gadient, Missionssekrétdr,
Missionssplel: ,,Das Gldckiein von Ruaha'’. Musikeinlagen,

“Ich stelie die spielenden Personen. vor:
. Von der Mission: Der Missionsbischof; Falansi, dessen Diener. Pater Paul, Mlssionir. Simen Fa:si:, sein Boy. Brnder

Albert.

. Freunde der Mission: Machiaga, (.der Kriegsstacke') jumbe von Ruaha; Liketa, (,der Einflussreiche'); Sablﬁ, [,,der smw-

hafte"); Mwinda, (,der Jigersmann®); Mscka, (,der Trommlier'); Philippi, der Brieftriger.

Feinde der Mission : Nyo‘n, (,idie Schiange®) der Zauberer; Minana, (,der Skiave") dessen Diener; MKali, (..der Hitzkop!*);
Jkonko, (,der Krattmensch''); Magwira, (.,dcr Schuldenmacher”); Kulewa, (,der Trunkenbold*); l’.nLa, (ndie Hellseherln“)
Hexe im Dienste des Nyoka. 3 3
!‘i:gerhub:n die einen Kneg:rlanz Auf[uhretl, Dorfkinder, Volk von Ruaha. i

Um . die Ausiagen zu bestreiten, erheben wir einen Kieinen Eintrittsprels: fir Kinder 20 R:ppm, fiir Ervuchsene Y, F:al:!ten

S~ Dic besten Plitze bekommt, wer zuerst erscheint. “Jg
Dauer der Veraustaitung 2%y Stunden. . 1

Abb. 7: Missionsfest 29. Oktober bis 8. November 1993 bei den Kapuzinern in Stans (Kapuzinerkloster-Archiv Stans

Sch 16.185)
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kation macht deutlich, daf? der Seraphische MeRbund wohl Spitzenreiterfunk-
tion im Missionshilfeprogramm hatte, da3 man aber ebenfalls an andere Ein-
nahmen denken mufRte. Das jdhrlich erscheinende Heft berichtete darum
auch ganz allgemein {iber die Missionen der Schweizer Kapuziner und nicht
nur iiber die Leistungen des MeRBbundes. Es war nicht mehr identisch mit
dem Jahresbericht des internationalen Kapuziner Mebundes, der in Provin-
zen ohne eigene Missionsgebiete verteilt wurde. Jede Provinz mit Mission
hatte ihr Missionsheft, indem sie iiber ihre Missionsarbeiten berichtete und
zur Hilfe aufrief. Die Schweizer Provinz gab zusétzlich zum ausfiihrlichen Jah-
resbericht das Abonnementsheft «Missionsbote», seit 1965 «ite» heraus. Bei-
de waren Informations- und Werbetrager, denn:

«Eine Mission braucht Geld, viel Geld. Die Reise allein fiir einen Missionar nach
Afrika kostet schon iiber 1500.- Franken. Geld brauchen die vielen Schulen und
Lehrer, die Tagléhner, die Reparaturen und Neuerstellungen von Kirchen und
Missionsstationen. Drum Europa gib, edle Wohltdter helft! — Und wiederum:
Europa gib: Paramente brauchen die diirftigen Kirchlein, Verbandsstoffe die
Aussitzigen, und gar viele Rocklein und Héslein und Tichlein brauchen alle
dieseMAGdamskinder, damit sie nicht gar so paradiesisch» herumlaufen mis-
sen.»

Um am «Bliihen und Gedeihen der Missionen mitzuhelfen», miisse man Be-
ten, Geben und Arbeiten. «Wenn sich nicht immer wieder opferfreudige Han-
de &ffnen wiirden», konnte das Unternehmen Mission nicht florieren. «Die
Liebe ist ja erfinderisch und weil3 der Wege viele» der Unterstitzung. So lau-
teten die Aufrufe, dem Seraphischen MeBbund beizutreten.'*” Mit einer
jahrlichen Missionsspende von Fr.1.- oder einer einmaligen Aufwendung
von Fr. 25.— war man dabei. Die geistige Blumenspende liel? Verstorbene ent-
weder fiir ein Jahr durch ein Almosen von Fr. 2.50 oder fiir immer durch die
Zahlung von Fr.7.— am Gnadenschatz des MeBbundes teilhaben. Dafiir wurde
eine Trauerkarte zum Andenken am Heimgang eines lieben Mitmenschen
herausgegeben. Die Kapuziner waren bereit fiir die Mitglieder 4000 hl. Mes-
sen zu lesen. 1932 boten sie 5000 und ab 1935 sogar 6000 an.'8 |n der Welt-
wirtschaftskrise gelangte an den Generalminister die Bitte, die Beitrage fir
den Seraphischen MeRBbund zu senken, welcher er am 28. November 1931
entgegenkam: Fr. 1.— pro Jahr fir Lebende, Fr.20.— fir die Daueraufnahmen;
Fr. 2.— fiir eine Jahreszuwendung eines Verstorbenen und Fr. 5.— fiir die unbe-
grenzte Anteilnahme.'*® Es wurde auch empfohlen, die Vereinsbeitrage «vor
dem Heuet» einzuziehen, da zu diesem Zeitpunkt am wenigsten regelmalige

146 Die Schweizer Kapuziner in Afrika. Mitteilungen aus den Missionen Dar es Salaam und Seychellen-Inseln. Jah-
resbericht [Jb] 1924, 27f.

147 Jb, 1923, 22f,; 1924, 28.
148 Jb, passim.

149 Missionssekretar Veit Gadient an die Missionszelatoren, Luzern, 4.12.1931, PAL Sch 1038.3.
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Auslagen anstiinden.'® Diese Ausfiihrungen zeigen, da3 der MeRbund vor
allem in Bauerngegenden und in einfachen, weniger solventen Bevdlkerungs-
schichten Sympathie genoR. In stadtischen Kreisen fand mehr nur die geisti-
ge Blumenspende Anklang.'®! Die Reduktion war bis 1957 gliltig.

1931 ging vom Generalminister die Aufforderung an die Schweizer Kapuzi-
nerprovinz, Rom jahrlich tiber den Mitgliederbestand und die Einnahmen des
MeRbundes zu informieren.'®2 Einige Statistikblatter liegen vor und geben ei-

nen interessanten Einblick in die Leistungen dieses Vereins'®3:
Jahr Lebende auf | Lebende auf | Verstorbene | Verstorbene | Einnahmen
ein Jahr immer auf ein Jahr | auf immer in Fr.

1932 81497 306 18201 1340 130719.00
1933 Keine Angaben

1934 67965 423 18577 2927 128214.00
1935 60350 358 19429 3128 122008.00
1936 57326 284 18570 3041 116351.00
1937 57497 274 18625 3053 115492.00
1938 57742 249 18583 2927 114523.00
1939 58263 225 18254 2825 113396.00
1940 57953 180 19281 2733 113820.00
1941 56932 170 19439 2609 112255.00
1942 56290 152 19655 2329 110285.00
1943-1945 Keine Angaben

19461947 | 63453+ | 377 | 57572 | 6649 | 250007.67
1948 Keine Angaben

1949 74398 | 404 | 48777 | 10148 [ 230772.00

a. Es waren einige Mitglieder mehr, da verschiedene Klosterkreise keine Angaben machten. Darum
sind auch die Einnahmen im Vergleich zu 1949 mit teils mehr Mitgliedern héher.

Seit 1950 gelangten ins Provinzarchiv in Luzern keine Rechenschaftsblatter
mehr. Aus der Tabelle kann gelesen werden, dal3 in den wirtschaftlich schwie-
rigen 30er Jahren es sich weniger Menschen leisten konnten, dem MeRBbund
beizutreten, gespart wurde aber nicht beim Andenken an die Toten. Nach
dem Zweiten Weltkrieg erlebte der Verein einen neuen Boom, wobei vor al-
lem die geistige Blumenspende einen enormen Aufschwung zu verzeichnen
hatte. In der Praxis wurde bereits die Erkenntnis von 1965 deutlich, daf? der
Seraphische MeBbund fiir Lebende seine «grofe Bliitezeit» hinter sich habe.

150 Zirkularschreiben an die Forderinnen, April/Mai 1940, PAL Sch 1038.7.
151 Stand des MeRbundes im Klosterkreis Zarich, PAL Sch 699.3.
152 Rundschreiben an die Missionszelatoren, Luzern 1.12.1931, PAL Sch 1038.3.

163 Jahresrechnungen, PAL Sch 699.3.
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«In Rom fande er wohl keine Approbation mehr», und ein Klosterdelegierter
forderte sogar an der Zelatorenkonferenz, «da® die Beitrage tberhaupt nicht
mehr eingesammelt werden sollten».'>* Eine Krise bahnte sich an.

Die Missionspropaganda lief zwar in den 50er Jahren noch auf Hochtouren,
aber der Trend der Zeit wies in eine andere Richtung. 1961 erschienen die
Jahresberichte, die den Mitgliedern des Seraphischen MeBbundes und allge-
mein den Wohltatern der Kapuzinermissionen zugedacht waren, nicht mehr
in der alten Aufmachung. Bis 1990 versuchte man es mit einem grafisch gut
aufgezogenen Rundbrief, danach kennt der MeRbund liberhaupt kein eigenes
Organ mehr.

3.5. Weitere Sammelaktionen

Der Seraphische MeRBbund war eine wichtige Einnahmequelle, aber sie reich-
te bei weitem nicht, das Unternehmen Mission der Schweizer Kapuziner zu
stiitzen. «Liebe macht erfinderisch», heiBt es im Reklamefalzblatt zum
50jahrigen Bestehen des MeRbundes'®®, und der Beweis dazu liefern die vie-
len weiteren Sammelaktionen, die angeboten wurden. Auf die Propaganda-
moglichkeit an Missionssonntagen und Missionsfesten wurde schon einge-
gangen, der Hilfsverein vorgestellt, die Missionszeitschriften wurden er-
wahnt. Auf alle Publikationen konnte einfach nicht eingegangen werden wie
Missionskalender, Erzahlungen von Missionaren, die als eigenstandige Hefte
gedruckt wurden, alles Schrifttum fir Kinder und Jugendliche. Eine Untersu-
chung tiber den Wechsel von Inhalt und Sprache der Kapuziner Missions-
schriften tber all die Jahre konnte hochst aufschlufireich und interessant
sein, dazu beigezogen sollten auch die erstellten Bilder und Filme.

Es sollen jetzt aber noch einige Aktionen aufgefiihrt werden, die im Volk be-
sonders gut ankamen und fast zu verlorenem religisem Brauchtum gezahlt
werden miissen, wenn sie auch heute nur Kopfschitteln auslésen. Die Ein-
stellung zu den Menschen in Entwicklungsléndern hat sich zum Glick gewan-
delt, was aber keine Verurteilung alter Traditionen erlaubt, sondern nur kriti-
sches Hinschauen und Hinterfragen. So sollen als «Werke der Hilfe und des
Segens»155, wie sie bezeichnet wurden, noch genannt werden:

3.5.1. Antoniusbrot

Das «Antoniusbrot fir die Armen» wurde 1890 durch die Leinwandhéandlerin
Louise Bouffier in Toulon nach einer Gebetserhérung aus der Taufe gehoben.

154 Zelatorenkonferenz in Solothurn, 21./22.4.1965, PAL Sch 1038.2. Vgl. Fidelis 53 (1966), 15-32.
155 PAL Sch 695.0.

156 Jb, 1932, innere Umschlagseite hinten.
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Sie versprach dem hl. Antonius Brot fiir die Armen zu stiften.’®’ Aus diesem
Ereignis entwickelte sich ein Brauch, Statuen oder Bilder des hl. Antonius von
Padua mit einem Briefkasten fiir Bitten und Danksagungen und einem Opfer-
stock fiir Spenden aufzustellen. Die legendére Wundergeschichte vom toten
Geizhals, dessen Herz man in der Truhe bei seinem Geld fand, machte ihn
zum Fiirsprech fiir die Armen. Eine besondere Forderung erfuhr das «Anto-
niusbrot» zugunsten der Missionen durch die Kapuziner, und da Antonius ei-
ner der beliebtesten Volksheiligen war, blieben diese Kassen selten leer. Im
Jahresbericht des Kapuziner-MeRbundes von 1904 wurde die Mdglichkeit des
«sog[enannten] Antonius-Brotes» zum ersten Mal erwihnt.'®® Seitdem wird
es immer aufgefiihrt und als Stiitze des Paramenten-Hilfsvereins bezeichnet.
1913 wurde noch eine besondere Messe angeboten, um diese Opfergabe be-
sonders zu propagieren:

«Jedermann kennt ja die groRe, fiirbittende Macht des hl. Antonius. Jede Wo-
che wird nun in Padua selbst, auf dem Grabe des hl. Wundertéaters, fir die emp-
fohlenen Anliegen das MeRopfer dargebracht. Gewi wird diese Mitteilung je-
dem Bedrangten Trost bereiten. Die Forderer des MeRbundes sind bereit,
Almosen zu Ehren des hl. Antonius sowie Gebetsempfehlungen entgegenzu-
nehmen. Bekanntlich werden aus den Opfern, welche unter dem Namen ‘Anto-
niusbrot» abgegeben werden, ausschlieflich Stoffe zu Paramenten und Kir-
chenwische fiir die Missionskirchen des Ordens und Stoff zu Kleidungsstlicken
fiir die Neubekehrten angeschafft und verarbeitet.» 1>

Zur Zeit der Schwierigkeiten um den Eucharistischen Hilfsverein taucht das
«Antoniusbrot» vorerst unter, um 1926 als ungebundene Gabe wieder aufzu-
treten'®®, jedoch bis 1932 unaufféllig und bescheiden. Nun erscheint es
wieder in seiner urspriinglichen Form als Brot fir Arme:

«In der Mission ist die Erziehungsanstalt eine Notwendigkeit, noch mehr als im
christlichen Mutterlande, vor allem dort, wo es noch kein christliches Heim gibt
oder wo die Familie der Neuchristen noch zu schwach und zu gefahrdet ist, um
dem Kinde wirksamen Schutz zu bieten. Da muf3 das Haus der Mission dem Kin-
de sich 6ffnen. Mehr als 600 Kinder essen daher tdglich am Tische der Mission
und sind so die hungrigen Kostgéanger des hl. Antonius. Mit grofSem Vertrauen
ibergeben wir dem Wundertéter der Liebe diese Sorge um das tégliche Brot
und die vielen Sicke Reis.» '8!

So stand es immer wieder in der Missionswerbung und fand Anklang.

157 2.Teil dieses Aufsatzes, 78.
158 Jb, 1904, PAL Sch 695.0.
159 Jb. 1913, ebd.

160 Jb, 1926, 33.

161 Jb, 1932, innere Umschlagseite hinten.
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3.5.2. Loskauf von Heidenkindern

Im MeRbund Jahresbericht von 1917192 wird auf eine neue Missionshilfe hin-
gewiesen:

«Wir machen noch aufmerksam auf den Loskauf von Heidenkindern. Durch das
Almosen von 25 Fr. kann man namlich einem armen Heidenkinde das unschéatz-
bare Gliick der Taufgnade erwirken, wobei man den Namen angeben kann, auf
welchen der Taufling getauft werden soll.»

Diese Bemerkung wurde so unauffallig in den Text eingeflochten, dal® man
annehmen muf, diese Art der Spende sei allgemein bekannt gewesen; sie
war keine Erfindung der Kapuziner.

Schon im 19. Jahrhundert versuchte der «Kindheit Jesu Verein» die Kinder
des Heimatlandes an der Missionstétigkeit im Sinne «Kinder helfen Kindern»
zu beteiligen.'® Seine Broschiire «Der kleine Apostel» wollte die katholische
Kinderwelt «zum Anwalt ihrer heidnischen Briider und Schwestern» machen,
um ihnen «zeitliches und ewiges Gliick zu sichern».'®* Der Verein sammelte
fiir «die Taufe den Loskauf und die christliche Erziehung der von heidnischen
Eltern geborenen Kinder».'®® Auch der «Kinderbund fiir Afrika» von der Pe-
trus Claver-Sodalitat mit seiner Zeitschrift «<Das Negerkind» propagierten seit
1902 die Idee. Diese Vorgaben beeinfluRten die missionsunternehmerischen
Phantasien der Schweizer Kapuziner, die seit 1921 so richtig in Schwung ka-
men. Im Jahresbericht von 1924 wurden die «neuerkauften, neugetauften
Kinder», die sich um Bischof Gabriel Zelger scharen, bejubelt.'®® Seit den
20er Jahren war das «Loskaufen von Heidenkindern» eine beliebte Spenden-
moglichkeit, die sich in katholischen Gegenden fast zu einem Votivbrauch
entwickelte. Der Volkskundler Josef Zihlmann erzahlte von solchen Verspre-
chen bei einer schweren Geburt'®’, miindliches Erfragen zeitigten noch ande-
re Zusagen, die meistens auch mit Bitten um die Gesundheit und das Wohl
von Kindern im Zusammenhang standen. Wenn seit 1932 von Taufspende
und von 1950 von Pa‘c\s‘nspende168 gesprochen wurden, die «als Beitrag zur
christlichen Erziehung eines Missionsschiilers» gelte'®, hielt der Volksmund
an der Redewendung «ein Heidenkind kaufen» fest. Der Ausdruck kommt

162 PAL Sch 695.0.
163 1.Teil dieses Aufsatzes, 145.
164 Bernard Arens, Handbuch der katholischen Missionen, Freiburg i.Br. 19252, 293.

165 Bernard Arens, Die katholischen Missionsvereine, Darstellung ihres Werdens und Wirkens, ihrer Satzungen
und Vorrechta, Freiburg i.Br. 1922, 66ff.

166 Jb,1924, 29.
167 Josef Zihlmann, Volkserzihlungen und Brauche, Handbuch luzernischer Volkskunde, Hitzkirch 1989, 216f.
168 JB, 1950, dullere Umschlagseite hinten.

169 Jb, 1932, innere Umschlagseite hinten.
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nicht nur aus einer Geringschatzung allem Nichtkatholischen gegentiber, son-
dern er hatte seinen Ursprung im 19. Jahrhundert, als Missionare auf den
schrecklichen Sklavenmarkten Menschen freikauften, wohl mit der Absicht,
sie zu Christen zu erziehen, priméar aber im Sinne, ihnen eine wiirdige Existenz
zu geben. Die Intention blieb eigentlich dieselbe: «Der Sklavenhandel ist aus
der Welt geschafft. Die Missionédre kaufen die Heidenkinder nicht mehr auf
dem Markt, wie vor 70 Jahren. Sie werden durch die Schule fiir das Christen-
tum gewonnen.»'’ Mit der Gabe von Fr. 25.— tat man also etwas Gutes, man
ermaoglichte einem Kind Bildung.

Besonders beliebt wurde diese Missionshilfe auch darum, weil man der Zah-
lung einen Namen mitgeben durfte, was zwar zur falschen Annahme verlei-
tete, dal® in Afrika ein Kind auf diesen Namen getauft werde. Das |6ste Emo-
tionen aus und verlieh der Spende eine intime Beziehung. In den 50er Jahren
glaubte auch ich an eine schwarze Namensvetterin. Bischof Edgar Maranta'”’
machte darauf aufmerksam, dal® die Namengebung praktisch nicht durch-
flihrbar sei und forderte deren Abschaffung, was an der Zelatorenkonferenz
von 1965 beschlossen wurde.'”? Darauf wurden alle Missionsmitarbeiter an-
gehalten, die Leute darauf aufmerksam zu machen.'”® 1975 versuchte man
der Taufspende nochmals einen Impuls zu geben, indem man in einer Analo-
gie zur Pro Juventute eine «Patenschaft fiir Kinder» aufziehen wollte.'”4 Die
Einstellung zu Fragen der Mission hatte sich aber zu stark gedndert, und
unabhangige Kinderhilfswerke gab es bereits, so daR dieses Missions-
almosen in den 70er Jahren ganz einschlief.

3.5.3. Negerkasseli — Nickneger

Ebenfalls 1924 spricht der Jahresbericht der Kapuziner fiir die Afrikamissio-
nen erstmals von «Negerkésschen in einem lauschigen Winkel deiner Woh-
nung. Lal dir ein solches geben oder schicken vom néachsten Kapuzinerklo-
ster».'”> Schon 1922 schrieb der MeRbunddirektor P. Linus Lang an alle
Zelatoren, daB bei ihm spezielle «Késselis» bestellt werden kénnten.!76 Es
waren besondere Kindersparkassen, aber ob sie schon die Form des «Nick-
negers» hatten, an den sich die meisten Leute (iber 40 Jahren in katholischen

170 Jb, 1939, innere Umschlagseite hinten.

171 1897-1975, 1930 wurde er in der Nachfolge von Bischof Gabriel Zelger Apostolischer Vikar und 1953 Erzbischof
von Dar es Salaam, was er bis 1969 blieb. Haller-Dirr, Kollegischiiler wurden Bischofe, 9ff. Die neueste Publika-
tion lber ihn ist auf Kiswahili von Grace M. Shembetu OSF Edgar Aristides Manranta OFMCap, Askofu mkuu
wa Dar es Salaam, Maisha yake na uanzilishi wa shirika la masista wa upendo wa mt. Fransisko wa Assisi,
Mahenge 2000. Siehe die Besprechung in dieser HF von Gandolf Wild OFMCap.

172 Solothurn 21./22.4.1965, PAL 1038.2; Fidelis 53 (1966), 15-23.

173 Rufin Frei, Olten 9.12.1965, PAL Sch 1038.3.

174 Zelatorenkonferenz Mattli/Morschach, 3.2.1975, PAL Sch 1038.2,

175 Jb, 1924, 30.

176 Linus Lang an Zelatoren, Luzern, 20.10.1922, PAL Sch 1038.3.
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Regionen erinnern werden, ist nicht mit Sicherheit erwiesen, aber von der Be-
zeichnung der Kasse ausgehend sehr wahrscheinlich. Bekannt war der «Nick-
neger» in der Schweiz schon 1903, da wurden Kassen vom «Kindheit Jesu
Verein» Sammlungen mit solchen Kassen durchgefﬂhrt.‘w 1905 zog die
Petrus Claver-Sodalitat nach, und so ist der Schlul® berechtigt, daf3 bald
andere Missionsinstitute solche Almosenkassen libernahmen.

Der Urahne aller «Nickneger» diirfte zu Beginn des 19. Jahrhunderts in pie-
tistischen Kreisen Siiddeutschlands entstanden sein.'’® Diese Kreise waren
schon frith aktiv fiir die auslandischen Missionen tatig. Der «Nickneger» war
fiir die Kinder gedacht und sollte einerseits ihr Mitleid, andererseits ihren
Spieltrieb ansprechen. Spardosen hatten seit je die Phantasie der Gestalter
angeregt. Missionsopferstdcke bildeten auch auf katholischer Seite ein wich-
tiges Mittel fiir das Sammeln von Spenden. Bernard Arens'’® propagierte
1918 Opferstécke mit Darstellungen aus den Missionen. Im Missionshaus Im-
mensee soll schon 1914 eine solche Kasse mit einer fast lebensgrof3en Ne-
gerstatue gestanden haben.'®® Es war ein Serienfabrikat. Aus diesen Bemer-
kungen wird deutlich, da3 Kollekten-Neger der verschiedensten Art friih in
die Missionsvereine und -institute kamen. Der Hinweis aus der Kapuziner
Missionsprokura in Olten von 1970'8", daR die Kapuziner erst 1945 mit «Nick-
negerkasselis» sammelten, kann nicht der Tatsache entsprechen.

Eindeutig ist, daR das nickende Negerlein 1937 bei den Kapuzinern in Ge-
brauch war, um fur das «Antoniusbrot» zu sammeln:

«Nicht nur betteln und sammeln will dies Negerlein, sondern auch die Vereh-
rung des hl. Antonius férdern und das Vertrauen bekunden, das die Mission auf
den Wundertater setzt; das Késseli will zugleich ein Votivzeichen sein zu Ehren
des hl. Antonius.

Das Negerlein sammelt alle Gaben des guten Willens, und mdgen diese noch
so klein sein. Und eigentlich bittet DAS KASSELEIN nicht um Geld, sondern um
Brot fiir arme Kinder im Missionslande — um das (ANTONIUSBROT>.

Das Negerlein nickt und dankt mit gefalteten Handen — und verspricht dir das
Gebet der Mission.» 82

Die bekannte «Nickneger»-Sammelblichse war etwa 20 Zentimeter hoch; die
Figur war ein knieender Negerjunge in einem weil3en Gewand und sah fir

177 Walter Heim, Nickneger und Fastnachtschinesen in der deutschsprachigen Schweiz; in: Vermittlung zwischen-
kirchlicher Gemeinschaft, 50 Jahre Missionsgesellschaft Bethlehem Immensee, Festschrift, hrg. v. Jakob Baum-
gartner, Schéneck-Beckenried 1971 (NZM Supplementa 17), 454f.

178 Ebd., 451.

179 Bernard Arens, Die Missionen im Familien- und Gemeindeleben, Freiburg i.Br. 1918, 48ff.

180 Heim, Nickneger, 454.

181 Ebd., 456.

182 JB, 1937, 34.
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mich aus wie ein Ministrant. Sie wurde in Kléstern, Schulen, Haushalten und
in vielen Geschéften aufgestellt. Ich erinnere mich, wie ich in den 50er Jahren
in einer Késerei der Freiburger Altstadt gerne ein Geldstiick in den Schlitz die-
ser Kasse warf und wie ich mit groRer Freude sein Nicken registrierte. Noch
in den 70er Jahren stieR ich in der Innerschweiz auf solche Kasselis. An der
Zelatorenkonferenz von 1980 in Dulliken pladierte man endlich dahin, diese
«Nicknegerli», die zwar den Kindern gefallen wiirden, aber fiir die Afrikaner
erniedrigend seien, durch Sparbiichsen in Form einer Weltkugel zu erset-
zen."®3 Seit der Entkolonialisierung und dem Zweiten Vatikanischen Konzil
kam der «Missionsneger» immer mehr in Verruf, er vertrug sich nicht mehr
mit dem entstandenen SelbstbewuBtsein der Vélker und der neuen Bewer-
tung nichtchristlicher Religionen. Meinrad Hengartner, der flihrende Kopf des
Missionsjahres der Schweizer Katholiken und danach Leiter des daraus her-
vorgegangenen Fastenopfers, brachte es in einer Rede am 2. Oktober 1960 im
Zircher KongreRhaus auf den Punkt:

«Unser Missionswissen ist unerhért lickenhaft, beschamend infantil — sagen
wir es ganz offen -, unverantwortlich zurlickgeblieben. Die Missionare waren
flir uns zu lange vor allem mutige Méanner, gute Schiitzen auf Léwen, bewun-
derte Medizinmanner, die dank ihren Kenntnissen den Zauberern mit Bravour
den Garaus machten. Und nattirlich auch Glaubenshoten.

Da gab es viele arme Heidenkinder und Findelkinder und Strohhitten und
Stromschnellen und Menschenfresser und viel exotisches Drum und Dran.» 184

Heute steht der «Nickneger» in schweizerischen Museen ftir Volkskunde und
wurde zum Symbol einer Epoche, das ie nach Standpunkt Schmunzeln oder
Wut auslgst.

3.5.4. Fastnachtsneger

Nahe bei der Negerkasse ist auch der Fastnachtsneger anzusiedeln. Aus den
alten Heischeumzligen von Kindern und Armen in der Fastnachtszeit haben
sich wohl zu Beginn des 20. Jahrhunderts die Fastnachtsneger, die Fast-
nachtschinesen und dhnliche Gestalten entwickelt.’8® Wie der Name sagt,
gingen Kinder als Neger oder in anderen Masken von Missionsvélkern zur
Fastnachtszeit von Haus zu Haus, um fiir die Missionen zu sammeln, indem
sie Lieder, Gedichte und Spielszenen vortrugen.'® Diese Kinderfastnachtsak-
tion wurde von verschiedenen Missionsinstitutionen angeregt, gefordert und

183 Zelatorenkonferenz in Dulliken, 7./8.5.1980, PAL Sch 1038.2.

184 Heim, Nickneger, 457,

185 Heischeziige waren schon im Mittelalter bekannt, und sie unterlagen obrigkeitlichen Bestimmungen: Karl
Imfeld, Formen der Volksfrommigkeit im Jahreslauf; in: Volksfrommigkeit in der Schweiz, Ziirich 1999, 333.
Interessant sind auch die Karten der Heischebrauche und Heischeumziige, in: Atlas der schweizerischen Volks-
kunde — Atlas de Folklore Suisse, Basel 1955 11/3, 192-195.

186 Walter Heim, Volksbrauch im Kirchenjahr heute, Basel 1983 (Schriften der Schweizerischen Volkskunde 67), 53.
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durch die Beschaffung der entsprechenden Requisiten unterstitzt, wobei die
Ortsgeistlichen und Lehrer grof3e Hilfe leisteten.'®’

Die Kapuziner staffierten schon friih Kinder fiir Negerreigen an Missionssonn-
tagen aus. Fiir das erwahnte groRe Missionsfest in Stans wurden Pericken
und Schminke fiir die Negerkinder im Schauspiel beim Missionssekretar im
Kloster Wesemlin Luzern bestellt.'®8 Bereits 1930 liest man im Stanser Pfarr-
blatt von einer Reigenvorfiihrung.'® Utensilien waren also erhéltlich. 1939
wurde im Jahresbericht bestétigt, daR die Aktion der «Fastnachtsnegerli»
schon an verschiedenen Orten durchgefiihrt werde, und es erfolgte der Auf-
ruf: «Wir hoffen auch nachstes Jahr wieder auf die Fastnachtsnegerli, auf die
alten, treubewihrten und auf neue.»'® Die Werbung fiirs Missionssingen
und «Negerligehen» fand sich vor allem in der Kapuziner Jugendzeitschrift
«Jung-Afrika». Mit dem Ritual des Fastnachtsnegers vermischte sich an vie-
len Orten ein Sternsingerbrauch fiir die Missionen. Drei Kdnige galt in der In-
nerschweiz als offizieller Fastnachtsbeginn, und die drei Koénige traten Gbli-
cherweise mit dem Mohrenkdnig Melchior auf, so konnte das «Negerligehen»
auch an Epiphanie stattfinden, am Tag der Offenbarung des neugeborenen
Erlésers an die Heiden, wie es dann interpretiert worden war.'®!

In l1andlichen Gegenden war diese Tradition bei den Kindern sehr beliebt und
darum konnte sie sich recht lange halten. Das Verkleiden gehorte zur Fast-
nachtszeit, und so schopfte der Brauch das Potential des alten Maskentrei-
bens aus. Darum kam er erst spater in Verruf. Vorschlage auBerhalb der Fast-
nachtszeit exotisch maskierte Kinder auf Sammeltour zu schicken, muf3ten ins
Leere gehen.

1967 wurde die Fastnachtssammlung sogar von den Benediktinern von Uz-
nach, den Kapuzinern, den WeiRRen Vatern und von der Missionsgesellschaft
von Immensee gemeinsam in ihrer Zeitschrift «Jumi» organisiert. Und in der
Missionsprokura in Olten waren noch 1970 Afrikanerkleider mit Kruselhaar-
perticken und schwarzer Schminke erhaltlich.'®2 1980 war die Aktion immer
noch prasent, denn die Zelatorenkonferenz mufite auf eine wiirdige Aufma-
chung der «Jumi»-Kinderaktion an Fastnacht pochen.'®® Lange konnte sie
sich aber nicht mehr halten, denn sie muf3te immer mehr als demiitigend fur
die Volker Afrikas gehalten werden.

187 Heim, Nickneger, 560-572.
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3.5.56. Sammeln von Marken und Staniol

Das Sammeln von Briefmarken und von Staniol war in frithen Zeiten eine weit
verbreitete Moglichkeit, um mit dem Erlos daraus die Missionen zu unterstit-
zen. Im Kollegium St. Fidelis in Stans rief der dortige Missionsbund schon
1915 dazu auf.’® Es war eine Missionshilfe, die alle Missionsinstitute angin-
gen. In den Jahresberichten wird sie 1933 als «stille[r] Fond der Missionare,
die tibers Meer fahren»'9® bezeichnet. Die Zelatoren wurden aufgerufen, mit
Pfarreien und Schulen Kontakte aufzunehmen, da kleinere Sendungen nicht
rentieren wiirde. Nur wenn pro Monat mindestens 50 kg an die Markensam-
melstelle in Leipzig geschickt werden, konnte man 300 Fr. erhalten.’®® 1939
wurde nochmals betont, dal’ «die Kinder die Marken oder das Staniol ge-
meinsam zusammenlegen und als groRRes Paket an die Missionsprokura Olten
weiterleiten». Anscheinend herrschte in verschiedenen Kreisen die Meinung,
die Marken und das Staniol wiirden nach Afrika gesandt, und darum sah man
sich zur Aufklarung gendtigt, dal? Markenhandler und Staniolfabriken die
Handelspartner seien. Das Staniol werde eingeschmolzen und nur das, was
librig bleibe, bringe Geld.'®’

In diesem Kapitel konnten nur die bekanntesten Sammelaktionen aufgeftihrt
werden, daneben liefen noch viel Initiativen von engagierten Gruppen, von
Einzelpersonen oder von Missionaren, die zum Teil auch in den Missionszeit-
schriften vorgestellt wurden. Das Aufgezeigte macht aber deutlich, dal3 man
besonders gerne Kinder fiir Bittgange einsetzte. lhren Anliegen konnte man
einfach weniger gut nein sagen. Das ist ja heute noch so, denn wer kommt
an unsere Tlren und verkauft Abzeichen? Kinder!

3.6. Krise und neue Wege

Statistisch gesehen stand die Kapuziner-Mission 1972 auf einem Hoéhe-
punkt'®8, obwohl seit der Mitte der 60er Jahre immer weniger Briider in die
Missionen zogen. Da die alte Mannschaft noch tatig war, vermochten die ein-
zelnen neu Ausreisenden den Bestand noch zu erhohen. Die Krise und das
Umdenken bahnte sich auch zuerst im Heimatland an. Sichtbar wurde der
Wandel des schweizerischen Missionswesens zunachst im «mentalitatsmali-
gen Bereich».'%? Lange war das populare Missionsbild, wie im Artikel ersicht-

194 Haller-Dirr, Bischof Gabriel Zelger, 70.

195 Jb, 1933, innere Umschlagseite vorne.
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lich wurde, von vielen Klischees gepragt. Eine neue Missionstheologie und
eine bessere Informationspolitik fiithrten zu einer realistischeren Sicht, in der
gewisse Missionshilfen und Sammelbrauche keinen Platz mehr hatten. Die
treuen Wohltater starben, und in der neuen Generation wurden Zweifel ber
das alte Almosenwesen laut. Der Katholizismus verlor den umfassenden
Absolutheits- und TotaIit'eitsamspruch.200 Auch die Kapuziner bekamen den
Klimawechsel zu spiiren, und sie muBten neue Wege suchen. Der Neu-
orientierung nachzuspiiren, wiirde einen eigenen Artikel fiillen, und dieser
Arbeit kann hier nicht mehr nachgegangen werden. Einige Meilensteine
sollen aber noch erwahnt werden.

1965 anderte die Missionszeitschrift «Missionsbote» ihre Ausrichtung und ihr
Erscheinungsbild. Seitdem heiRt sie «ite». 1972 schlug der tansanische Or-
densrat die Mdglichkeit eines Missionseinsatzes auf Zeit vor, und die Schwei-
zer Kapuzinerprovinz verzichtete auf ihre Sonderstellung in der Verwendung
der MeRbundgelder. Sie bekundete damit ihre Solidaritat mit allen Missionen
des Ordens??! und strebte eine tiefere «Sensibilisierung fiir die Dritte Welt»
an:

«Die Verwirklichung der «Gerechtigkeit in der Welt: geht aber weit tber den
Rahmen der Mission hinaus und muR heute vor allem in den zwischenstaatli-
chen Beziehungen und im Welthandel geschehen. Das setzt vermehrte Einsicht
und Bereitschaft der Offentlichkeit und der verantwortlichen Fiihrer voraus. Wie
weit sind wir in diesem SensibilisierungsprozeB mitbeteiligt?»2%2

Diese Frage wurde vorerst dahin beantwortet, dal? der Mebund wieder ver-
mehrt wie eine Ausgleichskasse ohne Sonderprivilegien zu wirken habe. Dar-
aufhin tat man sich in einer Missionstagung der deutschsprachigen Kapuzi-
nerprovinzen plus Holland und StraBburg zusammen, um Fragen um den
MeRbund zu erértern.2%3 1975 wurde eingehend iiber die «theologische Fun-
dierung und die praktische Ausrichtung des Missionshilfswerkes» disku-
tiert.29% Man meinte, daR der «MeRbund in seiner Bedeutung als Missions-
werk» wohl noch aktuell sei, daRR er aber einem neuen Verstandnis zugefiihrt
werden miisse, in dem der Zusammenhang von Eucharistie und Geldgabe
nicht mehr im Vordergrund stehe. Auch kénne das Wort MeB3bund stérend
wirken. Darauf wurden neue Texte fiir Kondolenzkarten verfa3t. Die Tauf-
spende sollte gestrichen werden, die «Nicknegerlikassen» wurden aus dem
Verkehr gezogen, von Marken- und Staniol-Sammeln sprach niemand mehr.

200 Urs Altermatt, Schweizer Katholizismus von 1945 bis zur Gegenwart, Abschied vom «katholischen Milieu»; in:
Politische Studien 32 (1981), 60f.
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202 Ebd.,MsA 10e.
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1973, 20.

204 Konferenz der deutschsprachigen Provinziale, Solothurn, 18./19.6.1975, PAL Sch 695.10; IKI 6 (1975), Juli, 153.
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Der Weg zum neuen zentralen Missionsfond der Kapuziner’®® war vorge-
zeichnet, aber viele Uberlegungen und Auseinandersetzungen muf3ten ihn
noch ebnen.

In der Schweizer Provinz unterstlitzen weiterhin die geistige Blumenspende
und andere Missionsgaben sowie Ordenseinnahmen und aulRenstehende
Hilfswerke ihren Einsatz in der Missionsarbeit, die ebenfalls neue Formen an-
genommen hat. Die Briider helfen und dienen in einheimischen Provinzen.
Seit 1996 gibt es eine eigenstandige Kapuzinerprovinz Tansania und seit
1999, 100 Jahre nach der Griindung des Seraphischen MelRbundes, einen afri-
kanischen Provinzial. Die Geschichte der afrikanischen Brider aufzuzeigen,
wird meine Zukunft sein.

4. Ausklang

Die dreiteilige Artikelserie «Das Unternehmen Mission sucht Investoren» ver-
suchte zu ergriinden, wie Missionsarbeit finanziert wurde und wie die Kapu-
ziner mit diesem Problem umgingen. Der ideelle Anspruch der Mission liel3
es lange nicht zu, das Unternehmen Mission mit Geld in Zusammenhang zu
bringen. Erst als sich seit der Mitte des 20. Jahrhunderts nicht an religiose Ge-
meinschaften gebundene Hilfswerke zu etablieren begannen und nun Laien
auf Spendensuche gingen, fiel das Tabu. Einen Wendepunkt bildete das le-
gendare Missionsjahr 1960/61, aus dem sich das «Fastenopfer der Schweizer
Katholiken» entwickelte, das mit dem Motto «Wir teilen flir die Notleidenden
der Dritten Welt» auf moderne Art alte Fastenbrauche aktualisiert. Fast gleich-
zeitig entstand die reformierte Hilfsaktion «Brot fiir Briider». Durch ihre Infor-
mations- und Propagandaarbeiten konnte sich in breiten Volksschichten ein
neues Missionsbild durchsetzen, und es fand ein wirklicher Durchbruch in der
Erziehung zum sozialen Handeln statt. Plakate in der Kirche und an 6ffentli-
chen Anschlagstellen, besondere Gebete, Meditationen, Gottesdienste und
ein reichhaltiges Bildungs- und Bildmaterial geben heute der Fastenzeit ein
besonderes Geprage. Pfarreien, Schulen, Vereine und Familien setzen sich in
besonderen Projekten fiir die Anliegen der Entwicklungslander ein und kreie-
ren neue Maoglichkeiten der Missionshilfe. So sind die Suppentage in der Fa-
stenzeit schon fast zu einem Volksbrauch _c_:u—:‘worden.206 Am Palmsonntag ver-
teilen Jugendvereine an Gottesdienstbesucher kunstvolle Palmengebinde
gegen ein Almosen und wecken damit alte Traditionen. In Deutschland haben
1976 Misereor und ein Jahr spéter in der Schweiz das Fastenopfer das Fasten-
symbol des Hungertuchs wiederbelebt.?%’ Die revitalisierten oder neuen Ri-
tuale distanzieren sich vom geringsten Anschein an eine patriarchale, eu-

205 Siehe dazu: Linus Féh OFMCap, Kapuziner Solidaritét in der Praxis; in: ite 1999/2, 30f.
206 Heim, Volksbrauch im Kirchenjahr, 67f.
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ropdische Missionsbevormundung und betonen die Eigenstandigkeit der
Ortskirchen in fremden Kulturen. Der endgliltige «Abschied vom Nicknegerli»
ist somit geschehen.

Der Wandel in der Einstellung zu den Menschen in den Entwicklungslandern
war nicht allein ein kirchliches Phanomen. In der Zeit des Wirtschaftsauf-
schwungs erhielten die armen Lander lberall mehr Gehor. 1960 sprach man
in der Bundeshauptstadt Bern auch unter der Bundeskuppel von Missio-
nenzos, und der Schweizer Staat griindete daraufhin ein Biro flr Entwick-
lungszusammenarbeit, heute genannt DEZA (Direktion fiir Entwicklung und
Zusammenarbeit). Die Wohltater wurden Akteure fiir Fragen um Finanzen auf
offentlicher Ebene. Jede gute Idee kostet, Unternehmungsgeist war gefragt,
Geldquellen notig. Dieser Artikel versuchte die Initiativen der Kapuziner auf-
zuzeigen. Wenn sie heute iberholt sind, liegt es am Wandel von Zeit und
Mentalitat, und es sind neue ldeen gefragt. lhnen nachzusplren, ist aber die
Aufgabe der Kapuziner selber.

208 Walbert Bihimann OFMCap, Referat an der Missionszelatorenkonferenz 21./22.4.1965; in: Fidelis 53 (1966) 17.
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Ein Prediger aus Berufung und Leidenschaft - Der Predigt-
nachlal3 des Kapuziners Renward Fischer (1908-1988)

von Engelbert Ming OFMCap

Kapuziner, die in der Seelsorge stehen, sind mit dem Predigen konfrontiert.
Dem einen ist das Predigen eine miihsame Last, dem andern eine angenehme
und bereichernde Aufgabe. Aber selten einer wuldte sich dem Predigtamt so
verbunden wie P. Renward. Es war ihm in den Jahren seines seelsorglichen
Wirkens das ein und alles, wie einem Maler sein Werk, dem Redaktor seine
Zeitung, dem Politiker seine Offentlichkeitsarbeit. So schreibt er einmal sel-
ber: «Ich hatte nie den dummen Ehrgeiz, mir mit meinen sorgfaltig erarbeite-
ten Predigten ein Denkmal zu setzen. Es handelt sich bei dieser Arbeit auch
nicht um ein Hobby, eine Liebhaberei in Sachen Predigten. [...] Ich bin kein
Musiker, kein Markensammler, auch kein fanatischer Sportler. Ich verflige
tber keinen Plattenspieler, keine kostbare Markensammlung, auch tber keine
klassische oder moderne Litertur. Dafiir verlege ich mich schon seit den Drei-
Rigerjahren auf das kritische Sammeln von Predigtskizzen und Predigtstoff,
und ?péter ergab sich dann die Sammlung von selbsterarbeiteten Predig-
ten.»

Man wulte, dal? P. Renward zeit seines Ordenslebens viel gepredigt, die Pre-
digten fein saduberlich in Maschinenschrift geschrieben und in zahlreichen
Ringheften gesammelt hat, damit sie auch nach seinem Tod Freunden und
interessierten Mitbriidern nltzen kdnnten. Denn er war davon Gberzeugt, dal
die Sammlung nach Jahren vieler Mihen und Tagesarbeiten ihren Wert
hatte. Und das mit Recht!

1. Der Werdegang des Predigers

Die hier nachfolgende Biographie sttitzt sich auf den Nekrolog, veroffentlicht
1988 in der Provinzzeitschrift der Schweizer Kapuziner «Fidelis».2 P. Renward
wurde am 15. Mai 1908 in Bliron LU geboren, besuchte dort die Primarschule.
Die Gymnasien besuchte er in Sursee und bei den Kapuzinern in Stans. Mit
19 Jahren trat er in den Kapuzinerorden ein, blieb aber zeit seines Ordens-
lebens seiner engeren Heimat und dem Luzernerland eng verbunden. Nach
Vollendung der Studien und nach der Priesterweihe 1934 in Solothurn kam
er ins Kloster Schipfheim. Die Haupttatigkeit bestand in den damals noch

1 Predigtsammlung P. Renward Fischer, Heft F, 3, S. 1.
2 Fidelis 75 (1988), 121-122. Das Lebensbild wurde verfalt von den Mitbriidern Hans Oehen und Ehrenbert Koh-

ler. Weitere Quellen siehe im Provinz-Archiv Schweizer Kapuziner Luzern (PAL): Protocollum maius I, 104 und
Schriftgut in Sch 4099. Dazu auch Helvetia Sacra V/2 (1974), Reg. 1188.
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iiblichen Sonntags- und Festtagsaushilfen im Beichtstuhl und Predigt im
Hauptgottesdienst. Mit Freude trat er in diese Tatigkeit ein und setzte diese
wohlvorbereitet und einsatzfreudig fort. Er wulite, dal® er beim Volk ankam,
denn dieses fiihlte sich von seinem Wort angesprochen. Ofter wurde er auch
zu Anlassen geistlicher und weltlicher Art als Referent eingeladen. Er kannte
sich in den religidsen, kirchlichen und politischen Stromungen zur damaligen
Zeit aus und setzte sich mit ihnen auseinander, freilich behaftet von einer eher
konservativen Einstellung.

Bereits im Herbst 1937 wurde P. Renward ins Studienkloster Sitten versetzt,
wo ihm das Amt des Philosophielektors tibertragen wurde. Er hatte Ethik und
Soziologie zu dozieren. Wenn auch ohne besondere Vorbildung wurde er sei-
ner Aufgabe gerecht und verstand es, die Schule mit dem Leben zu verbin-
den. Neben seiner Vorlesungshilfe lag auch immer eine Zeitschrift oder Zei-
tung, vor allem «Die Weltwoche», auf dem Pult. Schon im folgenden Jahr
wurde er, bedingt durch die Studienordnung, nach Luzern ins Kloster Wesem-
lin mutiert. In den Jahren von 1942 bis 1945 wirkte er im Kloster Sarnen und
zugleich als verordneter Prediger an der Wallfahrtskirche in Sachseln.

Seit dem Jahre 1949 gehérte er der Gilde der Volksmissionare an. Er hat diese
Aufgabe gern Gibernommen, nicht nur, weil damals die Volksmissionare in
der Ordensprovinz die Ehre eines besonderen Status genossen, sondern
auch, weil ihn diese Tétigkeit von innen her angesprochen hat. Er war gewis-
sermalen zu einem Volksmissionar geboren. Schon seine imponierende Ge-
stalt, die sonore und weittragende Stimme und sein Temperament machten
ihn dazu wie berufen. Zudem besal} er ein tiberdurchschnittliches Allgemein-
wissen und ein solides theologisches Ristzeug, standig erganzend und tber-
arbeitend in Hinsicht seiner Missionspredigten. Freilich bevorzugte er von sei-
nem Herkommen und seiner Geistesart her eher die Landpfarreien als die
Stadt. Dabei schéatzte er es besonders, wenn er im Pfarrhaus eine vestandnis-
volle, anerkennende und heimelige Atmosphare erleben durfte.

Einige Jahre, insbesondere wahrend seines Guardianates im Kloster Dor-
nach, wurde P. Renward auch das Homiletikum anvertraut. Er hatte damit die
jungen Patres im ersten Jahr nach dem AbschluR der Studien in die prakti-
sche Seelsorge und eben in die Predigttatigkeit einzufiihren und sie zu lber-
wachen. Er hat diese Aufgabe ernst genommen. Daflir zeugt die reiche Stoff-
sammlung, zusammengefaRt in einem eigenen Heft. Die Aufgabe bereicherte
ihn und seine Schiiler.

Was auRerlich so selbstverstandlich zu verlaufen schien, war freilich oft bela-
stet von seinem Gemt und wohl auch von seiner tberdurchschnittlichen Be-
gabung her. Er fiihlte sich nicht Giberall zu Hause. Schon die Enge eines Tales
konnte ihn bedrticken. Er war auf Anerkennung und Lob angewiesen. Wurde
es ihm vorbehalten, litt er darunter wie unter jedem vermeintlichen oder tat-
sachlichen MiBerfolg. Er konnte sich fur Stunden und Tage von der Gemein-
schaft zurtickziehen, wahrend er unter Freunden geldst und frohgemut er-
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Abb. 1: Der Kapuziner und Prediger Renward Fischer (PAL FAIVR 1




schien und ein geselliger und frohgemuter Mitbruder war. In der Unterhal-
tung brachte er sein reiches Wissen in der Kirchen- und Profangeschichte und
das, was er in Zeitungen gelesen hatte, ins Gesprach, lie3 es dabei aber nicht
an Kritik fehlen. Er war von einer tiefen Religidsitat getragen, trug sie jedoch
in keiner Weise zur Schau. Was er predigte, das lebte er auch.

2. Werk

P. Renward hat eine groRe Sorgfalt auf die Ausarbeitung seiner Predigten ver-
wandt. Davon zeugt die Sammlung, die er hinterlassen hat.

1964/65 machte er sich an ein «grolRes Aufraumen», wie er schreibt, sichtete
alles, was an Predigten und Beigaben vorlag, ordnete es nach bestimmten
Gesichtspunkten, schrieb vieles neu und legte alles in Ringheften ab. Das Re-
sultat ist eine Reihe von iiber 60 Ring- und Notizheften, die zusammen gegen
drei Laufmeter betragen. Er beabsichtigte mit der Anlegung seiner Predigt-
samimlung die nachmalige kritische Auseinandersetzung des verkindigten
Kanzelwortes. Er hegte sogar die leise Hoffnung, die Predigtsammlung
konnte einmal Stoff hergeben fiir eine Doktorarbeit, etwa mit dem Titel «Ein
halbes Jahrhundert Kapuzinerpredigt im 20. Jahrhundert», eine Arbeit, wie
sie der Kapuzinergelehrte und Pddagoge Leutfrid Signer in seiner in Assisi
1933 verdffentlichten Dissertation Gber die Predigtanlage eines Mitbruders
aus der Barockzeit, P. Michael Angelus von Schorno®, geleistet hat. Freilich
fligte P. Renward bei, «das werde wohl ein frommer Wunsch bleiben».*

Die Voraussetzungen dazu waren gegeben. Die Uberlieferung einer Predigt-
sammlung eines engagierten, zeit- und volksverbundenem Kapuziners so ge-
ordnet und miihelos lesbar ist ein Gliicksfall. Sie stammen zudem aus der Zeit
einer wirtschaftlichen Krise, eines Weltkrieges, einer langsamen Erholung
und einer allmahlich rasanten technischen Entwicklung, konfrontiert mit dem
Zeitgeist des Wohlstandsdenkens. Hinzu kommt ein Konzil der Kirche, das
Zweite Vatikanum, das theologisch und innerkirchlich ein wirkliches Umden-
ken erforderte. Das alles hat in diesen Predigten fihlbaren Niederschlag ge-
funden.

In der Tat, die Sammlung von P. Renward ist ein halbes Jahrhundert Kapuzi-
nerpredigten, beginnend mit dem Jahre 1935 und endend mit dem Jahre
1985. Sie wurde nach dem Tod von P. Renward in Schachteln verpackt und
vorderhand in der Zentralbibliothek der Kapuzinerprovinz im Kloster Sursee
eingelagert.

3 Leutfrid Signer OFMCap, Die Predigtanlage bei P. Michael Angelus von Schorno O.M.Cap. (1631-1712), Assisi
1933.

4 «Kirchenjahr» 1, S. 2.
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Abb. 2: Ex libris P Renward Fischer

2.1 Inhalt der Predigtsammlung

Was liegt in dieser Predigtsammlung? Ein erster Teil umfalt die Zeit vom An-
fang seiner Predigttatigkeit bis zur neuen Perikopenordnung im Jahre 1969,
wobei die ersten zehn Hefte die Sonntagspredigten enthalten, die folgenden
die Festtags- und Gelegenheitspredigten. Ab dem Jahre 1969 beginnt eine
neue Reihe. Die Hefte werden jetzt mit den Buchstaben des groRen Alphabets
mit ABC... bezeichnet. Jedes Leseordnungsjahr umfalt zwei Hefte. Fiinf Hefte
folgen mit Predigten auf die Hochfeste des Herrn, der Gottesmutter und der
Heiligen. Darin finden sich zumeist ganz neue Predigten, eben bedingt durch
die neuen und vermehrten Schrifttexte. Dann folgen zehn Hefte mit Predigten
an besonders gepragten Sonntagen oder Anlassen und noch sieben Ringhefte
mit Predigten, in denen sich die Themata 6fter Giberschneiden und wiederho-
len, so daB hier eine klare Einordnung schwierig ist. Die folgenden sechs Ring-
hefte mit dem Buchstaben V enthalten die Volksmissionspredigten, Vortrage
fur religiose Wochen und Standesvortrage. Ein letztes Ringheft mit der Be-
zeichnung «Gesammeltes» enthalt nur Hinweise auf Predigtstoff, das der Au-
tor aus Blchern, Zeitschriften und laufenden Artikeln entnommen hat.
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Ziemlich sicher hat P. Renward von all seinen Gberlieferten Predigten nicht
alle gehalten. Er hat oft auf Vorrat gearbeitet und gesammelt. Bei den ausge-
arbeiteten Predigten finden sich zusétzliche Hinweise auf Bilicher und Text-
stellen, auf Zeitschriften und Zeitungsartikel, auf Berichte Gber aktuelle Ge-
schehnisse, die er beniitzt hat oder zu benlitzen gedachte. Daraus ist auch das
Umfeld zu erkennen, aus dem er sich als Prediger formen und bereichern lief3.

Das reiche Material an Stoff veranlaRRte P. Renward dazu, spezielle Sachregi-
ster zu fiihren. So liegen zwei Generalregister vor, das eine in einem Ringheft,
das andere in einem dicken Notizbuch. Zudem sind verschiedene Textver-
weise aufgelistet. Sie alle sind hilfreich, aber zuweilen auch irrefiihrend.
Scheinbar hat der Prediger in seiner Materialfiille manchmal den Uberblick
verloren. Es wiirde den Rahmen dieses Artikels sprengen, wollte man hier
einzelne Predigten oder Predigtreihen nach Inhalt und Form, nach Zeitnéahe,
Zweck und personlicher Eigenart des Predigers untersuchen. Genau das wére
die Aufgabe einer wissenschaftlichen Arbeit. Nur auf einzelne Besonderhei-
ten soll hingewiesen werden.

2.2 Besonderheiten

Der kaum (berschaubare Umfang des Predigtwerkes setzt einen unwahr-
scheinlichen Sammeleifer voraus. Dazu wurde P. Renward nach seinen eige-
nen Angaben angeregt durch das Buch «Verkiinder des Wortes» vom Domi-
nikaner Dalmatius Sertillanges.® Er schreibt: «Wenn ich bei der Lektiire von
Biichern, Zeitungen und Zeitschriften auf kurze, klare, rhetorisch geférbte Be-
griffsbestimmungen stoBe, wenn mir Pléne, Keime zu Skizzen, aus denen
eine Predigt oder ein Vortrag entstehen kann, ferner geistvolle Gedankensplit-
ter, die treffend eine Situation charakterisieren, kurze treffende Beschreibun-
gen der Geistesart von bestimmten Leuten, Gruppen, Parteien, Standen im
Guten, im Neutralen oder auch im Bésen [...] Oder ich lese Worte grol3er
Manner und Frauen, Heilige oder Weltmenschen, Menschen der Literatur,
Kunst, Kultur, Politik, vor allem aber Beispiele aus dem Leben, Erfahrungstat-
sachen, die eine Wahrheit der Offenbarung, ein Gottesgebot treffend SChI|-
dern - all diese genannten Fundgruben nenne ich homiletisches Material»8
Weiter bemerkt er: «Nicht nur Besitz ist wertvoll, sondern schon das Sam-
meln, der Erwerb selber. Diese sozusagen dauernde Beschéaftigung des Sam-
melns bei der Lektlire halt den Geist wach. Man findet eben nur, was man
suchtl»’ - Diese Gedanken haben damals im Kloster Sitten P. Renward veran-
laRt, mit der Sammlung von Predigtstoff zu beginnen. Er blieb diesem Gedan-
ken treu bis zu einer Art Sammelleidenschaft. Dieser Leidenschaft verdanken
wir zum groBBen Teil die reiche Hinterlassenschaft.

5  Dalmatius Sertillanges OP Verkiinder des Wortes, Salzburg 1936.
6  Generalregister 10a (Schwarzes Notizbuch mit Alphabet), erste Innenseite Umschlag.

7 Generalregister 10a {Schwarzes Notizbuch mit Alphabet), erste Innenseite Umschlag.
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Abb. 3:Titelblatt (mit Goethes Sprichwort) zur ersten Ringheft-Reihe der Predigten

Hilfreich zum Verstandnis und zur Einschétzung der Predigten, und das ist
eine andere der Besonderheiten von P. Renward, ist die «Predigtchronik».
Freilich ist zu unterscheiden zwischen ihr und der «Chronica pastoralis», in
der er fortlaufend tiber die Aushilfen und sonstigen Einsatze Buch fiihrt. Die
Aushilfschronik besteht aus vier dicken Notizheften betreffen die Jahre 1934
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bis 1983. Daraus vernehmen wir beilaufig, da® P. Renward im Dezember 1970
seine 56. und letzte Volksmission gepredigt und an Weihnachten 1983 die
letzte Aushilfe - in Luthern - geleistet hat. Daneben aber flihrte er zusatzlich
eine eigentliche «Predigtchronik». Fiir jede Sonn- und Festtagspredigt setzt er
ein eigenes Blatt ein und teilt es ein. In der ersten Kolonne steht das Jahr, in
dem er die Predigt hielt, in der zweiten der Ort der Predigt und in einer dritten
breiteren Kolonne eventuelle Bemerkungen beziiglich besonderer Umsténde
oder auch eine kurze Inhaltsangabe der Predigt. Anhand dieser Chronik 1a3t
sich fast lliickenlos feststellen, wann und wo die einzelne Predigt gehalten
wurde. Das hilft viel zum Verstandnis all jener Predigten, die ein gewisses
MaR an Lokal- oder Zeitkolorit tragen.

Wesentliches von seiner Predigtauffassung oder -erfahrung zeigen auch die
Gesichtspunkte. Er nennt sie «kerymatische Glossen». Er stellte sie 6fter den
Predigtreihen voran, so den Predigten etwa fiir die Fasten- und Adventszeit
oder auch der Osterzeit. Darin gibt er sich immer wieder Rechenschaft dar-
iiber, wie er das Festgeheimnis erfal3t und entsprechend wiirdig dargestellt
hat, aber nicht, daR er sich dann in der Predigt allzuweit Gber den dogmati-
schen Gehalt des Festes verbreitet hatte. P. Renward war kein Dogmatiker, er
blieb in allem der Volksprediger, dem es zuerst um das Tun und nicht auf das
letzte Verstandnis der Wahrheit ankam. Aber er wuldte, dal’3 das christliche
Tun im Glauben und in der Wahrheit verankert sein mul3.

Dennoch hatte er nichts librig flir Dinge, die abseits vom Evangelium standen
und ihren Ausdruck in Privatoffenbarungen und Sonderandachten fanden
oder sich gar am Rand der Rechtglaubigkeit bewegten, wie er auch Aus-
drucksweisen und Theorien sogenannter moderner Theologen beldchelnd
und abweisend gegeniiberstand. Immer war er bestrebt, gesunde und oft so-
gar herbe religitése Kost zu vermitteln. Darnach wéhlte er das Thema der Pre-
digt, oft frappant und originell, jedoch kaum gesucht oder aus dem Rahmen
fallend. Er liebte Anekdoten, nahm Bezug auf aktuelle Begebenheiten und
Presseartikel. Er war volkstiimlich, aber ohne anstoBig oder trivial zu werden,
auch wenn er die Siinden bei ihrem Namen nannte. Immer war er sich des
Ernstes der christlichen Botschaft bewuRt, es sei denn, dal? er einmal plotzlich
improvisierte und damit seinem Temperament zu freien Lauf liel3.

Als einen merkbaren Einschnitt in seine Predigttatigkeit erachtete P. Renward
die neue Perikopenordnung vom Jahre 1969. Ihm kam die neue Ordnung wie
ein«brutaler Bruch mit dem Bisherigen» und wie ein «Hineinbei3en in einen
sauren Apfel».8 Doch sah er auch das Gute darin, vor allem fir jene, die jah-
relang vor dem gleichen Predigtpublikum standen. Er stellte jedoch fest und
bedauerte es, dal? die vorhandene Predigtliteratur zur neuen Perikopenord-
nung noch mangehalft war, «eine Art Schnellbleiche»? Einzig das damals

8 | HeftB1,3.

9 HeftB1,3.
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Hochheiliges W e 1

hnacht s - Fest - 25.Dezember -

B e S TS e e S R T s A R e

Chronik der am heutigen Festtag von Pater Renward gehaltenen Predigten:

1935 Escholzmatt /LU "Ehre sei GOTT - Friede den Menschen!"
19%6 Leukerbad /VS Christus erschien "in der Fille der Zeit":Was
will der Apostel damit sagen?
1937 Blitzingen/In Goms/VS Weihnichtl . Frohbotschaft vom FRIEDEN!
1938 Eschenbach /LU Das Fest kiindet FRIEDEN - die Welt befiirbhtet
!(rieg Wer rettet den Frieden,bringt d.Frieden®
1939 Udligenswil /LU | Weihnachten im 2.Weltkrieg:Jesus Vater der
TS 3. & DS Zukunft,First des Friedens:einzige Hoffnung.
1940 Emmen /LU Zwei Bilder aus dem Weihnachts-Evangelium:Weg
nach Bethlehem - Aufnahme in Bethlehem..
1941 Bramboden/Im Entlebuch/LU ssions-& : Schlusspredigt,weihndchtl.
gefarbt.
1942 Fulenbach /S0 Unsere Bitte an den Heiland der Welt: Jesus,
Vater der Zukunft,First des Friedens,erbarme
Dich der friedlosen Welt.(Zum 4.mal Weihnachter
) im 2.Weltkrieg!!)
1943 Kaiserstuhl /AG Christus vor verschlossenen Tiiren:Kein Platz
in der Herberge!-Kein Platz in unserer Seele?
1944 | Richentnal /LU |1.Ansprache b.Mitternachts-Gottesdienst:
Meilensteine auf dem Weg zu CHRISTUS in der
Heilsgeschichte: Abraham - Moses - David.
2.Festpredigt am Heiligtag: Zum 6.madi: Kriegs—
Weihnacht:Weihnachtsnot von Bethlehem -
aTh] R 2o 1 Weihnachtsnot heute in der weiten Welt.
1945 Gretzenbach /s0 Christus erschien "in der Fiille der Zeiten".
1946 Harkingen /SO Pfarrverweser: Weihnachthche Pfarreiwiinsche
und Sorgen des ?famerwesers.
1947 Wolfwil /SO Dre:. Welhnachts-Engel ziehen aus: Ein kerniges
Gedicht,erfasst Kerngedanken d.Weihnachtsfestes
1948 Gettnau /LU Meilensteine auf dem Wege zu Christus,zur
Krippe: Biblisch—heilsgeschichtlich gesehen.
1949 Fulenbach /50 Aushilfe v.Stans ous L.d iﬂgstegﬂ] en;
“%elﬁﬁﬁﬁﬁf Ef%ehem oger, Mosﬁu‘? Stalins

Abb. 4.1 bis 4.6: Die Predigtchronik; Ausschnitt Verzeichnis Predigten zum Weihnachtsfest 25. Dezember von 1935 bis
1985 mit Angaben von Ort und Predigtthema
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Weihnachts-Fest -

25 .Dezember - 2)

- Predigt-Chronik -

1950 w Don-Bosko-Kirche Christus erschien in der Fille der Zeit.
1951 Bas g;[Don—Basko-Kirche. i te s Familienfest,was kiindet es?
Die Familie rettete — damals - d.Christkind-
Das Christkind rettet - heute - die Familie.
1352 Basel/Don-Bosko-Kirche. Geburt Christi: Geheimnis gottlicher Hilfe
losigkeit:"Wer ist drmer als dieses Kind?"
1953 Basel/Don-Bosko-Kirche. Weihnachtsfest im Marianischen—Jubel jahr:
"Geboren sus Maria,der Jungfrau..."
1954 Niederbuchsiten /SO Die "Standespredigt'des Weihnachtsfester-
Was kiindet es den Kindern? Den Eltern? ..a
$RA Alten und Kranken?
1955 Egerkingen /S0 Christus und die Familie im Festgeheimnis.
1956 Gretzenbach /SO Die erlbsende befralende,wahrhaftige Frohbot-
schaft des Engels: "Firchtet euch nieht!™
1957 Dornach / Klosterkirche. Weihnachten offenbart ein Grundgesetz der
Heilsgeschichte:GOTT braucht Menschen! Maria
und Josef - Kaiser-Augustus — vor allem aber:
Durch den GOTT-Menschen kommt das Heil!
1958 Liesberg /BEE Wer ist #rmer als dieses Menschenkind?
e Wer ist reicher als dieses Gotteskind?
1959 Therwil /BL Kein Platz fiir Christus: damals - und heute?
1960 Mettau /AG "Er ernied.ngte Sich-Selbst,Er nahm Xnechts—
gestalt an" kundet (ler hl.Paulus z.heu’  ".F.
1961 T Gidndel /SO "Erschienen ist die Giite und Menschenfreund-
e lichkeit Gottes"- in CHRISTUS,dem Heiland.
1962 “]_Jornacﬁj _iG_.c;é.?e?kirch_ev.id 1 Kurz-Ansprache b d Mitternachts-Messe-
Hat die Vorsehung gesorgt — oder versagt
bei der Geburt Christi?
2.Predigt b.d.Spitmesse am Heiligtag:
Christus erschien "in der Fille der Zeit".
1963 Benken /SG Augustinus-Wort z.Festgeheimnis: “Werde jung
in Christus!"Er kiindet ewige Jugend,ewiges
Heil,ewige Freude!
| 1964 Lachen/In der March/SZ | Weilnachtspredigt mit Lokalkolorit: Das

machtige Glockengeldute d.Kirche v.Lachen:

Muttergottesglocke u.Heiligkreuzglocke...
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3)

1965
1966

Weihnachts - Fest - I5.Dezember - Predigt-Chronik -
Ballwil /LU Gott braucht Menschen: Grundgesetz der Eeilsgeachﬁgg
Luthern /IU Weihndchtliche Antithese in Liturgie und Gotteshaus:

Alt und Neu - Zum 1.mal:Weihnachtsfeler in der
herrlich renowierten Pfarrkirche von Lu%hern!

1967

Willisau /LU

(Zum 2.mal in Willisau
gepredigt v.Kloster-
Sursee aus...)

1.Mitternachts-Mess—Ansprache i.d.Kapelle Schiilen:
"Engelamt"heisst diese 1.Weihnachtsmesse - daneben

gibt es auch das "Bengelamt'"des Festtagsteufels.

2.Haupt-und Spatgotiesdienst i.d.Pfarridrche:
Christus wurde "auf dem Wege",in der Fremde ge-
boren:Sinnbild der pilgernden Kirche einst und
heute:dort wo wir Lichter entziinden,dort ist
pilgernde,freuende Kirche:hier im Gotteshaus,da-
heim in der Stube - in Heimen und Spitdlern -
sopar auf dem Friedhof,auf d.Grébern unsererfieben

1968

Nebikon /LU

Zum 1.mal: Weihnachts-
feier in der neuen
Kirche der neu-errich-
teten Pfarrei-Bebikon,
meine 1.(resp.2.)Pre-
digt i.d.neuen Kirche)
(8.Dez. :Abendmesse—-An~-
sprache d.l.mal gepred.

1.Ansprache b.d.Mitternachtsmette: 150 Jahre seit d.
Dithtung u.Vertonung d.bekanntesten Weihnachtslieds
"Stille Nacht..." Was ist Bleibendes,Echtes,Giiltiges
an diesem Lied? Was riecht nach Kitseh???
2.Festpredigt am Festtag:Das Pauluswort aus d.Epistel
der 3.Weihnachtsmesse:'"Zuletzt sprach Gott zu uns
durch Seinen Sohn JESUS-CHRISTUS":Er ist buchstdbl.
"das letzte,allerletzte Wort Gottes an die siindige
Menschheit,es wird keinhe andere,keine neue Offen-
barung mehr geben,u.b.H.Wiederiunft des HERAN zum
Weltgericht wird dieses "letzte-Wort"bestdtigt...

1969

Hergiswil b.Willisau

1.Kurz-Ansprache b.d.Frilhmesse: LICHT-Symbol des
2."Standespredigt"des Wej

Das Christkind rettet die Familie - die Familie rettd
das Christkind:Botschaft an Eltern und Kinder,an
Gross und Klein.

1970

Kleinlibzel /SO

1.Ansorache b.d.Mitternachts-lMette: Nechte GOTTE(?‘:
skini neilige Nachtegbringen Licht i.d.Finsternis.
Nachte der Menscher sunheilige,oft grausige Nidchte,
wo der First der Finsternis,Satan,tfiumphiert.
.Predigt b.Pfarrggttesdienst am Heiligtap:ﬁotichaft;
don Bnpels zn die Hirten:“Dies soll such 2.ZEICHEN
sein:I'rlr werdet ein Kind finden..." Das dats
1)Ein Schlisselwort +.d.Hirten:es bestatigt die

n

Wahrheit der Engelsbotschaft:Der Heiland ist da!
2)EBin Losungswort an uns:Wir sollen ZEICHEN sei

1971

Altishofen /LU
ishofen / e

Ll Dlnd cbus dusah ain Leben Sterhen a 3

1.Ansprache b.Mitternachtsgottesdienst: Lichter auf den
Gribern des Friedhofes:sinnvoller Brauch:Licht im Dunkel

Todes ist Christus,Licht in der Trauver um die lieb,

Verstorbenen:sie sind daheim bei Gott!Wiedersehen troste
2.Festpredigt beim Hauptgottesdienst: Zur"Lebkuchen-

Messe auch eine "Lebkuchen-Predigt"?Nein!Sondern kerni
Brot zum Festgeheimnis:Christkind war ein unerwiinscht &8
Kind'Kein Platz i.d.Herberge,Sie nahmen Thn nicht anf"
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1972

Rickenbach /LU

l.Ansprache b.Mitternachts—Gottesdienst:"Zeitpredigt'
Welch krasser Gegensatz: Frohbotschaft von der Ge-
burt Christi,verkiindet im schonsten Gottesdienste des
ganzen Jahres:bei der Mitternachtsmesse, jetzt,wie
immer - und soviele Schreckensbotschaften aus aller
Welt,gerade in der Vor-Weihnachtszeit u.Weihnachts-
Zeit:Erbeben-Katastrophe in Nicaragua — Bombenkrieg
in Vietnam - Flugzeugungliicke mit vielen Todesopfern:
Wir leben nicht in einer "heilen",sondern in einer
kranken, gefdhrdéten,schrecklichen Welt - Aber wie
reimt sich das mit der mitterndchtl.Frohbotscha++"

2.Festpredigt bei den Vormittags-Gottesdienste.

Schliisselwort: " ddmirabile commercium - o wunder-
sames Tauschgeschdft? Das ist jenes andere,seltsame
_Weihnachts-"Geschdft": Gott schenkt uns Seinen Schn
415" Erltser.Wir bietén IHM menschIiche Nafur u.Heitai
an.lUnd ‘noch erregender jenes legenddre Zwiegespréchi
des hl.Hieronymus mit dem Christkind:"Gib mir deine
Slinden - Ich schenke dir dafiir Verzeihung!": Auch dat

eirfundersames .gnadenvolles "Tauschgeschdaft".

1973

Nebikon /LU

(Wiederum:Weihnachten
in Bebikon,wie vor

5 Jahren: 1968, bei
der ersten Weihnachts
feier in der neuen
Pfarrkirche Nebikon)
(Pfarrer Fr.Huwyler)

1.Ansprache beim Mitternachts-Gottesdienst: "Zeitpre-
"In Europs gehen die Lichter aus!" Alarmruf /digt":
eines Katastrophen-Profeten:z.Begifin der 30-er-Jahre:
Oswald Spengler,"Untergang des Abendlandes". Wir deu-
ten dieses markante Wort im Riickblick auf die Krisen-
und Kriegsjahre der Vergangemheit und im Ausblick auf
'die unerwartet ausgebrochene "Licht=Oelkrise" der Ge-
genwart. Und fragen: Sind die Wohlstande-Lichter Irr-
lichter? Wo ist das wahre Licht,das Heil,Hilfe ung
Warme bringt?"CHRISTUS,der jeden Menschen erleucntet".
2.Predigt beim Festgottesdienst am Heiligtag:"Zeitpre-
Ein dankbares Ja! — und ein besonnenes Aber! /digt".
zur heurigen Weihnacht 1973! Wir sagen Ja! zum Fest
und zur Feier,im Gotteshaus find daheim.Trotz Krise.,
trotz Elend,Krieg u.Not in der weiten Welt, Das Aber:
Wir halten Mass mit der Festfreude,Festschmaus,Fest-
geschenken,und sind dafiir bereit: den Notleidenden zu
helfen,sonst wiirde Weihnachtsfeier zur Heuchelei...

1974

Gettnau /LU

Dfei seltsame "Wihnachtsgrilsse":Nach-Heiligtage v.
Weihnachtsfest: 1)Weihnachtsgruss an den Bruder-Feind
St.Stefansfest,26.Dez. - 2)Weihnachtsgruss an den
Bruder-Freund:St.Johannes-Evg,27.Dez. - 3)Weihnachts-
gruss an den Bruder-in-Not: Unschuldige Kinder,28.Dez

225



Weihnacht s - Fest

- 25.Dezember - Predigt-Chronik - 5)

226

1975

Luthern /LU

1.Ansprache b.Mitternachts-Gottesdienst: Seit der
heiligen-Nacht von Bethlehem gibt es keine Nacht mehr
ohne Licht: Nacht der Stinde,Nacht des Leides und des
Todes:erleuchtet vom Licht der H1.Nacht:CHRISTGS,das
wahre LICHT,das jeden Menschen erleuchtet...
2.Ansprache b.Frithgottesdienst: 2.Weihnachts-Messe:
Auftrag an die Hirten:"Saget es weiter,was ihr gese-
hen und vernommen..."

3.Predigt b.Hauptgottesdienst: Drei Hiuser im Bamme
dew Weihnachtsgeschehens: Gotteshaus - Gemeindehaus -
Gasthaus: ihre Beziehung zum Festgeheimnis...

1976

Hergiswil /LU
Pfarrkirche und:
Hiibeli-Kapelle.-

1.Mitternachts-Gottesdienst in d.Pfarrkirche und

Kapelle-Hiibeli: "In Europa gehen die Lichter aus!"
Was kiindet das Weihnachtsgeheimnis zu dieser pessi-
mistischen Profetie? Irr-Lichter sind entlarvt - das
wahre Licht:CHRISTUS leuchtet im Dunkel der Zeit...
2.Predigt am Heiligtag in der Pfarrkirche:Schliissel-
worte zum Festgeheimnis: Neu und Alt - Jung und Alt,
gedeutet nach St.Augustinus:"Halte dich nicht an die
alte Welt,werde jung in Christus,der dir neue Jugend
schenkt in Seiner Geburt...

1977

Nebikon /LU

1.Ansprache b.n#chtlichen Weihnachtsgottesdienst:
Seit genau 200 Jahren - 24.Dez.1777)gibt es im Still.
Ozean die "Weihnachts-Insel": Symbol u.Gleichnis fiir
die Friedensbotschaft der H] i Nacht u.Aufruf an uns
alle:Macht eure Umgebung in Ehe,Familie,Gemeinde zu
einer "Insel des FRIEDENS"!

2.Festpredigt b.Hauptgottesdienst am Heiligtag: Wir
bleiben beim Bild der "Weihnachts-Insel" u.deuten

es weiter aus:auf der "Weihnachts-Insel'"bricht jedes
Jahr das"Schenk-Fieber" aus,und es wird z.Heilfieber
fiir die gefdhrdeten oder schon kranken Eenschlichen
Bezjehungen in Familie und Gemeinde,Verwandtschaft..,

1978

Rickenbach/LU

1l.Ansprache b.Mitternachtsgottesdienst: Meilensteine
auf dem Weg zu CHRISTUS in der Heilsgeschichte:

Abraham - Moses - David: Mianner des Glaubens...
¢ «Hauptgottendienst: WETHNACHTEN ]1978: Riickblick auf
das Drei-Pipste-Jahr 1978 im Licht des Festgeheim—
nisses:GOTT braucht Menachen -Ausblick auf das kom-
ene "Jahr-des—Kindes"1979:Botschaft des Festes:
"Ein XIND ist uns geboren..."Jahr der Geburt Christi
war und bleibt "Jahr-des-Kindes",wie es keines mehr
geben wird,

1979

Escholzmatt /LU

WETHNACHTEN 1979:_Abschied vom "dahr-des-Kindes 1979
Was wird bleiben vom "Jahr-des—Kindﬁs“?ﬁaﬁ ¥6nnten
Wiy Eryachsene v .d Kindern lernen?. . ecrenrce

Kinderlehre!!——
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Sorenberg

Beim lieben Mitbruder,dem ffarrer v.Sgrenberg,P.Gerald,
auf besomders bestellte Weihnachts-Aushilfe:

bei 4 Gottesdiensten 4 verschiedene,aber kurze Predigten
gehalten: Kermgedanken: Weihnachtsfest darf nicht er-
sticken im Weihnachts-Festrummel — Beispiel,Gleichnis,

1981

GCeiss /LU

Ansprache beim Nachtgottesdienst: Auf der Suche nach
Ynterkunft fir Maria und Joseph und das erartete Aind-
Seitenblicke auf akiuelle Ereignisse in der Welt -

und ine Zentrum:Mitte des Festgeheimnisses,der Gottuensch

1982

Fjnsterwald im
/Entlebuch.

Erinnerung an das tnadenbild4 "Sarner-Jesuskind" Seltsaam,
es gibt also auch - wenn nur am-Rande — ein Gnaden-
kind im Kloster zu Sarnen. - St.Andreaskloster.

1983

Luthern /LU

auf der Suche naéh einer “utter fiir das kommende Chrigt-
kind (wie oben in Strenberg u.Geiss.

J1U

Geiss

Nochmals in Geiss beim pfarrerlosen Gottesdienst —

vpuf IHN hin is: alles geschaffen" streng-dogm&tische
Weihnachtspredgt - mit fragwiirdigem Verstandnss beim
einfachen Volk - verlegenheits-Predigt.

Uebrnechten beim Kirchenprdsidenten — Pfarrer Frei Antoon
hat sich nach Bermiinster ins Chroehrrenstift zuriickgezege

1985

Kloster-Sursee*

Die Zahl 50 — wire erreicht,aber meine Zeit ist um,keine
Weihnachtspredigt mehr gehalten. Darum grosszggig guf-
gerundet von 1935 - bis 1985 — irgndwie doch auch ein
goldenesm Predigt-Jubildum,Weihnach#en 1985.
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neu erschienene Werk «Christusverkiindigung im Kirchenjahr» von Alfred
Lappli'® entsprach seinen Anforderungen, weil es «auf den Sitz im Leben der
betreffenden Perikope hinweist»'!, ein Gesichtspunkt, der fiir P. Renward neu
zu sein schien. Daraus zog er die Konsequenzen. Seine Predigten sind von
jetzt ab weniger thematisch, ausgehend von einem Wort oder von einem Satz
des Evangeliums, konzipiert, sondern nehmen mehr den Charakter der Homi-
lie an, wenn sie oft auch noch zu einer «thematischen Homilie» werden, wie
er es nennt.'? Fiir die Festtagspredigten griff er jetzt zum Buch von Joseph
Ratzinger «Dogma und Verkiindigung»'?, das ihm offenbar viel geboten hat.
Seitdem fligte er den Predigten auch die Texte zur Einflihrung, zum BuRakt
und zu den Furbitten bei, freilich meist einer Vorlage entnommen.

Neben der Tatigkeit, die P. Renward als Seelsorger und Prediger entfaltete,
darf seine journalistische Tatigkeit nicht unerwahnt bleiben. Im Jahre 1941
schrieb er einen grolReren Artikel fiir die Provinzzeitschrift der Schweizer Ka-
puziner, worin er die Mitbriider zur Mitarbeit in der katholischen Presse auf-
rief.’* Er selber fiihlte sich zu dieser Arbeit verpflichtet und entsprach gern
einer diesbeziiglichen Bitte, sobald sie an ihn herangetragen wurde. Es ist so-
gar anzunehmen, dal er die Initiative dazu zuweilen selber ergriffen hat.

Zwei Bande Sonntagsartikel von P. Renward liegen vor, die in den Jahren von
1940 bis 1943 im «Willisauer Bote», wo sein Bruder Redaktor war, erschienen,
200 an der Zahl! Er stellte sie unter den Obertitel «Aus dem Pfarreileben». In
Auswahl davon und etwas liberarbeitet erschienen einige auch in der Tages-
zeitung «Ostschweiz» und im «Morgen», sowie in den Jahren 1957/58 im
«Entlebucher Anzeiger».

Wie hat P. Renward geschrieben? Wir diirfen zum voraus erwarten, dal er die
Gedanken aus dem Leben griff. Die Inhalte, nicht im Ton einer Predigt, waren
der taglichen Erfahrung, dem Charakter des Volkes und der lokalen Gegeben-
heiten entnommen. Was er beobachtet oder an Skizzen und Artikeln gesam-
melt hatte, das gab ihm jetzt Anregung und eine zuweilen frappante |llustra-
tion zu seinen Gedanken. Alles war geschrieben in einer Sprache, die das Volk
verstand, nicht zimperlich, doch nie verletzend. Diese Sonntagsartikel wurden
gelesen und gingen oft tiefer als die Sonntagspredigt. Sie halfen auch man-
chem Seelsorger, die kleinen und groRen Dinge des Alltags in seiner Pfarrei
zu sehen, wie sie waren. So wurde die Wochenzeitung fir P. Renward zur
zweiten Kanzel, die ebenso viele Menschen erreichte wie die Sonntagspredigt
und wohl nicht so schnell verhallte wie diese.

10  Alfred Léappli, Christusverkiindigung im Kirchenjahr, Miinchen 1971,
11 HeftB1,3.

12 Geleitwort zur neuen Leseordnung, Heft B 1, 3.

13 Joseph Ratzinger, Dogma und Verklindigung, Miinchen 1973.

14 Renward Fischer OFMCap, Wir Kapuziner und die katholische Presse; in; Fidelis 28 (1941), 201-203.
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(Predigtstoff aus meiner TdAtigkeit als Redaktor des Pfarrblattes "CHRISTOPHORUS"

Kdoster:Dornac (1951-55)
und Olten./ hl!las Schweizerwappen griisst vom Hochaltar!

Vom Altare her wurde es einst geholt, das Schweizerwappen, das Weisse Kreuz im Roten
reld, als die alten Schwyzer aus einem Messbuch das Kreuz herausschnitten und auf ihe
Féhnlein hefteten. So wurde es zum Feldzeichen des Standes Schwyz und spater zum Wappen
der ganzen Eidgenossenschaft. Darum darf dieses Wappenzeichen wenigstens einmal im Jahr

auch in der Kirche, iiber dem Op-
heute, am Eidgendssischen Dank-,

Das leuchtende Rot ist in der
Blutes; darum tragt der Priester an
gewand. Am Pfingstfest kiindet das
Geistes, wird also zum Sinnbild der
che bedeutet nun auch das rote Feld
Brudersinn im Schweizerhaus, trotz
Konfession und des Standes. Die-

feraltar seinen Ehrenplatz finden,
Buss- und Bettag,

kirchlichen Liturgie das Symbol des
den Mirtyrerfesten ein rotes Mess-
gleiche Rot die LIEBE des Heiligen
Gottes- und Néchstenliebe. Das Glei-
im Schweizerwappen: christlichen
aller Gegensédtze der Sprache, der
ser Brudersinn war es, der die Ur-

schweizer zum ersten Bundesschwur zusammenfiihrte; gegen ungerechte
Bedriickung wollten sie sich weh- ren, einer dem andern beistehen in
Not und Gefahr: «Wir wollen sein ein einig Volk von Briidern...»

Wo findet sich dieser christliche und eidgendssische Brudersinn heute noch? Zum Bei-
spiel dort, wo man bereit ist, einander die Hand zur Verséhnung zu bieten, wenn Missver-
stdndnis, menschlich-allzumenschliche Unzuldnglichkeit das gegenseitige, gute Einvernehmen
gestort hat, Wie Bruder Klaus auf der Tagsatzung zu Stans die entzweiten Eidgenossen wie-
der versohnte. Wir sollten auch in der Volksgemeinschaft, in Dorf und Gemeinde, begangene
Fehler einander nicht immer wieder vorhalten; erlittenes Unrecht nicht ewig nachtragen, wo
die Bereitschaft besteht, das Unrecht nach Méglichkeit wieder gutzumachen.

Ins Rote Feld gehért das Weisse Kreuzl Reisst das Kreuz aus dem Schweizerwappen
heraus, was bleibt dann? Die rote Fahne der Revolution! Sie ist das Feldzeichen des gottlosen
Bolschewismus, der menschliche Freiheit zerstampft, der jede Religion ausrottet, der vor allem
die Kirche Christi mit tdédlichem Hass verfolgt. Erst das Kreuz gibt dem Schweizerwappen
die Weihe, gibt dem roten Feld seinen wahren Sinn: Durch Christus, den Gekreuzigten, sind
wir Briidder und Schwestern der einen, grossen Gottesfamilie geworden, da Er Selber unser
Bruder ward durch die Menschwerdung. Mit ihrem Wappen bekennt sich somit auch die
Eidgenossenschaft zum Gekreuzigten. Daran wollen wir denken, wenn uns am Bettag beim
Eintritt ins Gotteshaus das Weisse Kreuz im Roten Feld vom Chore her griisst.

( G/DW-*@HE{DQ_{:— /9’5?)

Abb. 5: Ein Leitartikel von P. Renward zum Eidgenéssischen Bettag 1954 fiir das Pfarrblatt «Christophorus», das er
von 1951 bis 1955 redigierte.

3. Der Abschied des Predigers

1985 muBte P. Renward nach einer schweren gesundheitlichen Krise die Pre-
digttétigkeit aufgeben. Er war damals im Kloster Sursee, seinem Heimatklo-
ster, in das er im Jahre 1971 versetzt worden war. Er konnte mit Genugtuung
auf die fuinfzig Jahre Tatigkeit auf vielen Kanzeln der deutschen Schweiz zu-
rlickblicken. Der Abschied fiel ihm bei seiner labilen Gemiitsart nicht leicht.
Fast bis zum letzten Atemzug war die Sicherstellung seines Predigtwerkes ein
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Anliegen. Es sollte «Mitbridern und Freunden zur Verfligung stehen», wie er
bereits im Herbst 1974 in seinen Notizen festhalt.'® Diesen Wunsch trug er
auch den Obern vor. Wenn er in solchem MalR vom Wert seines Lebenswer-
kes tberzeugt war, dann war es nicht Einbildung oder Selbstruhm, sondern
seine Liebe zur Predigt als Seelsorger und die Sorge darum, dal3 das Wort
Gottes gut und wiirdig verkiindet wird, und dal® damit die Glaubigen auf dem
Weg ihres Heiles genahrt werden und im Guten gefestigt bleiben.

P. Renward starb am 16. April 1988 in Sursee an Altersschwéache. Die tiberaus
grolie Anteilnahme von Geistlichkeit und Volk an der Beerdigung auf dem
Klosterfriedhof in Sursee war ein Beweis fiir die Verbundenheit und Hoch-
schatzung, die ihm ein weiter Bekanntenkreis entgegenbrachte.

Mit dieser Darstellung ist nur ein grober Uberblick iiber die Predigttatigkeit
von P. Renward und ein zaghafter Einblick in seine Hinterlassenschaft gege-
ben. Dieser geistige NachlaR unter den Aspekten der Heiligen Schrift, der Tra-
dition, der theologischen Wissenschaft, der damaligen Aktualitaten und der
Zeitfragen zu untersuchen, das ware eine zwar sehr aufwendige, aber loh-
nenswerte Aufgabe.

16  Heft G/2, 2.
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Zweites Gideon Spicker-Symposion

«Eine Religion in philosophischer Form auf naturwissenschaftlicher
Grundlage»

13.-15. Oktober 2000 auf der Insel Reichenau (Bodensee) im Hotel Inselhof
und im Museum Reichenau

Organisation: Ulrich Hoyer (Universitat Miinster), Harald Schwaetzer (Univer-
sitat Trier)

1. Das Programm

Sektion 1: Spickers Leben zwischen Kloster und Lehramt (Leitung: Klaus Rein-
hardt, Universitéat Trier)

Die Reichenau — Spickers Jugendparadies (Brigitte Ott-Penzkofer, Reichenau)
Frater German. Das Schicksal eines wibegierigen Einfachprofessen bei den
Schweizer Kapuzinern des 19. Jahrhunderts (Christian Schweizer, Luzern)
Der Streit um die Unfehlbarkeit in Miinchen (Armin Owzar, Miinster)

Die Freiburger Wende (Harald Schwaetzer, Trier)

Sektion 2: Spickers Religionsphilosophie in seinem Werk (Leitung: Ernst Wolf-
gang Orth, Universitét Trier)

«Die Religion ist eine Welt fiir sich» — Grundlage der Religionsphilosophie
Gideon Spickers (Markus Enders, Freiburg i. Brg.)

«Cognitio intuitiva». Erkenntnis und Glaube (Kirstin Zeyer, Miinster)
Spickers Kritik und Verteidigung der Gottesbeweise (Birgit Girke, Mnster)
Religion und Naturwissenschaft (Ulrich Hoyer, Miinster)

Sektion 3: Spickers Religionsphilosophie in seiner Zeit (Leitung: Ulrich Hoyer,
Universitat Miinster)

«Wissenschaftliche Weltanschauung» — wissenschaftliches Resultat, philoso-
phische Spekulation oder religioses Dogma? (Paul Ziche, Jena)

Gideon Spicker und der siidwestdeutsche Neukantianismus (Christian Krij-
nen, Amsterdam)

Glaube trotz{t) Wissen. Spicker und James (August Herbst, Minster)
Unsterblichkeit der Seele: Spicker und Strader (Henrieke Stahl-Schwaetzer,
Trier)
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2. Bericht

«Eine Religion in philosophischer Form auf naturwissenschaftlicher Grund-
lage» Gideon Spickers Religionsphilosophie im Kontext seines Lebens, seines
Werkes, seiner Zeit lautete der Titel eines interdisziplindren Symposions, wel-
ches vom 13. bis zum 15. Oktober auf der Reichenau, der Heimat Spickers,
stattfand.

Die von der Fritz-Thyssen-Stiftung geforderte und von Ulrich Hoyer (Miinster)
und Harald Schwaetzer (Trier) veranstaltete Tagung versammelte Theologen,
Philosophen, Historiker und Literaturwissenschaftler, um die Religionsphilo-
sophie des Reichenauer Philosophen Gideon Spicker (1840-1912) zu wiir-
digen. Spickers biographischer Entwicklung war die erste, von Klaus Rein-
hardt (Trier) begleitete Sektion gewidmet. Der Historiker Christian Schweizer
(Luzern), Provinzarchivar der Schweizer Kapuziner, hob hervor, dal3 Spickers
Autobiographie, von der bereits im «Uberweg» vermerkt ist, es handele sich
um ein Buch von «hohem philosophischem Interesse», auch im Hinblick auf
die Ordensgeschichte der zweiten Hélfte des 19. Jahrhunderts. Es sei ein
Dokument, dessen Entstehung aus der Distanz zum Orden zu sehen ist. Spik-
kers Krise, die mit einer Ablésung von Lange und Cohen ebenso verbunden
ist wie mit einer scheinbaren Annaherung an Eduard von Hartmann, fihrte
ihn, so Harald Schwaetzer, in eine flir sein weiteres Philosophieren bestim-
mende Aporie: Spicker, der sich in Auseinandersetzung mit Kant um einen
ontologisch fundierten Erfahrungsbegriff muihte, arbeitete wie Lotze, Volkelt
und Windelband mit dem Begriff des erkenntnistheoretischen Glaubens als
Grundvoraussetzung aller Erkenntnis, wullte aber gleichwohl um deren
Postulatcharakter. Mit Blick auf die Religionsphilosophie, der die zweite Sek-
tion unter Federflihrung von Ernst Wolfgang Orth (Trier) gewidmet war,
meinte Markus Enders (Freiburg), Spickers Ringen um einen Ausgleich von
Glauben und Wissen wurzele in seinem Ansatz einerseits in einer Rezeption
der Schleiermacherschen Religionsphilosophie, sei aber andererseits durch
das personliche Erkenntnisringen sehr originell und biete auch fir seine Zeit
ganz eigene Zugange; zugleich merkte er kritisch das Fehlen einer Christo-
logie an, durch deren Einbezug Spickers Ansatz noch weit fruchtbarer hatte
werden kénnen. Ulrich Hoyer (Miinster) hob die Exemplaritat Spickers im Dia-
log von Naturwissenschaft und Philosophie um die Jahrhundertwende her-
vor. In der dritten, von ihm geleiteten Sektion, die Spickers Stellung in der
Philosophie seiner Zeit zum Gegenstand hatte, zeigte Christian Krijnen (Am-
sterdam) in einem prinzipientheoretischen Vergleich, dal® Spicker zwar nicht
im strengen Sinne einer Schulzugehérigkeit zum Neukantianismus zu rech-
nen sei, dal sein Ansatz aber dennoch weitgehende Nihe und Ubereinstim-
mung mit den Stidwestdeutschen aufweise. Paul Ziche (Jena) behandelte den
spaten Spikker um die Jahrhundertwende unter dem Stichwort der «Welt-

1 Vgl in dieser Nummer der Helvetia Franciscana (S. 236) die Rezension von Armin Owzar (iber Gideon Spickers
Autobiographie Vom Kloster ins akademische Lehramt (Neuauflage 1999).
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anschauung» und gab eine systematische Einordnung, die etwa in Hinsicht
auf den damals standardisierten Materialismus-Vorwurf Gberraschende Pa-
rallelen zwischen so unterschiedlichen Denkern wie Haeckel und Spicker er-

brachte.

Insgesamt erwies sich Gideon Spicker erneut, wie schon 1998, als dankbarer
Gesprachspartner fur Fragen der Relgionsphilosophie wie der Erkenntnis-
theorie im Umfeld des Neukantianismus. Eine Veroffentlichung der Beitrage
in den «Studien und Materialien zum Neukantianismus» ist geplant.

Henrieke Stahl-Schwaetzer
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Rezensionen - recensions - recensioni

Hinweise - indications - indicazioni

Religion in Geschichte und Gegen-
wart. Handwdérterbuch fiir Theologie
und Religionswissenschaft. Vierte,
vollig neu bearbeitete Auflage, her-
ausgegeben von Hans Dieter Betz,
Don S. Browning, Bernd Janowski,
Eberhard Jiingel. Band 1: A-B. -
Band 2: C-E. Tiibingen, Mohr Sie-
beck, 1998, 1999, LIV S. und 1936 Sp.
-LX S. und 1850 Sp., Ill., geogr. Kar-
ten.

RGG darf seit seinem ersten Erscheinen
1909-1913 auf fast 100 Jahre Geschichte
zurlickblicken. Fiir den Rez. ist es Grund
zu aufrichtiger Freude, daR er die 3. Auf-
lage (1957-1965) in der internationalen
Zeitschrift Collectanea Franciscana [=
CFr] (Rom) ausfiihrlich besprechen durfte
(vgl. CFr. Bibliographia Franciscana [=
BgF] 1931-1970. Index, curavit C. van de
Laar, OFMCap, Rom 1972, 506a) und daR
dieser vertiefte Kontakt mit dem «Hand-
worterbuch» seine Studien in vielfacher
Hinsicht gefordert hat. In besonderer
Weise wuldte ich die ausfiihrlichen Bele-
ge zur Auslegungsgeschichte der bibli-
schen Blicher zu schétzen. Leider wird sie
der Benltzer der 4. Aufl. missen missen,
denn: «Auf Bibliographien zur Ausle-
gungsgeschichte wird verzichtet, da sol-
che heute in den gangigen Kommentaren
und elektronischen Medien auffindbar
sind» (Bd. 1, S. VI). Eine genaue Durch-
sicht der beiden ersten Bénde hinterlieR
im Leser einen sehr positiven Eindruck.
Uberall stieR ich auf den klaren Willen zu
Objektivitat und - soweit dies vom ver
fligbaren Raum her méglich war zu um-
fassender Information. Die Zuteilung der
dem einzelnen Bearbeiter vorgesehenen
Zeilen ist bei jedem Lexikon eine delikate
Ermessensfrage. In RGG? privilegierte
die Redaktionskommission aus durchaus
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verstandlichen Grinden biblische, theo-
logische und religionswissenschaftliche
Themen vor biographisch-kirchenge-
schichtlichen Artikeln. Wahrend bei the-
matisch langeren Stichwortern die Darle-
gung ofter diskursiv und argumentativ
ist, verlangten die kiirzeren Art. meist ei-
nen telegraphisch knappen Stil. Gerade
in den zuletzt genannten Beitragen wird
mancher Benltzer die Kiirze der Literatur
- in Einzelfallen fehlen sie sogar - bedau-
ern, auch wenn die Herausgeber diese
Reduktion plausibel machen und dazu
sich wegen des hohen Anteils neu einge-
fihrter Stichworter gezwungen sahen,
um die vorgesehenen Binde nicht zu
uberschreiten. Sie verdienen auch dafiir
Anerkennung, dal} sie mit Erfolg ver
suchten, einen mdglichst fehlerfreien
Druck zu gewaéhrleisten (einige Versehen
in Bd. 1 werden in Bd. 2, S. LX verbes-
sert). Ahnlich verdient der Verlag ein be-
sonderes Lob fiir die ansprechende
Drucklegung des Lexikons, auch wenn
der kleine Drucksatz alternde Augen bei
langerem Lesen etwas ermuidet.

Es kann in einer Besprechung eines
ebenso umfangreichen wie vielfiltige
Fachkompetenzen umfassenden Reihen-
werkes nicht darum gehen, unsere Leser
abschlieBend dariiber zu informieren;
vielmehr seien hier die franziskanisch [=
frzk.] relevanten Stichwoérter eigens her-
ausgehoben und in einzelnen Fillen er-
ganzt. Im Art.: Aaronitischer Segen hatte
Franziskus genannt werden sollen. Hin-
sichtlich: Abbreviaturen/Abkirzungen sei
auf die leider kaum beachtete und selbst
von den Bearbeitern (am wenigsten in
der im Erscheinen begriffenen 3. Aufl.)
nicht befolgte Liste von Bonaventura
[Dickers] von Mehr, OFMCap [= Cap], IV.
Ordensbezeichnungen, in Lex. Theol. Kir-
che 2, 12*-16*, hingewiesen. In diesem



Sinne wire es wiinschenswert, daf3 in
RGG? Franziskaner der Friihzeit (z.B. Bo-
naventura) nicht mit OFM, sondern mit
OMin [= Min], die Observanten, Rekollek-
ten und @hnliche Reformen mit den ihnen
zustehenden Siglen (OFMObs/OFMRec)
ausgestattet wiirden [= Obs und Recl].
Das Siglum OFM verwischt die historisch
offenkundigen Observanz- und Mentali-
tatsunterschiede. Unter Ablaf3 wird in
ausgewogener und unpolemischer Dar-
stellung auch der Portiuncula-AblaR er
wahnt (66). Vgl. auch Adam Wodham
Min, Alfonso de Spina Obs und bes. Afri-
ka (140-158: Missionstatigkeit der Cap im
Kongo) und Agypten (Obs und Cap). Ver-
merkt seien auch Alber(us), Erasmus we-
gen seiner antifranziskanischen Polemik
bzw. Albert von Sachsen wegen seiner
Abhangigkeit von Wilhelm von Ockham
Min. Gut informiert U. Kopf tiber Alexan-
der von Hales, Min; s. auch Alfonso de
Spina Obs.

Im Zusammenhang von Alphabetmystik/
Buchstabenmystik erscheint der Tertiar (?)
Raimund Lull. Erwahnung verdienen die
Stichwérter: Altétting (Prasenz der Cap.),
die Alumbrados, Alvaro Pelayo Min., Al-
velt, Augustinus Obs., Angela von Foli-
gno OFS, Angelo Clareno Min. und Anto-
nius von Padua. Unter Angola und Ara-
bische Halbinsel ist wiederum das
missionarische Wirken der Cap angedeu-
tet.

Eine Reihe wertvolle Stichworter behan-
delt doktrinére, institutionelle oder geo-
graphische Themen; so z.B. Aristoteles-
Rezeption, Aristotelismus, Armenbibel,
Armenfiirsorge, Armut (bes. zu beachten
IV. Kirchengeschichtlich [780-783], mit
dem einen und anderen frzk. Aspekt),
Aseijtédt Gottes (Scotus), Askese (836 liber
Franziskus), Assisi (848), Aufkldrung (929-
951: Bettelorden), Augustin bzw. Augusti-
nismus (mehrere frzk. Theologen), Aver-
roismus (Lull), Baltische Lénder und
Bamberg, Stadt (Bettelorden), Barfiil3er,
Barmherzige Briider und Schwestern, Ba-
sel (K. Pellikan, Ex-Obs), Bayern, Land
(Bettelorden), Beginen/Begharden (und

Min), Bekehrung/Konversion (Spiritua-
len), Belgien (Missionstatigkeit frzk. Or-
den), Bettelorden, Bibelwissenschaft (Ni-
kolaus von Lyra Min), Bibliothek {auch im
Min), Brasilien (Mission der Obs), Bre-
men (Min), Briider und Schwestern vom
freien Geist, Bruderschaften, Buch/Buch-
wesen (u.a. bei Min), BuBe (Scotus). Na-
turlich fehlen die groBen frzk. Prediger
Bernardino (degli Albizeschi) von Siena
und Berthold von Regensburg nicht; vgl.
auch Biel, Gabriel (Abhangigkeit von Ock-
ham), Binterim Anton Joseph Ex-Rec.,
Boehmer, Heinrich (Hg. der Opuscula von
Franziskus) und Bolanos, Luis de, Obs.
Besonderes Lob verdient U. Kopfs Dar-
stellung von Leben und Lehre des hl. Bo-
naventura (1680-1683).

In Bd. 2 sind die frzk. bemerkenswerten
Beziige nicht weniger. Sie seien so kurz,
wie dies die Verstandlichkeit zulaRt, auf-
geflihrt: Caacupé (Paraguay, Mission
Obs), Calixt, Georg (und Valerius Magni
Cap), Calixtus Ill. (hl. Johannes von Cape-
strano, Obs), Cambridge, Universitat
(Bettelorden), Caritas (Cyprian Frohlich
Cap), Castellio (Chéteillon), Sebastian
(und B. Ochino Ex-Cap), Chile (frzk. Missi-
on), Chiliasmus (frzk. Theologen: Bona-
ventura, Hubertin von Casale, Petrus Jo-
hannis Olivi), China (frzk. Mission), Chor
(Architektur der Bettelorden), Christen-
tum (183-238), Christentum, Ausbrei-
tungsgeschichte (239-246), Christenver
folgungen (246-254: bei allen vorgen. 3
Art. finden sich mehrere frzk. Hinweise),
Christologie (Bonaventura, Scotus, Ock-
ham), Christusmystik (in der frzk. Spiri-
tualitat), Coelestin V. und Coelstiner/Coe-
lestinerinnen, Colonna, Vittoria (und B.
Ochino), Copacabana (Bolivien, OFM),
Creatio ex nihilo (Scotus), Dédnemark
(Ockham), Dante Alighieri (564-569), Da-
vid von Augsburg Min., Dekalog (in der
frzk. Volkspredigt), Demut (u.a. Franzis-
kus), Deutsche Missionen (OFM und
Cap), Deutschland (716-772: mit einer
Reihe von frzk. Verweisen, aber lesens-
und bedenkenswert auch wegen der
dokumentierten Analyse der religiosen
Lage von heute), Devotio, Devotionalien/
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Devotionalienhandel (Cap als Forderer),
Dialog (815-821, Lull), Dialogpredigt (hier
hétten die Cap in Italien eine Erwahnung
verdient, weil sie diese Verkiindigungs-
form erfolgreich praktiziert haben), Dis-
putation (u.a. Franziskus), Doctores ec-
clesiae, Dominikanische Republik (Obs).
Eigens hervorgehoben sei R. Rieger,
Duns Scotus, Johannes (1016-1019), der
den Doctor Subtilis als ausgewiesener
Kenner wiirdigt. Fir dieses Stichwort -
wie Ubrigens fiir alle anderen, die ausge-
sprochen frzk. Gesichtspunkten gewid-
met sind - wére ein Hinweis auf CFr-BgF
Index und die nachfolgenden Bde. von
BgF wirklich niitzlich gewesen, weil darin
die vorausgehende Lit. beinahe erschép-
fend aufgelistet wird. Ubrigens kénnte
dadurch anderweitig niitzlicher Raum
eingespart werden!

Unter dem Buchstaben E sind u.a. noch
zu nennen: Eberlin von Ginzburg, Jo-
hann Ex-Obs, Elias von Cortona (die ob-
jektive Darstellung durch H. Feld Gber
rascht positiv!), Elisabeth von Thiringen
(1222f: gut informierte und informieren-
de biog. Skizze), Elisabetherinnen, Elsal3
(Min und Cap), Engel (Bonventura und
Scotus), Engelpapst, England (1292-1308)
bzw. England, Theologie in (Min und frzk.
Theologen, so Ockham), Erasmus (Desi-
derius) von Rotterdam (Gegner der Scoti-
sten und beeinfluBt durch Jean Vitrier
Obs).

Nachdem Rec. zum zweiten Mal die bei-
den Bande durchgearbeitet hat (erstmals,
um fiir BgF die entsprechenden Artikel zu
exzerpieren), kann er seine Bewunde-
rung fiir dieses grolRangelegte Gemein-
schaftswerk nicht verschweigen. Wie sich
aus dem Einblick in die ersten zwei Ban-
de ergibt, wird RGG? in seinem neuen
Kleid und in seiner tiefgreifend erneuer-
ten Fassung der theologischen, religions-
wissenschaftlichen und kirchengeschicht-
lichen Forschung unverzichtbare Hilfs-
dienste leisten. Man sieht darum den
kommenden Bénden mit gespannter Er-
wartung entgegen.

Oktavian Schmucki OFMCap
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Gideon Spicker: Vom Kloster ins aka-
demische Lehramt. Schicksale eines
ehemaligen Kapuziners, hrg. und mit
einem Nachwort vers. von Harald
Schwaetzer und Henrieke Stahl-
Schwaetzer. Regensburg, Roderer,
1999 (Geschichte interdisziplindr 2),
217 S., Lit.-Verz.

Einen Philosophen entdeckt man nicht
alle Tage. Harald Schwaetzer ist dies ge-
lungen. Seit einiger Zeit beschaftigt er
sich mit dem in Vergessenheit gerate-
nen Religionsphilosophen Gideon Spik-
ker (1840-1912). Zusammen mit Henrieke
Stahl-Schwaetzer hat er nun dessen 1908
erstmals erschienene und sechs Jahre
spater in zweiter, stark veranderter Auf-
lage postum veroffentlichte Autobiogra-
phie erneut herausgegeben.

DerenTitel ist Programm: der persénliche
Lebensweg Vom Kloster ins akademische
Lehramt spiegelt den vom Philosophen
prognostizierten Paradigmenwechsel wi-
der, die Ablésung des religits-christli-
chen Weltbildes durch die moderne Wis-
senschaft. Vom Fortschrittsglauben er
flllt, zahlt sich der Verfasser selbst zu den
Reprasentanten des neuen Systems, zu
denjenigen, «welche der versinkenden
Weltperiode entschlossen den Ricken
zukehren und hoffnungsvoll der neuauf-
steigenden mit ganzer Seele entgegen-
jubeln» (170). Diese Parteinahme im
«Kampf zweier Weltanschauungen» - so
der Titel einer seiner religionskritischen
Abhandlungen - hat dem in Mlnster leh-
renden Philosophen bei den Ultramonta-
nen den Ruf eingetragen, «ein unverbes-
serlicher Ketzer» (167) zu sein. Ein Atheist
ist Spicker freilich nie gewesen. Zeit sei-
nes Lebens fiihlte er sich verpflichtet,
«Religion und Wissenschaft irgendwie
miteinander in Einklang zu bringen»
(169).

Zunachst hatte sein mit Wissensdurst
gepaarter «hervorragend religidser Sinn»
(21) den auf der Insel Reichenau aufge-
wachsenen, ungebildeten Winzerssohn



dazu verleitet, nach einem Lernaufenthalt
bei den Patres von Einsiedeln ins Luzer-
ner Kapuzinerkloster zu gehen und dann
in Fribourg und Solothurn zu studieren.
Auch nach seiner Relegation sollte Spik-
ker den Wunsch, Priester zu werden, so
schnell nicht aufgeben. An der Universi-
tdt Miinchen studiert er Theologie und
Philosophie, wo er u.a. bei dem Kirchen-
historiker Ignaz Déllinger hort, dem Prot-
agonisten der deutschen Gegner des Un-
fehlbarkeitsdogmas. Dann aber gerat er
an den als Atheisten verschrienen Carl
von Prantl, der «den letzten Stumpf [sei-
ner] dogmatischen Auffassung in tau-
send Splitter» bersten a8t (114). Unter
seiner Betreuung promoviert er 1867
iiber Pietro Pomponazzis Uberlegungen
zur Unsterblichkeitsfrage und wird an-
schlieRend Privatdozent in Freiburg i.
Brg., wo er sich habilitiert und «allméh-
lich wieder Vertrauen zur Metaphysik»
gewinnt (140). Seither sollte der Philo-
soph sich um eine Auflésung des Konflik-
tes zwischen Glauben und Wissen bemii-
hen. Der kirchlichen Orthodoxie war der
liberale Katholik allerdings fiir immer
entfremdet. Dadurch wiederum empfahl
er sich dem preuBischen Kultusminister
Adalbert von Falk, der ihn im Marz 1876,
auf dem Hohepunkt des Kulturkampfes,
an die Akademie zu Miinster rief.

Spickers Autobiographie gewinnt hier
neben der philosophischen eine soziokul-
turelle, eine politische Dimension. Das
macht sie als Quelle fir den Historiker in-
teressant, der sich mit der im Konflikt
zwischen Staat und Kirche mobilisierten
Gesellschaft des deutschen Kaiserreichs
beschéftigt. Auf den ersten Blick lesen
sich Spickers Erinnerungen an die «Hoch-
burg des Ultramontanismus» wie eine
Anekdotensammlung: wahrend seiner
Vorlesungen &uBern katholische Studen-
ten ihren Unwillen bei jedem seiner Satze
«durch Scharren mit den Fiif3en»; Denun-
zianten schnappen «alle freiern AuRerun-
gen» auf, um sie dem ultramontanen
Stadtdechanten Kappen, «der zu diesem
Zweck ein besonderes Album aufgelegt
hatte, gefallig zu hinterbringen»; andere

lassen sich zu «Insulten auf den Stral3en,
namentlich zur Fastnachtszeit hinreilRen»
(152). Tatsachlich handelte es sich bei sol-
chen Vorfallen um Phanomene eines kul-
turellen Konfliktes, der weitreichende Fol-
gen zeitigen sollte. Denn dadurch, daB®
der zwischen preuRischer Blrokratie und
katholischem Klerus ausgetragene Streit
um Hoheitsrechte eskalierte und auf die
Bevolkerung tibergriff, wurde eine Initial-
ziindung ausgelést, die zur Desintegra-
tion der deutschen Gesellschaft nachhal-
tig beitrug. Infolge vielfaltiger Spannun-
gen schotteten sich nicht nur die sozialen,
politischen, regionalen und ethnischen
Segmente zusehends voneinander ab,
auch die konfessionellen Milieus verfe-
stigten sich. Ein Ubergreifender Konsens,
reprasentiert durch ein Symbol, auf das
die gesamte Reichsbevolkerung hatte re-
kurrieren kdnnen, war fortan in weite Fer-
ne geriickt. Weder der Kaiser noch die
Verfassung noch das Konzept der Nation
erwiesen sich als integrationsfahig. So
uniiberbriickbar waren die Spannungen,
daR selbst die konfessionsiibergreifende
Kommunikation weitgehend verstumm-
te. Der Dialog wich der Polemik. Das ist
auch Spickers Schilderungen zu entneh-
men. An einer Akademie, wo eine wis-
senschaftliche Kapazitat wie der Chemi-
ker und Physiker Johann Wilhelm Hittorf
aufgrund seiner Konversion zum Altka-
tholizismus «in geradezu niedertrachtiger
Weise» behandelt wird (155), wo «in den
Beichtstiihlen den Studenten» die Vorle-
sungen Spickers «heimlich verboten wer-
den» (167), wo sich der Philosoph «von
Spionen und Denunzianten formlich um-
lauert» wahnt (161), da kommt ein Er
kenntnisaustausch schwerlich zustande.

Von der mangelnden Bereitschaft, den
weltanschaulichen Gegner als Ge-
sprachspartner zu akzeptieren, zeugt
auch die im Februar 1884 im preuRischen
Abgeordnetenhaus ausgetragene Debat-
te um die Akademie Munster. Im Anhang
der Autobiographie findet sich ein von
Spicker angefertigtes, mit polemischen
Kommentaren versehenes Protokoll die-
ser Debatte (die sich vollstandig in den
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Stenographischen Berichten des Landta-
ges nachlesen |aRt). Kein geringerer als
Ludwig Windthorst, der Wortfiihrer der
Deutschen Zentrumspartei, forderte in
deren Verlauf die Versetzung des unbe-
quemen Denkers.

Wenn sich Zentrumspolitiker in Einheit
mit katholischen Klerikern immer wieder
fir die Wiederherstellung einer katholi-
schen Akademie stark machten, dann
ging es freilich nicht nur um einen
weltanschaulichen Konflikt. So war auch
Kappens «witender Hal? gegen die «Si-
multanisierung» der Akademie, gegen
die protestantischen und freidenkenden
Professoren» (155) mehr als der Protest
eines unverbesserlichen Ultramontanen,
er war auch Ausdruck eines sozialen Ver
teilungskonfliktes. Denn an den Hoch-
schulen - das ist bereits zeitgenossischen
Untersuchungen zu entnehmen - waren
kirchentreue Katholiken deutlich unterre-
prasentiert. Diese Imparitat resultierte
nur zum Teil aus der geringeren Wissen-
schaftsmotivation fortschrittsfeindlicher
Katholiken. Auch die Diskriminierung
durch liberale oder konservative Prote-
stanten spielte dabei eine nicht zu unter-
schatzende Rolle.

Von dieser sozialen Komponente des Kul-
turkampfes ist in Spickers Erinnerungen
keine Rede. Uberhaupt sind es die Leer
stellen des Textes, die den Historiker auf-
horchen lassen. Den im Berichtszeitraum
vollzogenen Umwaélzungen auf sozialem,
wirtschaftlichem und politischem Gebiet
schenkt der Autor, der sich selbst als Li-
beraler bezeichnet (143), in der ersten
Auflage keinerlei Interesse. Um so aussa-
gekraftiger sind diejenigen Passagen, die
in die zweite Auflage eingefligt wurden.
Sie indizieren insofern einen Bewul3t-
seinswandel, als Spicker seinen rein
weltanschaulichen Liberalismus nun um
eine nationale und antidemokratische
Note anreichert.

Das wird vor allem in seiner Bewertung

der Deutschen Revolution von 1848/49,
die er als Achtjahriger auf der Insel Rei-
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chenau erlebt hatte, deutlich. Einen «un-
ausloschlichen Abscheu» empfinde er
seither «vor allem, was Revolution und
Anarchie heilBt» (77), bekennt Spicker
rtickblickend. Flr die Revolutionare hat er
nur Verachtung ubrig, sie sind ihm nichts
als «Feinde des Vaterlandes», «Insurgen-
ten» und «Hauptwiihler», die mit dem
«zusammengelaufenen Gesindel, dem
Auswurf aller Lander, in verschiedenen
Gegenden [...] hausten, raubten und
plinderten» (80). Spickers Sympathie gilt
den konterrevolutiondren Reichenauern,
die bereit waren, «fiir die rechtmallige
Regierung und das angestammte Fur-
stenhaus mit Leib und Leben einzuste-
hen» (81). Es ist die Angst des Biirgers
vor der Gewalt, vor dem Volk, auch vor
dessen politischer Mobilisierung, die
Spicker hier zum Ausdruck bringt - eine
Angst, die er mit den Konservativen und
den Nationalliberalen teilte. Diese Nahe
zum wilhelminischen Zeitgeist kommt
auch in seiner Erinnerung an den
deutsch-franzdsischen Krieg von 1870/71,
in seinen Auslassungen zum «Iriumph
Uber den alten Erbfeind» (149), zum Aus-
druck.

Welchen Stellenwert Spicker diesen Be-
kenntnissen beimal3, ist daran zu erken-
nen, dal3 er eine Beeintrachtigung der ur-
springlichen literarischen Komposition
in Kauf nahm. Dank der vorliegenden
Edition ist es dem Leser problemlos
moglich, die verschiedenen Variationen
und Lesarten zu erkennen. Der Ausgabe
zugrunde gelegt ist der Text der zweiten
Auflage, wobei die Zufiigungen kenntlich
gemacht sind. Die ubrigen Abweichun-
gen zur Erstauflage sowie zu den mit
handschriftlichen Verbesserungen Spik-
kers versehenen Korrekturfahnen lassen
sich Uber den Anmerkungsapparat er-
schliel3en. Auch fiir den philosophischen
Zugang zum Text ist die Unterscheidung
der verschiedenen Fassungen von Be-
deutung. Das haben die Herausgeber in
ihrem Nachwort deutlich gemacht. Mo6-
gen Historiker und Philosophen auch je-
weils andere Fragen an den Text heran-
tragen - die von Schwaetzer und Stahl-



Schwaetzer besorgte Ausgabe wird bei-
den gerecht.
Armin Owzar

Dieter Bitterli: Die Wallfahrtskirche
Unserer Lieben Frau von Hergiswald,
Kanton Luzern. Herausgegeben in
Zusammenarbeit mit der Stiftung
pro Hergiswald. Bern, Gesellschaft
fiir Schweizerische Kunstgeschichte,
2000. (Schweizerischer Kunstfiihrer
GSK), 65 S., III.

Fur diesen hervorragenden KunstfUhrer
zum Marienheiligtum ob Kriens hatte
wohl! kein kompetenterer Verf. als D. Bit-
terli gewonnen werden konnen. In sei-
nem groRBangelegten Werk - Der Bilder
himmel von Hergiswald. Der barocke Em-
blemzyklus der Wallfahrtskirche Unserer
Lieben Frau von Hergiswald bei Luzern,
seine Quellen, sein mariologisches Pro-
gramm und seine Bedeutung (Basel 1997,
21999) - hat er kurz zuvor eine Grundla-
genforschung von bleibendem Wert vor-
gelegt; vgl. die Besprechung der 1. Aufla-
ge durch Hanspeter Betschart OFMCap in
Helv. Franc. 26 (1997), 283-285. Was den
vorliegenden Kunstfilihrer auszeichnet, ist
nicht allein dessen klare Gliederung und
die ebenso knappe wie treffende Erkla-
rung aller bedeutenden Kunstdenkmaler,
sondern auch seine verstandliche Spra-
che, die dem durchschnittlichen Bentitzer
den Zugang nicht durch Verwenden
kunstgeschichtlicher Termini unnotig er-
schwert, und nicht zuletzt das hervorra-
gend ausgewahlte Bildmaterial. Hilfreich
sind kurze, auf grauem Hintergrund ei-
gens hervorgehobene geschichtliche Ein-
schiibe; so S. 9: Ein Sacro Monte in Her-
giswald, oder S. 22f: Warum man friiher
nach Hergiswald pilgerte. Ein Beispiel,
das in kommenden Kunstflihrern Schule
machen sollte!

Nach Hinweisen zur geographischen
Lage und zum Namen des Heiligtums (4f)
folgen der Abschnitt Geschichte und Bau-
geschichte (5-12) und die detaillierte Be-

schreibung des AuReren und Innern (12-
62) des «praktisch unverandert erhalte-
nen «raumhaft landlich-friihbarocken
Marienheiligtums: (A. Reinle)», das «den
originellsten, phantasievollsten und wich-
tigsten Sakralbau des Innerschweizeri-
schen Barock» darstellt (11).

Es ist hier unmaoglich, auch nur die we-
sentlichen Erkenntnisse des Verf. zusam-
menzufassen. Im Blick auf unsere Zeit-
schrift darf jedoch eigens betont werden,
daR D. B. die herausragende Bedeutung
Ludwig von Wyls, des eigentlichen Inspi-
rators der kinstlerischen Ausstattung
von Hergiswald, immer wieder ans Licht
hebt. «Die treibende Kraft hinter dem
etappenweisen Ausbau der kleinen Wald-
kapelle zur heutigen Wallfahrtskirche war
der Luzerner Patrizier und Kapuziner Lud-
wig von Wyl (1594-1663). Der kunstbeflis-
sene Sohn des gleichnamigen Grofrats,
Richters und Hergiswalder Kapellenpfle-
gers hatte schon friih hohe Ordensamter
bekleidet und nutzte seine Beziehungen
zu den regierenden Familien Luzerns und
Solothurns fur die Verwirklichung seiner
Ideen» (7). Wegen seiner entscheidenden
Stellung hatte es dieser Mitbruder sicher
verdient, dal3 sein Portrat im Refektorium
des Kapuzinerklosters von Luzern etwas

groBer wiedergegeben worden ware
(8b).
Unter den ausschlieBlich franziskani-

schen Elementen des kiinstlerischen
Schmucks verdienen ausdriicklich er
wahnt zu werden: 1. Die Antoniuskapelle
(28-32) mit dem von Hans Ulrich Raber
1656 aus Holz geschnitzten Altar und 2.
Die Stigmatisation des hl. Franziskus (37-
40). «Sichtbar gemacht ist die mirakulose
Wunden-Ubertragung mittels dreier lan-
ger, blutroter Stricke, die von Franziskus’
Handen und Seite quer durch den hohen
Kirchenraum zu den Holzplastiken auf
dem sudlichen Zugbalken fiihren... Dort,
Uber einem Adler mit weiten Fligeln, er-
hebt sich ein méachtiges Kreuz mit der vi-
siondren Zwiegestalt des «Christus sera-
phicusy...» (38f). 3. Unter weiteren fran-
ziskanische Statuen seien noch genannt:
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nebst dem wundmalgeschmiickten Fran-
ziskus mit Bruder Leo die hll. Bonaventu-
ra und Bernhardin von Siena vor der
Liebfrauen- oder Sakramentskapelle (38).
4. Unter den Nebenaltaren findet sich
links der Franziskusaltar mit einem etwas
diisteren Olgemalde, worauf eine «Sacra
Conversazione» zwischen Franziskus und
dem hl. Karl Borroméaus dargestellt wird
(41). In einer kommenden Untersuchung
sollte man versuchen, die literarischen
Quellen fiir das franziskanische Bildpro-
gramm zu ermitteln. Flr Franziskus diirf-
te Ludwig von Wyl sich vorab an der Le-
genda maior des hl. Bonaventura, viel-
leicht auch an Marcus von Lissabon
OFMObs oder an Heinrich Sedulius OFM-
Obs, orientiert haben (s. zu beiden Coll.
Franc. Bibliog. Franc. Index 1931-1970,
ed. C. van de Laar OFMCap, Romae 1972,
366a und b44a). Die Stigmatisation des
Poverello besitzt meines Wissens in der
reichen kiinstlerischen Produktion kein
vergleichbares Pendant.

Ein ausflihrlicher Teil ist naturgegeben
den Deckenbildern mit den 324 mariani-
schen Emblemen, dem «Bilderhimmel
von Hergiswald», gewidmet, den der Lu-
zerner Maler Kaspar Meglinger (1595 bis
nach 1667) auf Grund von Vorlagen des
Ludwig von Wyl 1654 gemalt hat (43-55).
Die unvermeidlich gerafften Ausfiihrun-
gen setzen das oben angefiihrte groRRe
Werk Bitterlis voraus, wo die wiinschens-
werten  Einzelerklarungen angeboten
werden. Daneben verweist der Verf. S. 63
auf weitere Quellen und Literatur (Aus-
wahl). Egénzend sei noch genannt: Rai-
nald Fischer OFMCap, Ludwig von Wil
(Wyl), in Marienlexikon, herausgegeben
im Auftrag des Institutum Marianum Re-
gensburg von Regmigius Bdumer und
Leo Scheffczyk, Bd. 4, St.Ottilien 1992,
176. - Die in jeder Hinsicht mustergliltige
Publikation bedarf keiner weiteren Emp-
fehlung.

Oktavian Schmucki OFMCap

[Jutta Betz:] Tinizong. St. Blasius.
Herausgeber: Kath. Pfarramt Tini-
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Kunstverlag Peda,
Nr. 385/

zong. Passau,
1997. (Peda-Kunstfiihrer,
1997), 20 S., Ill.

Wenn hier der ansprechend aufgemachte
Kunstfiihrer zur Pfarrkirche St. Blasius in
Tinizong, Kt. Graubiinden, Kreis Ober-
halbstein, kurz vorgestellt wird, liegt der
Grund darin, dalR die heutige herrliche
Kirche des Baumeisters Paolo Torella von
1643 - nach vier Vorgédngerbauten - zu-
rickgeht auf Kapuziner der sog. Réti-
schen Mission, die hier seit 1634 wirken
(nicht 1631; vgl. Lexicon Capuccinum,
1709f: Tinzen, und besonders Christoph
Willi, Die Kapuziner-Mission im romani-
schen Teil Graubiindens mit Einschluf3
des Puschlav, Brienz/Brinzauls 1960, 130-
136). Der fast chinesisch klingende Orts-
name kommt vom lateinischen Tinnetio
und bezeichnete die «Stelle der PaRstra-
3e, an der die Transportkarren erstmals
Vorspanntiere zur Uberwindung des Ho-
henanstiegs bendétigten» (2). Die Verf. -
ihr Name erscheint merkwiirdigerweise
nicht auf dem Umschlagblatt, sondern
erst am Ende des Textteils (18) - be-
schreibt kompetent die Geschichte der
Gemeinde, der Pfarrei und des kirchli-
chen Baus samt seiner kiinstlerischen
Ausstattung. Die Ausmalung des Kir-
cheninnern durch Johann Rudolf Sturn
(1642-1665) wurde leider bei der Renova-
tion von 1925 groRenteils zerstort. Die
jingste Erneuerung des Innenraums
(1992-1994) suchte mit Erfolg den barok-
ken Bau madglichst in seiner urspriingli-
chen Form zu rekonstruieren. Die dabei
absichtlich modern gestalteten neuen
Elemente wvon Volksaltar, Ambo und
Osterkerzenleuchter scheinen mir freilich
als Geschmacksverirrung!

Hervorzuheben sind u.a. der prachtvolle
spatgotische Fliigelalter des J6rg Kandel
von 1512 (9-12) und die Gemailde der bei-
den Seitenaltare: das (links) der Messe
des hl. Laurentius von Brindisi (14f: in
diesem Sinn sei die knappe Angabe der
Verf. erganzt, wie auch das Wappen der
beiden gekreuzten Arme nicht als Ka-
puzinerwappen, sondern als franziskani-



sches Wappen bezeichnet werden sollte)
und das (rechts) des hl. Fidelis bzw. sei-
nes Martyriums (14). Leider schweigt sich
J. Betz (iber den Kiinstler aus, dem die
Bilder zuzuschreiben sind. Von einzigarti-
ger Bedeutung ist schlieBlich das romani-
sche Kruzifix aus der Mitte des 12. Jahr-
hunders (16). Der Kunstfithrer wird je-
dem Besucher dieser an Kunstwerken so
reichen Pfarrkirche schatzenswerte Dien-
ste leisten.

Oktavian Schmucki, OFMCap

M. Grace Shembetu OSF (Mahenge):
Edgar Aristides Maranta OFMCap.
Askofu mkuu wa Dar es Salaam. Mai-
sha yake na uanzilishi wa shirika la
masista wa upendo wa mt. Franzisko
wa Assisi. Mahenge-Roma, Scuola
Tipografica S. Pio X, 2000, 106 pp.,
ill.

The Swahili book “Edgar Aristides Ma-
ranta OFM Cap., Archbishop of Dar es Sa-
laam” with the subtitle “His Life and His
Role as Founder of the Congregation of
the Sisters of Charity of St. Francis of As-
sisi” merits a review in Helvetia Francis-
cana, even if few subscribers can read
the book. Little has been written about
this outstanding figure apart from a few
articles and some biographical sketches
in German, ltalian and English. To my
knowledge this is the first full length bio-
graphy of Edgar Aristides Maranta, ap-
propriately written in Swahili, the lan-
guage of the people of Tanzania (former-
ly Tanganyika), to whom he dedicated the
greater part of his life and where he is
still well remembered 30 years after his
departure.

The book is divided into three parts: the
first part describes the life of Edgar Aristi-
des Maranta from his birth in Poschiavo
in 1897 to his retirement as Archbishop of
Dar es Salaam and return to Switzerland
in 1969; the second part concentrates on
his role as founder of the Sisters of Chari-
ty of St. Francis, a congregation of dioce-

san right with its mother house in the
Diocese of Mahenge (until 1964 part of
the Archdiocese of Dar es Salaam); the
third part describes the years of retire-
ment until his death in 1975. The book
also contains some 30 pages of photo-
graphs, not all of good quality, but form-
ing an interesting complement to the
narrative. The book lists the principal da-
tes of the life of Edgar Aristides Maranta
in a useful table for easy reference and
concludes with a short bibliography of
sources used by the author.

Three quarters of the book are devoted to
the biography of the protagonist: Aristi-
des Maranta was born in 1897 in Poschia-
vo, the Italian speaking part of the canton
of Graubiinden in southern Switzerland,
received his formal education in the Ca-
puchin colleges of Appenzell and Stans,
joined the Capuchins in 1917, made pro-
fession in 1918 under the name of Edgar,
was ordained a priest in 1924 and the fol-
lowing year he left for Africa. At the age
of 33 he was appointed Vicar Apostolic of
Dar es Salaam and remained in office for
39 years. It was a time of great expansion
of pastoral and educational services, ra-
pid growth of the national capital and the
transition from British rule to an indepen-
dent national government. In 1954 he be-
came the first Archbishop of the newly
erected Archdiocese of Dar es Salaam,
which was divided in 1964, when the
new Diocese of Mahenge was entrusted
to Mons. Elias Mchonde, who had been
his auxiliary since 1956. In 1969 Cardinal
Laurean Rugambwa was transferred
from Bukoba to Dar es Salaam and a few
months later Archbishop Edgar Aristides
Maranta left in very good health for his
retirement in Switzerland. He spent the
remaining years in the country of his
youth as assistant to his own brother Re-
to, the Parish Priest of San Vittore. Arch-
bishop Maranta died on 29 January 1975
after a short illness and was buried in the
Capuchin cemetery of Lucerne.

The book informs well on the family
background and training of Edgar Aristi-
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des Maranta, has many interesting ob-
servations on his character and persona-
lity but is rather sketchy on his activities
and achievements in the development of
the Archdiocese and the Church of Tanza-
nia as a whole. More could have been
said about the pastoral ministry of Arch-
bishop Maranta, his influence on govern-
ment policy on education (his immense
work in the creation of educational and
health facilities is given due credit), his
contribution to the setting up of the
Tanzanian Episcopal Conference, his rela-
tions with other churches and their lea-
ders, with the local and national gover-
ment before and after independence and
many other aspects of this highly intelli-
gent and very active public figure. This
was, however, not the intention of the
author as she clearly states in the intro-
duction.

The author wanted to produce a manual
that would help formation personnel to
present the history and charism of the
congregation through the life and ex-
ample of the founder. The middle part of
the book first gives a theoretical frame-
work on the process of foundation, the
different types of foundations and the ca-
nonical steps from the initial idea of the
founder to the final recognition of a new
foundation by the Church. She then goes
on to analyse the origins of the Sisters of
Charity of St. Francis and the role of
Archbishop Maranta in the process. In
1926 Pope Pius Xl called for the founda-
tion of indigeneous religious communi-
ties in all mission territories (“Rerum Ec-
clesiae of 28 February 1926, Acta Aposto-
licae Sedis 18, Ns. 65-83), but only in
1939 did Archbishop Maranta accept to
start his own congregation, after several
failed attempts to get existing congrega-
tions in neighbouring vicariates to train
his sisters. A group of local girls and
young women had been living with the
missionary sisters of Divine Providence
of Baldegg (Switzerland) since 1934, but
not until 1942 did the first ones enter the
novitiate. On 6 January 1944 Sr. Klara
and Sr. Elizabeth were the first to make

242

profession (photographs show them as
young girls and as newly professed sis-
ters). According to the auther Archbi-
shop Maranta is the founder of the con-
gregation. He asked the Baldegg Sisters
to assist him in the formation of the indi-
geneous sisters and the young commu-
nity. The missionary sisters accompa-
nied these with personnel and financial-
ly. The Divine Providence Sisters of
Baldegg were and still are called the
“"Mothers” The indigeneous sisters were
from the beginning considered a new
foundation, different from the congrega-
tion of the missionary sisters, who only
provided one or two sisters at a time to
form and lead the young community. The
three missionary sisters who fulfilled this
task in the span of 30 years are given
credit in the book with a short biography
and a photograph: Sr. Opportuna Stadler
(1940-1950), Sr. Laeta Kessler (1951-1953)
and Sr. Christophora Kiinzli (1953-1970).
On 15 December 1970 the young congre-
gation became fully independent with
the election of Sr. Agnes Choma as its
first Tanzanian Mother Superior.

Sr. Grace Shembetu, who is a member of
the Sisters of Charity of St. Francis, wrote
this book during a sabbatical year from
her duties as formation mistress and
councillor of her congregation. She en-
tered the congregation when Maranta
was about to leave the country for Euro-
pe. The older sisters kept the memory of
their founder alive, the local people talk-
ed admiringly of him and had many
stories to tell. The congregation felt the
need to record history and Sr. Grace took
up the challenge. On her personal initia-
tive she decided to write the biography
of Maranta and his role in starting the
congregation. Her aim was practical ra-
ther than scientific but she tried to com-
bine the two, with good success as the
result proves. The book is well presented
and clearly structured, here and there
some errors have remained undetected
due to the pressure of time. Sr. Grace
draws on rich, though scattered source
material, from oral tradition as well as



archival and library research in Tanzania,
Switzerland and Italy. She was able to
profit from her daily contact with the
founding members of the congrega-tion
and interviewed active and retired Capu-
chin missionaries and missionary sisters
inTanzania as well as in Switzerland, who
had played an active part in the setting
up of the congregation. She received the
active cooperation of the Maranta family,
especially Dr. Edgar Maranta, a nephew
of the Archbishop, also visited Poschia-

vo and many other places. The book is vi-
vidly written and richly illustrated with
anecdotes and photographs. The author
deserves congratulations. Her congrega-
tion will be the first to profit from her
work, but ordinary read-ers too will enjoy
it - even older people who have never
learnt to read will be happy to look at the
pictures and then tell their own story of
Archbishop Maranta and the congrega-
tion.

Gandolf Wild OFMCap
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