Der Kult des Kapuzinermirtyrers Fidelis von Sigmaringen
(1578-1622) zwischen «Ecclesia Romana triumphans» und
«Pietas Austriaca»*

Matthias llg

Die entscheidenden Werte des Konfessionellen Zeitalters, namlich eine
klare Abgrenzung gegen «lrrlehren» vorzunehmen, die bis zum Fanatis-
mus gesteigerte Bereitschaft, fir die eigene Glaubenswahrheit einzuste-
hen, und die damit einhergehende KompromiRlosigkeit gegeniiber dem
konfessionellen Gegner' bildeten insbesondere wihrend des DreiBig-
jahrigen Krieges das Bedeutungsgeflecht und den Sinnhorizont, in dem
sich der Martyrerkult des Fidelis von Sigmaringen entwickelte und be-
wegte.

Dem katholischen Bekenntnis entgegen allen Anfechtungen treu zu blei-
ben, war die unmiBverstindliche Botschaft des vor dem Hintergrund der
Auseinandersetzung mit dem Protestantismus entworfenen und gefor-
derten Martyrerkultes an seine Anhinger. Untrennbar verbunden war
damit aber auch die im Sinne des friihmodernen Staatsgedankens zu-
kunftsweisende Vorstellung von Gehorsam und «Fidelitit» gegeniiber ka-
tholischen Obrigkeiten. Wie kaum ein anderer Heiligenkult war der um
den Martyrer Fidelis von Sigmaringen entsprungene dazu geeignet, eine
geistige Verschmelzung mit dem frithmodernen Staatsgedanken und sei-

*  Dieser Aufsatz bringt erste Ergebnisse einer Dissertation, die am Historischen Seminar der Eberhard-
Karls-Universitéat Titbingen bei Prof. Dr. Anton Schindling bearbeitet wird. Eine ausfiihrlichere Bear-
beitung des Themas wird in einem Sammelband erscheinen: Matthias Asche/Anton Schindling (Hg.),
Das Strafgericht Gottes. Kriegserfahrungen und Religion im Heiligen Romischen Reich Deutscher
Nation im Zeitalter des DreiBSigjihrigen Krieges, Miinster 2001.

1 Vgl. Wolfgang Reinhard, Konfession und Konfessionalisierung in Europa, in: Ders. (Hg.), Bekenntnis
und Geschichte, Augsbu rg 1981, 165-189, hier 180.
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nem auf Sozialdisziplinierung und Konfessionalisierung ausgelegten We-
senskern einzugehen.?

Die dem Kapuzinermértyrer bei seiner Einkleidung durch den Novizen-
meister Angelus von Mailand (gest. 1616) wegen seiner Namenswahl mit
auf den Weg gegebenen Worte esto fidelis usque ad mortem, et dabo tibi
coronam vitae (Offb 2,10)* gingen nicht nur als an die Glaubigen gerich-
tete Aufforderung in die Verehrung des Kapuzinermartyrers und in seine
Ikonographie ein,* sondern waren auch eine Leitidee des selbstbewuB-
ten gegenreformatorischen Staates habsbu rgischer Pragung. Die den
Habsburgern im Fiirstenspiegel des «Princeps in compendio» von 1632
als zentrales Tugendpaar nahegelegte constantia et animi fortitudo fand
zusammen mit der Verpflichtung auf Beforderung der religio catholica
und Abwehr der haeresis® in der Verehrung des Kapuzinermartyrers Fide-
lis von Sigmaringen einen adaquaten Ausdruck.

Die «Pietas Austriaca», die Frommigkeitsimpulse aus dem Volk und aus
der Habsburger Dynastie zu einem harmonischen Ganzen verschmolz,

2 Aus der umfanglichen Forschungsliteratur sei nur verwiesen auf Winfried Schulze, Gerhard
Oestreichs Begriff «Sozialdisziplinierung in der frihen Neuzeit», in: Zeitschrift fir historische For-
schung 14 (1987), 265-302; Heinz Schilling, Die Konfessionalisierung von Kirche, Staat und Gesell-
schaft - Profil, Leistung, Defizite und Perspektiven eines geschichtswissenschaftlichen Paradigmas,
in: Wolfgang Reinhard/Ders. (Hg.), Die Katholische Konfessionalisierung, Miinster 1995, 1-49. In sei-
nem Forschungsiiberblick macht Heinz Schilling darauf aufmerksam, daf «die zahlreichen Untersu-
chungen zur Heiligenverehrung [...] nur selten auf einen allgemeingeschichtlichen Punkt gebracht
werden [...]», womit er die in diesem Forschungszweig nicht voll ausgeschopften Moglichkeiten des
Konfessionalisierungsparadigmas anmahnt. Vgl. dazu ebd,, Zitat: 20. Vgl. auch Wolfgang Reinhard,
Was ist katholische Konfessionalisierung?, in: ebd., 419-452; Ders., Sozialdisziplinierung, Konfessiona-
lisierung, Modernisierung. Ein historiographischer Diskurs, in: Nada Bokovska Leimgruber (Hg.), Die
frithe Neuzeit in der Geschichtswissenschaft. Forschungstendenzen und Forschungsertrige, Pader-
born 1997, 39-55; Anton Schindling, Konfessionalisierung und Grenzen der Konfessionalisierbarkeit,
in: Ders./Walter Ziegler (Hg.), Die Territorien des Reichs im Zeitalter der Reformation und Konfessio-
nalisierung. Land und Konfession 1500-1650, Bilanz - Forschungsperspektiven - Register, Bd. 7, Mun-
ster 1997, 9-44; Helga Schnabel-Schiile, Vierzig Jahre Konfessionalisierungsforschung - eine Standort-
bestimmung, in: Peer FrieR/Rolf KieRling (Hg.), Konfessionalisierung und Region, Konstanz 1999, 23-
40; Walter Ziegler, Kritisches zur Konfessionalisierungsthese, in: ebd., 41-53.

3 Vgl. Ferdinand Della Scala OFMCap, Der heilige Fidelis von Sigmaringen. Erstlingsmartyrer des Kapu-
zinerordens und der Congregatio de propaganda fide, Mainz 1896, hier 32.

4 Vgl.die Beispiele bei Richard Schell, Fidelis von Sigmaringen 1577-1977. Der Heilige in Darstellungen
der Kunst aus vier Jahrhunderten, Sigmaringen 1977, hier 44-47.

5 Vgl. Hans Sturmberger, Der habsburgische «Princeps in compendio» und sein Furstenbild, in: Hugo
Hantsch u.a. (Hg.), Historica. Studien zum geschichtlichen Denken und Forschen. Festschrift fiir
Friedrich Engel-Janosi, dargebracht von seinen freunden und Weggefihrten, Wien u.a. 1965, 91-116,
hier 92, 95, 101, 104f.
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nahm auch den Fideliskult in ihren SchoR auf. Dieser Vorgang ist ein
Schliissel zum Verstindnis der nie unter systematischen Fragestellungen
untersuchten Verehrungsgeschichte des Kapuzinermartyrers.

Von Ferdinand II. bis zu Maria Theresia stellten die Habsburger neben
vielen anderen Verehrungsgruppen ihrem Rang und Stellenwert nach die
wichtigste sdkulare Forderkraft im Heiligsprechungsprozef des Fidelis
von Sigmaringen dar. Der aus Kriegserfahrungen geborene Martyrerkult
des Fidelis von Sigmaringen hatte von Anfang an eine virulente politische
Konnotation, die sich daraus ergab, daB8 der Kapuzinermissionar bei der
Durchsetzung des habsburgischen «ius reformandi» im reformierten
Prattigau am 24. April des Jahres 1622 den Tod gefunden hatte.

Die mit Fidelis von Sigmaringen verbundene Singularitit eines zum Erfolg
gefiihrten katholischen Martyrerkultes aus der Zeit und dem Geist der
Gegenreformation ermoglicht es, vor dem Hintergrund des das 17. Jahr-
hundert pragenden Martyrergedankens aufzuzeigen, welch unterschied-
liche Wiinsche, Hoffnungen und Anforderungen an einen Martyrerkult
von seiten seiner Anhdnger und Forderkrifte gestellt wurden.

Die im Folgenden iiber ein Jahrhundert hinweg unternommene Skizzie-
rung des Fideliskultes vor der Folie eines Mit- und Gegeneinanders von
«Ecclesia Romana triumphans» und «Pietas Austriaca» vermag einen ele-
mentaren Wesenszug des Barockkatholizismus freizulegen. Dieser war
gerade in Kriegszeiten gefordert, dem Erdulden von Leiden und Qualen,
aber auch dem Kampf fiir den Glauben ein attraktives Deutungsmuster
vorzugeben und ausgehend von Kriegserfahrungen den konfessionellen
Selbstbehauptungswillen und die Identitdt seiner Anhédnger zu starken.

Die Restriktion eines hoffnungsvollen Kultes im Zeichen der
«Verinnerlichung des Martyrerbegriffs»

Nicht nur fur die Verehrer des Fidelis in den kulttopographischen Zen-
tren (Feldkirch, Chur, Sigmaringen, Freiburg im Breisgau, Luzern), son-
dern fir all jene, die sich fir die Er6ffnung eines Seligsprechungsprozes-
ses eingesetzt und auf diesen gehofft hatten, bedeutete das von Papst

6  Vgl. Anna Coreth, Pietas Austriaca. Osterreichische Frémmigkeit im Barock, 2. Aufl., Wien 1982; sowie
Dies., Das Eindringen der Kapuzinermystik in Osterreich, in: Jahrbuch fiir mystische Theologie 3
(1957), 11-21, 57-82; Gerhardt Kapner, Barocker Heiligenkult in Wien und seine Trager, Miinchen 1978;
zusammenfassend: Heinz Schilling, Hofe und Allianzen. Deutschland 1648-1763, Berlin 1989, bes. 309-
318.
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Urban VI11. 1634 nachdriicklich bestitigte Dekret «de non cultu», wonach
50 Jahre verstreichen muBten, bevor im Ruf der Heiligkeit stehende Die-
ner Gottes, seien sie eines natiirlichen Todes oder als Martyrer gestor-
ben, heilig gesprochen werden diirften,” eine herbe Enttauschung.

Eine solche Regelung trug dem Umstand Rechnung, daR die Heiligspre-
chung zum Schutz vor miBbrauchlichem Vorgehen und aus Militrauen
vor dem Ausufern etwaiger - gerade im Mittelalter zuhauf entstandener -
unkontrollierter Heiligenkulte vom nachtridentinischen Papsttum zen-
tralisiert und vereinheitlicht werden muBte, wie es parallel dazu im Be-
reich von Liturgie, Lehre und Kirchenverwaltung geschehen war und
noch von statten gehen sollte. 8 Schlechte Perspektiven hatte der mitdem
Missionierungseifer der Gegenreformation untrennbar verbundene Fi-
deliskult vor allem dadurch zu gewirtigen, dafs er einem Blutzeugen’
galt, dessen Heiligsprechung auch von sikularen Kriften projektiert wur-
de. ;

Obwohl der Mirtyrergedanke im Bewuftsein der gegenreformatori-
schen Orden und des katholischen Kirchenvolks Europas ab der zweiten
Hilfte des 16. Jahrhunderts einen groffen Aufschwung nahm, liel er sich
doch schlecht in das gegenreformatorische Konzept einer «ecclesia Ro-
mana triumphans» einordnen. Die Martyrerverehrung sollte besser den
Heiligen der apostolischen Kirche aus der Verfolgungszeit durch heidni-
sche Machthaber zugeordnet und vorbehalten bleiben. Das ganz auf die
Gegenreformation ausgerichtete Selbstverstindnis des Apostolischen
Stuhls legte es vielmehr nahe, sich nach aulen eher siegreich als leidend
darzustellen.

Dies dynamisierte die aus katholischer Sicht nicht ungefihrliche Entwick-
lung, daR sich der Protestantismus seine aus zeitgenossischen Konfes-
sionskonflikten erwachsenen Martyrer schuf, die ihrerseits die aus dem
Evangelium abzuleitende Wahrheit und die Aufnahme einer Kontinui-
tatslinie zur frithchristlichen Kirche, also zum «wahren Christentum», in

7 Zur restriktiven Gesetzgebung Papst Urbans VIII. vgl. Marcus Sieger, Die Heiligsprechung.
Geschichte und heutige Rechtslage, Wirzburg 1995, 96-105; vgl. grundlegend Fabiano Veraja, Heilig-
sprechung: Kommentar zur Gesetzgebung und Anleitung fur die Praxis, Innsbruck 1998 (zuerst ital.
1992).

8 Vgl.Ronnie Po-Chia Hsia, Gegenreformation. Die Welt der katholischen Frneuerung 1540-1770, Frank-
furt am Main, 170f; als Grundlagenwerk: Georg Schreiher, Das Weltkonzil von Trient. Sein Werden
und Wirken, 2 Bde., Freiburg 1951.

9  Indieser Abhandlung wird der sonst mit «Martyrer» synonym zu setzende Begriff des «Blutzeugen»
auf den Typus des zeitgenossischen Martyrers, der Opfer korperlicher Gewalt wurde, festgelegt.
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propagandistischer Weise dokumentieren sollten.'® Als Reaktion auf der-
artige neugldubige Vorst6Be und Angriffe auf eine elementare Legitima-
tionsgrundlage der katholischen Kirche verlangte der Martyrerbegriff
Roms eine inhaltliche Neufassung, die nicht zuletzt die Abgrenzung zum
Protestantismus bewirken, aber auch eine den Glaubigen gegeniiber
diszipl1i1nierende Funktion im Sinne der Katholischen Reform erfiillen
sollte.

Das neue Madrtyrerideal sollte - bei aller Wertschitzung frithchristlicher
Martyrer, die ihr Blut vergossen hatten - nicht mehr zwangsliufig auf Blut-
zeugen ausgelegt sein, sondern legte den von den Gldubigen etwa durch
BuBiibungen einzuschlagenden Weg einer «Verinnerlichung des Marty-
rerbegriffs»'* nahe. Dieser vor allem von jesuitischen Reformtheologen
vertretene Ansatz hin zu einer individualistischeren Frommigkeit'® war
eine Propagierung «heroischer Tugenden» unterlegt,'* die in ein gewis-
ses Spannungsverhdltnis zu dem von der Kirchenfiihrung und den Ver-
tretern gegenreformatorischer Orden zumindest nicht ausgeschlosse-
nen zeitgenossischen Blutzeugentum trat.

Die von Rom initiierte Modifizierung des Martyrerbegriffs eréffnete ei-
nen Ausweg aus einem sich zwangslaufig aus der engen Kooperation der

10 Aus der umfénglichen Literatur zu den Mirtyrern der Reformation vgl. H. Hohlwein, Martyrer in der
neueren Kirchengeschichte, in: Religion in Geschichte und Gegenwart, Bd. 4, 3. Aufl,, Tubingen 1960,
589ff.; Wolfgang Hieher, Legende, protestantische Bekennerhistorie, Legendenhistorie. Studien zur
literarischen Gestaltung der Heiligenthematik im Zeitalter der Glaubenskimpfe, Miinchen 1970;
Annemarie und Wolfgang Briickner, Zeugen des Glaubens und ihre Literatur. Altviterbeispiele,
Kalenderheilige, protestantische Martyrer und evangelische Lebenszeugnisse, in: Ders. (Hg.), Volks-
erzihlung und Reformation. Ein Handbuch zur Tradierung und Funktion von Erzihlstoffen und
Erzdhlliteratur im Protestantismus, Berlin 1974, 521-579; Robert Kolb, For all the Saints. Changing Per-
ceptions of Martyrdom and Sainthood in the Lutheran Reformation, Macon 1987; Penny Roberts, Mar-
tyrologies and Martyrs in the French Reformation: Heretics to Subversives in Troyes, in: Diana Wood
(Hg.), Martyrs and Martyrologies, Oxford/Cambridge (Mass.) 1993, 221-229; vgl. auch Robert Kolb,
God's Gift of Martyrdom: The Early Reformation Understanding of Dying for the Faith, in: Church
History 64 (1995), 399-411; Thomas Fuchs, Protestantische Heiligenmemoria im 16. Jahrhundert, in:
Historische Zeitschrift 267 (1998), 587-614.

11 Die disziplinierende Wirkungsabsicht der neuen, mit der Katholischen Reform aufkommenden Hei-
ligkeitsmodelle betonte jiingsthin Peter Burschel, Der Himmel und die Disziplin. Die nachtridentini-
sche Heiligengesellschaft und ihr Lebensmodell in modernisierungstheoretischer Perspektive, in:
Hartmut Lehmann/Anne-Charlott Trepp (Hg.), Im Zeichen der Krise: Religiositdt im Furopa des
17. Jahrhunderts, Géttingen 1999, 575-595.

12 Vgl. Raimund NeuB, Tugend und Toleranz. Die Krise der Gattung Mértyrerdrama im 18. Jahrhundert,
Bonn 1989, 31-66, Zitat: 31.

13 Vgl. Dieter Breuer, Absolutistische Staatsreform und neue frommigkeitsformen, in: Ders. (Hg.), Frém-
migkeit in der Frithen Neuzeit, Amsterdam 1984, 5-25, hier 10.

14 Vgl. Pierre Delooz, Die Heiligsprechung und ihre soziale Verwendung, in: Concilium 15 (1979), 571-
577, hier 573.
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kirchlichen Amtstrager mit den diversen weltlichen Machthabern und sa-
kularen Kraften der Gegenreformation ergebenden Dilemma: die nicht
grundlos zu befirchtende Instrumentalisierung zeitgenossischer Blut-
zeugen als «politische Martyrer» zum Zwecke der Verherrlichung weltli-
cher Potentaten und Stiitzung ihrer fri habsolutistischen, auch die Rechte
der Kirche tangierenden Ziele. Das Heiligkeitsmodell des Martyrers, in
das sich Fidelis von Sigmaringen einflgte, eroéffnete im Verbund mit dem
frithmodernen Staatsgedanken Perspektiven, die von der romischen Zen-
trale des Papsttums nicht gewiinscht sein konnten, von der Peripherie,
das heiBt in erster Linie den einfluRreichen Verehrungsgruppen, aber ve-
hement eingefordert wurden.

Obgleich Urban VIII. den Tod des Fidelis als ein formale martyrium ge-
lobt'® hatte, konnte es nicht im Interesse des Papsttums liegen, das von
der spanisch-osterreichischen Macht das Gleichgewicht der Krifte in Ita-
lien bedroht sah, jener mit Fidelis einen wirkungsvollen «Kriegsheiligen»
in die Hand zu geben. Von daher erkldren sich die von der Kirchenfiih-
rung bezeichnenderweise seit dem Mantuanischen Erbfolgekrieg'®
(1627-1631) gegeniiber Fidelis von Sigmaringen verstarkt an den Tag ge-
legten Vorbehalte. Diese muften dadurch eine Starkung erfahren, dafs
der Kapuzinerpater als Blutzeuge den alteren, in die Vergangenheit wei-
senden und erst in zweiter Linie den zukunftsweisenden, auf Individual-
heiligung ausgelegten Typus des Martyrers reprasentierte und eine kaum
zu ibersehende Verstrickung in unberechenbare weltliche Angelegen-
heiten aufwies.

Vor diesem Hintergrund bekommt die alle Hoffnungen auf eine baldige
Kanonisation des Fidelis zerschlagende Bulle «Sanctissimus Dominus
noster» von 1634 eine eigene, speziell auf den DreiRigjéhrigen Krieg hin-
weisende Note: Mit ihrer Bestimmung, daB 50 Jahre vom Todestag bis zur
Heiligsprechung verflossen sein miBten, schob sie der - gerade unter
den Vorzeichen eines teilweise mit hohen Idealen gefiihrten Glaubens-

15  Lucianus Montifontanus, Leben und Marter def8 Gottseeligen Capuciners P. Fidelis von Sigmaringen
unter dem Titul Heiliger Vor-Arlenbergische Wunder- und Gnadenquell [...], Konstanz 1674, Zitat: 543.

16 Die negative Auswirkung des nach dem Aussterben der Hauptlinie des Hauses Gonzaga (1627) ent-
brannten Mantuanischen Erbfolgekriegs auf den Heiligsprechungsprozels betont schon Lucianus
Montifontanus, wobei er allerdings den wahren Hintergrund, den politischen Konflikt zwischen
Urban VIIl. und Ferdinand 11, verschweigt: [...] und man in gewisser Hoffnung gestanden / Ihro Hei-
ligkeit wurden zu dem Werck der Heiligsprechung fortschreiten / sihe da erbrinnet in Italia gahling
ein erschréckliche Kriegsflammen / in deme der Allerdurchleuchtigste Kayser / und zugleich der
michtigste Catholische Kénig in Hispanien / den Mantuanischen Krieg vorgenommen [...] So / daf3
weil der Rémische Stul mit so vil wichtig und schweresten Geschifften der Kirchen beladen / jetzo
das Geschifft der Canonization P. Fidelis allerdings ruckstellig worden [....]. Ebd., Zitat: 5231,
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kampfes - drohenden Haufung von sich auf Martyrien beziehenden Hei-
ligsprechungsprozessen einen Riegel vor.”

Rom muBte sich zwar der Tatsache bewuRt sein, daR viele von sikularen
Kréften gestiitzte Missionserfolge ohne die grundsitzliche Bereitschaft,
das letzte und groBte Opfer, namlich den Verlust des Lebens auf sich zu
nehmen, nicht moglich gewesen wiren. Die gerade bei seraphischen Or-
densmannern anzutreffende Bereitwilligkeit, einen gewaltsamen Tod als
Martyrium zu erleiden, konfrontierte Rom, das vom Heiligkeitsmodell
des Blutzeugen schon langst innerlich abgeriickt war, aber auch keine ab-
rupte Negierung desselben vornehmen konnte und wollte, mit einem
kaum zu tbersehenden Problemkreis. Diesen zu sprengen, gelang erst
Urban VIII., der durch seine Bestimmungen einen etwaigen Martyrer-
Heiligen nicht ausschloR, aber in weite Ferne riickte. Fine unmittelbare
Bestatigung der missionarischen Leistungen des Kapuzinerordens und
der «Congregatio de propaganda fide», wofiir sich eine Heiligsprechung
des Fidelis angeboten hatte, wurde somit vorerst verweigert.

Der Heilige Stuhl, der mit der Griindung der Propagandakongregation
die Anwendung der Haretikergesetzgebung zugunsten einer Gleichstel-
lung von Heiden und Protestanten aufRer Kraft gesetzt hatte, wollte sich
erst vergewissern, dal es sich bei dem eng mit weltlichen Kriften koope-
rierenden Fidelis von Sigmaringen um einen Missionar handelte, dessen
Bekehrungsmethoden gegeniiber den Biindner Protestanten nicht von
Krieg, Zwang und Gewalt iiberschattet wurden. Der von Rom eingeschla-
gene Kurs einer Entkonfessionalisierung im Verhiltnis zu den protestan-
tischen Bekenntnissen brachte auf lange Sicht eine «Entideologisierung
der Politik»'® mit sich, die fiir den Heiligsprechungsprozef des Fidelis
eine schwere Hypothek wurde.

So war der ebenfalls Opfer Prattigauer Gewalt gewordene Mitbruder des
Fidelis, Pater Johannes von Griinwangen, schon 1628 in seiner ProzeR-

17 Als ein typischer Reprasentant dieses von Rom mit Skepsis aufgefalten Martyrertypus kann Liborius
Wagner (1593-1631), der von Soldaten zu Tode gefolterte Pfarrer von Altenmiinster in der DiGzese
Wiirzburg gelten, dessen Verehrung in den Zusammenhang mit einer auf den DreiBigjahrigen Krieg
Bezug nehmenden «katholischen Gedéchtniskultur» einer ganzen frankischen Region zu stellen ist.
Vgl. Vitus Brander, Liborius Wagner. Der Martyrer-Pfarrer von Altenmiinster, 3. Aufl., Wiirzburg 19671;
Helmut Holzapfel, Liborius Wagner, 3. Aufl., Wiirzburg 1974; auBerdem die Beitrdge in: Wiirzburger
Diozesangeschichtsblétter 43 (1981); den Versuch einer Zusammenstellung von Geistlichen, die
Opfer kriegerischer Gewalt wurden und als Martyrer galten, unternimmt fiir den bayerisch-franki-
schen Raum Romuald Bauerreiss OSB, Kirchengeschichte Bayerns. 1600-1803, Bd. 7, Augsburg 1970,
319ff.

18 Josef Engel, Von der spatmittelalterlichen respublica christiana zum Méchte-Europa der Neuzeit, in:
Ders. (Hg.), Handbuch der Européischen Geschichte, Bd. 3, Stuttgart 1971, 1-443, Zitat: 189.
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aussage darum bemiiht, die politische Komponente des Martyriums in
den Hintergrund zu drdngen und den Mértyrer auf Rolle des gegenrefor-
matorischen Missionars festzulegen: Praeterea odium illud, ex quo occi-
sus est ab haereticis, non potuit esse odium tanquam in personam politi-
camvg...] sed occiderunt illum ut catholicum, extirpatorem haeresum
sl

Wie alle Anwirter auf die Martyrerkrone wurde die Gestalt des Fidelis
von Sigmaringen aus romischer Sicht nach vier Kriterien beurteilt: nach
dem Tod fiir Glauben und Kirche, nach der Rechtglaubigkeit der Schrif-
ten, nach den sich im Gefolge des Martyriums ereignenden Wundern
und im Sinne des neugefaBten Martyrerbegriffs vor allem nach der Heroi-
zitit der Tugenden.?? Stie der Tod als Blutzeuge auf eine tief verankerte
Skepsis, so trug die Uberprifung der Schriften®! auch der kirchlicherseits
4uBerst kritisch hinterfragten politischen Komponente der Missionstd-
tigkeit im reformierten Prattigau Rechnung.?? Die Akzeptanz von Wun-
dern war von jeher ein in der Beurteilungsgewalt der pépstlichen Macht
liegendes, vergleichsweise flexibel handbares Kriterium fir Heiligkeit.

Die vor allem zum Wesen der strengeren Richtungen des Franziskusor-
dens gehorige, fiir die Erlangung der Mirtyrerkrone notwendige Beja-
hung der Askese und der mit ihr verbundenen «heroischen Tugenden»
lag indes deutlich auf der von Rom propagierten Linie einer «Verinnerli-
chung des Mirtyrerbegriffs». Von daher ist es durchaus kein Zufall, das
Fidelis von Sigmaringen als Reprasentant eines Ordens, der das franziska-
nische Ideal in besonders reiner Form verkorperte, trotz aller Skepsis ge-
geniiber einem Blutzeugen grundsatzlich in der Lage war, Boden gut zu
machen und schlieRlich aus einer grofen Zahl von Anwirtern auf die

19  Otto H. Becker u. a. (Hg.), St. Fidelis von Sigmaringen. Leben - Wirkung - Verehrung, in: Zeitschrift fir
Hohenzollerische Geschichte 32 (1996), 11-165, Zitat: 83.

20 Vgl Delooz, Die Heiligsprechung (wie Anm. 14), 573f.

21 Der Postulator des SeligsprechungsprozeBes, Maximilian von Wangen, lief 1690 vergeblich nach den
Schriften des Fidelis fahnden. Provinz-Archiv Schweizer Kapuziner Luzern (PAL) Sch 2927.2.

22 In Druck gegangene Schriften des Fidelis von Sigmaringen, die sich mit dem Protestantismus ausein-
andersetzten, zogen im Seligsprechungsprozel das MiBtrauen der Rémischen Ritenkongregation
auf sich. Gut vorstellbar ist, daR die Forderkrifte des Fideliskultes, allen voran der Kapuzinerorden,
fiir eine gezielte Beseitigung dieser womoglich den Erfolg des Seligsprechungsprozesses gefihrden-
den Schriften gesorgt haben, um die religionspolitische Dimension des Martyriums zu verschleiern.
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Martyrerkrone als erster”® den Status eines Martyrer-Heiligen zugespro-
chen bekam. Dazu hatte sicher beigetragen, daf die Option, das
Martyrermodell durch die Akzentuierung der «heroischen Tugenden» in
das gewiinschte Heiligkeitsmodell des Asketen einzufiigen?* und somit
den Vorgaben Roms gerecht zu werden, von den Biographen des Fidelis
und den Postulatoren seines Heiligsprechungsprozesses konsequent
durchgehalten worden war. DaB Fidelis zum Zeitpunkt seines Martyriums
kein einfacher Kapuzinermissionar war, sondern der von der «Congrega-
tio de propaganda fide» anerkannte Prifekt der rhitischen Mission und
als Seelsorger sich Meriten erworben hatte, war fiir die Beférderer seines
Selig- und Heiligsprechungsprozesses tiber dies eine wichtige Argumen-
tationsebene.

Der Tod als Blutzeuge geniigte im nachreformatorischen Zeitalter lingst
nicht mehr, um Anspruch auf Heiligkeit erheben zu diirfen. Das Erfolgs-
geheimnis des Fideliskultes sollte es sein, daB sich der Kapuziner in die
stereotypen Rollen® eines mit «<heroischen Tugenden» begabten Aske-
ten, eines aufopferungsvollen Seelsorgers und Samariters und nicht zu-
letzt eines in seinem Bekehrungsauftrag kirchlich bestitigten Missionars
einfiigen lieB. Grundsatzlich ist aber zu betonen, da es sich nicht um
gespielte Theaterrollen handelte, sondern um gelebte und von den Erfah-
rungs- und Verehrungsgruppen beglaubigte Rollen.

Von groBBer Wichtigkeit fiir das Erblithen des Kultes multe es von dieser
Warte aus fur die Forderkrafte des Martyrers sein, daf es gelang, die Dar-

23 Mit Johannes von Prado (1563-1631), der als Provinzial der Diskalzeaten von Andalusien (Barfii-
Berorden von der strengen Observanz) die Muslime in Marokko zu missionieren versuchte und
dabei den Tod fand, wurde 1728, also ein Jahr vor Fidelis von Sigmaringen, ein Martyrer aus der fran-
ziskanischen Ordensfamilie seliggesprochen. Eine Verbindung zu Fidelis von Sigmaringen stellt sich
nicht nur dadurch her, daR Johannes von Prado ebenfalls mit der «Congregatio de propaganda fide»
in Verbindung stand und als Missionar das Martyrium erlitt, sondern daR er ein Reprisentant eines
franziskanischen Ordenszweigs war, der das Ideal der Askese besonders hochhielt. Vgl. dazu Encic-
lopedia Cattolica, Bd. 9, Roma 1952, Sp. 1878. - Ein Kapuziner, dessen HeiligsprechungsprozeR paral-
lel zu dem des Fidelis von Sigmaringen betrieben wurde, ist der 1737 selig- und 1746 zusammen mit
dem Kapuzinermirtyrer heiliggesprochene Josef von Leonessa, dem mit himmlischer Hilfe aller-
dings das Martyrium in der Tiirkei erspart geblieben sein soll. Vgl. dazu Gerlach van 's-Hertogen-
busch OFMCap/Oktavian Schmucki OFMCap, Josef von Leonessa (Eufranio Desideri), in: Lexikon der
Christlichen lkonographie, Bd. 7, Freiburg im Breisgau 1974, 210.

24 Damit wurde ein ProzeB in Gang gesetzt, der im Gefolge der «Konstantinischen Wende» schon ein-
mal vollzogen worden war. Das Ende der Verfolgungszeit brachte in der Spatantike eine Verschie-
bung vom Heiligkeitsmodell des Martyrers zu dem des Asketen. Vgl. dazu Amold Angenendt, Die
Geschichte der Heiligenverehrung, in: Wolfgang Breuer (Hg.), Die Heiligen heute ehren, Freibu rgu.a.
1983, 95-115, hier 99ff.

25 Vgl. Peter Burke, Wie wird man ein Heiliger der Gegenreformations, in: Ders. (Hg.), Stadtische Kultur

in ltalien zwischen Hochrenaissance und Barock. Eine historische Anthropologie, Frankfurt am Main
1996, 66-82, hier 75ff. (zuerst engl. 1987).
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stellung des Lebens, Leidens und Sterbens des Fidelis in die vom jesuiti-
schen Mirtyrerdrama vorgegebene Pakform eines die christlich-ho-
fischen Tugenden vollauf erfillenden zeitgendssischen Blutzeugen
einzupassen. Fir den Eingang des Fidelis in den Volksglauben war es
iiberdies von groRer Bedeutung, daR klassische Vorstellungen, die zur
Stilisierung zahlreicher Heiligenviten dienten, auf Fidelis angewendet
werden konnten.?® Dazu gehorten die fiir Mértyrer obligatorische todes-
nahe Vision, der Prophetische Spiritus*’, der den géttlichen Beistand in
der erwarteten Bedringnis in Aussicht stellt’® und das die Morder schon
im Diesseits erfassende «Strafgericht Gottes».

Von entscheidender Relevanz fiir die Einhaltung des bereits von den er-
sten Fidelisbiographen beriicksichtigten, von zahllosen Martyrerviten
und Jesuitendramen vorgegebenen «Martyrerschemas» ist aber, dal® der
Protagonist keine «subita mors» erleidet.?” Der Anwirter auf die Marty-
rerkrone muR vielmehr im Vollbesitz seiner geistigen und korperlichen
Krifte im Gesprich mit den Peinigern seine Standhaftigkeit und seinen
festen Willen, fir den Glauben Folter und Tod auf sich zu nehmen, unter
Beweis stellen.

Durch den kiihl kalkulierten Umgang mit dem in seinen Folgewirkungen
nur schwer zu beurteilenden Heiligkeitsmodell des Blutzeugen gelang es
der Kirchenfiihrung, den nicht zu unterdrickenden Drang hin zu
Martyrervorstellungen in eine ihr genehme, mit den Intentionen der Ka-
tholischen Reform in Einklang zu bringende Richtung zu lenken. Gerade
diese die «<heroischen Tugenden» in den Mittelpunkt stellende und zag-
haft immer wieder Spielrdume fiir die Heiligsprechung von Blutzeugen
eroffnende Strategie ist letztlich dafiir verantwortlich zu machen, daf8 der
Martyrergedanken nichts von seiner Attraktivitit und Faszinationskraft
einbiilte.

26 Hier kann St. Meinrad neben vielen Mértyrer-Heiligen als Vorbild herangezogen werden. Vgl. dazu
Gregor Jaggi OSB, Zur ersten Lebensbeschreibung des hl. Meinrad, in: Odo Lang OSB (Hg.), Sankt
Meginrat. Festschrift zur zwélften Zentenarfeier seiner Geburt, St. Ottilien 2000, 39-63, bes. 47f. Zur
Heiligenvita als Literaturgattung vgl. allgemein Franz-Joseph Schmale, Funktion und Form mittelalter-
licher Geschichtsschreibung, Darmstadt 1985; Dieter von der Nahmer, Die lateinische Heiligenvita.
Eine Einfithrung in die lateinische Hagiographie, Darmstadt 1994.

27 Erzbischéfliches Archiv Freiburg (EAF) Bestand A1/310: Konstanzer Informationsprozef des hl. Fide-
lis, 49.

28 Vgl. NeuB, Tugend und Toleranz (wie Anm. 12), 30.
29 Diese Feststellung gilt schon fir das christliche Heldenepos. Vgl. dazu Alois Haas, Der geistliche

Heldentod, in: Arno Borst (Hg.), Tod im Mittelalter, Konstanz 1993, 169-190, hier 176-182.
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Ganz ignorieren konnte die Kirche das brennende Bediirfnis der Glaubi-
gen nach Verehrung heiliger Martyrer ohnehin nicht, das seinerseits un-
bedingt vor der Folie gesehen werden muR, daf in dem von «Kriegen und
Krisen»*" erfillten, von endlosen «Martyrien» gepragten 17. Jahrhundert
im europdischen Rahmen nur ganze drei Jahre als tatsachlich friedenser-
fullt anzusehen sind.3! Ein vergleichbarer Reflex auf die Kriegs- und Kri-
senerscheinungen dieses Jahrhunderts |48t sich auch in der Geschichte
des europdischen Dramas festmachen, da die so dominierenden «Mér-
tyrerdramen [...] nicht ein zuflliger, sondern notwendiger Ausdruck der
Zeit»*? sind. Doch nicht nur das sich damals auf dem Hohepunkt befind-
liche Jesuitendrama®® propagierte den Ruhm der den Blutzeugentod
Gestorbenen, sondern auch die Kunst der Gegenreformation erhob den
Martyrer zu einer von den Glaubigen mit Inbrunst aufgenommenen
Leitfigur.3*

Die Wiederentdeckung der romischen Katakomben in der zweiten Hilfte
des 16. Jahrhunderts bot den addquaten Anlal, das in seiner Vehemenz
und europdischen Dimensionierung sehr bemerkenswerte Bediirfnis
nach Mirtyrern in Bahnen zu lenken, die der Kirche genehm waren: So
wurde durch die Erhebung der wohlweislich nicht férmlich kanonisierten
Katakombenheiligen und deren Vergabe in die katholischen Stammge-
biete und in Missionslander ein breitgefacherter und mit allen moglichen

30 In Anlehnung an die so Uberschriebene Epochendarstellung von Volker Press, Kriege und Krisen.
Deutschland 1600-1715, Miinchen 1991; vgl. auch Hartmut Lehmann, Das Zeitalter des Absolutismus.
Gottesgnadentum und Kriegsnot, Stuttgart u.a. 1980, bes. 105-169; Ders., Die Krisen des 17. Jahrhun-
derts als Problem der Forschung, in: Manfred Jakubowski-Tiessen (Hg.), Krisen des 17. Jahrhunderts.
Interdisziplindre Fragen, Gottingen 1998, 13-24; Heinz Duchhardt, Das Zeitalter des Absolutismus, 2.
Aufl., Miinchen 1992, 155-159,

31 Vgl Johannes Burkhardt, Die Friedlosigkeit der Frithen Neuzeit. Grundlegung einer Theorie der Bel-
lizitat Europas, in: Zeitschrift fiir historische Forschung 24 (1997), 509-574, hier 510.

32 Egon Cohn, Gesellschaftsideale und Gesellschaftsroman des 17. Jahrhunderts. Studien zur deut-
schen Bildungsgeschichte, Berlin 1921, Zitat: 90. Zum Mértyrerdrama allgemein vgl. Elida Maria Sza-
rota, Kdnstler, Griibler und Rebellen. Studien zum europdischen Martyrerdrama des 17. Jahrhunderts,
Bern/Minchen 1967; Gerhard Kaiser (Hg.), Die Dramen des Andreas Gryphius. Eine Sammlung von
Einzelinterpretationen, Stuttgart 1968, 3-203; zur Dominanz des Mirtyrermotivs vgl. Elisabeth Frenzel,
Motive der Weltliteratur: ein Lexikon dichtungsgeschichtlicher Langsschnitte, 3. Aufl., Stuttgart 1989,
484-498.

33 Dazu grundlegend: Jean-Marie Valentin, Le théitre des Jésuites dans les pays de langue allemande, 3
Bde., Bern u.a. 1978.

34  Eine kunstgeschichtliche Ausnahme, wie mit Hilfe der Bildenden Kunst der Ruhm zeitgenossischer
Martyrer seitens des Vatikans propagiert wurde, behandelt fiir im elisabethanischen England hinge-
richtete Jesuitenmissionare Herwarth Réttgen, Zeitgeschichtliche Bildprogramme der katholischen
Restauration unter Gregor XlI1. 1572-1585, in: Miinchner Jahrbuch der Bildenden Kunst 26 (1975), 89-
122, bes. 110-115; viele Einsichten fiir die Dominanz des Martyrermotivs vor dem Hintergrund der
mentalititsgeschichtlichen Prozesse des Zeitalters bietet Jutta Held, Caravaggio. Politik und Marty-
rium der Kérper, Berlin 1996, bes. 203-221.
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Ausprigungen und Verehrungsformen verbundener Martyrerkult ausge-
|6st, der seinen Anreiz insbesondere aus der Nihe der sogenannten Hei-
ligen Leiber zu den Glaubigen zog.>® Daf das Papsttum die Verehrung der
Katakombenheiligen beforderte, entsprach seinem aus ungebrochenen
Traditionslinien ein Gefiihl der Uberlegenheit gegentuber dem Protestan-
tismus schopfenden Selbstverstindnis.3® Auch gegen die sich wieder
verstirkende Verehrung langst Kanonisierter im Zuge der Renaissance
des Martyrergedankens hatte Rom nichts einzuwenden.

Kriegserfahrungen als Lebenselixier eines Martyrerkultes

Die Friedlosigkeit und Bellizitdt des 17. Jahrhunderts fungierte als eine
wichtige strukturelle Voraussetzung fir die Perpetuierung und dauernde
Aktualitat des Martyrerkultes des Fidelis von Sigmaringen, wobei die Ver-
ehrungsgruppen im Bemiihen um eine Heiligsprechung des Kapuziner-
mirtyrers einerseits alte Kriegserfahrungen Gberhoht sehen wollten, an-
dererseits in den Kult immer neue Kriegserfahrungen einbrachten, die
gleichermafRen nach Bestatigung riefen. Von daher eréffnete sich ein bel-
lizistisch gepragtes Erfahrungskontinuum, das mehrere Generationen
durch ein verhaltensanleitendes Deutungsmuster miteinander verband
und zur Lebensader des Fideliskults wurde.

Die dauernde Aktualitit des Fideliskultes resultierte nicht zuletzt aus
dem Umstand, dal im Franciscanischen Heeriager37 immer wieder Pro-
tagonisten erwuchsen, denen die Siege der christlichen und katholi-
schen Waffen zugeschrieben wurden. Mit dem im 15. Jahrhundert gegen
die Tiirken zu Felde gezogenen, im Jahr des Fidelismartyriums seligge-
sprochenen Franziskaner und Kreuzzugsprediger Johannes von Ca-
pistran®® (1386-1456), sodann dem in der fiir die Christenheit siegreichen
Seeschlacht von Lepanto (1571) eine heldenhaften Rolle spielenden Ka-
puziner Anselm von Pietramolara und dem ebenfalls gegen die Moslems
in der Schlacht von StuhlweiBenburg (1601) als Rettergestalt aufgetrete-

35 Vgl Edgar Harvolk, «Volksbarocke» Heiligenverehrung und jesuitische Kultpropaganda, in: Peter Din-
zelbacher/Dieter R. Bauer (Hg.), Heiligenverehrung in Geschichte und Gegenwart, Ostfildern 1990,
262-278, hier 271.

36 Vgl. Robert Bireley, The Refashioning of Catholicism, 1450-1700: a Reassessment of the Counter Refor-
mation, Washington 1999, hier 114.

37 Montifontanus, Leben und Marter (wie Anm. 15), Zitat: 548.
38 Vgl. Gerlach van ‘s-Hertogenbusch OFMCap/Oktavian Schmucki OFMCap, Johannes von Cape-
strano, in: Lexikon der Christlichen Ikonographie, Bd. 7, Freiburg im Breisgau 1974, 90-94.
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nen Kapuzinerpater Laurentius von Brindisi*? hatte der Franziskusorden
legendenumwobene, charismatische Gestalten hervorgebracht. Fidelis
von Sigmaringen fallt insoweit aus dem von diesen Vorlduferfiguren ab-
gesteckten Bezugsrahmen, als der Kapuziner im Sinne des mittelalterli-
chen Mirtyrer-Schlachtenhelfers posthum und gegen Protestanten seine
wundertdtigen Krifte entfaltet haben soll. Was ihn allerdings wieder in
die besagte Traditionslinie einriickt, ist die Tatsache, daR viele seiner sol-
datischen Verehrer ihn personlich gekannt hatten und daR Alexius von
Kurweiler bei der zweiten Invasion der 6sterreichischen Truppen ins
Bindnerland zwar einerseits direkt an die Rolle des nur mit dem Kreuz
gewappneten Feldpredigers ankniipfte, es andererseits aber nicht unter-
|ief5,4g]ie errungenen Siege seinem eigenen Martyrer-ldol zuzuschrei-
ben.

Der Rettungstopos im Sinne des priesterlichen Streiters fiir den rechten
Glauben wurde bemerkenswerterweise 61 Jahre nach dem siegbringen-
den Auftreten des Fidelis in der Schlacht Marco d’Aviano (1631-1699) zu-
geschrieben und fand von da Eingang in die Legende.*! Der ganz vom
Kreuzzugsgedanken beseelte Kapuzinerpater soll im Anschlufl an eine
von ihm auf dem Kahlenberg zelebrierte heilige Messe und eine begeis-
ternde Ansprache an das christliche Entsatzheer Wiens sich an der
Schlacht beteiligt haben, mit einem goldenen Kreuz ausgestattet im
Schlachtgeschehen omniprasent gewesen sein und so den antitiir-
kischen Streitern zum Sieg verholfen haben.

Es fiigt sich gut ins Bild, daR d’Aviano das hohe Ansehen, das er bei Kaiser
Leopold I. genoB, dafiir einsetzte, das Reichsoberhaupt fiir eine weitere
Unterstiitzung des Seligsprechungsprozesses des Fidelis beim Papst zu
gewinnen.*? DaR der Kaiser darauf einging, ist als Wiederaufgreifen und
Pflege einer sperzifisch habsburgischen Frommigkeitsform und somit

39 Vgl. Arturo M. Da Carmignano, San Lorenzo da Brindisi. Dottore della chiesa universale (1559-1679),
4 Bde., Padova 1960/63.

40 Im fiir die Schweizer Katholiken siegreichen Ersten Villmerger Krieg von 1656 soll der Kapuzinerpater
Augustin Canflon (1617-1689) der Legende nach eine dhnlich heldenhafte Rolle gespielt haben. vgl.
dazu Beda Mayer OFMCap, Wem ist im Ersten Villmerger Krieg 1656 die Entscheidung zu verdanken?,
in: Helvetia Franciscana 10 (1976), 213-228.

41 Vgl. Hugo Kerchnawe, Heldenpriester friiherer Zeit, in: Viktor Lipusch (Hg.), Osterreich-Ungarns
katholische Militirseelsorge im Weltkriege, Graz 1938, 14-36, bes. 14-21; vgl. auch Flavian Tomann
OFMCap, 350 Jahre St. Fidelis. Der Kapuziner: Feldkaplan und Pestpater. Von den Tiurkenkriegen bis
zur Franzosenzeit 1571-1809, Feldkirch 1972, hier 28, 42; Erich Feigl, Halbmond und Kreuz. Marco
d’Aviano und die Rettung Europas, Wien/Miinchen 1993, 100.

42 Vgl. Maria Héyret, P Marcus von Aviano O.M.Cap. (1631-1699), Einfihrung in seine Korrespondenz, in:
Hohe Kirchliche Wiirdentréger, Priester und Ordensleute, Bd. 1, Miinchen 1937, 317ff,
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auch als Ehrerbietung gegeniiber seinen Ahnen zu werten. Im Sinne der
«Pietas Austriaca» lag in der bereits seit 1674 wieder einsetzenden Befor-
derung des Fideliskultes® auch der Versuch vor, den vorderdsterreichi-
schen Herrschaftsbereich und insbesondere Vorarlberg noch enger an
die Dynastie zu binden.** Gerade die «Fidelisstadt» Feldkirch ist ein Para-
debeispiel fiir eine sich unter Leopold I. intensivierende Identifikation

43 Vgl. Maximilian von Tablat, Der Anteil der Schweizer-Kapuziner an der Selig- und Heiligsprechung
des P. Fidelis von Sigmaringen, in: Festschrift anlaBlich des 200jahrigen Jubiliums der Heiligspre-
chung unseres Pater Fidelis., St. Fidelis (Stimmen aus der Schweizer Kapuzinerprovinz) 33 (1946), 24-
34, hier 26.

44 Das dominierende Vorbild muBte der Dynastie und Untertanen verbindende Kult des heiligen Leo-
pold sein, der zum Landespatron der Erblande erhoben worden war. Vgl. Der heilige Leopold. Lan-
desftirst und Staatssymbol, Wien 1985; vgl. auch Elisabeth Kovacs, Spatmittelalterliche Traditionen in
der dsterreichischen Frommigkeit des 17. und 18. Jahrhunderts, in Peter Dinzelbacher/Dieter R. Bauer
(Hg.), Volksreligion im hohen und spéten Mittelalter, Paderborn 1990, 397-417; ein Parallelbeispiel aus
Bohmen erértert Marie-Elizabeth Ducreux, Der heilige Wenzel als Begriinder der Pietas Austriaca: Die
Symbolik der Wallfahrt nach Stard Boleslav (Alt Bunzlau) im 17. Jahrhundert, in: Lehmann/Trepp (wie
Anm. 11), 597-636.
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Abb. 1 und 2: Die Fidelis-Vita des Kapuziners Lucianus Montifontanus aus der Vorderdsterreichischen
Ordensprovinz, gedruckt in Konstanz 1674, mit Widmung an die Kaiserin. Das Exemplar stammt aus der
Kapuzinerbibliothek Brixen/Sidtirol.

mit der Monarchie.* Der «Kaiser des Westfilischen Friedens»*®, der auch
bei den protestantischen Reichsstinden hohes Ansehen genol, verfolgte
mit seinem von d'Aviano in die Wege geleiteten Engagement um Fidelis
freilich keine nach auBen gerichteten gegenreformatorischen Absichten
mehr, wenngleich die kaiserliche Beférderung des Fideliskultes eine un-
verhohlene Provokation der Reformierten darstellen mufte.

45 Vgl. Karl Heinz Burmeister, Geschichte der Stadt Feldkirch, Kulturgeschichte bis zum Beginn des
19. Jahrhunderts, Bd. 2, Sigmaringen 1985, hier 241.

46 Anton Schindling, Leopold I, in: Ders./Walter Ziegler (Hg.), Die Kaiser der Neuzeit 1990, 169-185,
Zitat: 171; vgl. auch Volker Press, Die kaiserliche Stellung im Reich zwischen 1648 und 1740 - Versuch
einer Neubewertung, in: Georg Schmidt (Hg.), Stande und Gesellschaft im Alten Reich, Wiesbaden
1989, 51-80.
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Bereits vor dem Hintergrund der Mitte der 70er Jahre einen Reichspatrio-
tismus aktivierenden, die «politische Riickkehr des Kaisers in das
Reich»? signalisierenden Abwehrkriege gegen das expansionistische
Frankreich Ludwigs XIV., aber erst recht vor der Folie der von protestanti-
schen Reichsstinden mitgetragenen Tiirkenkriege bekommt das wieder
aufflammende Interesse an Fidelis eine eigene Kontur: Wie bereits zur
Zeit des DreiRigjahrigen Krieges begleiteten damals Kapuziner die habs-
burgischen Truppen als Militarseelsorger, und die mit Fidelis verbundene
Vorstellung eines deutschen, aus Sicht der Habsburger far die konfessio-
nelle Einheit des Reiches zu Tode gebrachten Mértyrers erlebte genauso
wie das unter anderen Vorzeichen erneuerte Ideal eines «miles christia-
nus» eine Renaissance. Befreit von ihrer gegenreformatorischen Stol-
richtung muR den kdmpferischen, von d’Aviano in den Turkenkriegen ak-
tualisierten Attributen des verhinderten kapuzinischen «Kriegsheiligen»
Fidelis eine erneuerte Faszinationskraft unterstellt werden.

Ohnehin kommt den Kriegen des 17. und frithen 18. Jahrhunderts eine
katalysatorische Funktion in bezug auf die Perpetuierung des Fideliskul-
tes zu, wie eine von seiten der Vorderosterreichischen Kapuzinerprovinz
zur Zeit des Spanischen Erbfolgekrieges an Kaiser Joseph I. gerichtete
Bittschrift unterstreicht: Werden also E. Kayl. May. In erhaltung solcher
lang gesuchten Canonization dilSes threuen Martyrers, nit allein alle Ihre
Keénigreich, undt ybrige Erblandt, sondern auch daf3 Liebste Teutschlandt,
undt die ganze allgemeine Cathol. Kirchen Beystens erfrewen [...] abson-
derlich in diBer so Gefihrlichen Zeiten gleichsamb einen aigenen Heilli-
gen, und getrewen Patronen im Himmel bekommen, gleich wie er in
Diensten der Cathol. Kirchen, und des Durchleichtigsten Erzhaul3es hie
auf Erden sein Leben hat aufgeopfert [...].*¥8 Im Anspruch, in Fidelis einen
Martyrer zu beférdern, der sich des Liebsten Teutschlandts annehme,
spiegelt sich die Ambition des nicht zuletzt durch zahlreiche Firsten-

47 Anton Schindling, Die Anfinge des Immerwihrenden Reichstags zu Regensburg. Stindevertretung
und Staatskunst nach dem Westfilischen Frieden, Mainz 1991, Zitat: 225.

48 Die undatierte Kopie der aus dem Jahre 1708 stammenden Bittschrift befindet sich im Archiv der
Nordtiroler Kapuzinerprovinz Innsbruck. Die Bittschrift diirfte aber vom Anfang des Jahres 1708
stammen, da Kaiser Josef 1. im Mai des Jahres 1708 durch seinen Feldherrn Graf Alexander von Bon-
neval die Fischerstadt Comacchio an der Pomiindung hatte einnehmen lassen und damit einen Krieg
mit Papst Klemens XI. (1700-1721) vom Zaun gebrochen hatte. Vgl. dazu Hans Karmer, Habsburg und
Rom in den Jahren 1708-1709, Innsbruck 1936, 13-18.
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konversionen?” immer mehr Boden gutmachenden Barockkatholizismus

wider, das Reich zu reprasentieren und fiir die «nationalen» Interessen
einzustehen.”®

Als ein bekannter furstlicher Konvertit, der unter Kaiser Karl VI. retissierte
und sich die im Fideliskult musterhaft zum Ausdruck kommende «Pietas
Austriaca» zu eigen machte, kann der 1712 zum katholischen Glauben
ubergetretene und 1733 an die Regierung des Herzogtums Wiirttemberg
gelangte Herzog Karl Alexander von Wiirttemberg (1684-1737) angefiihrt
werden.”! Der unter Prinz Eugen von Savoyen als Generalgubernator in
Griechisch-Weissenburg (Belgrad) eingesetzte Militdr verfalite dort am
23. Januar 1723 eine Bittschrift an Papst Innozenz XIII. (1721-1724), in der
er sich hinter den kaiserlichen Wunsch nach Seligsprechung des Dieners
Gottes stellte.>?> Der Begriindung des eng mit dem Kapuzinerorden ko-
operierenden®?® Fiirsten zufolge sollte die Beatifikation zum Troste der
Katholiken und zur Beschamung der Akatholiken vorgenommen werden,
worin der Stolz auf die kaiserlich-katholischen Erfolge bei der gerade
durch die Eroberung Belgrads an einen Hohepunkt gelangten Zurtick-

49 Vgl. Rudolf Reinhardt, Konvertiten und deren Nachkommen in der Reichskirche der Frithen Neuzeit,
in: Rottenburger Jahrbuch fiir Kirchengeschichte 8 (1989), 9-37; Dieter Stievermann, Politik und Kon-
fession im 18. Jahrhundert, in: Zeitschrift fiir Historische Forschung 18 (1991), 177-199; Giinter Christ,
Hof - Territorium - Untertanen. Beobachtungen zur Stellung zum Katholizismus konvertierter Firsten
im 17. und 18. Jahrhundert, in: Rottenburger Jahrbuch fur Kirchengeschichte 13 (1994), 25-61.

50 Vgl. Heinz Schilling, Nationale Identitit und Konfession in der europdischen Neuzeit, in: Bernhard
Giesen (Hg.), Nationale und kulturelle Identitat: Studien zur Entwicklung des kollektiven Bewul3t-
seins in der Neuzeit, 2. Aufl., Frankfurt am Main 1991, 192-252, hier 243-248. Schilling betont zu Recht
die Rolle des heiligen Karl Borromaus als Leit- und Identifikationsgestalt des Barockkatholizismus.
Das AufBerachtlassen der Bedeutung des Fidelis von Sigmaringen und anderer katholischer Martyrer
fiihrt in seiner auf einen internationalen Vergleich ausgelegten, auch die Martyrer des Protestantis-
mus in ihrer identitdtsbildenden Wirkung wiirdigenden Studie zu einer Verkirzung: In der Gestalt
des Kapuziners Fidelis verehrte der Barockkatholizismus habsburgischer Pragung seinen aus den
konfessionellen Auseinandersetzungen des 17. Jahrhunderts hervorgegangenen Martyrer und fei-
erte schlieBlich den ersten nachreformatorischen Heiligen. Fidelis’ Beitrag zur Ausbildung und Ver-
festigung konfessioneller Identitat sekundiert die dominante Stellung des heiligen Karl Borromaus,
und zwar durchaus mit einer «nationalen» Note.

51 Vgl. Max Braubach, Ein schwébischer Paladin des Prinzen Eugen: Karl Alexander von Wiirttemberg, in:
Max Horst (Hg.), Soldatentum und Kultur. Festschrift fir Hans Speidel, Frankfurt am Main u.a. 1967,
103-132; vgl. auch Gabriele Haug-Moritz, Carl Alexander, in: Sénke Lorenz u.a. (Hg.), Das Haus Wiirt-
temberg. Ein biographisches Lexikon, Stuttgart u.a. 1997, 254ff.

52 PAL Sch 2927.2. Das Schriftstiick ist auch abgedruckt bei Hermann Tiichle, Die Kirchenpolitik des
Herzogs Karl Alexander von Wiirttemberg (1733-1737), Wiirzburg 1937, 177. Tiichle wird der aus Bel-
grad eingereichten Bittschrift nicht vollkommen gerecht, wenn er die - fiir sich genommen - richti-
gen Feststellungen trifft, dal sie dem «Orden zulieb verfaBt worden» und «nur eine unter vielen»
gewesen sei. Tiichle, ebd., Zitate: 29, 50. Das Sendschreiben an den Papst spricht zwar fiir die Hin-
gabe an den Kapuzinerorden, mul} aber auch als Ausdruck der «Pietas Austriaca» angesehen werden,
welcher sich der im Dienste des Hauses Habsburg zu Ansehen gekommene Reichsfiirst verbunden
fuhlte.

53 Ebd. 141-144.
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drangung des tiirkischen «Erbfeinds des christlichen Namens» unverhoh-
len mitschwingt. Wie aus einer in Wien am 21. Juni 1724 von der Gemahlin
Kaiser Karls V1., der aus dem Hause Braunschweig-Wolfenbiittel stam-
menden und zum katholischen Glauben konvertierten Elisabeth Chris-
tine®* (1691-1750) verfalten Bittschrift an Papst Benedikt XIII. (1724-1730)
hervorgeht, sollte ein seliggesprochener Fidelis dem selbstbewuBt als
Christianitatis Antemurale titulierten kaiserlichen Haus neue Krifte zu-
fithren.>®

Die seit der zweiten Hilfte des 17. Jahrhunderts errungenen Erfolge der
Habsburger bei der Verteidigung des Reiches gegen Tirken und Franzo-
sen verlangten also nach kirchlicher Bestétigung, die nicht zuletzt in der
Selig- und Heiligsprechung des Mértyrers Fidelis gesucht und schlieBlich
gefunden wurde. Das im DreiBigjahrigen Krieg phasenweise um seine
Existenz ringende, seit der zweiten Halfte des 17. Jahrhunderts aber eine
Renaissance erlebende katholische Bekenntnis im Reich zielte mit der
Forcierung des Mértyrerkultes des Fidelis darauf ab, die in der Auseinan-
dersetzung mit dem Protestantismus vor Generationen gemachten
Kriegs- und Leiderfahrungen aus einer Position der Starke heraus gewdr-
digt zu sehen und in einen spaten Triumph einmiinden zu lassen.

In einer an den rémischen Kardinal Michael Friedrich Althan®® (1682-1734)
gerichteten Bittschrift um Beférderung des Fidelisprozesses vom 10. Ok-
tober 1721 machte der Konstanzer Fiirstbischof Johann Franz Schenk von
Stauffenberg® (1705-1740) die widerwertigen Zeiten, und Kriegslduffe da-
fiir verantwortlich, daR die Kanonisation des Kapuzinermirtyrers bislang

54 Vgl. Volker Press, Elisabeth Christine, in: Brigitte Hamann (Hg.), Die Habsburger, Wien 1988, 88ff.
55 PAL Sch 2927.2

56 Der Bruder des Kardinals, Graf Michael von Althan, war nicht nur der erste Kammerherr, sondern
auch ein intimer Freund Kaiser Karls VI. Zur Familie Althan vgl. W. Hauser, Das Geschlecht derer von
Althan, Wien 1949 (ungedr. Diss.). Das althansche Briiderpaar, das sich als Parteiganger des Kaisers
hervortat, ist ein gutes Beispiel fiir den habsburgischen Einfluf am Heiligen Stuhl, ohne den eine
erfolgreiche Vollendung des Selig- und Heiligsprechungsprozesses des Fidelis undenkbar gewesen
ware.

57 Vgl. Rudolf Reinhardt, Schenk von Stauffenberg, Johann Franz Reichsfreiherr (seit 1681 Reichsgraf)

(1658-1740), in: Erwin Gatz (Hg.), Die Bischéfe des Heiligen Rémischen Reiches: 1648 bis 1803: ein
biographisches Lexikon, Bd. 2, Berlin 1990, 421 fi
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AMICUS FIDELLS PROTEC

Ludowicusr Stern tnv., et prnzrt
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SANCTO FIDELI
A SIGMARINGA.

Ordinis FF. Minorum S. P. Francisct Capuci-
norum Profeflori, Sacre Congrega-
tionis de Propaganda Fide
ProTOMARTYRI &C.

PS A4 tua Apotheofis , Groriose Curistt ATHLE-

ta , €0 ipfo anno , quo quartum bunc Bul-
larii tomum fub prelo fudare contigir,
in Urbe Orbis Domind peraéta , bunc facro two Nomini
nuncupare fuavi me movet , & monet impulfie 5 iis enim,
qui movos homores comfequuitur ., Libros dicari, vulgarem
e tum

Abb. 3 und 4: Fidelis von Sigmaringen, Kupferstich «Amicus Fidelis protectio fortis» von Ludovicus Stern
und loseph Canale, aus dem 4. Band des 1746 erschienenen und dem hl. Fidelis gewidmeten Bullarium
Capucinorum des P. Michael Wickart von Zug, Die Heiligsprechung des Fidelis von Sigmaringen geschah
1746. Das Exemplar gehort zur Bibliothek des Provinzarchivs Schweizer Kapuziner in Luzern.
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nicht ad effectum hatte gebracht werden kénnen,”® womit er sieben Jahre

nach Beendigung des Spanischen Erbfolgekrieges und drei Jahre nach
dem Ersten Turkenkrieg Kaiser Karls VI. auf die Bellizitdt als Erfahrungs-
konstante des 17. und 18. Jahrhunderts verwies und auf die Vorbehalte
Roms gegeniiber einem Madrtyrer habsburgischer Provenienz anspielte.
Der Fideliskult wurde von seinen Anhédngern als Leidtragender der nicht
abreiBenden Folge von Kriegen gesehen, was der Verehrung des Kapuzi-
nermadrtyrers von seiten der kriegsbetroffenen Verehrungsgruppen zu-
sdtzlichen Auftrieb verlieh und die Sehnsucht nach einer Heiligspre-
chung am Leben hielt. Der Hoffnung auf einen erfolgreichen Abschluf®
des Kanonisationsprojekts war die Vision einer vollkommenen Einigung
zwischen Sacerdotium und Imperium unterlegt.>®

Fidelis als Heiliger des Reichs im Zeitalter der habsburgischen
Dominanz

Der Erfolg der Selig- und Heiligsprechung des Fidelis von Sigmaringen ist
auf eine gelungene Beriicksichtigung des von Rom gewiinschten Heilig-
keitsmodells des Martyrers zuriickzufiihren, das insbesondere die mit
der Propagierung der Heiligkeit des Fidelis direkt befaliten Krafte verin-
nerlichten und immer stirker in ihre «Kanonisationsstrategie» zu inte-
grieren vermochten. Die Erhebung des Fidelis zur Ehre der Altdre ist aber
auch als Triumph der sich weit iiber ein Jahrhundert hinweg zu konzer-
tierten Aktionen einfindenden «pressure groups» des Heiligsprechungs-
prozesses zu werten, die mit einem kontinuierlich flieRenden Strom von
an den Papst gerichteten Bittschriften und der Kooperation mit einfluf-
reichen Kriften an der Kurie nicht nur ihrer Hingabe an den Martyrer
Ausdruck verliehen, sondern auch um Bestatigung einer auf den Dreifig-
jahrigen Krieg Bezug nehmenden, politisch konnotierten Erinnerungs-
kultur suchten.

58 Vgl. Brief des Konstanzer Bischofs an den Kardinal Michael Friedrich von Althan vom 10. Oktober
1721. EAF Bestand A1/ 311: Konstanzer Informationsprozel? des hl. Fidelis, 47f. - Kardinal Althan war
der Vertreter der kaiserlichen Partei an der Kurie. Deren Interessen vertrat er besonders markant bei
der Wahl eines neuen Papstes im Jahr 1721. Durch Bekanntgabe der kaiserlichen Exklusive wiahrend
des Skrutiniums hatte Althan die Wahl des Kandidaten der Nepotenpartei, Fabrizio Paoluccis, verhin-
dert und somit die Wahl Kardinals Conti (Innozenz XIII.) zum Papst erméglicht. Vgl. dazu Ludwig
Wahrmund, Die kaiserliche Exklusive im Konklave Innozenz’ XlIl. Mit einem Anhang des papstlichen
Konsistorialarchivs tiber Sedisvakanz und Konklave, Wien 1913. DaB sich der Konstanzer Bischof an
den Kardinal wandte, zeigt exemplarisch, wie der EinfluB der kaiserlichen Partei am Heiligen Stuhl
gezielt fuir eine Beforderung der Heiligsprechung des Fidelis genutzt wurde.

59 Vgl. Norbert (Hans) Huber OFMCap, Osterreich und der HI. Stuhl vom Ende des spanischen Erbfol-
gekrieges bis zum Tode Papst Klemens’ XI. (1714-1721), Wien 1967, bes. 173-205.
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DaR die zur Generation des DreiBigjihrigen Krieges gehérende hochbe-
tagte Herzoginwitwe Catharina Antonia von Segovia und Cérdoba (gest.
1697), eine Verwandte des bei Wimpfen 1622 siegreichen spanischen
Heerfithrers Gonzalez Hernandez de Cérdoba, 1693 ihren Sohn Ludovi-
cus Franciscus (gest. 1711) aus personlichem Interesse nachdricklich
dazu aufforderte, den ihm bereits von Karl 1l. von Spanien gegebenen
Auftrag zur Forderung der Heiligsprechung des Fidelis mit noch groBe-
rem Eifer zu betreiben,® ist ein spiter Nachklang auf das dem Kapuziner-
pater zugeschriebene Schlachtenhelfertum zugunsten des spanischen
Militirs. Das die Einheit der Casa d’Austria beschworende®' und von ein-
fluBreichen Kreisen am Madrider Hof wohl auch initiierte Engagement
des letzten spanischen Habsburgers und des seinem Haus nicht zuletzt
auf militirischem Gebiet iiber Generationen hinweg treu dienenden Ge-
schlechts derer von Cérdoba ist ein beachtenswerter Ausdruck der inter-
nationalen Verflechtung des Fideliskultes.?? Die Anhingerschaft des
Kultes gewann angeleitet vom Wunsch, der Treue zum katholischen Be-
kenntnis, zum seraphischen Orden der Kapuziner, aber auch zum Haus
Habsburg Ausdruck zu verleihen, européisches Format. Die Erfolge der
Kapuzinermission in Ubersee sollten den Kult und den Nachruhm des in
einem Biindner Hochtal erschlagenen Priesters sogar iber den Ozean
tragen.

Wihrend des Ringens um die kirchliche Anerkennung des Kapuziner-
mirtyrers gehorten die in die «vorderosterreichische Kulturlandschaft»
integrierten, durch ihre Kaisertreue ausgezeichneten «status minores» zu
den wichtigsten Beférderern des Kultes. Als ein wichtiger Reprasentant
hierfiir kann die im Gegensatz zur Heiligenberger Linie der Egoniden die
prohabsburgische Tradition des Gesamthauses konsequent fortsetzende

60 Eine Abschrift des Schriftstiicks (Madrid, 24. Oktober 1693) befindet sich im Archiv der Nordtiroler
Kapuzinerprovinz Innsbruck.

61 Anna Coreth fithrt mit der von Kanig Karl 1. von Spanien 1685 in der betonten Nachfolge Rudolfs von
Habsburg (1273-1291) betriebenen Sakramentsverehrung ein weiteres verbindendes - freilich viel
ilteres - Strukturelement der «Pietas Austriaca» an. Vgl. dazu Coreth, Pietas Austriaca (wie Anm. 6),
24,

62 Als ein exemplarisches Indiz fiir eine frithe, vom Kapuzinerorden getragene spanische Fidelisvereh-
rung ist an dieser Stelle nur ein Werk aus der Feder von Felix De Granada (gest. 1641) anzufiihren:
Felix De Granada, Breve tratado [...] de la vida y martirio del Bble. P. Fr. Fidel de Sigmaringa, predicador
capuchino, Madrid. Freundlicher Hinweis von Dr. Oktavian Schmucki OFMCap.
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MeRkircher Linie des Hauses Fiirstenberg® angefiihrt werden.®* Zu illu-
strieren vermag dies eine spate Bliite der vom Haus Fiirstenberg-Mel3-
kirch getragenen Fidelisverehrung: eine anldBlich der Seligsprechung
1729 erschienene Fidelisvita aus der Feder des der Vorderosterreichi-
schen Kapuzinerprovinz angehdorigen Paters Alexander von Santhofen
(gest. 1742). Dieses stark aus anderen Biographien schépfende Werk ist
dem kaiserlichen Prinzipalkommissar am Immerwahrenden Reichstag zu
Regensburg, dem Fiirsten Froben Ferdinand von Fiirstenberg-Melkirch
(1664-1741) und seiner Gattin Maria Theresia Felicitas Il. von Sulz (1675-
1743) gewidmet. Begriindet wird die «Dedicatio»®® mit dem Einsatz des
Fursten fir die Seligsprechung, aber auch mit der verwandtschaftlichen
Beziehung der Gattin des Fiirstenbergers zu dem trefflichen Kriegs-
Mann® Alwig von Sulz, dem Fidelis in der Not beigestanden habe. DaR
iiber die Mutter des regierenden Firstenbergers, Maria Theresia von
Arenberg (gest. 1705), eine verwandtschaftliche Beziehung zu dem ver-
dienstvollen Ordenshistoriographen Karl von Arenberg (1593-1669) her-
gestellt wird, wiirdigt in den Augen des Autors sein Beichtkind in noch
héherem MafRe.

Spiegelt sich schon die angebohrne Schwabisch alt teutsche tapffere Red-
lichkeit des Mdrtyrers in der Zierde der Schwaben, die der Flrstenberger
als ein Pater Patriz fiir den Kapuziner verkérpert, wider,%” so wird in der
gepriesenen unerschiitterlichen Kaisertreue und dem entschiedenen Be-

63 Vgl. Volker Press, Das Haus Furstenberg in der deutschen Geschichte, in: Ders., Adel im Alten Reich.
Gesammelte Vortrige und Aufsitze, hg. v. Franz Brendle/Anton Schindling, Tiibingen 1998, 139-166,
hier 146-150, 153f.

64 Die MeBkircher Linie des Hauses Fiirstenberg zeichnete sich ansonsten durch die besondere Vereh-
rung der heiligen Apollonia aus. Vgl. dazu Hedwig Rockelein, Dynastische Interessen und Heiligen-
kult. Die Jakobusverehrung in den Territorien des Hauses Fiirstenberg, in: Klaus Herbers/Dieter R.
Bauer (Hg.), Der Jakobuskult in Stiddeutschland: Kulturgeschichte in regionaler und européischer
Perspektive, Tibingen 1995, 45-89, hier 51. - Die sich seit der zweiten Halfte des 17. Jahrhunderts
zunachst in der Griundung eines Kapuzinerklosters in MeRkirch (1659) duRernde Affinitit der MeR-
kircher Linie des Hauses Fuirstenberg zum seraphischen Orden der Kapuziner und die damit einher-
gehende dezidierte Beforderung des Fideliskultes stellt Rockeleins pauschale These in Frage,
wonach die Fiirstenberger «in religioser Hinsicht liberale Positionen» eingenommen und sich folg-
lich «nicht besonders fiir die Heiligenverehrung» eingesetzt hitten. Vgl. dazu ebd., Zitate: 86. - Wie
sehr die Melkircher Linie des Hauses Fiirstenberg sich dem spirituellen Profil des Kapuzinerordens
verpflichtet fiihlte, zeigt auch die eine grole Menschenmenge anziehende, von der Dynastie 1681
ausdriicklich gewiinschte Predigttétigkeit des Marco d’Aviano in der unweit Sigmaringen gelegenen
Stadt. Vgl. dazu Konradin Roth OFMCap, P. Markus von Aviano in deutschen Landen, Koblenz 1983,
39-42,

65 Alexander von Santhofen OFMCap, Kurtze Lebens-Verfassung, Und wahrhaffte Beschreibung der
glorwiirdig erlangten Martyr-Cron [...], Stadtamhof 1729, 2-19.

66 Ebd., Zitat: 9.

67 Ebd., Zitate: 12, 14, 17.
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kenntnis zum katholischen Glauben schlieBlich der tiefere, auf Fidelis
verweisende Sinn der Widmung entwickelt: [...] mit was grossen allge-
meinen Nutzen und hochster Treu Seiner Hochfirstl. Durchleucht [...]
gleichfalls aus getreuisten Hertzen pro Deo, pro Ceesare & Imperio, pro
conservanda pace publica Gut und Blut/ Leib und Seel darsetzen und auf-
opfferen.®® Indem der Einsatz des dem rémisch-deutschen Kaiser Karl VL.
als Amtsinhaber des zwischen den Konfessionen vermittelnden Prinzipal-
kommissariats dienenden Fiirstenbergers pro conservanda pace publica
eigens gewiirdigt wird, schimmert die Bedeutung des Westfalischen Frie-
dens und des Reichstags hindurch. Mit dessen die Konfessionen in ihrem
Eigenrecht bestitigenden Ordnung ist die gegenreformatorische Gestalt
des Fidelis insofern zu vereinbaren, als der Martyrer zum Ansporn ge-
nommen wurde, von kaiserlich-katholischen Positionen nicht abzu-
riicken. Im Zeichen der erneuten Dominanz des Hauses Habsburg im
Reich zwischen den 1680er und den 1740er Jahren erschien auch die mar-
kante Gestalt des Fidelis von Sigmaringen als eines potentiellen katholi-
schen Reichsheiligen mit dem bi- beziehungsweise trikonfessionellen
System des Westfélischen Friedens vereinbar. Dabei war es von Vorteil,
daR die Morder des Fidelis keine dem Reich angehorigen Protestanten,
sondern reformierte Bundner Bauern waren, deren Land seit 1648 nicht
mehr als Teil des Reiches angesehen wurde und die als bauerliche Rebel-
len gegen die im Reich geltende aristokratisch-standische Ordnung ver-
stiefen.

Die weltlichen Forderkrifte lieBen - wie anhand der exemplarisch ausge-
richteten, inhaltlichen Analyse der Bittschriften bereits aufgezeigt wurde
- niemals Zweifel daran aufkommen, daB das Kanonisationsprojekt einem
Martyrer galt, der nicht nur fiir den katholischen Glauben, sondern auch
fiir die maRgebliche Zielstellung des frithmodernen Staates sein Blut ver-
gossen hatte: die konfessionelle Einheitlichkeit.

DaB es gelang, die Selig- und Heiligsprechung des Fidelis von Sigmarin-
gen durchzusetzen, ohne daf die Verehrungsgruppen diese Komponen-
te des Martyriums verleugneten, ist ein kirchengeschichtlich einmaliger
Vorgang. Mit dem Kapuzinermartyrer kam ein Reprasentant des von Rom
kritisch gesehenen Heiligkeitsmodells des Blutzeugen zu einem spaten
Triumph, der zeigt, daB es durchaus moglich war, durch eine entspre-
chende Beriicksichtigung des von Rom ausgegebenen Anforderungspro-
fils die Zweifel zu zerstreuen. Mit der Heiligsprechung des Fidelis von
Sigmaringen kam ein Projekt zum AbschluB, das letztlich den Interessen

68 Ebd., Zitat: 16.

57



Der Kult des Kapuzinermartyrers Fidelis von Sigmaringen

von rémischem Zentrum und deutschsprachiger Peripherie gerecht wur-
de, aber von den in den Martyrerkult von jeher eine eigene Note einbrin-
genden Verehrungsgruppen massiv gestiitzt, am Leben gehalten und
zum Erfolg geflihrt wurde.

Als tiber einen langen Atem verfiigende Kraft bei den Bestrebungen, Fi-
delis selig sprechen zu lassen und spater gar zum Heiligen zu promovie-
ren, hatte der in einem geschickten Wechselspiel mit dem Haus Habs-
burg und den jeweiligen Verehrungszentren agierende, durch seine
Tatigkeit an vielen europaischen Hofen bedeutende Positionen inneha-
bende Kapuzinerorden fungiert, zumal dieser relativ junge seraphische
Ordenszweig noch keinen aus seinen Reihen erwachsenen Martyrer vor-
zuweisen hatte. Gleiches galt fiir die ebenfalls berechtigte Anspriiche auf
den Martyrer erhebende «Congregatio de propaganda fide», die ihren
Mitgliedern nur allzu gern das kirchlich bestatigte Leitbild des Fidelis mit
auf den beschwerlichen und gefahrvollen Weg gegeben hatte. Es war also
von seiten der Kongregation fiir die Glaubensverbreitung und des sera-
phischen Ordenszweiges der Kapuziner ein lebhaftes Eigeninteresse
daran geknipft, Fidelis die Anerkennung eines Protomartyrers zu ver-
schaffen, weshalb beide machtigen Institutionen im Ringen um den
schlieBlich 1691 in Rom eingeleiteten Seligsprechungsprozelt und die
sich im Anschluf daran noch tber Jahrzehnte hinziehenden qudlenden
Verhandlungen um Beatifikation und Kanonisation einen langen Atem
unter Beweis stellten. Vor allem auf den unermidlichen Einsatz des Po-
stulators und Fidelisbiographen Lucianus Montifontanus®® (1632-1716)
waren viele Schritte hin zum Erfolg zurtickzufiihren, so etwa auch, daf
1710 bis 1712 in Feldkirch eine Untersuchung der Fidelis von Sigmaringen
in der Diézese Chur zugeschriebenen Wunder erfolgte.”? Doch erst dem
Nachfolger des 1716 verstorbenen Lucianus Montifontanus, dem in der
Erfillung seines Auftrags ebenso riihrigen, iber ausgezeichnete Bezie-
hungen zum Kardinalskollegium verfiigenden Pater Maximilian von Wan-
gen (1687-1748) aus der Vorderdsterreichischen Kapuzinerprovinz sollte
es vergonnt sein, innerhalb der ndchsten Jahrzehnte seine postulatori-
sche Aufgabe erfolgreich abzuschlieBen.

Erschwerend wirkte sich bei dem weit iber ein Jahrhundert wahrenden

Bemiihen um die schlieBlich am 24. Marz 1729 zustande gekommene Se-
lig- und die am 29. Juni 1746 im Vatikan aufwendig begangene Heiligspre-

69 Zu seiner Person vgl. Claudian Helbok, Bertihmte Vorarlberger, Dornbirn 1957, 15ff.

70 Vgl. Della Scala, Der heilige Fidelis von Sigmaringen (wie Anm. 3), 2131,
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chung des Fidelis sicherlich zum einen dessen deutsche Herkunft aus, da
die romanischen Linder es verstanden, sich beinahe so etwas wie ein
Monopol auf Heiligsprechungen zu sichern. Zum anderen spricht der
Umstand Binde, daB - vollig an den Wiinschen und Bedirfnissen der
Glaubigen vorbei - unter 55 zwischen 1588 und 1767 Kanonisierten nur
zwei Blutzeugen waren: neben Fidelis von Sigmaringen der Bohme Jo-
hannes von Nepomuk als Mértyrer des Beichtgeheimnisses, wobei es
sich bei der Heiligsprechung des letzteren (1729) um die Bestatigung ei-
ner jahrhundertealten, im Gegensatz zum Fideliskult aber nun das ganze
katholische Reich erfassenden Verehrung handelte.”! Gerade der trium-
phal zum AbschluR gebrachte, aus romischer Perspektive lange Zeit skep-
tisch beurteilte Martyrerkult des Fidelis von Sigmaringen vermag die
Macht der Peripherie eindrucksvoll zu belegen, denn schlieRlich wurde
in der Gestalt des Kapuzinermirtyrers ein Blutzeuge mit einer unmiBver-
standlichen politischen Konnotation durchgesetzt, die von Anfang an
darauf ausgelegt war, das SendungsbewuBtsein Habsburgs zu verherrli-
chen.”? Voraussetzung dafiir war, daB romisches Zentrum und deutsch-
sprachige Peripherie sich einander annaherten: Letztere tat sich leicht,
die von Rom eingeforderten «heroischen Tugenden» als entscheidendes
Kriterium fiir Heiligkeit anzuerkennen, da die Selbstdisziplin, Kérperbe-
herrschung, Reformgesinnung und vor allem Opferbereitschaft des Ka-
puzinermartyrers von jeher auf der Linie der von neustoizistischem Ge-
dankengut beseelten Apologeten des friilhmodernen Staatsgedankens

lag.

71 Nach einer Zdhlung von Peter Burke war es im Zeitalter der Gegenreformation allein 26 Italienern
gelungen, den Status der Heiligkeit zu erlangen; Spanien wies stolze 17, Frankreich vier, Polen drei,
Portugal zwei und B6hmen mit Johann Nepomuk einen Heiligen auf; Peru erhielt mit Rosa von Lima
eine Heilige, und die deutsche Nation bekam erst mit Fidelis von Sigmaringen einen Heiligen. Inter-
essanterweise wurden beide Mirtyrer-Heilige von nicht-romanischen Nationen gestellt. Vgl. dazu
Burke, Wie wird man ein Heiliger der Gegenreformation? (wie Anm. 25), 74. - Zur Verehrungsge-
schichte des Johannes von Nepomuk vgl. Helmut J. Mezler-Andelberg, Bemerkungen zur Verehrung
des heiligen Johannes von Nepomuk, in: Beitrage zur Allgemeinen Geschichte. Alexander Novotny
zur Vollendung seines 70. Lebensjahres gewidmet, Graz 1975, 31-41, hier 32; Johannes Neuhardt
(Hg.), Johannes von Nepomuk. Ein Text-Bild-Band, Graz u.a. 1979; vgl. auch Reinhold Baumstark u.a.
(Hg.), Johannes von Nepomuk 1393 - 1993, Miinchen 1993.

72 Peter Burschel traf letzthin die Feststellung, dal® Heiligkeitsmodelle «in erster Linie Entwiirfe des
Zentrums, nicht der Peripherie» waren. Burschel, Der Himmel und die Disziplin (wie Anm. 11), Zitat:
583, - Fiir die als Galionsfiguren der Katholischen Reform unter Gregor XV. am 12. Médrz 1622 kanoni-
sierten Ignatius von Loyola, Franz Xaver, Philipp Neri und Teresa d’Avila mag diese Einschdtzung stim-
men, Fidelis von Sigmaringen kann sie aber nicht gerecht werden. Indem es der Peripherie mit der
Selig- und Heiligsprechung des Fidelis gelang, einen auch noch im 18. Jahrhundert politisch konno-
tierten Blutzeugen des Dreifligjihrigen Krieges durchzusetzen, gelangte die Erinnerungskultur der
Verehrungsgruppen zu einem gewaltigen Erfolg. - Die groBe Bedeutung der «pressure-groups» in
einem sich zwischen Zentrum und Peripherie abspielenden interaktiven ProzeB des «Aushandelns»
wird auch hervorgehoben von Burke, Wie wird man ein Heiliger der Gegenreformation? (wie Anm.
25), 79f.
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Rom hatte seinerseits zu einer schrittweise vollzogenen politischen Har-
monisierung mit dem nicht zuletzt durch Siege uiber die Tiirken zu neu-
em Glanz gekommenen habsburgischen Kaisertum gefunden.”® Die au-
Bergewohnlich lange Friedenszeit, die dem Heiligen Rémischen Reich
Deutscher Nation unter Kaiser Karl VI. nach der Zuriickdringung von Tiir-
ken und Franzosen geschenkt war und die Uberwindung der «Krise des
17. Jahrhunderts» erst erméglichte,” stellte die unerliBliche Basis fiir ein
neuerliches Erbliihen des Fideliskults dar. Die Beatifikation des Kapuzi-
nermartyrers fdllt nicht von ungefahr in die Zeit des wiedererstarkten
Kaisertums und der von der Friedenszeit der 20er und 30er Jahre des 18.
Jahrhunderts begiinstigten Hochbliite des Barockkatholizimus habsbur-

73 Vgl. Franz Xaver Seppelt/Georg Schwaiger, Geschichte der Papste von den Anfingen bis zur Mitte des
Zwanzigsten Jahrhunderts. Das Papsttum im Kampf mit Staatsabsolutismus und Aufklarung. Von Paul
111, bis zur Franzésischen Revolution, Bd. 5, 2. Aufl., Miinchen 1959, 322-455.

74 Vgl. Press, Kriege und Krisen (wie Anm. 30), 477.
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Abb. 5 und 6: Die Fidelis-Vita, gedruckt in Passau 1748, mit dem Kupferstich, darstellend das Martyrium
des hl. Fidelis; auf dem Schutzblatt Besitzervermerk Johanna Josepha, Fiirstin von Hohen-Zollern Sigma-
ringen 1752 (1727-1787). Das Exemplar gehért zur Fiirstlichen Hohenzollerischen Hofbibliothek in Sigma-

ringen.

gischer Prigung. Von den Verehrern des Fidelis, zumal denen zur «Vor-
derosterreichischen Kulturlandschaft» gehorigen, wurde die unter dem
habsburgfreundlichen und kanonisationsfreudigen Papst Benedikt Xail. "
(1724-1730) erreichte Seligsprechung des Fidelis mit groBer Freude aufge-
nommen.

Maria Theresia lie® sich mit Fidelis von Sigmaringen einen Kapuzinermar-
tyrer angelegen sein, dessen Kult von ihrem Vater maBgeblich betrieben
wurde”® und der lingst zu einem festen Bestandteil der «Pietas Austriaca»

75 Vgl. Burkhart Schneider S), Das Papsttum unter dem steigenden Druck des Staatskirchentums, in:
Hubert Jedin (Hg.), Handbuch der Kirchengeschichte. Die Kirche im Zeitalter des Absolutismus und
der Aufklarung, Bd. 5, Freiburg u.a. 1970, 609-636, hier 612-615.

76 PAL Sch 2927.2.
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geworden war. Die Mitte des 18. Jahrhunderts unter dem gelehrten, das
Kanonisationsverfahren auf ein neues theoretisches Fundament stellen-
den Papst Benedikt XIV.”” (1740-1758) vollzogene Heiligsprechung des Fi-
delis wurde zwar noch triumphal begangen,”® ehrte und bestitigte die
katholischen Kriegserfahrungen des DreiBigjihrigen Krieges, stand aber
an der Schwelle eines Zeitalters, das eine zunehmende Entfremdung von
Kirche und Staat bringen sollte.”” Auf der politischen Biihne hatte langst
eine Entkonfessionalisierung der Politik eingesetzt, der Rom selbst Vor-
schub geleistet hatte und die nun paradoxerweise Fidelis als einem
Martyrer aus dem Geist der Konfessionellen Zeitalters, der Kirche und
Staat gleichermalen gedient hatte, eine Bresche schlug.

Der Glanz der Heiligsprechung vermochte nicht dariiber hinwegzutiu-
schen, dal der Anbruch des Zeitalters der Aufklirung bereits seinen
Schatten auf den Fideliskult legte. Fiir den aufgeklarten Kaiser Joseph 1.
war der von seinen Vorfahren inbriinstig verehrte Fidelis von Sigmarin-
gen bereits ein Fremder und Reprisentant eines zu iiberwindenden Zeit-
alters geworden.

77 Vgl. Schneider (wie Anm. 75), 618-626; vg|. Veraja, Heiligsprechung (wie Anm. 7), 71-74, 109-114.

78 Vgl. Oktavian Schmucki OFMCap, Die Kanonisationsfeier des hl. Fidelis von Sigmaringen in St. Peter
am 29. Juni 1746, in: Collectanea Franciscana 66 (1996), 511-561; Ders., Zweihundertfiinzig Jahre seit
der Heiligsprechung Fidelis’ von Sigmaringen. Seine Kanonisation am 29. Juni 1746 durch Papst Bene-
dikt X1V. Vortrag, gehalten im Palais Liechtenstein in Feldkirch am 19. Juli 1996, in: Helvetia Franciscana
25 (1996), 235-250.

79  Aus der umfangreichen Literatur vgl. nur das Grundlagenwerk von Eduard Winter, Der Josefinismus.
Die Geschichte des dsterreichischen Reformkatholizismus 1740-1848, Berlin 1962; fiir die Bildu ngsge-
schichte behandelt das Verhiltnis von Kirche und Staat: Anton Schindling, Bildung und Wissenschaft
in der Frithen Neuzeit 1650-1800, 2. Auflage Miinchen 1999.
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