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beralisierung gegeniiber den aufkla-
rungsfreundlichen Schriften der Bene-
diktiner zu notieren ist (172). Marti kann
durch verschiedene methodische Zu-
ginge verdeutlichen, was sich aus dem
«Herzstiick seiner Arbeit» alles entwik-
keln laft.

Die hinfiihrende und Richtung gebende
Einleitung und alle drei Arbeiten geben
Forschungshilfen fiir weitere Studien an
die Hand, an denen die kiinftige Ausein-
andersetzung mit der Aufklarung nicht
vorbeikommt. Es ldlt sich wie durch ei-
nen Tiirspalt hindurch ein konkretes Bild
von drei bestimmten Orten gewinnen,
wobei dessen Begrenzungen immer klar
bleiben. Es ist ein Buch entstanden, das
einen maBgebenden Beitrag zur besse-
ren Kenntnis und Interpretation der Zeit
der Aufklarung darstellt und mit neuen
Ansitzen die Aufklarungsdebatte belebt.
Manche Arbeiten zur Aufklarung mius-
sen neu beurteilt werden, da durch die
Lokalisierbarkeit der Forschungsgegen-
stainde eine bestechende Konkretheit
entstanden ist, die sich mittels der ho-
hen Detailfiille jederzeit abstltzen lalt,
was sich zum einen sowohl der engen
Zusammenarbeit der Beteiligten als auch
den kenntnisreichen Erfahrungen und
dem Flei der Einzelnen und zum an-
dern der Miteinbeziehung modernster
Hilfsmittel verdanken lat. Der Weg ist
bereitet, daB der kulturelle Ausgleichs-
prozeR bald weitere Spiegel finden
kann, damit sich das Bild der katholi-
schen Aufklirung zunehmend entfaltet.

Niklas Raggenbass OSB

«Eine Religion in philosophischer
Form auf naturwissenschaftlicher
Grundlage»: Gideon Spickers Reli-
gionsphilosophie im Kontext seines
Lebens, seines Werkes, seiner Zeit.
Zweites Gideon-Spicker-Symposion.
Hg. von Ulrich Hoyer und Harald
Schwaetzer. Hildesheim-Zirich-New
York, OIlms, 2002 (Philosophische

Texte und Studien 65), 255 S., Lit.-
Ind.

Im vorliegenden Buch handelt es sich
um die gesammelten Vortrage, die
anliRlich des zweiten Gideon-Spicker-
Symposiums vom 13. bis 15. Oktober
2000 auf der Insel Reichenau abgehalten
wurden. Der Leser wird sich zundchst
fragen, wer denn dieser Gideon Spicker
von der Insel Reichenau sei und ob er es
wirklich verdiene, zum Thema eines
Symposions gemacht zu werden. Der
zweite Teil der Frage mull wohl positiv
beantwortet werden, nachdem sich ein
erstes Symposion 1998 als recht ergiebig
erwiesen hatte. In einem Einleitungstext
erklart Harald Schwaetzer ausfiihrlich
das Thema des zweiten Symposions:
Gideon Spickers Religionsphilosophie
im Kontext seines Lebens, seines Werkes,
seiner Zeijt (9-19).

Die ersten drei Vortrige befassen sich
unter verschiedenen Aspekten mit dem
biographischen Aspekt Spickers. Sie ste-
hen unter dem Obertitel Vom Kloster ins
Lehramt (23-69).

Uber die Lebensgeschichte und die Per-
son von Gideon Spicker informieren die
drei ersten Beitrdge des Buches. Chris-
tian Schweizer, der Provinzarchivar der
Schweizer Kapuziner, liefert in seinem
Beitrag - Frater German, willbegieriger
Finfachprofesse bei den Schweizer Ka-
puzinern des 19. Jahrhunderts; Gideon
Spicker in der Uberlieferung des Ordens
(23-43) - einige biographische Daten und
zeichnet das Kapuziner-Umfeld des Ein-
fachprofessen Frater German, denn die-
ser Gideon Spicker lebte von 1861 bis
1864 als Kapuzinerfrater in den Klostern
Luzern, Fribourg und Solothurn. Zur
feierlichen Profel} ist es nicht mehr ge-
kommen, weil Frater German aus diszi-
plinarischen Griinden aus dem Orden
entlassen wurde. Das kapuzinische Um-
feld wird von Schweizer gut und an-
schaulich geschildert, basierend auf den
tiberlieferten Quellen der Ordenspro-
vinz, und macht die Lebensgeschichte
des spiteren Philosophieprofessors
nachvollziebar.
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Armin Owzar zeichnet mit seinem Bei-
trag - Du sollst nicht streiten! Zur Ausein-
andersetzung um das Unfehlbarkeits-
dogma in Minchen (45-67) - das geistes-
und besonders kirchengeschichtliche
Umfeld des angehenden akademischen
Lehrers Spicker. Er betrachtet vor allem
das kirchliche Kommunikationsverhal-
ten und diagnostiziert eine zunehmen-
de Kommunikationsverweigerung und
die Abwanderung ins Ghetto. Innerhalb
des Ghettos aber (im Kulturkampf hatte
man sich als eine «verfolgte» Gruppe
erfahren) war doktrinale Disziplin eine
vermeintliche  Uberlebensnotwendig-
keit. Dieses Klima entsprach Gideon
Spicker in keiner Weise und er ging auf
Distanz zur Kirche.

Der biographische Grundkonflikt bei
Spicker, wie er sich in seiner Dissertation
zeigt, ist Thema des Vortrags von Harald
Schwaetzer, den er mit Wissen und Glau-
ben (69-84) tiberschreibt. Und das Ergeb-
nis seiner Nachforschungen: «Wissen
und Glauben bilden von Anfang die tra-
genden Bezugsgrofen im Denken Spi-
ckers» (83), dessen Uberzeugung darauf
hinauslduft, so Spickers Zitat, «dal® nur
eine Religion, die in keinem Punkt der
Wissenschaft widerspricht (...) eine Zu-
kunft hat» (83).

Die nachsten vier Vortrige stehen unter
dem Obertitel: Gideon Spickers Reli-
gionsphilosophie (85-148).

Die Religion eine Welt fir sich (85-110),
so lautet der Titel der Uberlegungen von
Markus Enders. Er legt die Grundziige
der Religionsphilosophie offen, wie sie
sich in der sogenannten Munsteraner
Trilogie (1) «Die Ursachen des Verfalls
der Philosophie in alter und neuer Zeit»
(1882), (2) «Der Kampf zweier Weltan-
schauungen» (1898), (3) «Versuch eines
neuen Gottesbegriffs» (1902). Es wiirde
zu weit fithren, die Theorie Spickers hier
zusammenfassen zu wollen. Lediglich ei-
nige wenige Thesen seien angefiihrt.
Nach Spicker basiert Religion - in Anleh-
nung an Schleiermacher - auf dem «tran-
scendentalen Gefiihl» bzw. «transcen-
dentalen Sinn». Dieses Gefiihl vermit-
telt die «GewiBheit vom Dasein Gottes
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und von der Unsterblichkeit der Seele».
Aber im Gegensatz zu Schleiermacher
pladiert er fiir eine enge Verbindung von
Religion und Philosophie, indem er Phi-
losophie als Form und Religion als Inhalt
des Ubersinnlichen verstehen will. Nach
Spicker ist zwar die Religion «<machtiger
als das Wissen» (100), aber nur dasjenige
an der Religion ist anerkennungswiirdig,
«was nicht der Logik und den Tatsachen
widerspricht» (100). Auf die Frage, war-
um denn tberhaupt Religion?, antwortet
Spicker mit der recht beriihmt geworde-
nen These vom «iiber das Leben hinaus
fortgesetzten Selbsterhaltungstrieb» des
Menschen, welcher «unbedingt die tran-
scendentale Fortdauer» der menschli-
chen Existenz verlange. Dieser Selbster-
haltungstrieb, der ein empirisches
Faktum ist, dient Spicker als Argumenta-
tionsbasis fiir den Aufweis der Unsterb-
lichkeit der Seele und die Existenz Got-
tes (107).

Im Artikel Gideon Spicker: Seine Diskus-
sion eines neuen Gottesbegriffs (111-
126) geht Birgit Girk auf Spickers Grund-
anliegen ein. Es war ja - ganz dem Geist
der Zeit entsprechend - eine «Religion in
philosophischer Form auf naturwissen-
schaftlicher Grundlage» zu prasentie-
ren. Gegen Kant greift Spicker dabei auf
die klassischen Gottesbeweise zuriick.
Das kosmologische Argument fiihrt ihn
dabei lediglich zu einem absoluten Sein,
dessen Beschaffenheit unterbestimmt
bleibt (116); der teleologische Beweis
hingegen bringt einige inhaltliche Be-
stimmungen (121), u.a. auch die eines
«ewigen Seins als selbstexistierender
Substanz». Aus dieser Feststellung leitet
Spicker das Axiom ab: «Der Begriff des
ewigen Seins enthalt (...) unmittelbar
dessen objektive reale Existenz.» (122)
Wichtig fiir Spickers Interesse an Meta-
physik ist die Feststellung, daB er Reli-
gion nicht als basierend auf einem unsi-
cheren Gefiihl sehen wollte, sondern als
eine alles iiberwolbende Kuppel, welche
sich tiber dem philosophischen Funda-
ment aufbaut, das sich seinerseits auf die
naturwissenschaftlichen Errungenschaf-
ten stitzt (126).

«Cognitio intuitiva». Erkenntnis und
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Glaube (127-145) iiberschreibt Kirstin
Zeyer ihren Kolloquiums-Beitrag. Im We-
sentlichen werden hier die erkenntnis-
theoretischen Uberlegungen und die er-
kenntnistheoretische Entwicklung von
Spicker dargestellt. Seine Position ent-
wickelt Spicker in Auseinandersetzung
mit und teilweiser Absetzung von Kant.
Positiv schlagt Spicker eine vierfache
Methode zur Erlangung von Erkenntnis-
sen vor, namlich ein dogmatisches, skep-
tisches, kritizistisches und eklektisches
Vorgehen, das er in seiner Gesamtheit
als «cognitio intuitiva» bezeichnet. Da-
bei dient «Glaube», der rein erkenntnis-
theoretisch verstanden wird, als Letztbe-
griindung, muf8 aber mit den andern
drei Elementen der Methode zusammen
praktiziert werden. Beziiglich der Vor-
stellungen und der Sprache iiber das Ab-
solute gilt das Prinzip der Inadaquatheit:
«Die ganze empirische Welt ist in Bezug
auf das Gottliche nur ein Symbol» (144).
Spicker war von der Naturwissenschaft
fasziniert und ihr vordergrindiger Erfolg
blendete ihn - wie viele seiner Zeitge-
nossen. Ulrich Hoyer geht dem Verhilt-
nis von Religion und Naturwissenschaft
(147-156) im Denken Spickers nach. Ein-
mal kann festgehalten werden, daft nam-
lich Spicker die Materie in die Nahe des
Gottlichen ruckt: «Wir werden demnach
sagen durfen: die Natur ist nicht Gott,
aber gottlich» (149). Entsprechend ver-
tritt er eine idealistisch-realistische Me-
taphysik, wenn er festhalt, «dafd die Kate-
gorie der Allgemeinheit subjectiv und
objectiv zugleich ist, daB die logischen
und die physischen Gesetze mitein-
ander (bereinstimmen miussen, wenn
Wahrheit zu Stande kommen soll» (150).
Darum pladiert Spicker fir eine Synthe-
se von Verstand und Gemiit auch im Zu-
sammenhang der naturwissenschaftli-
chen Forschung. - Interessant in diesem
Beitrag ist der Einbezug von verschiede-
nen Aulerungen namhafter Naturwis-
senschaftler aus dem Anfang des letzten
Jahrhunderts.

Die letzten vier Artikel des Buches ste-
hen unter dem Obertitel Religionsphilo-
sophie im Kontext der Zeit (157-255). Der

erste Beitrag zu dieser Thematik stammt
von Paul Ziche, seine Uberschrift lautet -
etwas schwerfillig - Spickers Philoso-
phie als wissenschaftliche Weltanschau-
ung. Philosophische Spekulation, wis-
senschaftliches Resultat oder religiéses
Dogma? (157-176). Nach der Interpreta-
tion des Referenten sucht Spicker «eine
Schau von Welt und Menschen, die den
einzelnen ganz angeht, Verstand und
Gefiihl, als existenziell bedeutsam erfah-
ren wird, nach strengen methodischen
Standards gewonnen ist und nicht in Wi-
derspruch zu den Wissenschaften steht»
(158). Mit der Entwicklung einer umfas-
senden Weltanschauung steht Spicker
im 19. und beginnenden 20. Jahrhundert
nicht allein da. Aber eristin seiner Suche
nach einer Synthese zwischen Glauben
und Wissen am hartndckigsten. Seinen
«nicht-reduktiven Szientismus» (so be-
zeichnet Spicker seinen Vorschlag) sieht
er wie folgt: Die Religion (...) als unmit-
telbares Gefiihl muf3 bleiben; aber an
Stelle willkurlicher, naiv mythologischer
Vorstellungen missen bestimmte Begrif-
fe treten... Die Wissenschaft ist der Re-
gulator des Glaubens nach der formalen
Seite (...) (163). Wissenschaftlich wird fir
Spicker der Glaube, wenn sich empi-
risch-wissenschaftlich nachweisen laf3t,
dal ohne Glaube auch Wissenschaft
nicht moglich ist. Damit scheint es mog-
lich, wissenschaftlich vorzugehen, ohne
die Wissenschaft zum Fundament der
Religion zu machen. Dementsprechend
nehmen die den Glauben begriinden-
den AuBerungen die Gestalt von Be-
kenntnissen an.

Dalf Spicker mit seinen religionsphiloso-
phischen Reflexionen nicht isoliert da-
steht, zeigt Christian Krijnen in seinem
Beitrag Religion als philosophisches Pro-
blem. Zur Religionsphilosophie des Neu-
kantianismus und Gideon Spickers (177-
202). Der Neukantianismus als Reaktion
und Antwort auf die metaphysikfeindli-
che Stimmung nach der Ablosung He-
gels versucht zunachst mit wissenschaft-
lichen Mitteln die Notwendigkeit von
Philosophie mit besonderem Akzent auf
Erkenntnistheorie aufzuweisen. Spicker
selber gehort nicht eigentlich zu den
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Neukantianern, steht ihnen aber in den
Fragestellungen und in vielen seiner
Antworten recht nahe. Gegen die Neu-
kantianer nimmt er Stellung, wo es um
die Interpretation der «transzendenta-
len Wende» geht. Nach Kant und seiner
Schule geschieht die transzendentale
Letztbegrindung durch die Vernunft
selbst und ihre Eigenbestimmtheit.
Spicker aber nimmt einen vorkantischen
Standpunkt ein und postuliert - um eine
Basis fir einen Wahrheitsanspruch zu
haben - die Realitét fiir das Absolut-Sei-
ende (183). «<Denn die Natur konnte kon-
kret-inhaltlich so verfal’t sein, daB eine
Anwendung der <Denkformen> nicht
moglich widre (189). Die religiosen Vor-
stellungen auf der Grundlage des Wis-
sens dirfen und sollen dann durch die
«schopferische Phantasie» ausgestaltet
werden» (198).

Im Beitrag Glaube trotz(t) Wissen (203-
226) stellt August Herbst eine Beziehung
her zwischen Spicker und dem Mitbe-
griinder des amerkanischen Pragmatis-
mus William James. Diese Beziehung zu
untersuchen ist insofern interessant, als
Spicker, der Metaphysiker in seinem
Werk selber auf James, den «radikalen
Empiristen» verweist. Es scheint, daf3
Spicker und James sich treffen in der
These, dal Religion und Wissenschaft
beide in einem vorausgehenden Glau-
ben fundiert sind. In der Entfaltung die-
ser These gehen die beiden Autoren
dann doch wieder erheblich auseinan-
der.

Das SchluBlkapitel des Sammelbandes
Philosophie als Maskierung des Ab-
grunds (227-255) von Henrieke Stahl-
Schwaetzer stellt noch eine andere -
eher verbliiffende Verbindung zwischen
zwei Philosophen her, namlich zwischen
Spicker und Rudolf Steiner, dem Be-
grunder der Anthroposophie. In Stei-
ners vier Mysteriendramen (entstanden
zwischen 1910 und 1913) tritt Spicker auf
als Dr. Strader. In den genannten Dra-
men ist aber Dr. Strader nicht einfach ein
schlichtes Abbild von Spicker. Der Philo-
soph dient ihm eher - und so wird er
auch dargestellt - als Reprdsentant eines
Denkers, der «den Eingang in die Gei-
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steswissenschaften noch nicht finden
konnte, aber gerade aus dem naturwis-
senschaftlichen Zeitalter empfand, was
in der Seele vorgeht, wenn sie sich auf-
schliefen will die Pforte, wenn sie an-
langt bei dem Denken, das fir das aufle-
re Leben und fiir die duBere Wissen-
schaft ein SchluBpunkt ist, das aber der
Anfangs- und Ausgangspunkt ist fiir das
wirkliche Erkennen der geistigen Welt».
(233). Nach Steiner soll Spicker nicht den
Mut besessen haben, das Denken zu ver-
lassen, um die erforderliche neue See-
lenfahigkeit in sich zu entwickeln. Mit
seiner Philosophie hdtte er nur den sich
offnenden Abgrund gleichsam versteckt.
Diese innere Spannung soll fiir Steiner
das Spannende an der Figur Spickers ge-
wesen sein (237).

Nach dieser sehr gedrangten Zusam-
menfassung der verschiedenen Kollo-
quiumsbeitrage eine kurze Wiirdigung
des vorliegenden Bandes. Es handelt
sich bei allen Vortragen um sorgfaltig
ausgearbeitete Beitrage zur Philosophie
von Spicker und dessen Umfeld. Der Le-
ser kann sich ein treffendes Bild von ver-
schiedenen Aspekten der Philosophie
Spickers und seiner geistesgeschichtli-
chen Umgebung machen. Die Anmer-
kungen und die Literaturangaben erlau-
ben auch eine personliche Vertiefung in
die Thematik. Den Autoren gebiihrt da-
fiir Dank und Anerkennung.

Eine kritische Bemerkung sei allerdings
erlaubt. Auch wenn es rithmlich ist, den
Autor und sein Denken moglichst unvor-
eingenommen darzustellen (und das ha-
ben die Autoren vorbildlich getan), so
hatte man doch gerne hie und da auch
eine kritische Bemerkung zu Spickers
Positionen gesehen. Zum Beispiel. wire
das Vertrauen in die wissenschaftliche
Vernunft, das Spicker in einem - fiir mich
- Ubertriebenen Mall besessen hat, zu
relativieren gewesen mit Hinweisen auf
den heute doch stark «modalisierten»
Vernunftbegriff. So spricht man heute
von technischer Vernunft, von &stheti-
scher Vernunft, von praktischer Vernunft
usw. Und die Einheit der Vernunft ist
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nicht mehr durch Vernunft zu leisten,
sondern durch das Leben selber. Es ist
eben nicht alles reflex einzuholen! Oder
ein anderer Punkt, den die neuere Reli-
gionsphilosophie herausgearbeitet hat,
ist die Sensibilitat fir die Sprache, in wel-
cher die religitse Intuition oder das reli-
giose Gefiihl sich artikuliert. Spicker ist
fur diesen Aspekt nicht offen und holt
sich dann eben Beulen, wenn er gegen
die Grenzen seines engen Sprachbe-
griffs anrennt. Aber das sind Bemerkun-
gen, die vielleicht anlidilich eines neuen
Kolloquiums  bertcksichtig ~ werden
konnten.

Und noch eine letzte Bemerkung: Es
sind durchaus sehr qualifizierte Autoren
zu Wort gekommen. Der Leser hdtte ger-
ne etwas uber deren Biographie erfah-
ren; die Lektiire ware dann etwas weni-
ger abstrakt. Aber trotz der paar wenigen
kritischen Einwande ist das Buch sehr le-
senswert, bereichernd und vor allem
auch interessant.

Ephrem Bucher OFMCap

Comune di Bologna. Cultura, San
Giuseppe ai Cappuccini. Ferrara, Edi-
sai edizioni, 2007. (Bologna dei Mu-
sei). 93 S., ill.

Diese von der Stadt von Bologna finan-
zierte Schrift Gber das dortige Kapuzi-
nerkloster und sein Museum zum hl
Josef verdient aus mehr denn einem
Grund eine Besprechung in HFE Zu-
ndchst, was zwar im hervorragend illus-
trierten Heft nicht angedeutet wird, ist,
dafl im ehemaligen Kloster «Monte
Calvario» seit ca. 1585 ein «Studium Ge-
nerale» eingerichtet war, an dem auch
Mitbrider aus der Schweizerischen Ka-
puzinerprovinz ausgebildet wurden. Im
Jahr 1624 errichtete die Propaganda-Fi-
de-Kongregation zudem ein Studium
controversiarum, an dem Kapuzinermis-
sionare fur ihren Einsatz besonders in
Hochratien vorbereitet wurden (vgl. Le-

xicon Capuccinum. Promptuarium histo-
rico-bibliographicum OFMCap. [1525-
1950], Rom 1951, 236-238, bes. 237, bzw.
238 die dort verzeichnete Lit.). Uberdies
ist es kunstgeschichtlich nicht ohne In-
teresse, dall Melchior Paul Deschwan-
den 1876 beauftragt wurde, fiir die Kapu-
zinerkirche San Giuseppe das Bild der
Auffindung des Jesusknaben im Tempel
zu malen (s. S.53f, wo das Gemilde
mehrfarbig wiedergegeben ist).

Um diese Schrift richtig einzuordnen,
beginnt der Leser am besten mit dem
Uberblick des Mitbruders Andrea Mag-
gioli, | Cappuccini in Emilia-Romagna e a
Bologna (19-25). Der erste Versuch der
Kapuziner, 1535 in Bologna Fuf zu fas-
sen, miklang, weil sie mit Haretikern ver-
wechselt wurden. Zwischen 1537-38 ge-
lang Bernardino Ochino von Siena eine
Niederlassung von Briidern, die sich vor-
ab der Krankenpflege widmeten. Nach
dem Ubertritt Ochinos zum Protestan-
tismus verzogerte sich der Bau eines ei-
gentlichen Klosters bis 1554 auf dem Hii-
gel Belvedere, den die Briider «Monte
Calvario» nannten (vgl. den Ausschnitt
aus der Pianta della citta di Bologna von
Johannes Blaeu 1663 auf S. [6]; s. auch
18). Im 18. Jahrhundert weilten und wirk-
ten in diesem auBerhalb der Stadtmau-
ern situierten Kloster an die 100 Mitbrii-
der. Im Jahre 1810 wurde das Kloster
sakularisiert, die Mitbrider wurden in
alle Winde zerstreut, Bibliothek und Ar-
chiv wurden in staatlichen Besitz (iber-
fuhrt. 1817 waren die zur Ordensge-
meinschaft zuriickgekehrten Brider
aullerstande, das ehemalige Kloster zu-
riickzukaufen. Hingegen konnten sie
das einstige Servitenkloster San Giu-
seppe im Quartier Saragozza erwerben,
mulfiten jedoch 1841 die alte, sehr baufal-
lige Kirche niederreifen und eine neue
neuklassische errichten lassen. Eine wei-
tere Sikularisation 1866 beraubte die
Bruder erneut ihres Klosters und der Kir-
che. Erst 1892 konnten sie nach San Giu-
seppe zurlickkehren. Die Bombarda-
mente von 1944 zerstdrten einige Raume
des Klosters und vernichteten die tiber
20000 Biicher ziahlende Bibliothek.
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