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Editorial - editoriale

In Rapperswil am Ziirichsee haben sich seit Mitte September 1602 Kapu-
ziner niedergelassen. Die Reformation Zwinglis und Bullingers am unte-
ren Ende des Ziirichsees in der Limmatstadt Ziirich und die wie ein Boll-
werk erscheinende katholische Gegenreformation in Rapperswil prallten
aufeinander. Nach 400 Jahren ist aus dem Gegeneinander ein Miteinan-
der von Zirich und Rapperswil geworden. Der Kapuziner Niklaus Kuster,
Birger der unweit von Rapperswil liegenden Gemeinde Eschenbach im
Kanton St. Gallen und dort aufgewachsen, beschreibt den Verlauf der Ge-
schichte des Kapuzinerklosters an der einst strategisch so bedeutsamen
Lage Rapperswils .

Neue Schulkonzepte beherrschen heute die Bildungspolitik in der
Schweiz. Bildung ist ein wichtiges Exportgut der Schweiz. Bereits im 18./
19. Jahrhundert wurden bisherige Schulkonzepte hinterfragt, neue ent-
worfen und realisiert. Die Schulkonzepte des Franziskanerkonventuals
Grégoire Girard in Fribourg sind im 19. Jahrhundert als Pendant zum
Schulwesen des Heinrich Pestalozzi zu sehen. Otho Raymann, selber ein
Franziskanerkonventual, geht dem Schicksal der Schulen Girards im
Spannungsfeld zwischen Aufklarung und Restauration nach.

Eine Schwester aus dem Schwarzwald trat im 19. Jahrhundert ins Kapuzi-
nerinnenkloster Wattwil ein, fur damals nichts ungewohnliches fiir ost-
schweizerische Kapuzinerinnenkloster. Zu beachten ist nebst der from-
men Absicht fiir ein gottgeweihtes Leben auch der pekunidre Aspekt, der
eine nicht unwesentliche Rolle spielt, dies mehr bei den Hinterbliebenen
der Eintrittswilligen und weniger beim Frauenkloster. Am Beispiel der
nach Wattwil ausgewanderten Anna Maria Dold aus Gremmelsbach bei
Freiburg im Breisgau zeigt der aus der gleichen Ortschaft herstammende
Lokalhistoriker Karl Volk auf, wie Behorden und Familie Bedenken und
Zweifel erheben, wenn mit dem Klostereintritt der betreffenden Frau des-
sen zustehendes Vermogen mit in die Schweiz exportiert wird.

* 3k K

A la mi-septembre 1602, les capucins se sont établis a Rapperswil, a la par-
tie supérieure du lac de Zurich. Ainsi la réforme de Zwingli et de Bullinger
aZurich, a l'autre bout du lac, et la contreréforme catholique a Rapperswil
se heurterent. Apres 400 années, Zurich et Rapperswil, les adversaires
d’autrefois, sont devenus des compagnons. Le capucin Niklaus Kuster, né
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Editorial - editoriale

et grandi a Eschenbach SG, non loin de Rapperswil, décrit I'histoire et la
situation stratégique du couvent des capucins a Rapperswil.

La politique de I'éducation est d'une grande actualité en Suisse. l'éduca-
tion est méme une marchandise d’exportation de la Suisse. Au 18° et au
19¢ siecle déja, des idées sur I'éducation scolaire ont été critiquées,
améliorées et mises en pratique. Le Pere Grégoire Girard, franciscain con-
ventuel (cordelier) de Fribourg, a repensé l'instruction scolaire. Il est ainsi
devenu non seulement contemporain mais aussi collegue de Heinrich
Pestalozzi. Le P. Otho Raymann, lui-meme cordelier a Fribourg, raconte
I’histoire des écoles du Pére Girard entre le siecle des lumiéres et I'épo-
que de la restauration.

Au 19€ siécle, une sceur originaire de la Forét Noire entra au couvent des
capucines de Wattwil. A I'époque, ce n’était en soi rien d’extraordinaire
dans les couvents des capucines a l'est de la Suisse. Cependant, mis a part
I'intention pieuse de mener une vie consacrée a Dieu, I'aspect financier
jouait un réle important, moins pour le couvent, mais plutét pour la
parenté de la sceur. Anna Maria Dold de Gremmelsbach pres de Fribourg
en Brisgau sert d'exemple a Kar/ Volk, historien local originaire du méme
endroit. Il montre les hésitations et les résistances des autorités et de la
famille contre I'exportation de la fortune de la femme en question.

% % %k

Dalla meta del mese di settembre del 1602 i cappuccini si insediarono a
Rapperswil, sulle rive della parte alta del lago di Zurigo. La Riforma di
Zwingli e Bullinger sviluppatasi nella citta della Limmat, all’altro capo del-
lo stesso lago, e la Controriforma cattolica, che si ergeva a Rapperswil
come un bastione, si scontrarono. Dopo 400 anni tuttavia si € passati
dall’'opposizione alla collaborazione tra Zurigo e Rapperswil. Il cappuc-
cino Niklaus Kuster, cittadino di Eschenbach nel canton S. Gallo, un
comune non molto distante da Rapperswil, descrive la storia del con-
vento dei cappuccini sorto in quel luogo un tempo cosi strategicamente
importante.

Oggi la politica della formazione scolastica in Svizzera ¢ dominata da
nuovi concetti scolastici. La formazione € un bene d’esportazione im-
portante per la Svizzera. Gia nel 18° e 19° secolo vennero valutati critica-
mente alcuni concetti scolastici allora vigenti, e se ne progettarono e se
ne realizzarono di nuovi. Nell’Ottocento i concetti scolastici del frances-
cano conventuale Grégoire Girard a Friburgo possono essere considerati
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come pendant della pedagogia di Enrico Pestalozzi. Otho Raymann, egli
stesso un francescano conventuale, ha investigato il destino delle scuole
di Girard nel clima teso del periodo tra I'llluminismo e la Restaurazione.

Nell’Ottocento una suora proveniente dalla Foresta nera entro in conven-
to presso le cappuccine di Wattwil. In quel tempo cio non era un fatto di
per sé raro nelle residenze cappuccine della Svizzera orientale. Oltre alla
pia intenzione di consacrare la sua vita a Dio, va soppesato anche l'aspet-
to pecuniario, che ha un ruolo non trascurabile per la scelta, e questo a
maggior ragione per i familiari della candidata che non per il convento
femminile. Sull’esempio di Anna Maria Dold di Gremmelsbach vicino a
Friburgo in Brisgovia, che si trasferi a Wattwil, lo storico locale Karl Volk,
originario della stessa localita, mostra come le autorita e la famiglia della
suora sollevarono dubbi e perplessita per il fatto che con I'entrata in
convento della giovane veniva esportato in Svizzera anche il suo ingente
patrimonio.

Christian Schweizer
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Darstellungen - articles - articoli saggistici

Briider zwischen Stille und Stadt:
. 400 Jahre Kapuziner in Rapperswil (1602-2002)

Niklaus Kuster OFMCap

Im Morgenlicht schweift der Blick aus der Klosterzelle Gber den blihen-
den Garten auf den tiefblauen See. Weit drauBen ruht schilfumstanden
und baumbesetzt die Litzelau im spiegelnden Wasser. Hinter ihr ragt der
alte Kirchturm der Ufenau in die ersten Sonnenstrahlen. Die Inseln erin-
nern an eine Einsamkeit, wie sie die friihen Ménche des Abendlands lieb-
ten: Inselménche und auch erste Benediktiner. Sie suchten eine Stille, die
fern der lauten Welt nicht leicht zuganglich war. Das kleine Kloster an der
Rapperswiler Stadtmauer liebt die Stille auch. Doch sein Friede liegt dicht
hinter den Gassen und dem Hafen, stadtverbunden und menschennah.
Er 6ffnet seine Tiiren mittlerweile auch fiir Gaste aller Art. Das «Kloster
zum Mitleben» schreibt eine Geschichte fort, die vor 400 Jahren in einer
nicht sehr friedlichen Zeit begonnen hat. Die verwitterten Wehrgange
und SchieRscharten des kleinen Festigungswerks, das den farbenfrohen
Klostergarten von der blauen Seefldche trennt, lassen allerhand erahnen.
Genau genommen hat die Geschichte weit friiher begonnen. Ihre Anfédn-
ge liegen 800 Jahren zurtick und kurz vor der Zeit, als das Grafenstadt-
chen hier entstand'. Der Weg beginnt im fernen Umbrien. Ein
franzosischer Bischof schreibt im Jahr 1216 liber seine Reiseeindriicke in
Mittelitalien: «Ich habe da einen Aufbruch vorgefunden, der mich mit
Hoffnung erfillt: Manner und Frauen, Reiche und Laien, die Christus fol-
gen und auf allen Besitz verzichtet haben... Sie nennen sich kleine Bri-
der und kleine Schwestern und werden auch vom Papst und den Kardina-
len in Ehren gehalten... Sie leben nach der Form der Urkirche. Tags
begeben sie sich in die Stidte und Dorfer, wo sie sich abmuhen..., nachts

1 Edwin Koller, 750 Jahre Stadt Rapperswil (1229-1979), in: St. Galler Linthgebiet. Jahrbuch, Rap-
perswil 1980, 10-11. - Ferdinand Elsener, Das Zisterzienserinnenkloster Wurmsbach und die
Entstehung von Burg und Stadt Rapperswil, in: St. Galler Linthgebiet. Jahrbuch, Rapperswil
1986, 39-46. - Alfons Curti, Rapperswil wahrend der Entstehung der Eidgenossenschaft bis zum
Ubergang an Osterreich, in: Geschichtsfreund. Beilage zu Die Linth- und Rapperswiler Nach-
richten, 1948, Nr. 1-8 und Separatdruck. - Eine kurze Baugeschichte der Stadt auf breiter Lite-
raturbasis skizziert Bernhard Anderes, Die Kunstdenkmaler des Kantons St. Gallen, Bd 4: Der
Seebezirk, Basel 1966, 176-235.



400 Jahre Kapuziner in Rapperswil

ziehen sie sich in Einsiedeleien und an einsame Orte zuriick, um sich der
Betrachtung hinzugeben. Die Frauen leben in der Nihe der Stidte in ver-
schiedenen Hospizien (Herbergen) zusammen; sie nehmen keine Giiter
an, sondern leben von der Arbeit ihrer Hiande»? Jacques de Vitry zeich-
net in diesen Zeilen das erste Portrat von der Bewegung des Franz von
Assisi. Der Gang durch die Geschichte Rapperswils wird zeigen, daR die-
ser Bericht im Kern auch die Entstehung dieses Klésterchens erklaren
und sein Leben durch 400 Jahre begleiten kann. Ebenso lassen Jacques’
Zeilen die Offnung dieser Gemeinschaft in der Gegenwart und ihren in-
novativen Weg in die Zukunft verstehen. Geist und Charisma bleiben sich
gleich - und finden je aktuelle Antworten auf das, was Menschen, Dérfer
und Stadt suchen.

1. Grindung und Frithgeschichte
1.1. Eine Stadt an der Schwelle der Reformation

Als die ersten Kapuziner Mitte September 1602 iiber die alte Holzbriicke
kamen, um sich mit dem Rapperswiler Rat den Bauplatz fiir ein neues Klo-
ster anzusehen?, glich Zirich noch einer schlafenden Léwin. Sie erfuhr
nichts vom herzlichen Empfang des Provinzials Antonio da Canobbio, sei-
nem Gefallen am Bauprojekt und seiner Konsultationsreise, die im Okto-
ber durch alle Kloster der jungen Schweizer Provinz fiihrte und freudige
Zustimmung zur neuen Griindung fand. Wie Rapperswil iiber den Winter
aber erste Baumaterialien an der Kempratener Bucht bereitstellte, er-
wachte die Lowin. Sie zeigte Zdhne und suchte mit massiven Mitteln zu
verhindern, dal® ein Kloster des neuartigen Reformordens unmittelbar an
seiner Grenze entstand. Tatsachlich ist die Griindung in einem politisch
hochsensiblen Spannungsfeld zu sehen. Seit 1464 verband ein ewiger
Vertrag das zuvor habsburgische Rapperswil mit Uri, Schwyz, Unterwal-
den und Glarus. Wirtschaftlich wirkte die Stadt dagegen eng mit Ziirich
zusammen. Wihrend der Reformation gelang es Zwingli, auch Rap-

2 Der Originaltext findet sich in Lettres de Jacques de Vitry. Edition critique par Robert B. C.
Huygens, Leyden 1960, 71-78.

3 Zur Geschichte des Klosters Rapperswil, Quellenlage und Fachliteratur bietet einen kurzen
Uberblick: Beda Mayer, Kloster Rapperswil, in: Helvetia Sacra (= HS) V/2: Die Kapuziner und
Kapuzinerinnen in der Schweiz, Bern 1974, 454-477. - Die letzte ausfiihrliche Klostergeschichte
vorgelegt hat Rufin Steimer, Geschichte des Kapuziner-Klosters Rapperswil, mit einlaBlicher
Berticksichtigung der Orts- und Zeitgeschichte, Uster 1927. - Eine kurze Zusammenfassung
davon legt Engelmar Egli, 350 Jahre Kapuzinerkloster Rapperswil, in: Rapperswil, die Rosen-
stadt (Jahrbuch fiir Rapperswil und die Nachbarschaft), Rapperswil 1956/57, vor.
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400 Jahre Kapuziner in Rapperswil

perswiler Biirger und Hofleute fir den neuen Glauben zu gewinnen. Die
Schirmorte lieBen Kanonen nach Rapperswil schaffen. Die Ziircher Ge-
treidesperre und seine Pradikantenpolitik fihrten im Juli 1531 zum Sturz
des Rates, zur Wahl eines Ziirchers als Schultheiffen und zur Einsetzung
eines protestantischen Pfarrers. Ein Bildersturm zog im September durch
die stadtischen Kirchen, nachdem die Gotteshauser in Busskirch, Kem-
praten, Jona und Wagen schon im August verheert worden waren. Der
Sieg der katholischen Orte in Kappel setzte der Reformation im alten Gra-
fenstadtchen jedoch ein schnelles Ende. Schultheil Jakob Stapfer verliel3
die Stadt mit den Neuglidubigen, Pradikant Jost Kilchmaier floh tiber den
See. Am 19. November wurde der katholische Gottesdienst wieder einge-
fihrt. Die vier Schirmorte lieRen Giiter der Umstirzler konfiszieren, ver-
boten weitere Versammlungen und bestraften die Fuhrer der protestan-
tischen Partei mit Pranger, Zungenschlitzen, Scheiterhaufen und
Schwert. Rapperswil wurde durch eine Innerschweizer Besatzung uber-
wacht und verlor im Gnadenbrief vom Juni 1532 einige seiner alten Rech-
te: Kiinftig kontrollierten die Schirmorte Burg, SchultheiB und Seelsorger
in der Rosenstadt?. Um das Stadtchen jedoch innerlich im alten Glauben
zu festigen und gegen Einflisse der nahen Zwinglistadt zu schitzen,
reichten aulere MaRnahmen nicht aus. Das Konzil von Trient (1545-1563)
leitete den ersehnten Neuaufschwung des religiosen Lebens ein. Die
katholischen Orte waren in der letzten Tagungsperiode durch eigene
Gesandte vertreten. Sie entsandten neben dem Stanser Landammann
Melchior Lussi auch Abt Joachim Eichhorn von Einsiedeln an die Reform-
synode. Er wurde in Rapperswil von den versammelten Vertretern des
eidgendssischen Klerus als ihr Delegierter gewahlt®. Die Rosenstadt ge-
hérte 1564 auch zu den ersten, welche die Annahme des Konzils erklar-
ten. Die nichsten Jahrzehnte stehen im Zeichen ehrgeiziger Projekte. Als
die Konstanzer Didzesansynode 1567 ein Priesterseminar am Bischofssitz
ins Auge faBte, forderte der katholische Vorort Luzern ein Schweizer Se-
minar in Rapperswil. Die katholischen Orte bestétigten den Plan 1568 und
suchten Jesuiten fiir die Schule zu gewinnen. Als das Los fur ein Jesuiten-

4 Zur Reformationszeit in Rapperswil: Alfons Curti, KurzgefaBSte Geschichte der Pfarrei Rap-
perswil, in: 700 Jahre Stadtpfarrei Rapperswil, [Rapperswil] 1953. - Ders., Die Pfarrkirche Rap-
perswil, Uznach 1937, 28-57.

5  Zum «grofen Prilatentag» in Rapperswil (25.-26. Januar 1562): Curti, Pfarrkirche Rapperswil, 58.
Der Toggenburger Joachim Eichhorn (1518-1569) war ab 1544 bis zu seinem Tod Fiirstabt von
Einsiedeln. Am 25. Januar 1562 in Rapperswil zum Konzilsdelegierten gewahlt, brach er im
Mirz nach Trient auf, muBte aber krankheitshalber im August iiber die Alpen zuriickreisen:
HS 111/1: Die Orden mit Benediktinerregel, Bern 1986, 572.
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Abb. 1: Rapperswil kurz vor der Klostergriindung; Ausschnitt aus dem Kartendruck ab Holzschnitt des
Stadtziircher Topographen und Holzschneiders Josias Murer (1530-1580) von 1556 (PAL)

S -

kollegium dann aber auf die ReuRstadt fiel, sah Rapperswil seine Hoff-
nungen nach einem letzten Versuch 1576 begraben®. Die religions- und
staatspolitisch bedeutsame Lage Rapperswils lieR die Schirmorte Uri,
Schwyz und Glarus nach anderen Moglichkeiten ausschauen, um ihren
wichtigen Briickenkopf vor Ziirichs Toren dauerhaft zu sichern. Die An-
kunft der Kapuziner und ihr erfolgreiches Wirken in den Waldstitten er-
o6ffneten seit dem Winter 1581/82 neue Perspektiven. Nur widerstrebend
und auf Befehl des Papstes iiber die Alpen gekommen, lieRen diese Re-
formfranziskaner sich zunichst in Altdorf (1581), Stans (1582), Luzern
(1583), Schwyz (1585) kleine Kléster bauen und in den Dienst der katholi-
schen Erneuerung stellen’. In den Neunzigerjahren entdeckte auch der
St. Galler Abt die volksnahen Briider und setzte alles daran, sie zur Reka-

6  Zutridentinischen Reformbestrebungen in Rapperswil und dem Seminarprojekt: Curti, Pfarr-
kirche Rapperswil, 59-70.

7 ZurVor- und Frithgeschichte der ersten Kapuzinerkléster nordlich der Alpen: Rainald Fischer,

Die Grindung der Schweizer Kapuzinerprovinz 1581-1589. Ein Beitrag zur Geschichte der
katholischen Reform, Fribourg 1955.
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tholisierung seiner Toggenburger Untertanen einzusetzen. Sein Wunsch,
in Lichtensteig ein Kapuzinerkloster als Missionsbasis zu griinden, mulite
1598 allerdings hinter andere Optionen zuriickstehen®. Rapperswil sollte
mehr Gliick haben. Schwyz gratulierte der Stadt Anfang Februar 1596 zu
ihrem Plan einer Kapuzinerniederlassung und wandte sich mit Uri und
Unterwalden sogleich an den Provinzial in Luzern und die Ordensleitung
in Rom. Die Provinz reagierte ebenso positiv wie im Juni der neugewahlte
Ordensgeneral’. DaR bei dieser Ausgangslage bis zum Baubeginn des
Klosters zehn und zum Einzug der ersten Gemeinschaft elf Jahre verge-
hen, hangt mit der strategischen Lage des Stadtchens zusammen - und
der grofien Nachbarstadt am Seeende.

1.2. Strategen drangen zu einem Klosterbau am Ziirichsee

Erste Griindungen nordlich der Alpen haben die Kapuziner in die Haupt-
orte der Innerschweiz gerufen. Bevor auch Zug 1595 zu einem Kloster
kam, faliten die Strategen dieser ebenso schnellen wie gezielten Ausbrei-
tung noch dringlichere Ziele ins Visier. Appenzell drohte dem alten Glau-
ben verloren zu gehen. Die Entsendung der besten Prediger bereitete
hier 1586 die Griindung eines Kapuzinerklosters vor, dessen Erfolg die in-
neren Rhoden zuriickgewann und in der Folge zur Landesteilung fiihrte.
1588 konnten zwei gefdhrdete Stadte im Mittellandbogen gefeierte Volks-
prediger begriiffen, auf deren Wirken hin die Bevolkerung einen Kloster-
bau beschloB: die noch katholische Tagsatzungsstadt Baden, die von
Ziircher und Berner EinfluBgebiet eng bedrangt war, und das ebenso be-
driangte Solothurn an der westlichen Aare. 1595 stielen die Strategen der
Reform ins konfessionell durchmischte Thurgau vor: die gemeine Herr-
schaft erhielt ein Kloster in Frauenfeld. Ein Jahr spater lieRen die Habsbur-
ger ihre Fricktaler Gebiete vor den Toren des reformierten Basel sichern
und erreichten die Griindung eines Klosters in Rheinfelden'?.

8 Der Reformer Bernhard Miiller von Ochsenhausen (1557-1630), St. Galler Fiirstabt 1594-1630,
hat sich Verdienste um die Reform der Abteien Engelberg, Rheinau, Fulda, Marienberg, Kemp-
ten und Murbach erworben: HS 111/1, 1331-1333; zu seinem Bemiihen um eine Kapuzinergrin-
dung im Toggenburg: HS V/2, 709. - Johannes Duft, Die Glaubenssorge der Fiirstibte von
St. Gallen im 17. und 18. Jahrhundert, Luzern 1944, 34-38. ;

9  Der Napolitaner Hieronymus Stefani a Sorbo (1547-1602) leitete den Kapuzinerorden ab Mai
1596 bis 1599: Lexicon Capuccinum, Rom 1951, 751-752. Sein Brief vom 12. Juni in PAL (Provinz-
archiv der Schweizer Kapuziner in Luzern) Sch 1626.2; weitere Akten zu 1596 auch in StadtA-
Rapperswil (Stadtarchiv Rapperswil) A 22, 3.

10 Zur Grindung des Kapuzinerklosters Rheinfelden 1595, wo sich «trotz der Wachsamkeit des

katholischen Landesfiirsten» seit 1521 eine Minderheit Neugldubiger halten konnte: HS V/2,
482-486, zit. 482.
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Das Rapperswiler Projekt fugt sich in diese gezielte Griindungsstrategie.
Noch heute mag erstaunen, wie schnell die junge Kapuzinerprovinz dem
Rufan immer neue Orte folgen konnte: Auch wenn ihre ersten Niederlas-
sungen klein waren, anfanglich noch Hospize und dann Klésterchen aus
Stein und Holz, muBten zahlreich eintretende Novizen ausgebildet, Stu-
dien organisiert und je neue Arbeitsfelder erkundet werden. Zugleich mit
Rapperswil bemiihten sich Freiburg im Breisgau (1599), Feldkirch (1601),
das Elsasser Ensisheim (1598/1602) und die Bischofsstadt Konstanz (1602)
um ein Kapuzinerkloster'". Die Provinz griff ab 1599 weit tiber den nord-
lichen und 6stlichen Rhein hinaus.

Wie in den vorausgehenden Griindungen zeigt sich auch im Fall Rap-
perswils, wer die Strategie der gezielten Ausbreitung fithrte und zum Er-
folg brachte!?. Als Rat und SchultheiB der Stadt iiber ihren Mut erschra-
ken und das Projekt aus Furcht vor Repressionen Ziirichs jahrelang
aufschoben, nahmen der papstliche Nuntius und die fithrenden Politiker
der Innerschweiz die Initiative ganz in ihre Hand. Schwyz und die ande-
ren Schirmorte baten bereits 1596 im Brief an den Ordensgeneral, das
Stadtchen «Raperschweil ihre Schutzstadt und Vormur, an der Zwinglisch
Landschaft angrenzend, in katholischer Religion zu erhalten»'3. Treiben-
de Kraft an Ort wurde dann Nuntius Giovanni della Torre, den die Angst
vor der Pest in Luzern voriibergehend nach Altdorf und 1602 nach Rap-
perswil umziehen lieRB'*, Zielstrebig und hartnickig erreichte er, dak der
Rat am 2. September 1602 den Baubeschluf «zur Aiiffnung und Merung
der Cristenlichen Cattollischen appostollischen und rémischen Kirchen»
faBite'™. Zugleich ermutigte er private und kirchliche Génner, die notwen-
digen Gelder in Aussicht zu stellen. Die lange Liste groRer und kleiner

11 Zu den entsprechenden Griindungen: Beda Mayer, Die Kapuzinerkloster Vorderésterreichs,
in: Helvetia Franciscana (= HF) 12 (1973-1977) 207-216 (Freiburg), 198-206 (Feldkirch), 234-246
(Konstanz). - Ders., Die alte Flsdssische Kapuzinerprovinz, in: HF 13 (1978-1980), 93-110 (Ensis-
heim).

12 Die wichtigsten Akten finden sich in: StadtARapperswil A 22, 3, KIARapperswil (Klosterarchiv
Rapperswil) Sch 1 sowie PAL Sch 1626.

13 Die Briefabschrift findet sich in der ungedruckten Chronik von Rapperswil des Pfarrers Domi-
nik Rothenflue, 279-280, (StadtARa) und in Kopie in PAL Sch 1626.2.

14 Titularbischof Giovanni della Torre war Doktor beider Rechte und wirkte 1595-1606 als
papstlicher Nuntius in der Eidgenossenschaft: HS I/1: Schweizerische Kardinéle - Das aposto-
lische Gesandtschaftswesen in der Schweiz, Bern 1972, 44.

15 Schreiben von Schultheif und Riten der Stadt vom 2. Sept. 1602 in PAL Sch 1626.3.
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Abb. 2: Griindungen der Kapuziner bis zur Eréffnung des Klosters Rapperswil 1608, aus 400 Jahre Kapuzi-
ner auf dem Wesemlin (Ausstellungskatalog Historisches Museum Luzern 1988), abgeandert und ange-
palt von Niklaus Kuster OFMCap 2002
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Spender wird von Witwe Verena Ziiger eroffnet'®. lhre Landschenkung
beim Kritzli und weitere 1000 Gulden anderer Biirger setzten einen groB-
artigen Anfang, dem weder die Spende eines der acht Abte oder der ka-
tholischen Orte, noch die Beitrage des Schultheifen von Rapperswil oder
des franzosischen Koénigs gleichkommen sollten. Die Stadt selbst ver-
sprach Stein, Holz und Ziegel zu beschaffen. An den Geldgebern lassen
sich die religios-politischen Interessen am Projekt erkennen: Neben ein-
heimischen Spendern waren es der papstliche Nuntius, die Abte von Ein-
siedeln, St. Gallen, St. Blasien, Muri, Rheinau, Wettingen, Pfafers und das
Kloster Fischingen sowie politische Herrschaften, die in ein katholisches
Rapperswil investierten: der Konig von Frankreich, dessen Soldbiindnis
Rapperswil 1521 beigetreten war, die Schirmorte Uri, Schwyz, Unterwal-
den und Glarus, das Land Appenzell und Schulthei8 Pfyffer von Luzern.
Andere Beitrage fielen dem entstehenden Kloster auch spontan zu. So
ibernahm etwa ein Elsdsser Pilger, der spdter auf dem Weg nach Einsie-
deln am Bauplatz vorbei wanderte, die Kosten fiir die Wasserzuleitung
aus dem Stadtbrunnen und spendete dafiir gegen 100 Gulden'”.

1.3. Zirich erzwingt einen Standortwechsel

Zwei Tage nach dem Ratsentscheid lie der Nuntius dem Provinzial einen
energischen Brief Gberbringen. Die Provinz solle auf den Klosterbau
dankbar und unverziiglich eintreten, bevor neue Schwierigkeiten eintra-
ten. Rapperswil konnte sonst dem alten Glauben verloren gehen'®, Pro-
vinzial Antonio da Canobbio handelte unverziglich nach seiner
Rickkehr aus Italien. Am 15. September traf er in Rapperswil ein, um den
Bauplatz zu inspizieren und mit dem Rat das weitere Vorgehen abzuspre-
chen. Am 8. Dezember kehrte er nach einer Konsultationsreise durch die

16 lhre Bedeutung erscheint bereits im eben zitierten Brief der Stadtobrigkeit: «Darzu Vnsere
Liebe Vnnd getriiwe mitburgerin Verena Zigerin Plaz vnnd Waalstatt in Jrer wissen genant
Criizli wi oder Spycher wil v freyem Eygenem willen ohn Zwengt, ohn trengt zugeben
zugesagt.»

17 Eine Zusammenstellung der Spenden und Beitrage findet sich in KIARapperswil Sch 1, Map-
pe 1, A 33. Steimer, Kapuziner-Kloster Rapperswil, 89-90, erganzt sie mit zusatzlichen Angaben
aus Rothenflue, Chronik von Rapperswil, 264. Zum Elsasser Pilger: KIARapperswil Sch 1,
Mappe 1, A 32; sowie PAL Sch 1626.1: Ms. «Das Capuciner-Kloster in Rapperswilz, 15.

18 Der Nuntius schreibt: «Cum isti Domini Rapperschwillenses, tum pro petitione et instantia
sibi a nobis facta, tum pro eorum singulari devotione erga religionem et ordinem vestrum,
pleno Senatu nuper consenserint, ut monasterium in hac Civitate seu Oppido pro vobis con-
struatur, visum est nobis de hocR. V. reddere certiorem, ut quod Deo honori, animoque Saluti
et vobis usui futurum, nullo modo negligatur, sed e vestigio sine ulla prorsus mora acceptetur
et cum gratiarum actione complectatur»: Giovanni della Torre an den Provinzial, 4.9.1602: PAL
Sch 1626.3.
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Provinz zuriick'® und feierte tags darauf die Kreuzerrichtung durch den
Einsiedler Abt Augustin I. Hofmann mit®.

Wie iiber den Winter die Baumaterialien beschafft und auf dem Bauplatz
bereitgelegt wurden, wuchs vom Griininger Amt her der Widerstand ge-
gen ein Kapuzinerklosterin Rapperswil. Reformierte Ziircher drohten, sie
wiirden das Kloster anziinden. Am 26. Februar 1603 wandte sich Rap-
perswil an den Schirmort Schwyz um Rat: Zirich drohe, den Markt nach
Griiningen zu verlegen und Rapperswil damit wirtschaftlich hart zu tref-
fen. Schwyz drangte, den Bau voranzutreiben, und versprach, eine Markt-
verlegung mit den Schirmorten politisch zu verhindern. Am 21. Marz er-
neuerte Ziirich seine Drohung: Biirgermeister Grossmann und Séckel-
meister Escher reisten nach Rapperswil und legten die Klagen aus den
Amtern Griiningen und Greifensee sowie der Grafschaft Kyburg vor. Ein
Kloster miiRe, wenn iiberhaupt, dann «ab Aug» und nicht an die Land-
straBe gebaut werden. Betrunkene Ziircher Bauern kénnten sich sonst
auf der Riickkehr vom Mittwochmarkt an Kapuzinern vergreifen und
straffillig werden. Am 31. Mérz unterrichtete Rapperswil Schwyz und er-
bat Weisung fiir eine Antwort nach Ziirich. Die Stadt wiirde lieber den
Bau unterlassen als den Markt verlieren. Sie forderte von den Schirmor-
ten wirksamen Schutz gegen mogliche Sanktionen. Am 26. April teilten
der Schwyzer Landammann und Rat der Stadt mit, die Abgeordneten der
katholischen Orte und der Nuntius hétten sich in Luzern auf eine Verle-
gung des Klosterbaus geeinigt, um die gute Nachbarschaft zu Zirich
nicht zu gefahrden. Am 7. Mai informierte der Rapperswiler Rat den Pro-
vinzial iiber die geplante Verlegung des Bauplatzes und lud ihn ein, den
neuen Standort zu besichtigen. Der Provinzial war jedoch bereits durch
den Nuntius und die Orte ins Bild gesetzt worden?!. Er kam mit zwei
Patres nach Rapperswil und nahm unter groBer Volksbeteiligung die ze-
remonielle Verpflanzung des Kreuzes von der Kreuzwiese ans Endinger-

19 Akten mit den Zustimmungen und Unterschriften der Gemeinschaften finden sich gesam-
melt in PAL Sch 1626.3. ;

20 Augustin Hofmann (1556-1629) war Sohn eines Badener Schulmeisters und spiteren Pfarrers.
Er wurde im Herbst 1600 zum Fiirstabt von Einsiedeln gewihlt, zeichnete sich als Reformer aus
und leitete das Kloster bis zu seinem Tod. Konstanz verhinderte 1608 seine Ernennung zum
Bischof der Urschweiz: HS 111/1, 575-576.

21 Die wichtigsten Dokumente des politischen Ringens finden sich im StadtARapperswil A 22, 3

sowie in KIARapperswil Mappe 1 und im PAL Sch 1626.2-3. Wertvolle Notizen bietet auch
Rothenflue, Chronik von Rapperswil, 243-260.
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horn vor?2. Der Provinzannalist Elekt von Laufenburg nennt den neuen
Bauplatz einen «gar lustigen orth: stoRet gegen auffgang [Osten] an die
Stadt maur, im Gbrigen aber ligt er vmb und vmb in dem walRer, doch so
steil erhocht als das waBer, wie hoch es jahrlich zu steigen pflegt, den
vndersten Theil deRen nit erreicht»?. Das Endingerhorn gehért zum Teil
der Stadt, zum Teil der Abtei Einsiedeln. Es war ein steiler, mit Gestripp
bewachsener Nagelfluhfelsen. Ziirich versuchte den Bau auch am neuen
Standort zu blockieren, vermochte ihn jedoch mit einem Rechtsstreit ein-
zig zu verzogern. Im Frihling 1604 konnten Rapperswiler Biirger mit dem
Abtragen des Nagelfluhfelsens beginnen, bei welchem nach der Legende
die beiden Mérder Meinrads ihre Ubeltat geplant hitten?*. Ein ganzes
Jahr dauerten die Sprengungen und mithsamen Spitzarbeiten, um das
Areal als Baugrund herzurichten. Gleichzeitig wurden die nétigen Stein-
materialien von Bédch, Buchberg, Liitzelau und Hurden herbeigeschifft
und der Sand aus dem See gewonnen. Das Holz wurde von der Stadt ge-
schenkt, die Fohren und Eichen aus Ermenswil hergefiihrt und in der
Miihle Jona gesagt. Uber den rauen Winter 1605/06 bereiten Steinhauer-
arbeiten den Bau vor. Das Wasser fiir Kiiche und Badhaus wurde aus dem
Stadtbrunnen zugeleitet. Im Frithling 1606 Iesgte Provinzial Angelo da Mi-
lano den Grundstein fiir Kloster und Kirche®. Er belie zwei Patres in der
Stadt, um die Errichtung des Klosters nach den Ordensgebriuchen zu
Uberwachen. So begann der Bau eines kleinen Klgsterchens, das die
Stadt fiir 8 Kapuziner berechnete?®. Nach den Konstitutionen sollten die
Zellen nur neun Spannen (2,3 m) im Grundri und zehn (2,6 m) in der
Hohe messen und «auch die anderen Gemacher sollen klein, demiithig,

22 Alte Stadtprospekte mit dem Bauplatz Endingerhorn vor Abtragen des Nagelfluhfelsens bietet
Anderes, Der Seebezirk, 189 (Nordansicht um 1548) und 201 (Siidansicht um 1534).

23 Elekt Betsch von Laufenburg (1600-1672) trat 1617 in die Schweizer Provinz ein. Er lebte 1632-
1635 und 1641-1643 im Kloster Rapperswil. Seine Annales Fratrum minorum Ordinis S. Francisci
Capuccinorum Provinciae Helveticae zur Frithzeit finden sich im PAL Ms. 115 (lateinisch) und
Ms. 116 (Brevis series — deutsch); zur Person PAL Sch 2772 und Prot. mai. | 14 F. Die deutsche
Version der Klostergriindung findet sich in Ms. 116, 16-17 (zit.).

24 Elekt Betsch, Annales, PAL Ms. 116, 16; in modernem Deutsch gedruckt: Fidelis 5 (1916-1917)
239; vgl. der Augenzeuge der Bauarbeiten: Rufin Falk, Frzihlungen, gedruckt in: Fidelis 3 (1914-
1915), 263; Originaltext in PAL Ms. 7, 134.

25 Der adelige Mailinder Angelo Visconti (1561-1616) kam als Franziskanerkonventuale zu den
lombardischen Kapuzinern. Er gelangte 1585 in die Schweiz und leitete die junge Provinz
zweimal: zundchst 1595-1598, dann erneut 1605-1608. 1599-1612 amtete er als Bauleiter und war
damit auch architektonisch fiir Klostergriindungen zustandig HS V/2, 58, 61.

26 Elekt von Laufenburg, Annales, PAL Ms 116, 17: die Briider seien «mit dem Vorbehalt in die

Statt angenommen worden, daB3 deren nit mehr als 8 da wohnen sollten; vnnd daR deren auf
das wenigst 4 oder 5 Priester weren».
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arm... seyn». Die beiden Patres - die offenbar bei Witwe Ziiger wohnten?’
- «sollen dannihen als zu einem Spiegel nemmen die kleinen Hitten der
armen Leuthen und nit die Palist der Reichen, und sollen sich namentli-
chen befleiBen, auch selbst mit ihren Handen bawen zu helffen mit aller
Demut, Friden und Liebe, wann es ihnen befohlen wird». Auch fiir die
Fremden sah das kleine Kloster einen Platz vor, «daf in unseren Oerthe-
ren (wo es seyn mag) ein kleines Kimmerlein mit einem Kamin seye, darin
man irgendt einen armen Pilgram vnd Frembdling beherbergen konndte,
furnemblichen Geistliche vnd dem Dienst Gottes zu geeignete Personen:

wie die Liebe erforderet, vnd sovil viser Armut ertraget»2,

Im Frondienst zogen Biirger die Mauer vom Einsiedlerhaus zum hohen
Felsen. Der Stadtmaurer Bartholome errichtete mit seinen Leuten dann
die weiteren Mauern des Klosters vom Grundstein bis zum Dach. Am
23. September 1607 nahm der Churer Bischof Johannes V. Flugi von Asper-
mont anlaBlich seiner Visitationsreise durch die March die Kirchweihe
vor??. Im Anschlufs an die Altarweihe firmte er in der Kapuzinerkirche
auch die Rapperswiler Jugend im Auftrag des Konstanzer Didzesanbi-
schofs. Die drei Altire wurden Marias Besuch bei Elisabeth, Franzikus und
Klara geweiht. Tags darauf weihte der Bischof auch die Totenkapelle, die
der Abt von Einsiedeln ein paar Schritte entfernt auf seinem Grund hatte
errichten lassen. Sie erhielt neben Maria Magdalena auch Meinrad und
Benedikt von Nursia als Patrone. AnschlieRend an diese Festakte beseitig-
te der Bischof die letzten Folgen der Reformation. Per Schiff wurde er
nach Kempraten gefiihrt, wo er die geschandete Kapelle neu weihte.
Gleichzeitig mit dem Kloster baute die Stadt auf dem Burgfelsen ein
Schitzenhaus. Es diente der wehrfihigen Mannschaft aus Biirgerschaft
und Hofleuten an Sonn- und Feiertagsnachmittagen zu SchieBibungen
mit Musketen und zum geselligen Zusammensein. Rothenflues Chronik
bemerkt, daR der Standort «den Vitern Capucinern nit wolgefielle», «<we-
gen den Schiitzen iiberlustigen Tumult>*". Es wurde schlieRlich mit redu-
zierter Fensterzahl zum Kloster hin errichtet®'. Dort zogen nun vier Pa-
tres und drei Briider ein, mit denen die Geschichte der Rapperswiler
Gemeinschaft beginnt.

27 So Falk, Erzéhlungen, 263.

28 KIARapperswil Sch 1, Ms. «Das Capuciner-Kloster in Rapperswil».

29 Dokumente in KIARapperswil Sch 1, Mappe 3.

30 Rothenflue, Chronik von Rapperswil, 274.

31 Akten in KIARapperswil Sch 1, Mappe 1; Brief des Provinzials vom 12.9.1606 an die Stadt Rap-

perswil, in StadtARapperswil A 22,3. Zum Schiitzenhaus auch: Anderes, Der Seebezirk, 385-386.
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1.4. Festigung des «katholischen Bollwerks» Rapperswil

DaB die Kapuziner das kirchliche Leben in und um Rapperswil nicht un-
gehindert erneuern wiirden, sondern an der Grenze zu Ziirich zusitzlich
gefordert waren, konnte bereits die jahrelange Baugeschichte mit ihren
Verzogerungen verheien. Wie sehr die Stadt als ganze gefihrdet war,
sollte sich bald dramatisch erweisen. Das Wirken der Briider mag mit zum
wachsenden Arger der Zwinglistadt beigetragen haben. Die Strategie von
Nuntius und katholischen Regierungen, mit einem Netz von Kapuziner-
klostern ihre Gebiete innerlich zu erneuern und duBerlich nach Méglich-
keit auszudehnen, lie die Provinz bis weit ins Elsa8, nach Baden, Schwa-
ben und iber das Vorarlberg wachsen. 1642 beherbergte Rapperswil das
jahrlich tagende Provinzkapitel, an dem Delegierte aller Kloster die be-
deutsamen Fragen ihres Lebens und die weitere Politik entschieden. Vom
4.-9. Juli tagten 46 Kapitulare in der Rosenstadt. Das Klésterchen war fiir
die Versammlung zwar viel zu klein, dringte sich in der ausgedehnten
Provinz aber verkehrstechnisch auf. Delegierten aus Delsberg, Hagenau,
Baden-Baden, Offenburg und Stuttgart, Biberach, Bregenz und Chur soll-
ten die langen Reisewege liber Wasser und zu Fuf abgekiirzt werden. Fiir
die Erndhrung des Kapitels sorgten vor allem Gemeinden der March und
das Kloster Einsiedeln. Die Wahlen und Beratungen muften in der Klo-
sterkirche abgehalten werden. Die Delegierten wihlten Kolumban Precht
aus Rottenburg am Neckar an ihre Spitze*?. Das Kapitel beschied den an-
gereisten Landammannern Obwaldens und den Pfarrherren aus Sarnen,
Sachseln und Giswil, daB die gewiinschte Klostergriindung in Sarnen ein-
stimmig bewilligt sei*>. Nach Abschluf der Verhandlungen pilgerte die
Schar am 10. Juli mitten in der Nacht iiber den Etzelpall nach Einsiedeln,
wo der Benediktinerkonvent ihnen entgegenkam, um gemeinsam in die
Stiftskirche einzuziehen und im Chor das «Te Deum» zu singen. Der Abt
stand dann der Pontifikalmesse vor und Michael Angelus Schorno, der
damals bekannteste Kapuzinerprediger’, begeisterte das Volk in seiner
Ansprache. Das festliche Mittagessen von Ménchen und Briidern besie-
gelte das Zeichen einer Freundschaft, die iiber 400 Jahre bis in die Gegen-
wart anhalt.

32 Der Neugewihlte brachte reiche Amtserfahrung mit. 1588 am Neckar geboren, trat der Patri-
zier nach Studien in Speyer 1607 in die Schweizer Provinz ein. Er leitete diese 1624-1627, 1630-
1633, 1636-1639 und 1642-1643. Kolumban Precht starb 15 Monate nach der Rapperswiler Wahl
am 6. Oktober 1643 mitten in der vierten Amtsdauer: HS V/2, 63-64.

33 Zur Klostergriindung in Sarnen: HS V/2, 533-538; Elekt von Laufenburg, Annales, in: HF 1b
(1937-1942), 139-140. - PAL Sch 1720.

34 Zum Schwyzer Michael Angelus Schorno (1631-1712), einem «Meister in Predigt und Kontro-
verses: Josef Bttig, 400 Jahre Kapuzinerkloster Schwyz 1585-1985, Schwyz 1985, 93-98.
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Rapperswil diente nicht nur 1642 als Tagungsort zur Weiterentwicklung
der Provinzstrategie: Es suchte auch im alltaglichen Wirken dem alten
Glauben Terrain zu sichern oder gar zuriickzugewinnen. Zwischen 1650-
1655 fuhrten Kapuziner in der Schweizer Provinz 1750 Personen zur ka-
tholischen Kirche zuriick®®. Unter den Rapperswiler Konvertiten, die vor
allem aus dem Ziiribiet und dem Toggenburg stammen, ragen hervor: der
vornehme Zircher Rittmeister Brendli, der wegen seines Glaubenswech-
sels nach Luzern ubersiedelte, und Jirg Jenatsch, den Guardian Rudolf
Faillard aus Montbéliard 1635 zur Konversion begleitete®. 1649 fiihrten
die Rapperswiler Kapuziner den kriminell gewordenen Pradikantensohn
Martin Schadler, ebenfalls Theologe, in seiner Haft zum alten Glauben
zuriick, bevor er vor der Stadt hingerichtet wurde. Ziirich reagiert mit
dem Boykott des Rapperswiler Marktes und erzwang die Abreise der bei-
den involvierten Briider aus dem Kloster®’.

Wenige Jahre spéater bot eine neue Eskalation der konfessionellen Span-
nungen in der Eidgenossenschaft den reformierten Orten Gelegenheit,
die katholische Mehrheit an der Tagsatzung und in den gemeinsamen
Vogteien mit militarischen Erfolgen zu brechen. Letzte Vermittlungen
scheiterten an den Tagsatzungen von November und Dezember 1655 in
Baden. Bern liel seine Truppen direkt gegen die Innerschweizer ziehen
und suchte sich das untere Freiamt zu sichern. Ziirich erhoffte sich milita-
rische Erfolge und Gebietserweiterungen am oberen Ziirichsee und an
der Thur. Der Zircher Feldherr Hans Rudolf Werdmiiller zog Anfang Ja-
nuar mit 7000 Mann, erganzt durch 326 Mann Kavallerie und 19 Ge-
schiitze, gegen Rapperswil aus. In Frankreich ausgebildet und gegen
Ende des Dreiligjahrigen Kriegs fiir Schweden kdmpfend, schlof3 der
schillernde General seinen Belagerungsring zu Land von Busskirch bis

35 Zu den Rapperswiler Konvertiten: PAL Ms 145, «Catalogus Absolventium et Absolutorum a
diversis haeresibus ac erroribus in nostra Provincia Helvetica de anno... 1729» (107-108) sowie
Ms 144, (54-57) zu den Jahren 1669-1808; KIARapperswil Sch 25 Mappe 122.1, da auch ein Ms.
«Nomina, Cognormina, Patria et qualitates eorum qui ab Haeresi per nostros in hoc loco sunt
absoluti» (zu den Jahren 1682-1744) und eine Sammelmappe iiber Konversionen und Konver-
titenbegleiter in den Jahren 1956-1968. Das Wirken der Schweizer Kapuziner in der Konver-
sion grundlegend untersucht hat Joseph Schacher, Die Konvertitenkataloge der Schweizer
Kapuzinerniederlassungen 1669-1891. 1: Edition, 2: Register, Fribourg 1992 (zu Rapperswil: 328-
344).

36 Rodolphe Faillard (1590-1648) wirkte zundchst als Superior in Delémont, dann 1531 als Novi-
zenmeister im Elsa, bevor er nach Rapperswil kam. 1635 wechselt er nach Feldkirch und
damit ndher an die Biindner Wirren: HS V/2, 461. Zur Bekehrung des Bindner Pradikanten Jérg
Jenatsch: Elekt von Laufenburg, Annales, in: HF 1b (1937-1942), 143-145.

37 Die Schadler-Affire schildert der Zeitgenosse Br. Rufin Falk, Erzihlungen, gedruckt in: Fidelis

4 (1915-1916), 55-56; dazu auch Steimer, Kapuziner-Kloster Rapperswil, 140-144, der zusétzlich
lokale Archivquellen auswertet.
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Kempraten. Die Hauser der umliegenden Dorfer wurden gepliindert und
die Kapellen verwistet. Rapperswil war rechtzeitig von katholischen
Truppen besetzt worden, die dem erfahrenen Strategen Hieronymus Ri-
get von Schwyz unterstanden. Geschiitze sicherten die Befestigungswer-
ke, unter ihnen auch das Schiitzenhaus und den Kapuzinerzipfel. Am 7.
Januar 1656 — einem diisteren Nebeltag — schlugen die Rapperswiler vor
dem Endigerhorn Palisaden in den See, um den Hafen gegen Zircher
Schiffe zu sichern, wahrend tber die Briicke weitere katholische Hilfs-
truppen in die Stadt zogen. Zum Hohn der Belagerer pflanzten die Vertei-
diger im Kapuzinergarten einen Freiheitsbaum auf. Am 8. Januar eroff-
nete die Ziircher Artillerie vom Kreuzli aus den Beschul3 der Stadt. Vom
Kapuzinergarten aus hidtte Feuer auf Ziircher Schiffe gegeben werden
sollen, die allerdings in der eintretenden Seegférni festsaRen®®. Die
Schwyzer verteidigten die Holzbriicke vom Hauptquartier Pfaffikon aus.
Ndchtliche Einsdtze hielten den Seeweg vom Kapuzinerkloster bis nach
Altendorf von Vereisung frei. Die Mauern des Kapuzinerklosters waren
von Unterwaldnern und Rapperswilern besetzt. Ab 24. Januar setzte eine
intensive Beschiefung der Stadt aus den vorgetriebenen Laufgraben ein.
Zugleich traf die Botschaft ein, Bern sei in Villmergen unterlegen. Am 26.
Januar miBBlang ein heftiger Ansturm der Ziircher auf die Stadt. Es folgten
Tage unter schwerstem Artilleriebeschul3, bis Werdmdiller am 3. Februar
zum entscheidenden Sturm ansetzte. Er scheiterte erneut. In der Folge
wiiteten die Belagerer in der Umgebung und zogen am 10. Februar ab’.
Die jubelnden Verteidiger feierten in ihren Reihen auch P. Sebastian von
Beroldingen, der den Truppen mit dem Kreuz in der Hand beistand*. Von
den rund 700 groBen Kugeln und Granaten, die in die Stadt fielen, hat
keine dem Kloster Schaden zugefligt. Die wochenlange Belagerung hat
allerdings 34 Firste in Asche gelegt. Bettelreisen bis Innsbruck, Salzburg,

38 Der Holzschnitt «Die Stadt Belagerung Rapperswyl» von J. B. Hurlimann stellt die heftigen
Kampfe vom Kapuzinergarten aus etwas gar dramatisch dar: vgl. die grofformatige Wieder-
gabe von Meinrad Schnellmann, Die letzte Belagerung der Stadtveste Rapperswil am
Ziirichsee, in: Rapperswil - die Rosenstadt, 13.

39 ZuWerdmiillers Belagerung: Schnellmann, Die letzte Belagerung, 11-16. Weitere Bilder finden
sich in: Anderes, Der Seebezirk, 185, 199, 207 und 220 (Palisaden beim Kloster). Das Kapuziner-
kloster bewahrt ein interessantes Manuskript «Beschreibung des Auszugs der Fvangelischen
von Ardt im Lande Schweitz am Zuger-See vnd del8 darauff erfolgten Rapperswiler Kriegs». Zur
Lage des Klosters in der Belagerung: Rufin Falk, Frzahlungen, gedruckt in: Fidelis 4 (1915-1916),
228-229. Steimer, Kapuziner-Kloster Rapperswil, 159-166.

40 Der Adelige Kaspar Ludwig von Beroldingen (1591-1656) trat 1619 in den Orden ein und erhielt
im Rheinfelder Noviziat den Namen Sebastian. Er wirkte wiederholt als Guardian in den wich-
tigen Klostern Baden und Luzern, leitete die Provinz 1644-1646 und 1650-1653, war Novizen-
meister 1646-1652 und zur Zeit der Rapperswiler Belagerung auch «Fabricator» (Bauleiter der
Provinz). Er starb kurz darauf auf der Riickreise vom Generalkapitel in Fermo an der Pest: Sera-
phin Arnold, Urner Kapuziner. Kurzbiographien, Luzern 1984, 15-16. PAL Sch 1290, 5427.
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Abb. 4: Die Belagerung der Stadt Rapperswil 1656, rechts unter A bezeichnet das Kapuzinerkloster mitder

vorliegenden Festung (PAL Sch 1636)
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Miinchen, Landshut und an die Donau linderten die Not der schwerge-
priften Stadt und ihrer Umgebung. Kapuziner lieBen ihre Beziehungen
nach Italien und bis zum Papst spielen, um Hilfe fiir Rapperswil zu erhal-
ten. Sebastian von Beroldingen erhielt, zum Generalkapitel nach Rom ge-
reist, vom Papst 7000 Silberkronen zugesprochen. Der Betrag wurde vom
Schweizer Nuntius ausbezahlt, vom Luzerner Guardian nach Rapperswil
gebracht und am 7. April 1657 in der Rapperswiler Klosterbibliothek den
Stadtvatern tiberreicht*'. Das Geld sollte zur Behebung der Schiden in
der Stadt, an Kirchen und Kapellen sowie im Kloster Wurmsbach verwen-
det werden*2.

Der Erwerb zweier Kriegsschiffe durch die Ziircher weckte im Kloster die
Beflirchtung, bei einem neuen Angriff leicht verletzbar zu sein. Guardian
Apollinaris Jiitz, ein Schwyzer mit Kriegserfahrung, erreichte 1659, daf
die Umfassungsmauern des Klosters nach Art einer Festung ausgebaut
wurden. Die Stadt lieferte dazu Steine und Sand, Biirger spendeten Gel-
der und leisteten Fronarbeit®>. Bereits im September 1657 hatte Oberst
Reding von Schwyz militdrische Verbesserungen verordnet. Sie betrafen
im Kloster das Holz- und Waschhaus, das vor die Kiiche zu verlegen, und
die Klostermauer, die von allen Seiten mit Palisaden zu umgeben und mit
Zinnen zu schiitzen war. Das Blockhaus muf3te mit SchieBscharten verse-
hen werden. Die Fortifikation des Klosters wurde von den Zirchern mif3-
trauisch beobachtet. Sie planten im Sommer 1659, auf der Fluh oberhalb
Feldbach eine Gegenfestung zu errichten, von der das Kloster unter Artil-
leriefeuer genommen werden konnte. 1662 einigte sich der Rapperswiler
Rat, den abschlieBenden Blockturm durch die viereckige Schanz zu erset-
zen. Sie sollte mit Geschiitzen versehen heranfahrende Schiffe leicht un-
ter BeschuB nehmen lassen. Im Marz 1664 erbat die Stadt zum sach-
kundigen Ausbau des Werkes vom Provinzial einen bekannten Kapu-
zinerbruder nach Rapperswil, der sich ausgezeichnet auf das Bauen von
Festungswerken verstand. 1669 wurden die schiitzenden Pallisaden ent-

41 Zur entsprechenden Korrespondenz: PAL Sch 1626.4; das Generalkapitel tagte ab 2. Juni 1656
und wurde durch den Ausbruch der Pest in Rom iiberschattet. Nuntius in der Schweiz war
damals Federico Borromeo, Titularpatriarch von Alexandrien (in Luzern 1654-1665), Luzerner
Guardian Placidus von Freiburg i.Br.: HS V/2, 363. - PAL Prot. mai. | 32 E.

42 Zum Ganzen mit den entsprechenden Quellenhinweisen: Steimer, Kapuziner-Kloster Rap-
perswil, 168-171.

43 Apollinaris Jitz (1607-1675) wurde in Schwyz geboren, diente in jungen Jahren als Séldner und
trat 1628 im Elsdsser Thann ins Noviziat ein. Zunichst als Prediger in Rapperswil, kam er 1657-
1661 als Guardian in die Rosenstadt zuriick. Nach der Provinztrennung stieg er in die Leitung
der Helvetica auf (1668-1670) und starb in einer zweiten Amtsdauer als Provinzial (1673-1675).
Vgl. HS Vi2, 681. u. 462.
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fernt und die Mauern erhéht. Die verstirkte Befestigung des Klosters er-
laubte es kiinftig, seinen Schutz mit einer kleinen Mannschaft zu garan-
tieren. Ein Zusatzbollwerk, das 1710 projektiert dem Kapuzinerzi‘afel eine
M-férmige Bastion vorgelagert hatte, kam nicht zur Ausfihrung™.

Als die Schaden des Krieges einigermalen behoben waren, versammelte
sich am 5. September 1670 ein zweites Provinzkapitel in Rapperswil. Die
Provinz hatte zwei Jahre zuvor durch eine erste Teilung seine 27
siiddeutschen und Vorarlberger Kloster an die neue «Vorderosterreichi-
sche» Provinz abgetreten®. Was in Rapperswil beraten und entschieden
wurde, ist nicht iiberliefert*. Begeisterung losten in der Stadt jedoch die
Wahlen aus: Die Delegierten erkoren den Rapperswiler Johannes Agidius
Biieler an die Spitze der Provinz. In Feldkirch 1638 ins Noviziat eingetre-
ten, hatte er seiner kleingewachsenen Gestalt wegen den Ordensnamen
Benjamin erhalten. Den Studien in Solothurn folgten Jahre als Kathedral-
prediger und Superior in Chur, bevor er als Guardian nach Fribourg zog
und dann dem Kloster Baden vorstand. Die Not der Elsdsser Kloster, die
unter Frankreichs militdrischem Vordringen an die angestrebte Rhein-
grenze litten und im Ungliicksjahr 1673 zusatzlich von der Pest betroffen
waren, bereiteten dem Provinzial aus Rapperswil schwere Sorgen. Er
starb im Amt am 16. Mirz 1673. Der Tod ereilte den 54-Jahrigen bei einem
Besuch in seiner Geburtsstadt nach kurzer Krankheit. Vor und nach
Biieler werden insgesamt 64 Biirger aus der Rosenstadt die braune Kutte
des Ordens nehmen, unter ihnen auch ein ehemaliger Rapperswiler
Stadtpfarrer®,

44 Zuden ausgefiihrten und projektierten Befestigungsbauten Rapperswils und speziell des Klo-
sters: Anderes, Der Seebezirk, 215-217 («Fortifikationspldne»), 226-235 («Stadtbefestigungens»).

45 Einen Uberblick tiber die Geographie der neuen Provinz und ihre Griindung bietet Mayer,
Kapuzinerkléster Vorderdsterreichs, 137-147.

46 PAL Sch 255.1 («Capitulum provinciale usque ad 1699») enthalt keine Akten zu 1670 und ver-
weist lediglich auf Steimer, Kapuziner-Kloster Rapperswil, 182-185. KIARapperswil Sch 15,
Mappe 80 bewahrt die Einberufung zum Kapitel.

47 Benjamin Bieler oder Biihler (1619-1673) ist als Sohn von Hauptmann Johann Ludwig Bieler
und Kleopha Domeisen im ehemaligen Rapperswiler «Pfauen» geboren. Vor seiner Profefs
vergab er 3000 Gulden an verschiedene Kirchen und Kloster. 1666 wurde er im Streit zwischen
Rapperswil und den Schirmorten als Schiedsrichter beigezogen. Zu seiner Person: HS V/2, 69;
PAL Sch 2381; StadtARapperswil, A 22, 3.

48 Der Rapperswiler P. Franz Xaver Zimmermann (1671-1707) trat 1699 in die Provinz ein, ver-
brachte das Noviziat in Altdorf, wirkte als Prediger ab 1704 in Baden und starb frith im Elsdsser
Kloster Molsheim: PAL Prot. mai | 117 R; zu seinem Wirken in Rapperswil: Curti, Pfarrkirche
Rapperswil, 96, 99, 188. Zur Statistik der Eintritte aus Stadt und Umfeld: Niklaus Kuster, Kurze
Geschichte des Kapuzinerklosters Rapperswil, in: 390 + 10 Jahre Kapuziner in Rapperswil (1602-
2002), Rapperswil 2002, 8-49, speziell 48-49.
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2. Leben und Wirken eines klassischen Kapuzinerklosters

War die Grindung und das frihe Geschick des Rapperswiler Klosters
deutlich von staatlicher und kirchenpolitischer Strategie bestimmt, so ge-
stalteten sich das klosterliche Leben und das pastorale Wirken der Briider
eigenstandig nach den Idealen des Ordens. Der urspriinglich vorgesehe-
ne Standort lag geradezu typisch fiir eine Kapuzinerniederlassung: eine
Viertelstunde vor den Toren der Stadt, leicht abgelegen und doch in
Reichweite der Menschen. Die neue Lage riickte das Kloster dicht an die
Ringmauer, jedoch so vom See umschlossen, daB sich die beiden Pole des
Kapuzinerlebens ebenso ideal verbinden liefen: «contemplatio» oder
stille, meditative Zeit im Kloster - und «actio» oder Einsatz fiir die Men-
schen, sei es handwerklich als Laienbruder im Dienst der Gemeinschaft
oder als Seelsorger unterwegs. Jacques de Vitry hat diese Polaritit bereits
an den ersten Franziskanern beobachtet: «Tags begeben sie sich in die
Stadte und Dorfer, wo sie sich abmiihen..., nachts ziehen sie sich in Ein-
siedeleien und an einsame Orte zuriick, um sich der Betrachtung hinzu-
geben.» Die Kapuziner haben als franziskanische Reform entschieden auf
den urspriinglichen Geist zuriickgegriffen®. Ihr Lebensentwurf verband
Handarbeit, Wanderpredigt und Caritas mit der Liebe zur Stille, zum ge-
meinsamen Gebet und zur personlichen «lectio - meditatio - oratio» (Le-
sen, Meditieren, Beten). Noch bevor die Kapuziner in die Schweiz kamen,
haben sich im Reformorden Satzungen ausgebildet, die von 1552 bis 1968
in Geltung bleiben sollten®. Satzungen interpretieren die Franziskusre-
gel mit Blick in den praktischen Klosteralltag. Den Satzungen von 1536/52
gelang eine so gliickliche Balance zwischen den beiden Polen, daR sie
faktisch tber vier Jahrhunderte wegweisend blieben. Auch die duReren
Umstande erlaubten es den Kapuzinergemeinschaften - einmal einge-
richtet und mit ihrer Umwelt vernetzt - durch ihr Leben und Wirken die
Bedurfnisse einer in sich statischen Gesellschaft zu erfiillen. Erst die In-
dustrialisierung und die liberalen Umbriiche des 19. Jh. sollten die katho-
lische Schweiz herausfordern, ohne jedoch den Konservativismus ihrer
landlich-agrarischen oder kleinstiadtischen Stammlande aufbrechen zu

49 Zur Entstehung und zum Geist der Kapuzinerreform: Lizaro Iriarte, Historia Franciscana; deut-
sche Ubersetzung: Der Franziskusorden. Handbuch der franziskanischen Ordensgeschichte,
Altdtting 1984, 150-172. - Eine Frithgeschichte der Kapuzinerreform und der deutschsprachi-
gen Provinzen im Spiegel reicher Quellen erscheint demnichst: Niklaus Kuster/Thomas M.
Huber/Oktavian Schmucki (Hg.), Von Wanderbriidern, Einsiedlern und Volkspredigern. Leben
und Wirken der Kapuziner im Zeitalter der Reformation.

50 Dazu die Zusammenstellung aller Satzungen in anastatischer Wiedergabe: Constitutiones

Ordinis Fratrum Minorum Capuccinorum saeculorum decursu promulgatae. 1: Constitutiones
antiquae (1529-1643), Romae 1980; 2: Constitutiones recentiores, Romae 1986.
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kénnen. Ein radikaler sozialer und kultureller Wandel hat das unmittel-
bare Umfeld der Schweizer Kapuzinerkloster erst nach 1950 erfal3t.

Im folgenden werden Leben und Wirken eines Klosters in der «klassi-
schen Zeit» beschrieben. Sie dauert vom Trienter Konzil bis zum Zweiten
Vatikanum. Tagesablauf, Arbeitsfelder wie auch die soziale Vernetzung
mit den umliegenden Gemeinden bleiben sich in den Grundzigen
gleich. Einzig die GemeinschaftsgroBe verdandert sich durch das schnelle
Wachstum der Provinz und ihre Krisen zur Zeit der Franzosenkriege und
der Kulturkdmpfe - duleren Einflussen, welche die katholische Gesell-
schaft insgesamt betrafen und sie zusatzlich mit den «Bridern des Vol-
kes» verbanden.

2.1. Feste Tagesrhythmen liberdauern die Zeit

Der Tagesablauf war in seiner Grundstruktur durch die Satzungen vorbe-
stimmt und im Einzelnen durch die Provinzgebrauche geregelt. Er folgte
in allen Kléstern den gleichen Rhythmen, so dal ein Bruder bei seinen
regelmiRigen Wechseln von einer Gemeinschaft in die nachste kaum Un-
terschiede bemerkte. Der Schwyzer Pfarrer Joseph Thomas Fassbind be-
schreibt den Tagesablauf des értlichen Kapuzinerklosters um 1800 recht
detailliert und fiir AuBenstehende anschaulich:

«Nachts um 12 uhr singen Sie die Mette [Gebet um Mitternacht mit Le-
sungen], und nach der mete folgt eine halb stiindige Betrachtung, welche
zur winterzeit [nicht in der kalten Kirche, sondern] im convent gehalten
wird; alles zusammen daurt anderthalb stund. Um 5 uhr des morgens
wird die erste MeR, darnach die Prim und die Tertz gehalten. Um halb 7
uhr geht die convent MeB an, dero das ganze convent beywohnt... Nach
mittag um 2 uhr Singt man die Vesper - und um 4 uhr die Complet, nach
der Complet die Lauretanische Litany schlieBt. Dise abend andacht wird
abermal mit einer halbstiindigen Meditation beschloBen, worauf Sie Sich
um 5 uhr zum NachteRen begeben. nach dem NachteBen lautet man ein
zeichen zum de profundis, wonach sich jeder in seine Zelle begibt. tiber
[= bei] tisch wird alle tag ein capitel aus der hl. Schrift und andere erbau-

liche dinge gelesen»”".

Die Nachtruhe beginnt in dieser Struktur sehr friih, ebenso der Tag. Die
personliche Meditationszeit eines Bruders sollte zwei Stunden nicht un-

51 Staatsarchiv Schwyz (= StASchwyz), Thomas Fassbind, Ms. Religions-Geschicht unseres wer-
then Vatterlandes Schwitz. 3. Theil: «Von den Kléstern» (3. Fassung), fol. 192.

27



400 Jahre Kapuziner in Rapperswil

terschreiten. Die Abende bieten Freiraum fiir das zuriickgezogene Beten.
Der Schlaf wird dann um Mitternacht unterbrochen. Das Gemeinschafts-
gebet fillt die ersten Morgenstunden, um dann im Tageslauf alle zwei
Stunden einen kurzen Akzent zu setzen. Fassbinds Schilderung sind Sext
und Non hinzuzufiigen, welche dem Mittagsgebet vorausgehen. Vor 1939
sah der Tagesablauf in einem Schweizer Kapuzinerkloster noch dhnlich
aus. Die markantesten Veranderungen geben der Arbeit mehr Freiraum
am Vormittag und verschoben das Nachtgebet in den spiten Nachmittag:

04.30 Aufstehen
05.00 Angelus, Allerheiligenlitanei, Meditation
06.05 Prim, Terz
06.30 Konventmesse
07.00 Frahstuck, spirituelle Lektire
08.00 Arbeit
11.15 Sext, Non
11.25 Gewissenserforschung («Partikularexamen»)
Mittagessen, persénliche Erholungszeit
13.30 Arbeit
14.00 Vesper, Komplet
16.00 Zvieri
17.45 Mette, Laudes, Meditation
18.55 Angelus
19.00 Nachtessen
gemeinsame Erholung, De profundis, Abendsegen
21.30 Nachtruhe

Zwischen den Gebetszeiten blieb vormittags und nachmittags Raum fiir
Arbeit. Pastorale Einsitze erlaubten, die kleinen Gebetszeiten wihrend
des Tages personlich zu beten - im Ausnahmefall auch die groBen. Des
Lateins nicht kundige Laienbriider waren gehalten, zur Eréffnung der
groBen Gebetszeiten den Chorraum zu kommen, um sich dann in die Kir-
che zuriickzuziehen und ihr Gebet mit einer Anzahl stiller Vaterunser zu
verrichten®?,

2.2. Tatigkeiten der Briider

Mit der Tagesstruktur des klosterlichen Lebens haben sich auch die Ar-
beitsfelder der Briider tiber die Jahrhunderte kaum wesentlich verindert.

52 Gebriuche der Schweizer(ischen) Kapuziner-Provinz, Luzern 1939, speziell 5-16 («Ubungen
der Frémmigkeit») und 1* («Tagesordnung»).
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Selbst 1866 - in der tiefsten personellen Krise der Provinz - bestand die
Rapperswiler Gemeinschaft aus vierzehn Kapuzinern: vier Laienbriidern
und zehn Priestern. Zwei Briider arbeiteten in der Wollweberei und pro-
duzierten Tuch fiir die ganze Provinz. Ein Bruder besorgte die Pforte und
Hausarbeiten, einer war Koch und zugleich Gartner. Der Guardian wirkte
damals als Schwesternbeichtvater und Fabrikinspektor. Alle anderen Pa-
tres iibernahmen ebenfalls Aufgaben in der klosterlichen oder der wan-
dernden Seelsorge®’. Die klassischen Arbeitsfelder sind iber Jahrhun-
derte: Zeit fiir Ratsuchende oder Notleidende in Beichtstuhl, Sprech-
zimmer oder Suppenstube, und in der externen Pastoral Predigtaushilfen
in den Pfarreien, Andachten, Katechese und Krankenseelsorge. Als Spe-
zialgebiete kamen die Begleitung von Strafgefangenen, Konvertitenbe-
gleitung und populire Erbauungsliteratur hinzu. 1966 - als die Provinz mit
tiber 800 Bridern ihren personellen Hohepunkt erreicht hatte - beher-
bergt das Klosterchen Rapperswil 18 Briider: sechs Laienbriider, die sich
die Ressorts Kiiche, Garten, Hausdient, Pforte und Weberei teilten, und

dreizehn Priesterbriider, wovon zehn Prediger waren>*.

Die Beichtseelsorge war in den Kapuzinersatzungen nicht vorgesehen,
konnte in der Schweizer Provinz aber seit 1584 mit Spezialerlaubnis des
Carlo Borromeo und des Nuntius von Anfang an praktiziert werden®. Im
Triennium 1690-1692 horen die Rapperswiler Patres iber 57000 Beichten.
Im Jahr 1715-1716 sind es iiber 102000. Klassische Kapuzinerseelsorge
wird von Anfang an die regelmaBige Predigtaushilfe in der Stadt und in

den umliegenden Pfarreien®.

Der «Missionskreis» oder Wirkbereich des Klosters reicht anfanglich bis
Glarus, konzentrierte sich jedoch auf die Pfarreien der March, der Graf-

53 Schematismus der P. P. Kapuziner der Schweizer-Provinz fur das Jahr 1866, Chur 1865, 19-20
(«Kloster in Rapperswil»). Die Rapperswiler Gemeinschaft verzeichnet eine erstaunliche
numerische Konstanz ihrer Mitglieder: dazu Anm. 93.

54 Catalogus Ordinis Fratrum Minorum Sancti Patris francisci CAPUCCINORUM Provinciae Hel-
veticae 1966/1967, Lucernae 1966, 12-13 («Conventus Rapperswylaes. :

55 Folgende Provinzkapitel regeln die Beichtpastoral mit rigiden Schutzbestimmungen, so etwa
1602: Provinzannalen, gedruckt in: Fidelis 1 (1909-1913), 164-165.

56 Zur Aushilfsseelsorge der Kapuziner in der klassischen Zeit: Mariano D'Alatri, | cappuccini.
Storia d’una famiglia francescana, Roma 1994, 94-109, 164-169. - Zum Schweizer Kontext (bis
1930): Burkhard Mathis, In der Volksseelsorge, in: Die schweizerische Kapuzinerprovinz. lhr
Werden und Wirken, Festschrift hg. von Magnus Kiinzle, Einsiedeln 1928, 209-226. Zur Tatigkeit
der Rapperswiler Briider in iiber 50 Pfarreien: KIARapperswil Sch 22-24 (einzelne Pfarreien)
sowie Sch 21 (enthilt ein detailliertes «Missionsbuch» mit der Aushilfspraxis um 1950 nach
Jahreslauf und Pfarrei).

29



400 Jahre Kapuziner in Rapperswil

schaft Uznach und des Gasters. Rapperswil wurde mit dichten Predigt-
aushilfen bedient. In der Stadtkirche predigten die Kapuziner 1725 an
Sonntagen im Wechsel mit dem Pfarrer, zudem an fast allen Festen und in
den Fastenzeiten viermal wdéchentlich. Der dichte Predigteinsatz der
volkstiimlichen und begehrten Briider provozierte 1733-1734 schlieRlich
einen Kanzelstreit, in welchem der Stadtpfarrer sich vergeblich mehr
Raum fiir die eigene Verkiindigung erkiampfen wollte®. Einsiedeln enga-
gierte Kapuzinerprediger fiir die Stiftskirche seit den Anfangen des Klos-
ters an drei festen Tagen des Jahres und uiberdies zu Festen wie St. Mein-
rad, St. Benedikt und dem Namenstag des Abtes, ohne die Einsitze in der
SchloRkapelle Pfiffikons und auf der Ufenau zu zidhlen. Stark bean-
sprucht waren die Briider auch indirekt durch Pilger, die auf dem Weg
nach Einsiedeln in Rapperswil beichten wollten®®.

Uznach erhielt in der Frihzeit regelmadBige Aushilfen an jedem ersten
Sonntag im Monat oder einem nahen Festtag sowie an vier der grofen
Marienfeste, wozu gewohnlich ein Prediger und zwei Beichtviter notig
waren. St. Gallenkappel rief Aushilfen zum Gallus- und zum Antoniusfest
sowie zum Dreifaltigkeitssonntag mit anschlieRender Alpsegnung.
Eschenbach wiederum sah regelmaBig Kapuzinerprediger am Vinzenz-
fest und am ersten Sonntag nach Allerheiligen sowie auf Wunsch des
Pfarrers auch wahrend des Jahres. Schmerikon hatte Aushilfe durch einen
Prediger und einen Beichtvater am Jodokusfest, Goldingen zum Niko-
lausfest und nach Bedarf auch wahrend des Jahres. In der March erhielt
Altendorf zu Neujahr und zum Namen-Jesu-Fest vier Patres und Predigt-
aushilfen auf den letzten Sonntag jeden Monats. Am meisten Kapuziner-
aushilfen sah Lachen mit einem Prediger am ersten Sonntag des Monats,
an den Marienfesten, Weihnachten, Ostern, Auffahrt, Fronleichnam,
Pfingsten und Allerheiligen, zu drei Bruderschaftsfesten sowie am Seba-
stians- und Josefsfest. Auf den Passionssonntag waren vier Beichtviter zu
senden, nachdem ein Fastenprediger jeden Freitag Giber den See gekom-
men war. Tuggen hatte dagegen nur am Ostermontag eine Kapuziner-
aushilfe. Im Wigital waren Kapuziner vor allem fiir die Alpsegnung
erwiinscht®?.

57 Zum Rapperswiler Kanzelstreit mit Dekan und Stadtpfarrer Graf: Chronica Provinciae Helveti-
cae Capucinorum, Solothurn 1884, 504-506; Curti, Pfarrkirche Rapperswil, 110; Akten in KIARap-
perswil Mappe 121.44, und PAL Sch 1626.5.

58 Akten zu Einsiedeln: KIARapperswil Sch 12 Mappe 74.
59 Die Vereinbarungen mit den Pfarreien des Klosterkreises und die klassische Aushilfstatigkeit

hat aufgrund der Quellen im Klosterarchiv und eigener Erfahrung eingehender nachgezeich-
net: Steimer, Kapuziner-Kloster Rapperswil, 127-139.
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In spaterer Zeit nahmen die regelmaRigen Aushilfen im Seebezirk, Gas-
ter, der March und Héfe zu. Ab Mitte 19. Jahrhundert kam die Zircher
Diaspora hinzu. Die Prediger begaben sich nach Méglichkeit zu Ful oder
mit dem Schiff an ihren Einsatzort. 1968 leistete das Kloster Rapperswil
regelmaRige Predigt- und Beichtaushilfe in 56 Pfarreien der Kantone
St.Gallen, Schwyz, Ziirich, Aargau. Sie begleiteten da vielerorts auch
Drittordensgemeinden und boten ihre priesterlichen Dienste drei
Schwesternklostern an®.

2.3. Beziehungen zu Stadt und Land

«Tags begeben sie sich in die Stadte und Dorfer, wo sie sich abmiihen>»
(Vitry). Dem Geist ihrer Reform entsprechend, suchten Kapuziner das
stille Leben mit Wanderpredigt zu verbinden. Sonntagliche Aushilfen
und Festpredigten fiihrten bald zur Einfiihrung von «Seelensonntagen»,
deren Absicht die Forderung des Sakramentenempfangs war: Wer an den
festgesetzten Tagen bei einem Kapuziner beichtete, der Messe beiwohn-
te und die Kommunion empfing, konnte fiir sich oder fir Verstorbene
Ablisse gewinnen. Solche Seelsorgeprivilegien und der volkstimliche
Stil der Briider machte sie vielerorts zu gern gesehenen und begehrten
Gisten®!. DaB die Stadt hohere Anspriiche an ihre Prediger stellte und
zeitweise nicht mit den besten Briidern gesegnet war, zeigt sich in ver-
deckten Klagen: 1839 verlangte der Kirchenverwaltungsrat von der Kapu-
zinerprovinz «einen im Predigtamte exzellirenden Pater» fiir «unsere
zimmlich bevolkerte und gebildete Pfarrgemeinde»®2. 1850 wandte sich
ein dhnliches Gesuch an die Provinzleitung: Der aktuelle Pfarrer sei alt
und gebrechlich, und nicht jeder Kapuzinerprediger entspreche «den
Anspriichen der Zeit, der Wissenschaft und eines gebildeten Auditori-
ums», dem dadurch «weder Erbauung noch Befriedigung» gegeben wir-
de; Kirchenratsprasident Curti schlieft mit der Bitte, die Provinz moge
daher eine Reihe tiichtiger Prediger nach Rapperswil schicken®.

60 Die drei Frauengemeinschaften sind die Zisterzienserinnenabtei Mariazell in Wurmsbach, das
adelige Frauenstift Schinis und bis zur Griindung des Kapuzinerklosters Wil auch das Kapu-
zinerinnenkloster in Wattwil; in neuerer Zeit kommen einzelne pastorale Dienste fiir das Pra-
monstratenserinnenkloster Berg Sion in Gommiswald und die Baldegger Schwestern von
Hurden hinzu: KIARa Sch 12, Mappe 71.1-3 sowie Sch 21, Mappen 117 und 119.

61 Vgl. etwa das Urteil des Schwyzer Pfarrers Thomas Fassbind um 1800, zit. in: Béttig, Kapuziner-
kloster Schwyz, 63.

62 Brief des Kirchenverwaltungsrates vom 13. August 1839: PAL Sch 1626.6.
63 Akten in PAL Sch 1626.6 (Brief vom 24. juli 1850); dazu «Schweizerische Capuziner-Chronik»:
PAL, Ms 139, 309.
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Nicht nur ihre volksnahe Seelsorge, sondern auch ihre freiwillige Armut
verband die Briider eng mit Stadt und Land. Nach einem Provinzkapitels-
beschluf von 1602 durfte kein Geld angenommen noch solches im Klo-
ster aufbewahrt werden®. Da die Briider von ihrer Arbeit lebten, doch
kein Geld haben durften, erhlelten sie das Recht, in der Stadt und in den
Dorfern Nahrung und Materialien fur das Alltagsleben «sammeln» (bet-
teln) zu gehen. Bis die Bevolkerung mit der speziellen Lebensweise der
neuartigen Brider vertraut war, garantierte die Stadt, fur den Lebensun-
terhalt der kleinen Gemeinschaft aufzukommen. Im Gegenzug verwie-
sen die Briider Spenderinnen von Geld oder testamentarische Zuwen-
dungen an die Beh6rde®. Bald schon - schreibt der Provinzannalist Elekt
von Laufenburg - fanden sich dann allerdings Wohltiter in Uznach,
Glarus, im Gaster und in der March, welche das Kloster mit Nahrung ver—
sahen, sodaR die Stadt fiir dasselbe weiters keine Auslagen mehr hatte®
Geldgaben und Testate gingen weiterhin ans stddtische Testamentsamt.
Sie wurden so zahlreich, daB der Guardian 1658 die Behorde eindringlich
aufrlef entsprechende Gaben zur Unterstiitzung der Armen zu verwen-
den®. Der direkte Kontakt zu den Patres und Laienbriidern, die ihren Le-
bensunterhalt von Dorf zu Dorf und von Tiir zu Tir «sammelten» und
den Leuten so in ihrer eigenen Lebenswelt begegneten, trug wesentlich
dazu bei, daB die Kapuziner auch hierzulande «Briider des Volkes» wur-
den.

Zum selbst erbettelten Lebensunterhalt kamen bald schon regelmiBige
Naturalgaben, die verschiedene Gonner direkt ins Kloster bringen lieBen:
Die stiadtische Armen- und Krankenstiftung lieferte dann und wann Wein,
verbunden mit der Bitte, die Briider mochten fiir «ein fruchtbares Jahr»
des Rebberges beten. Die Stadtviter lieBen - fiir einen Teil der erhaltenen
Legate - das Kloster mit Fleisch und Fisch, Holz und Salz versorgen. Das
Rapperswiler Spital war gegen 1800 fur die tagliche Milch besorgt, spen-
dete zweimal jdhrlich sieben Pfund Anken und schenkte auch das Ol fiir
das ewige Licht. Andere Spitdler der Umgebung lieBen Wein bringen, den
die Briider zusitzlich in Wollerau betteln durften. Mehrere Pfarrer pfleg-

64 Vgl. Elekt Betsch, Provinzannalen zu 1602, gedruckt in: Fidelis 1 (1909-1913), 162-163.

65 Reiche Akten zum Lebensunterhalt des Klosters durch Gaben und Betteln bewahrt das KLA-
Rapperswil Sch 10, Mappe 61 («Wohltiter»), Mappe 61a («Betteleien, Sammlungen»), Mappe
61b («Legate, Schenkungen»), Mappe 62 (Beitrage der Stadt). Abmachungen zwischen den
stadtischen Behorden und dem Kloster finden sich im StadtARapperswil 22, 3.

66 Elekt Betsch, Annales, Ms. 116, 18; in modernem Deutsch gedruckt in: Fidelis 5 (1916-1917), 240.

67 Brief des Apollinaris Jitz vom 13. Juli 1658: StadtARapperswil A 22, 3; KIARapperswil Sch 10
Mappe 62.
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ten die bestellten Hostien ebenfalls mit Weingaben zu bezahlen. Mehl
fiir die Hostien erbettelten die Briider in der Stadtmiihle, in Wurmsbach,
Eschenbach und Pféffikon. Das Frauenkloster Wattwil spendete die Ker-
zen fiir das lange Mitternachtsgebet. Wachs fiir weitere Kerzen durfte mit
Erlaubnis der Pfarrer in den Dorfern erbettelt werden. Medikamente und
Heilmittel erhielten die Kapuziner von der Klosterapotheke Einsiedeln,
der dafiir im Sommer die Rosen tiberbracht wurden. Das Klosterarchiv
bewahrt schriftliche Anweisungen, die einem neuen Guardian weitere
Tipps geben: «Papyr bettelt man in der Stattpapier-Miilli», «Tinten bettelt
man hier und da zu Lachen, bey den Statt- und Landschreibern», und um
Leder ging man am besten die Gerber von Lachen an. Dal8 das Kloster
selbst Geld annehmen und ausgeben durfte, kam erst gegen 1800 auf. Der
Verzicht auf die direkte Entlohnung und das «<Sammeln» von Naturalien
zum Lebensunterhalt hielt sich allerdings bis in die Zeit des 2. Vatikani-
schen Konzils®,

lhre Volksverbundenheit lie die Bruder sensibel auf Bediirfnisse und
Note der Leute reagieren. Bereits die erste Briidergemeinschaft sah sich
durch die Pest herausgefordert. Wie an anderen Orten stellten die Rap-
perswiler Brider sich 1611 in den Dienst der Betroffenen. Der Guardian
und groBe Prediger Franz Schindelin beeindruckte als selbstloser Kran-
kenseelsorger. Die politisch folgenreiche Konversion des Ziircher Pradi-
kantensohns Martin Schadler 1649 erinnert an ein weiteres Wirkgebiet
der Kapuziner: die Betreuung Strafgefangener und die Begleitung von
Schwerverbrechern bis zur Richtstdtte. Doch nicht nur soziale Notlagen,
karitative Herausforderungen und pastorale Bediirfnisse nahmen die
«Bruder des Volkes» sensibel wahr, um ihnen nach Krdften zu begeg-

en®. Wir finden sie auch in Tatigkeiten, die iberraschen kénnen: Als
nach Werdmdillers Belagerung sich eine bessere Befestigung des Endin-
gerhorns aufdrangte, Gbernahm Br. Probus Haine den Bau der michtigen

68 KlARapperswil Sch 10, Mappe 61a: Ein Pfarrblattartikel von Theofried Benz (1919-1978) vom
Dezember 1973 markiert und begriindet unter dem Titel «Alte Briauche fallen... Die Kapuziner
von Rapperswil bitten um Gehor» das Ende des Almosensammelns. Benz leitete das Kloster
Rapperswil 1972-1975. Zu seiner Person: Fidelis 66 (1979), 139-140.

69 Zur Begleitung Strafgefangener und speziellen sozialen Engagements der Kapuziner: Mariano

D’Alatri, I cappuccini, 109-126, 170-174. Zum Schweizer Kontext (bis 1930): Arnold NulRbaumer,
Schweizer Kapuziner und Karitas, in: Die schweizerische Kapuzinerprovinz, 304-336.
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Schanz, die den Garten noch heute wehrhaft abschlieRt”. 1708 erbat sich
der stadtische Rat P. Electus Wanner nach Rapperswil, der sich in der
Kriegstechnik meisterlich auskannte. Er sollte die jungen Miénner der
Stadt im Kriegshandwerk ausbilden. Seine Kenntnisse in Pyrotechnik
fihrten ihn in mehrere Brennpunkte einer kriegerischen Zeit’'. Wieder-
holt forderte das Kloster die 6ffentliche Meinung heraus, indem es Ver-
folgten Klosterasyl gewdhrte. Unbeeindruckt von einem Ratsmandat, das
ihnen bereits 1688 die Aufnahme fremder Vaganten verbot, gewdhrten
die Brider mit Georg Lienhardt 1766 einen politischen «Radelsfiihrer der
Einsiedlers und 1795 einem «beriichtigten Einbrecher» Schutz 72, Mutige
Positionen wagten die Brider bisweilen auch in politischen Unruhen ein-
zunehmen: Im Toggenburgerkrieg beispielsweise stellten sie sich 1712
auf die Seite des Volkes und gegen den harten Abt Leodegar Biirgisser
von St. Gallen”.

GroBtmogliche Zuriickhaltung suchten die Briider dagegen in innerpoli-
tischen Belangen zu Uben. Wie andere Stddte litt auch Rapperswil zeit-
weise an inneren Zwistigkeiten, Parteikimpfen und Kompetenzstreitig-
keiten. Als das Kloster 1740 alle Miihe hatte, sich in einem wiisten Streit
zwischen GroRem und Kleinem Rat neutral zu verhalten, wies der Pro-
vinzvikar die Gemeinschaft schriftlich an, sowohl in Predigten wie auch
in privaten Gesprdchen nicht Partei zu ergreifen und allseits auf Frieden
zu drangen’*. Im Gegenzug schitzte die Stadt ordenspolitische Ver-
sammlungen und empfing hohe briiderliche Besuche mit ausgesuchten
Ehren: 1602 wurde der Provinzial nach seinem ersten Besuch vom Rat auf
der Rickreise im Schiff bis Hurden begleitet. Als beim Provinzkapitel
1670 der Rapperswiler Biirger Benjamin Biieler an die Spitze der Schwei-
zer und Elsdsser Kloster gewdhlt wurde, kamen die Rate zur Gratulation

70 Probus Haine aus dem badischen Pfullendorf trat 1631 in den Orden ein und kam seiner
Kenntnisse wegen weit herum: Seine Stationen waren nach dem Noviziat Appenzell, Rotten-
burg, Ensisheim im ElsaB, Delémont, dann Breisach und Haslach, Thann und Kienzheim (alle
im Breisgau oder ElsaRl) sowie Pruntrut, bevor er als «fabricator valde expertus» dann ohne
festen Sitz durch die Provinz zog und in «mehreren Klostern» wirkte. Er starb «post multos
labores Friburgi Br. die 30. Oct. 1677»: Zu ihm: PAL Sch 4032, Prot. mai | 28 W (zit.).

71 Zu Electus Wanner aus dem schweizerischen Freiburg (1661-1725): PAL Sch 2772, und Prot. mai.
190 C: seine Laufbahn fiihrte ihn durch mehrere Elsasser und Breisgauer Kloster. 1698 wird er
«in Lotharingiam pro igni artificali componendo» berufen. Der Rapperswiler Auftrag ruft ihn
aus dem Elsal an den Zirichsee.

72 Zu den beiden provokativen Fallen von Kirchenasyl: Curti, Pfarrkirche Rapperswil, 100-101.

73 Eine Skizze des Konflikts mit den wichtigsten Quellenangaben bietet Steimer, Kapuziner-Klo-
ster Rapperswil, 237-238.

74 Dazu: Chronica Provinciae Helveticae, 506.
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ins Kloster — und lieen Tage spater zu Ehren des Provinzials und des Ka-
pitels ein Schauspiel zum «Leben des heiligen Franziskus» auffiihren”.
Als 1780 der Ordensgeneral Erhard von Radkersburg auf seiner Visita-
tionsreise das Kloster Rapperswil besuchte, empfingen ihn die Behérden
mit allen Ehren und begleiteten ihn beim Abschied bis nach Pfiffikon”®.
Fir die beiden grolen Kapitelsversammlungen griff die Stadt tief in ihre
Kassen. 1738 allerdings muBte sie die Erlaubnis zum Einbau eines Ofens
ins Refektorium mit der Bedingung verbinden, daf} ein geplantes Provinz-
kapitel nicht in Rapperswil abgehalten wiirde - aus Riicksicht auf das po-
litisch etwas gereizte Ziirich””.

Ihre Nahe zum Volk und Sympathien der Leute zu ihrer Geistigkeit lieBen
im frithen 18. Jh. in verschiedenen Pfarreien Gemeinden des Dritten Or-
dens entstehen. Die erste Drittordensgemeinde bildete sich im Rap-
perswiler Klosterkreis 1723 - nicht zuféllig im seelsorgerlich besonders in-
tensiv betreuten Lachen. 1730-1735 finden hier 32 Aufnahmen statt, unter
ihnen alt Landammann Johann Martin Hegner. Besonders viele Aufnah-
men verzeichneten die Gemeinden in der Franzosenzeit. Das 1723 ange-
legte Profeflverzeichnis des Laienordens vermerkt bis 1816 insgesamt 316
Tertiarinnen und Tertiaren. Als erster Priester findet sich in ihrem Kreis
der Galgener Pfarrer und Dekan Franz Anton Reding von Biberegg, ein
Doktor der Theologie und bischoflicher Kommissar. Thm folgen spater
weitere Mitglieder der Schwyzer Patrizierfamilie, unter denen Landam-
mann Rudolf von Reding, Standerat, Oberstbrigadier und Prasident des
Schweizer Piusvereins (1859-1926) hervorragt’®. Ein groBer Forderer er-
stand dem von Leo Xlll. neu propagierten Dritten Orden in P. Robert
Walker, der 1914-1915 die Ordensgemeinden in Einsiedeln, Eschenbach,
Uznach, Lachen, Wald, Wollerau und Lengnau AG gri]ndete79.

75 Zur «Comedia» Giber das Leben des Poverello: Rothenflue, Chronik von Rapperswil, 267.

76 Dazu: Chronica Provinciae Helveticae, 450. KIARapperswil Sch 17 enthalt einen ausfiihrlichen
Bericht tiber die Visitation des sterreichischen Generalministers.

77 StadtARapperswil 22, 3; KIARapperswil Sch 10, Mappe 62; PAL Sch 1626.5.

78 Zum Schwyzer Landammann der Jahre 1898-1910: HBLS 5, 556; ein neuer Artikel erscheint in
HLS; zum Rapperswiler Guardian Franz Anton Reding von Biberegg (1694-1775): HS V/2, 467,
und Adrian Imhof, Biographische Skizzen samtlicher VV. Kapuziner aus dem Kanton Schwyz,
Schwyz 1904, 122.

79 Der Urner Robert Walker (1848-1924) lebte 1911-15 in Rapperswil. Eine Lebensskizze findet
sich in: Fidelis 11 (1923-1924); 240-244. Akten zum Dritten Orden im Klosterkreis Rapperswil im
frihen 20. Jahrhundert: KIARapperswil Sch 25, Mappe 122; zum Aufschwung der Laiengemein-
schaft nach 1900: Steimer, Kapuziner-Kloster Rapperswil, 316.
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Das Verhaltnis der Briider zur protestantischen Nachbarschaft und den
«Neuglaubigen» war der gegenreformatorischen Sendung entsprechend
lange Zeit zwiespaltig. Nur die Riickkehr zum wahren Glauben konnte die
«Héretiker» retten. Bereits fiir das Jahr 1610 berichtet der Aargauer Br. Ru-
fin Falk allerdings von unkomplizierten Kontakten im Alltag. «Als ich zuo
Raperschwyl war 1610. Vnser Kloster zuo Raperschwyl ist gantz mit dem
See umbgeben, ohne gegen der Statt nit, da sind den gantzen Tag fischer
umb Vnser Kloster, Vill mahl kochen sie bey dem Kloster, sie haben offt
fetir Vnd holtz begert Von Vns, das wir ihnen solches iiber die mauern
hinabgeworffen haben, sie haben uns etlich mahl ein wenig Visch geben,
sind doch all Zwinglianer»®. Wenn Not am Mann war, sprangen Briider
auch fiir «Feinde der Kirche» ein: So lieBen sie Hilfe holen, als Ziircher mit
ihrem Schiff am Sonntag nach Weihnachten 1610 auf einer nahen Untiefe
festsalBen. 1612 wateten die Brider furchtlos zu Schiffbriichigen hinaus,
die in den Trimmern eines auseinander gebrochenen Ziircher Schiffes
vor dem Kloster im Wasser trieben. Zugleich lassen polemische Schriften
erahnen, wie die Reformierten in den Predigten zerzaust wurden: Eine
spitze Feder fithrte auch der Rapperswiler Kapuziner Joachim Kunz, der
1726 das volumindse Werk «Reformatio difformis et deformis» herausgab.
Es verwirft den Protestantismus in aller Scharfe mit historischen und
theologischen Argumenten als «Deformatio»®". In der Praxis vermochten
Kapuziner jedoch auch im protestantischen Volk allméhlich Vertrauen zu
finden. Vor allem die bauerliche Bevolkerung des Ziircher Oberlandes
begann im Kloster Hilfe und Rat zu suchen - und fand sie auch. Konfessio-
nelle Vorsicht war ab 1712 von einem Tag auf den anderen geboten, als
der zweite Villmerger Krieg die katholische Uberlegenheit in der Tagsat-
zung und den Gemeinen Herrschaften stiirzte. Die Innerschweiz hatte
bereits im Mai 800 Mann Besatzung nach Rapperswil verlegt. Im Juli ge-
langten Ziircher und Berner Truppen auf dem Riickweg vom Toggenburg
vor Rapperswils Tore. Die Stadt wurde zur Kapitulation aufgefordert, in-
dem ihr die von den Schirmorten entzogenen alten Freiheiten und Rech-

80 Rufin Falk, «Fischfang zu Rapperswil», in: Fidelis 4 (1915-1916), 53. Der Originaltext wird zit.
nach PAL Ms. 5, 99. Laut Elekt von Laufenburg, Annales ad 1610, in: Fidelis 5 (1916-1917), 364,
schreibt Rufin Falk als Augenzeuge und Hauptakteur beim folgenden Fischfang-Wunder.

81 Joachim Kunz oder Kuonz (1654-1728) trat 1679 in die Provinz ein: Prot. mai | 90 F. Sein Haupt-
werk tragt den ebenso programmatischen wie kiampferischen Titel Reformatio difformis &
deformis. Sive Demonstratio qua tum Theologicis argumentis tum ex historicis relationibus
luculenter ostenditur, praesentam Novatorum Reformationem esse gratis & perperam factam,
S. Scripturae & primitivae Ecclesiae prorsus inconformem, & quod propterea non immerito
Reformatio Difformis & Deformis appellanda sit, ac pro merissima & verissima Deformatione
habenda. Opus tripartitum... auctore P. F. Joachimo Rapperswilano Ordinis FF. Minorum Capu-
cinorum Provinciae Helveticae Concionatore, olim S. Theologiae Lectore, Argentorati 1726.
Dazu auch Fidelis 1 (1912), 109-110.
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te neu zugesichert wurden. Am 1. August unterzeichnete Schwyz einen
Waffenstillstand und trat Hurden an Ziirich ab. Am gleichen Nachmittag
offnete Rapperswil seine Tore. Die bernisch-ziircherischen Truppen zo-
gen unter dem Jubel der Bevolkerung in die Stadt ein. Der folgende
Schirmbrief sicherte Rapperswil die Erhaltung seiner Religion, der geistli-
chen Giter und des Klosters zu. Glarus blieb Schirmort. Das Kloster ge-
riet mit der politischen Neuordnung jedoch unter gewisse Kontrolle von
Ziirich und Bern. Seit der Helvetik lieRen sich auch evangelische Glaubi-
ge im Grafenstadtchen nieder. Bereits 1809 beantragten sie, ohne Erfolg,
den Bau einer eigenen Kirche. 1837 erhielt Rapperswil-Jona schlieBlich
eine evangelische Kirchgemeinde, die sich 1840 an der neuen Ziircher-
strale eine reformierte Kirche baute®?. Mitten im Milieukatholizismus
des frithen 20. Jahrhunderts kann P. Rufin Steimer schreiben, das Kloster
werde «auch von den benachbarten Protestanten, wie in fritherer Zeit, in
geistlichen Angelegenheiten viel in Anspruch genommen und ihm ein
sehr groRes Vertrauen entgegengebracht»®,

2.4. Zur Baugeschichte des Klosters

Um 1602 stellte sich die Stadt ein Klosterchen fiir acht Briider vor. Der
entstehende Bau bot dann Raum fiir zwolf Briider. Das entsprach der ma-
ximalen GroBe, welche die Kapuzinerreform fiir ihre Gemeinschaften
festgelegt hatte34. Anders als monastische Abteien oder stadtische Barfii-
Berkonvente sollten die Brider in Giberschaubaren Kleingemeinschaften,
arm und besitzlos «an stillen Orten» in der Ndhe der Stadte leben (Vitry).
«Das Closter», schreibt der Stadtchronist, «ist klein und kurtz einge-
schrancket, besteht im underboden in einem refectorio, kuchin und klei-
nen kellerin, ... einem bad- und waschhaus und gegen die kirchen die
alte sacristia; in der obern Contignation sind die Cellen der ehrwiirdigen
Vitteren und Briiederen»®. Zwischen dem ersten Klosterchen und sei-

82 Zur Geschichte der evangelisch-reformierten Kirchgemeinde: Martha Stuber, 150 Jahre Evan-
gelisch Rapperswil-Jona (1838-1988), [s. |.] 1988. - Anderes, Der Seebezirk, 315-317 (Bauge-
schichte). - Alfred Kauter, Vom Werden und Wachsen der evangelischen Kirchgemeinde Rap-
perswil. Festschrift 100 Jahre Evangelisch Rapperswil-Jona, Rapperswil 1937.

83 Steimer, Kapuziner-Kloster Rapperswil, 315, siehe auch 150.

84 Albacina verordnet 1529: «Die Zahl der Briider sei in den Niederlassungen nicht groRer als
sieben oder acht, ausgenommen in der Nahe einer grollen Stadt, wo bequem und ohne gro-
Bere Schwierigkeiten zehn oder zwolf oder ungefihr so viele Briider leben kénnen. In ande-
ren Gegenden oder kleineren Stadten soll die Zahl der Briider nicht groRer sein als acht»:
Lateinischer Originaltext der ersten Verordnungen in: Constitutiones Antiquae, 30.

85 Rothenflue, Chronik von Rapperswil, 260. Zur Baugeschichte: Anderes, Der Seebezirk, 317-322.
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ner Kirche scheint urspriinglich eine offene Verbindung an der Nordseite
bestanden zu haben. Nach wenigen Jahren wurde dann ein Verbindungs-
bau erstellt, der drei Zellen und die Bibliothek, sowie im Erdgeschol? eine
groBere Sakristei aufnahm. Im Stiden war das Kloster mit der Kirche nur
durch eine Mauer verbunden. So zeigt es auch der Stich von Matthius
Merian im Jahr 16428, Wenige Jahre spater kam 1650 ein Krankenzimmer
zur Linken des auBeren Chores hinzu, wodurch dessen westliches Rund-
fenster zugemauert werden mufte.

Das personelle Wachstum der Provinz zwang schon vor 1700 verschiede-
nerorts zur Erweiterung der Kloster. Rapperswil erfuhr 1734 eine bedeu-
tende VergroRerung®”. Durch die zweite Provinzteilung waren 1729 auch
die Elsdsser Kloster von der Schweiz abgetrennt worden und die Schwei-
zer Bruder hatten in die Heimat zuriickzukehren. Das Rapperswiler
Kloster muite mehr Wohnraum schaffen. Der stddtische Rat wollte nicht
auf eine Erweiterung eintreten. Wider Erwarten zeigte das konsultierte
Ziirich jedoch keinen Widerstand gegen eine VergrolRerung des Klosters
innerhalb der bestehenden Mauern®. Die Plane des Laienbruders Basi-
lius Schuler sahen zusétzliche Zellen und die Verlegung der Bibliothek in
ein neues Stockwerk des Nordtraktes vor®, Ein Sudtrakt sollte Kloster
und Kirche in einem Geviert verbinden. Dadurch entstand der charakte-
ristische geschlossene Innenhof. Der innere Chor wurde um ein Joch
nach Norden verlangert und der duRere Chor durch Verschieben der Al-
tarwand um ein Dritteljoch gestreckt - was sich noch heute in der Raum-
aufteilung zeigt. Der Nordtrakt wurde gegen den See verbreitert und
auch der Westtrakt entsprechend verlangert, wodurch mehr Raum fiir Sa-
kristei, Bibliothek und Zellen entstand. Das Refektorium gewann etwas
Raum durch Verschieben der Kiichenwand®.

Abb. 5: Das Kapuzinerkloster abgebildet auf dem Stich von Matthius Merian aus dem Jahre 1642 (PAL Sch

1634) —

86 Topographia Helvetiae, Rhaetiae et Valesiae, in Truck gegeben und verlegt durch Matthaeum
Merian, Frankfurt am Main 1642, 61.

87 Dazu Plan und Akten in PAL Sch 1626.5; ebenso in Sch 1634 (Plan).

88 StadtARapperswil, Ratsprotokolle 1734; vor allem aber PAL, Provinzannalen von Jodocus
Anton Beusch, Ms 123, 542-543.

89 Basilius Schuler ist 1708 als Jakob Anton in Rapperswil geboren und trat 1726 in die Provinz
ein. Er kam 1733 von Appenzell nach Rapperswil, wechselte 1736 nach Luzern, kehrte 1747
nochmals fiir ein Jahr an den Ziirichsee zuriick und starb schlieBlich 1762 in Schwyz: Prot. mai.
1165 D. Sein Bericht vom Juli 1734 zum Bauprojekt: PAL Sch 1626.5.

90 Anderes, Der Seebezirk, 320; ausfihrlicher Thaddaus Vonarburg, Kidsterli Rapperswil. Ein bau-
geschichtlicher Uberblick, Rapperswil 1975, 7-8; Plane: PAL Sch 1631.
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Nach dieser baulichen VergroBerung im Jahr 1734 behielt das Kloster sei-
ne Gestalt bis Ende 19. Jh. Erst Guardian Hieronymus Imhof liefs 1890/1891
wieder eine Erweiterung vornehmen und Sprechzimmer an den Sud-
fligel anbauen. Sie bildeten einen unansehnlichen Flachdachbau zwi-
schen Kirchenportal und Konventgebaude. Geplant war eine Verlange-
rung bis zur Totenkapelle, um darin Gastzimmer und Bibliothek
unterzubringen. Das Projekt des Architekten Xaver Miiller kam aber nicht
zur Ausfiihrung. Unter dem Guardianat von Luzius Lang entstanden 1894
die Okonomiegebdude, Waschhaus, Schweinestall und Hithnerhaus bei
der Schanz”'. 1922-1924 fand eine durchgehende Restauration und Auf-
stockung des Klosters statt, an die 1925 die Restauration und neubarocke
Umgestaltung der Kirche anschloB. Die Bauarbeiten wurden vom einhei-
mischen Architekturbiiro Walcher & Blochlinger ausgefiihrt und erhéh-
ten die Wohntrakte West und Siid um ein Geschol3, womit sie die Hohe
des Nordfliigels erreichten. Dadurch lieBen sich nicht nur altersschwa-
che Bauteile sanieren, sondern auch der Wohnkomfort verbessern. Das
Klosterchen wird fortan zwischen 14 und 21 Briider beherbergen®?. Der
Caritaspionier Rufin Steimer, der die Bauten projektieren half und beglei-
tete, schuf bei dieser Gelegenheit auch die Antoniusgrotte, welche der
Verehrung des Heiligen von Padua in der Gegend weiteren Auftrieb gab.
1926 wurde zudem die Totenkapelle renoviert und kinstlerisch nach dem
Geschmack der Zeit ausgestattet™.

Wihrend des Zweiten Weltkriegs erzwang der Holzschwamm eine
schnelle Renovation des Refektoriums (1939), der Sakristei und einer An-
zahl von Klosterzellen (bis 1944). Wahrend und nach dem 2. Vatikani-
schen Konzil duBerte sich das neue klosterliche Lebensgefiihl nicht nur
in neuen Formen der Arbeit, Kleidung und Liturgie, sondern auch in bau-
lichen Umgestaltungen. Das Rapperswiler Klosterchen verfiigte noch im-
mer iiber Wohnzellen mit nur 12 m? Grundfliache, tiber veraltete sanitari-
sche Anlagen und eine ungeniigende Zentralheizung. Erste Planungs-
arbeiten scheiterten 1964-1966 an denkmalpflegerischen Bedingungen:
Das vorgesehene Projekt fligte sich unzureichend in die exponierte Lage,

91 Vonarburg, Kiésterli Rapperswil, 8-9. Steimer, Kapuziner-Kloster Rapperswil, 317.

92 KlARapperswil Sch 17 Mappen 85-86 («Familienlisten»). Die Gemeinschaft zahlt 1936 erstmals
tiber 20 Briider (14 Priester und 7 Laien), pendelt ab 1952 um 18 (+/~ 1), ab 1970 zwischen 14-18,
und seit 1998 mit zwei Schwestern um 15 Mitglieder.

93 Steimer beschreibt sein bauliches Werk kurz nach der Vollendung in: Kapuziner-Kloster Rap-
perswil, 318-323, sowie eingehender im Ms. «Baubuch des Kapuzinerklosters Rapperswil von
P. Rufinus von Wettingen»: KIARapperswil Sch 27, Mappe 131; die entsprechenden Pldane und
Dokumente: KIARapperswil Sch 1-3, Sch 29 und mit reichem Fotomaterial PAL Sch 1634, Sch
1631.
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Abb. 5 a-b: Die #ltesten uberlieferten Baupline des Klosters Rapperswil von 1734, angefertigt von
Br. Basilius Schuler (1708-1762), einem gebiirtigen Rapperswiler Kapuziner (PAL Sch 1631; olim 6 M.22)
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Abb. 6: Das Kloster nach baulichen VergroBerungen von 1734 bis 1890 mit der Schanz ganz rechts. Von
Hans Rudolf Ringger (1841-1908) 1860 gezeichnet und gestochen (PAL Sch 1634)

Abb. 7: Das Kloster von 1891 bis 1921 (PAL Sch FA | 31,6)

Rapperswil - Kapuzinerkloster
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Abb. 10: Das Kloster seit der Aufstockung nach 1924 (PAL FA | 31,7)

Abb. 11: Blick von der Schanz zum aufgestockten Konventbau im Jahre 1931 (PAL FA 1 31,7)
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Abb. 12: Klosteranlage, wie sie sich von 1925 bis nach dem Zweiten Weltkrieg prasentierte, deutlich sicht-

bar ganz vorne unten die Schanz; eine Luftaufnahme von Aérotrafic S.A. von Otto Wyrsch, Kriens-Luzern,
Abt. Luft-Photographie (PAL FA | 31,1)

Abb. 13: Renovationen und Umbauarbeiten des Klosters 1967/72; vorne ersichtlich der stumpfwinklige
neue Fligel, der seither die Grabkapelle mit dem Siidtrakt des Konventgebdudes verbindet (PAL FA Il Ra)
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an den historischen Bau und ins geschiitzte Altstadtbild ein. Der Rap-
perswiler Architekt Felix Schmid erarbeitete 1967 die Plane fiir den heuti-
gen Erweiterungsbau. Er beseitigte den Flachdachanbau und den Holz-
schopf. Ein stumpfwinkliger neuer Flugel verbindet seither die Grab-
kapelle mit dem Sudtrakt des Konventgebaudes und bildet mit dem
Pfortenzugang einen zweiten kleinen Innenhof. Einsiedlerhaus, Endin-
gerturm, Stadtmauer, Totenkapelle, Kirche und Kloster sind damit zu ei-
ner optischen Einheit zusammengewachsen, die den Lindenberg mit
SchloB im Westen harmonisch abschlieBt. Das Untergeschol8 des Neu-
baus nimmt neben Heizung und Luftschutzraum auch Garage, Konfe-
renzraum, sanitdrische Anlagen, ein Biiro und ein kleines Zimmer fir Pil-
ger auf. Das obere Geschof bietet Raum fiir fiinf helle Wohnzimmer und
drei Besucherraume. Unter dem Dach findet seither die Bibliothek Raum.
Der Erweiterungsbau erforderte 1968 eine neue Fenstereinteilung des
Refektoriums, das die Sudfenster verlor. Die Kiiche wurde auf Kosten der
Dispens wieder vergroBert und vollstindig erneuert. Statische Mangel
erleichterten den Entscheid, die Wohnzellen im ersten und zweiten Ge-
schoB gerdumiger einzuteilen. Die Kirche erfuhr eine markante Anpas-
sung an die erneuerte Liturgie. Die alten Altaraufbauten und die Bilder
von Melchior Paul Deschwanden und Franz Vettiger verschwanden und
wurden archiviert. Die Chorwand ziert seither das spatgotische Kruzifix,
das urspriinglich stadtseitig tiber dem Portal des Endingertors hing, sowie
die Figuren von Maria und Johannes aus einer Tiroler Werkstatt um 1700.
Tiroler Herkunft ist auch die Madonna mit Kind tiber dem Tabernakel. Sie
geht wie die Franziskusfigur hinter dem Ambo in die Zeit um 1600 zurick.
Prozessionskreuz und Tabernakel hat der St. Galler Kiinstler Josef Tann-
heimer geschaffen. Der Tabernakel zeigt eine Schar pilgernder Men-
schen, die auf das Brot des Lebens zuschreiten. Die Kirche erfuhr eine
weitere Veranderung durch den nordlichen Anbau, der in den Nagelfluh-
felsen geschlagen die Beichtstiihle aufnahm und eine seltllche Erweite-
rung des Altarraums fir die Gemeinschaft ermoglichte?. Die neugestal-
tete Kirche ladt in ihrer Schlichtheit ein, vor den Gassen der Stadt Stille zu
suchen oder im tberschaubaren Kreis Gottesdienst zu feiern. Die Kirche
bleibt heute bis zum kurzen meditativen Nachtgebet der Gemeinschaft
um 21.30 offen, zu dem sich regelmaRig auch Leute von auRen einfinden.

94 Baubericht und Photos der Kirche vor und nach ihrer inneren Umwandlung: Vonarburg, K/6-
sterli Rapperswil, 17-25. Akten zu den Um- und Neubauten von 1964-1968: KIARapperswil Sch
30-32; PAL Sch 1927 und Sch 1631 (Baupline).
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Abb. 14: Die 1968 der erneuerten Liturgie angepafte und innerlich sehr stark veranderte Klosterkirche
(PAL FA 1l Ra)

Seit Friihling 2000 sind die festen Banke entfernt und durch leicht beweg-
liche Stiihle ersetzt. Die gewonnene Bewegungsfreiheit ermoglicht neue
Formen von Liturgie und Feier: RegelmaBige Tanzgottesdienste finden
seither iber die Stadt hinaus Echo und begeisterte Teilnahme.

Eine eigene Geschichte schrieb das «Einsiedlerhaus», das beim Endinger-
tor lange vor dem Klosterbau die alte Stadtmauer seewirts abschloR. Das
Einsiedlerhaus diente wohl schon vor der Stadtgrindung mit eigener
Schiffanlegestelle den Pilgern, die hier den See iberqueren wollten. Mit
dem Aufschwung des Stadtchens nutzte es der Einsiedler Statthalter von
Pfaffikon als Sust zum Einlagern der Marktware. Seit 1562 wurde die Sust
an andere vermietet. 1610 erhielt das Haus seine heutige Form, und seit
1669 durften es die Kapuziner als Wollweberei nutzen®. Die erste Webe-

95 Rudolf Henggeler, Das Linsiedlerhaus in Rapperswil, in: Heimatkunde vom Linthgebiet. Bei-
lage zum St. Galler Volksblatt 30 (1958), 22-30. - Anderes, Der Seebezirk, 328-329.
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Abb. 15: Das Einsiedlerhaus, vom Seequai aus gesehen, diente von 1669 bis 1971 als Wollweberei fiir die
Schweizer Kapuziner (PAL FA 1l Rb)

rei der Provinz war 1621 im eben gegriindeten Kloster Bremgarten einge-
richtet worden, wo sich die nahe Walke der stadtischen Mihle an der
ReuB benutzen lieR%. Ein halbes Jahrhundert spiter dringte sich eine
Verschiebung auf. Fiir die neue Losung wurde Bruder Erasmus von Buttis-
holz aus dem Elsissischen Thann an den Zirichsee versetzt, wo er das
«wullenwerk» zusammen mit Bruder Celerin von Mérschwil verrichten
sollte”. Da das Klosterchen zu wenig Platz bot, wandte sich Provinzial
Apollinaris Jiitz von Schwyz an den Abt von Einsiedeln, um deren Haus
«zuo nachst unserm Seethorlin» benutzen zu kénnen. Dies wurde ihnen
gewahrt und das Einsiedlerhaus entsprechend angepaBt. Dabei mufiten
allerdings Widerstande der Stadt (iberwunden werden, was in einem
Ubereinkommen am 17. Dezember 1669 geschah. Im Marz 1670 bewilligte
der Rat den Kapuzinern, bei der Miihle eine eigene Tuchwalke einzurich-

96 Zur eigenen Stoffproduktion der Provinz: Justinian Eugster, Die Wollenwerke der Schweizer
Kapuziner, in: HF 10 (1967), 1-80. Darin «Das Wollenwerk in Bremgarten» (47-52) und in Rap-
perswil (11-44).

97 Zu Br. Erasmus Leutenegger von Buttisholz (1632-1706): PAL Prot. mai. [ 50 N, zu Br. Celerin
Stadelmann von Mérschwil (+1691): PAL Prot. mai. 1 73 I.
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Abb. 16: Br. Martin Rossi als Webbruder in der Wollweberei der Kapuziner im Jahre 1930 (PAL FA 1l Rb)

Abb. 17: P. Fidelis Klaus, Guardian Rapperswil 1945-1948 (links), als Inspektor der Wollweberei zusammen
mit dem Webbruder Christian Endres, im Sommer 1948 Weg zur Bezahlung der Wollrechnung bei der
Firma Hefti in Hatzingen GL (PAL FA Il Rb 13)

ten?®. Drei Briider arbeiteten im Wollenhaus und konnten jahrlich Gber
16 Zentner Wolle weben”. Im Sommer 1693 kiindigte das Stift in ange-
spannter Beziehung zur Stadt Rapperswil den Kapuzinern das Wollen-
haus und verlangte seine rasche Raumung. Einsiedeln besaR keinen
schriftlichen Nutzungsvertrag und fiirchtete, die Stadt konnte ihre Hand
auf das Haus legen. Wenige Tage spater wurde der Guardian Bonaventura
Letter vom Abt in Einsiedeln empfangen. Er versprach, fiir das Stiftseigen-
tum eine schriftliche Urkunde von Schultheif und Rat der Stadt zu besor-
gen. Diese wurde denn auch am 7. August ausgestellt. Damit konnte das
Klosterchen seine Wollweberei im Hause belassen, sollte fortan aber
nach jeder Abtwahl neu um das Nutzungsrecht nachsuchen. Anfanglich

98 Brief vom 8. Mdrz 1670 in PAL Sch 1626.4; zur Geschichte der Rapperswiler Wollweberei: Justi-
nian Eugster, Das Kapuziner Wollenwerk zu Rapperswil. Separatdruck aus dem St. Galler
Volksblatt, Uznach 1952. Dazu Steimer, Kapuziner-Kloster Rapperswil, 187-210 («<Finsiedler-
haus und Wollenwerk»).

99 Reiche Akten zur Wollweberei in Rapperswil finden sich in KIARapperswil Sch 9; da auch zwei

aufschlufireiche Manuskripte: «Von Anfang des Wullenwerkes der Vitter Capuziner zuo Rap-
perswil» und eine «Tages-Ordnung der Wollen-Briider» um 1840; zudem in PAL Sch 5891.12.
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wurde die Wolle von Damian Miiller aus Zug geliefert, fiir den die Brider
als Entgelt einen Teil zu Tuch verarbeiteten. 1718 ging das ganze Wollen-
werk an die Stadt Rapperswil iiber, welches es durch ein eigenes Wollen-
amt verwalten lieR. Die Wolle wurde aus Genua, Piacenza, Basel und
Deutschland bezogen. Das verarbeitete Tuch wurde nach Zug und Alt-
dorf geschickt, wo die Noviziate waren, und auch nach Konstanz gelie-
fert. Tuch ging zudem an Klosterfrauen in Stiddeutschland und an die
Kapuzinerinnen im Luzerner Bruchkloster. 1838 wechselte die Kapuziner-
walke an die Stadt. Kiinftig muBte die Wolle von einem Fabrikanten am
Hallwilersee gewalkt werden. Die Kloster schickten ihre Almosenwolle
aus der ganzen Provinz nach Rapperswil. Um diese Zeit begann Rap-
perswil die zusitzlich benétigte Wolle von der Glarner Firma Hefti aus
Hatzingen zu beziehen. 1895 wurde die Weberei mechanisiert. Sie arbei-
tete bis zum 1. Weltkrieg mit einem Petrolmotor und wurde 1914 elektri-
fiziert. Mit Br. Christian Endres starb 1971 der letzte Wollweber im Kloster
Rapperswil %, Mit seiner 30-jahrigen Tatigkeit als Webmeister erlosch
seine Zunft nach 302 Jahren.

Mit dem Einsiedlerhaus konnten die Kapuziner auch den dazugehorigen
Garten nutzen. 1905 suchte die Stadt dem Stift Einsiedeln diesen Garten
streitig zu machen. Der Streit wurde 1908 nach einer Verhandlung an Ort
beigelegt. 1972 verloren die Kapuziner ihren Obstgarten beim Einsiedler-
haus, der von der Stadt kiinftig in Unterpacht genutzt und zu einem Gar-
ten fiir antike Rosen umgestaltet wurde. Den Briidern versprach sie, den

Obstausfall jahrlich «in natura» zu ersetzen!’,

Zweimal ging das Kapuzinerkloster knapp an einer Brandkatastrophe vor-
bei. Wihrend es bei Werdmiillers Belagerung dank seiner geschiitzten
Lage von keinen Granaten getroffen wurde, sah es sich am Aschermitt-
woch 1866 vor Morgengrauen jah gefahrdet, als das nahe Schiitzenhaus
auf dem SchloBberg iiber seinen Giebeln niederbrannte??. Auch am 28.
Juli 1905 wire das Kloster am friithen Abend beinahe ein Raub der Flam-
men geworden. Guardian Ferdinand Wehrle |6ste beim Wechseln der Ga-
solinflasche einer vorschriftswidrig installierten Beleuchtungsanlage
eine Explosion aus. Er und sein Gehilfe Br. César erlitten schwere Ver-

100 Christian Endres (1909-1971) stammte aus Wald ZH. Eine Lebensskizze findet sich in: Fidelis 59
(1972), 138-140. Eugster, Wollenwerke, 41-44, fiihrt insgesamt 22 Webermeister mit ihren Gehil-
fen auf.

101 Vonarburg, Kldsterli Rapperswil, 35-41.

102 Anderes, Der Seebezirk, 386, mit Bild 404.
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brennungen und muften im Spital Rapperswil von Ingenbohler Schwe-
stern monatelang gepflegt werden'%3,

3. Von Umbrtichen der Zeit gefordert
3.1. Drohende Aufhebung und staatliche Eingriffe

Der Franzoseneinmarsch und die Umgestaltung der Eidgenossenschaft
im Gefolge der franzosischen Revolution brachte nicht nur das Ancien
Régime zu Fall. Sie belasteten die Bevolkerung auch mit Truppendurch-
marschen, den Kimpfen fremder Heere, Hunger und Armut. Zum dufe-
ren Elend kam die innere Erschiitterung durch eine auferlegte Neuord-
nung. Rapperswil verlor durch die Annahme der helvetischen Verfassung
den Status einer Stadtrepublik und wurde 1798 im neuen Kanton Linth
Hauptort des 7. Distrikts. Die revolutiondre Umbruchzeit war von milita-
rischen Einquartierungen begleitet, unter denen die Stadt ab 1799 schwer
zu leiden hatte%4.

Das Helvetische Direktorium beschloB am 20. Mérz 1799, neben anderen
Kigstern auch jenes in Rapperswil aufzuheben'?. Unruhen von konser-
vativer Seite, die Ende Marz im Kanton Linth ausbrachen, verschirften die
Lage der Kloster Nafels und Rapperswil. Regierungskommissar Louis Cla-
vel wurde in die Distrikte Rapperswil und Glarus gesandt, um die Kapuzi-
ner nach Konstanz zu deportieren. Wer von ihnen jedoch am Aufstande
beteiligt gewesen war, hitte er verhaften und nach Basel fiihren sollen.
Weil aber alle Verbindungen nach Konstanz unterbrochen waren, erbat
der Kommissar Anfang April von Kaltbrunn aus neue Instruktionen. Sie
trafen am 5. April ein und ordneten eine Deportation iiber Schaffhausen
an. Am 9. April antwortete der Glarner Statthalter Jakob Heussi, der mit
der Ausfiihrung beauftragt war, dal eine Deportation der iiberaus volks-
verbundenen Kapuziner von Rapperswil, Mels und Nifels die Republik

103 Zur Explosion: Provinzannalen von Siegfried Wind, PAL Ms. 140, 17; zu Ferdinand Wehrle
(1864-1949), der Rapperswil 1902-1905 leitete, bietet eine Lebensskizze Fidelis 37 (1950), 16-18;
zum Baselbieter Br. Casar Meyer (1862-1942), der in Rapperswil 1904-1907 als Pfortner wirkte,
Nekrolog in: Fidelis 29 (1942), 176.

104 Alfred Kauter, Rapperswil zur Zeit der Helvetik, in Der Geschichtsfreund. Blitter zur
Geschichte und Heimatkunde vom Linthgebiet, zwei Hefte, Rapperswil 1930-1931. - Zum Kon-
text: Ulrich Schlaginhaufen, Der Kanton St. Gallen in der Helvetik 1798-1803. Die Vorausset-
zungen der Kantonsgrindung, in: Oberberger Blitter, Gossau 1998/99, 5-12.

105 Die folgenden Ereignisse hat aufgrund der Akten in KIARapperswil und im StASG (= Staatsar-
chiv St. Gallen) Steimer, Kapuziner-Kloster Rapperswil, 244-249, zusammengefasst.
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ernsthaft erschittern wiirde. Das Direktorium antwortete am 11. April,
Heussi solle vorderhand nur die Melser Kapuziner deportieren, welche
sich seit Leistung des Biirgereids verdachtig gemacht hatten. Heussi
raumte seinen Posten am 24. April auf eigenen Wunsch fir Obereinneh-
mer Christoph Fuchs. Der Vollzug des Aufhebungsdekrets wurde weiter
hinausgeschoben. Im Kloster Rapperswil herrschte zu dieser Zeit driik-
kende Not, wie ein Brief des Guardians'® an die Behérden zeigt.

Im Februar 1803 wurde die Helvetische Ordnung durch Napoléons Me-
diation abgeldst. Rapperswil wechselte damit ungewollt in den neu ge-
schaffenen Kanton St. Gallen. Am 3. Juli zogen erneut gefahrliche Wolken
iiber dem Kloster auf. Statthalter Fuchs bezichtigte in einer Klage an den
St. Galler Kleinen Rat die «Kapuziner und Moénche», das Volk seit einiger
Zeit gegen die Regierung aufgestachelt, die Kanzel mibraucht und ge-
gen eine falsche Aufklarung und falsche Volksbegliicker «gedonnert» zu
haben. Der Einzug einiger protestantischer Familien in Rapperswil veran-
lasse die Prediger zu «intoleranten Controversen» und zur Beschimpfung
anderer «Glaubensgenossen», wodurch sie den «schrecklichsten Reli-
gionshal» verbreiteten. Fuchs empfahl der Regierung, mit den Monchen
abzufahren und sie unschidlich zu machen. St. Gallen leitete die Anklage
an die Konstanzer Kurie weiter. Generalvikar Wessenberg antwortete am
11. Juli, er werde die eingeklagten Patres vors bischofliche Gericht rufen
und ihnen jede Aushilfe verbieten. Am 27. August berichtete Wessen-
berg, er hitte den Rapperswiler Guardian Lanfrank Steiner personlich
einvernommen und alle Beschuldigungen entkréftet gesehen. Allerdings
empfahl er eine Versetzung der Patres Lazarus, Wolfgang und Anaklet
sowie des Laienbruders Fridolin, die im Privatgesprach unklug gewesen
seien'”. Auch sollte der Guardian kiinftig die Predigten seiner Patres
zensurieren. Der hauptbeschuldigte Klostervikar P. Lazarus konnte sich
allerdings durch Vorlegen seiner Predigten rechtfertigen.

Vor diesen Krisenjahren zihlte die Klosterfamilie von Rapperswil 16 bis
17 Patres. Die Zahl sank bis 1803 auf zehn Patres und drei Laienbrider.
1804 verlangte die St. Galler Regierung, daf$ kein Oberer der Kloster Rap-

106 Guardian war 1795-1800 der Arther Adrian Biirgi (1742-1807). Zu seiner Person: PAL Prot. mai |
215 0. Imhof, Biographische Skizzen, 68-69.

107 Bei den beschuldigten Kapuzinern handelt es sich um die beiden Urner Lazarus Trosch (1765-
1836) von Biirglen (zu ihm: PAL Sch 3598, und Prot. mai. | 252 Ra) und Wolfgang Wipfli (1756-
1813) von Altdorf (PAL Prot. mai. | 241 Y), den Solothurner Anaklet Buttiker (1771-1833) von
Olten (der 1792 eintrat, zu ihm: Prot. mai. | 262 K) und den Laienbruder Fridolin Aucklin (1753-
1820) aus dem bernischen Liesberg (Prot. mai. | 239 B). Einzelne Akten zum Ringen mit Kon-
stanz finden sich in KIARapperswil Sch 12, Mappe 71.
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perswil, Mels und Wil ohne ihre Erlaubnis versetzt oder abgelést werde.
Kurz zuvor hatte die Kantonsregierung den Weiterbestand der drei Klo-
ster zugesichert unter der Bedingung, dafl die Patres sich jeder politi-
schen EinfluBnahme enthielten. Sie beschrinkte die Zahl der Mitglieder
fir Mels auf hochstens 14, fiir Wil und Rapperswil auf 16 - vorausgesetzt,
die 13 Patres und 3 Briider fanden in gewohnter Weise ihren Lebensun-
terhalt. Das Kloster am Endingerhorn wird durchs ganze 19. Jahrhundert
jeweils zwischen 11 und 15 Briider beherbergen'®. Napoleons Sturz und
die Restauration nach dem Wiener Kongrel verschafften der alten Wert-
ordnung 1815 wieder Raum. Die Kapuzinerprovinz war jedoch durch den
Franzosenkrieg und das jahrelange Noviziatsverbot personell hart getrof-
fen, was sich in pastoralen Engpassen auswirkte'?. Durch die Wirren der
Revolutionszeit, die Hungersnot 1817, die Teuerungsjahre 1816-1817, den
Bau der neuen Seebriicke 1816-1818 und der neuen Jonastralle waren
Rapperswils Kassen arg strapaziert, was sich auch materiell auf das Leben
der Briider auswirkte. Die stadtische Verwaltung begann zunehmend das
Kirchengut anzutasten. 1830 drohten 60 Biirger gar das Ratshaus zu stiir-
men, wenn nicht eine dringlich verlangte Gemeindeversammlung abge-
halten wiirde, die endlich Transparenz ins Finanzgebaren brichte'?.

Wie die 1830 einsetzende Regeneration den liberalen Kriften in vielen
Kantonen neuen Auftrieb gab, wehte der konservativen Kirche und Ge-
sellschaft in den katholischen Gebieten bald wieder ein kalter Wind ent-
gegen. Der liberale Geist fand auch in Teilen des Klerus Anhinger. In Rap-
perswil und im Landkapitel Uznach fanden sich Vordenker, die gar auf
eidgenossischer Ebene Wellen schlagen sollten. Spitalpfarrer Alois Fuchs
(1795-1855), gebiirtiger Schwyzer und auch Lehrer der Rapperswiler La-
teinschule, brachte kirchlich aufgeklarte Reformpldne auf die Kanzel -
und griff 6ffentlich Zolibat, Hierarchie und kirchliche Einrichtungen an.
Das bischéfliche Ordinariat suspendierte ihn daher 1833 vom Dienst,
worauf sich das Kapitel Uznach mit ihm solidarisierte. Der reformerische
Priester Felix Helbling zog seine Sutane aus und wurde in die St. Galler
Regierung gewdhlt. Der Stadtpfarrer Felix Heinrich Christoph Fuchs

108 KIARapperswil Sch 17, Mappe 85 («Familienlisten»). Ausnahmsweise steigt die Zahl 1870 auf 15
(wovon 10 Priester sind), wahrend sie 1883 kurz auf nur 10 Briider (wovon 7 Priester sind)
absinkt. Zur GemeinschaftsgréBe im 20. Jh.: Anm. 93,

109 Stanislaus Noti, Die Personalfrage im Laufe der Geschichte, in: Nachdenken tiber 400 Jahre
Schweizer Kapuziner, Luzern 1981 (Sonderdruck Fidelis 1981/4), 201-231, speziell die Graphi-
ken 218-219, 222-223.

110 Vgl. Xaver Rickenmann, Geschichte der Stadt Rapperswil als Bestandteil des Kantons
St. Gallen, Rorschach 1882, 53.
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(1795-1846), Sohn des Rapperswiler Stadtschreibers, arbeitete auf eine Li-
beralisierung der Schweizer Kirche hin. Ein von ihm entworfenes Pro-
gramm fihrte zu den berithmten «Badener Artikeln» von 1834. Wegen
seiner reformistischen Linie geriet Fuchs wie seine Freunde in scharfen
Konflikt mit dem Bischof von Chur - St. Gallen. Die liberale Luzerner Re-
gierung berief ihn schlieBlich als Professor an ihre theologische Lehran-
stalt"!. Auch Kapuziner lieRen sich vom neuen Geist erfassen. Der Kirch-
berger Franz Sebastian Ammann (1795-1850) kam als Guardian von
Rapperswil 1828-1831 in direkten Kontakt zum reformfreudigen Stadtkle-
rus und dem Uznacher Landkapitel. Er suchte in der Folge eine aufgeklar-
te Reform seines Ordens in Wessenbergs Sinn anzuregen''%. Als Guar-
dian in Arth und als Vikar in Wil geriet er zunehmend in Spannung zur
Provinz. 1836 erschien seine freisinnige, «<am eidgenéssischen Ubungsla-
ger zu Schwarzenbach» gehaltene Predigt iiber «Das lebendige Chris-
tentum als die Grundlage des eidgendssischen Wohles»''3. 1837 folgte
ein zweibindiges «religioses Hausbuch... firalle, welche das Licht lieben
und die Finsternis hassen» unter dem Titel: «<Der aufgehende Morgen-
stern und der aufgehende Tag in den Christenherzen oder der Geist Chri-
sti in seiner Kirche»' ', Es provozierte mit massiven Vorwiirfen gegen Kir-
che und Orden. Sein Ziel war, «aus den Ruinen der alten Kirche» ein
neues aufgeklirtes Christentum aufzubauen. Als die beiden Biicher auf
den Index gesetzt wurden, verlieR Ammann nach dem Orden auch die
Kirche, fand eine Zeitlang Anstellung als Schreiber in der liberalen Staats-
kanzlei in St. Gallen und machte sich dann als Publizist in der ganzen
Deutschschweiz bekannt'™®. Einige seiner polemischen Schriften lassen
auch Rapperswiler Erfahrungen aufscheinen. Dies geschieht etwa in
«Scenen aus dem Leben und Treiben der Ménche und Pfaffen, zunéchst

111 Dazu eingehender: Steimer, Kapuziner-Kloster Rapperswil, 252-254 (mit den entsprechenden
Quellenhinweisen).

112 Sein erstes Werk heilt denn auch Ueber Kapuziner-Reformen: Ein Wink ftir geistliche und
weltliche Obern, welche eines bessern Willens sind, Sursee 1835.

113 Das lebendige Christenthum als die Grundlage des eidgendssischen Wohles: Eine Predigt,
gehalten im eidgendssischen Ubungslager zu Schwarzenbach von P. Franz Sebastian,
St. Gallen 1836.

114 Der aufgehende Morgenstern und der anbrechende Tag in den Christenherzen. Oder: Der
Geist Christi in seiner Kirche. Ein religiéses Handbuch, mit besonderer Riicksicht auf unsere
Zeit. 1-2, St. Gallen/Bern 1838.

115 Zum bewegten Leben des Thurgauers Franz Sebastian Josef Ammann (1795-1875), der schlie-
lich in Ziirich mit der katholischen Kirche versshnt starb: HBLS 1, 343 (mit falschem Todesda-
tum); PAL Sch 3019.6.1 (mit Briefen); Artikel im «Vaterland» 6. Mai 1875 (Nr. 121); Adelhelm Jann,
FuBnote 2 in: Fidelis 5 (1916), 128-129.
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der Kapuziner»''®, dann auch in «Offnet ihr Augen, ihr Klosterverteidi-
ger!»"7 und schlieBlich in «Die Teufelsbeschworungen, Geisterbanne-
reien, Weihungen und Zaubereien der Kapuziner»'"®,

Die pauschale Karikierung der Kapuziner als reaktionire Volksverfiihrer
bestarkte jene klosterfeindlichen Stromungen, die sich in den «Badener
Artikeln» ein Programm schufen und dann im Aargauer Klostersturm gip-
felten. Auch die liberale St. Galler Regierung reagierte zunehmend be-
drohlich. Als das Provinzkapitel 1833 Damaszen Bleuel von Trimbach in
die oberste Leitung wahlte, rief St. Gallen gleich nach seiner Wahl alle
katholischen Regierungen auf, die Kapuziner vor «Despotismus und Sul-
tanismus» des neuen Provinzials in Schutz zu nehmen'"?. Die Rapperswi-
ler Behorden verlangten darauf vom Provinzial, den bisherigen Vikar P.
Ambrosius ins Kloster zuriickzurufen und zudem den Rapperswiler Biir-
ger Br. Bonaventura in ihr Kloster zu versetzen'?. Der zweiten Bitte wur-
de dem Frieden zuliebe entsprochen. Weitere Eingriffe folgten und un-
terstellten die Seelsorge staatlicher Kontrolle. Im Mai 1834 entwarf der

116 Untertitel: £in dramatisches Fragment in drei Akten von Pater Obstinax. Aus seinen Tagebii-
chern eigens gesammelt und zum Besten der Klostervertheidiger in Druck beférdert. Motto:
Difficile est Satyram non scribere, Baden 1841.

117 Das Werk fiihrt im Untertitel aus: Blicke in die Abgriinde ménchischer Verdorbenheit. Frleb-
nisse aus seiner klosterlichen Laufbahn von Pater Franz Sebastian Ammann, gewesenem Bene-
diktinerstudent in Fischingen, nachherigem Frater, Pater und Guardian in den Kapuziner-
klostern Luzern, Appenzell, Sursee, Solothurn, Rappersweil, Arth und Wyl. Motto: Im
Weltgewtihle wohnt Der Stinde freche Fiille; In heil’'gen Mauern thront Unheiligkeit in Stille,
Bern 1841 (erfahrt im gleichen Jahr vier Auflagen und erscheint im Kulturkampf in der 7. Auf-
lage: Bern 1873).

118 - oder Darstellung des himmelschreienden Unsinns oder Aberglaubens, den diese heiligen
Vater im 19. Jahrhundert zum Hohn allen gesunden Menschenverstandes und um ihre Beutel
zu fiillen mit dem Volke trieben. Aus dem lateinischen Benedictionale gezogen und tibersetzt
von F. Ammann, gew.[esenem] Kapuziner, Bern 1841. Zunehmend kritische und polemische
Schriften betreffen in der Folge auch Jesuiten und Papsttum: Das Verhéltnifs der Jesuiten zum
Leben, zu Kirche und Staat, aus ihren Lehren und Handlungen dargestellt / Von einem Katho-
liken, Zirich - Winterthur 1841. Die Liebschaften des ehrwirdigen Paters [(acob) Marell aus
der Gesellschaft Jesu, wie sie aus den Archiven der Provinz des Obern Deutschlands in Miin-
chen ans Licht gestellt sind / Zur Beleuchtung des Jesuitenordens hrg. von Franz Ammann,
Bern 1842. Die Geldgier des Papstthums und der Hierarchie: Historisch und an den von Pép-
sten aufgestellten Geldtaxen zum Abkauf der Stinden nachgewiesen. Mit vielen Holzschnit-
ten, Bern 1844,

119 So der St. Galler Erziehungsdirektor Henne, zit. SKZ 2 (1833) 604. Der Solothurner Bleuel (1795-
1872), der die Provinz in bewegter Zeit dreimal leitete (1833-36, 1839-42, 1848-51 ), genold intern
den Ruf eines Reformers, weckte aber Widerstand bei freisinnigen Kraften im Orden und
auBerhalb. Besonders aggressiv agierte «Der Fidgenosse» (1832-1839) gegen ihn. Zu seiner
Person HS V/2, 88-89, PAL Sch 351 und 3443.8.

120 Akten StadtARapperswil A 22, 3 u. PAL 1626.6; zum Aargauer Ambrosius Schenker (1799-1849):
Sch 219 u. Prot. mai. | 281 O; zu Br. Bonaventura Fiirer (1771-1844): Prot. mai. | 261 W.
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katholische Administrationsrat eine Verordnung iiber Seelsorge und Al-
mosensammeln der Kapuziner, die das liberal-katholische GroBratskolle-
gium am 11. November genehmigte: Sie verbot das AlImosensammeln von
Tir zu Tir und unterstellte Prediger einer obligatorischen Prifung ihrer
Bildung und ihres Lebenswandels sowie eines Eids und kantonaler Auf-
sicht. Die Verordnung provozierte ein monatelanges Seilziehen zwischen
Provinzial und Regierung. Radikale Krifte in Luzern und Aarau lieben in-
zwischen das Damoklesschwert der Aufhebung iiber den Schweizer Ka-
puzinerklostern erscheinen. Besonders gefahrdet waren zundchst die
Aargauer, Luzerner und St.Galler Kloster. Verweigerung der Examina
fihrte zu Seelsorgeverboten der neu in die Kloster Wil und Rapperswil
versetzten Patres. Im November 1835 untersagte der Prasident des Admi-
nistrationsrates dem Rapperswiler Guardian, nichtexaminierte Patres
auch innerhalb der Klosterkirche fiir geistliche Funktionen einzusetzen.
Der Examenstreit kam erst 1836 unter dem neuen Provinzial Sigismund
Furrer zu einer Kompromif8losung. Im November 1838 erschien ein neues
Reglement, das den Modus der Prifungen klarte. Auch die Kapuziner leg-
ten nun Examina ab, bis der Administrationsrat in ruhigeren Zeiten darauf

verzichtete'?!,

Seit 1814 unterschied die Verfassung zwischen Ortsbiirgern und Nieder-
gelassenen, die sich kiinftig unter zwei getrennten Réaten und Verwaltun-
gen zu organisieren hatten. Die Einwohnergemeinde iibernahm auch das
Kirchen-, Polizei-, Schul- und Armenwesen. Die Entflechtung von Zustan-
digkeiten und Vermoégen zwischen Gemeinderat (Stadtrat) und Orts-
biirgerrat nahm viele Jahre in Anspruch. 1838 entsandte die politische Ge-
meindebehérde einen Kirchenkommissdr ins Kloster, um ein Inventar
aufzunehmen und dabei Gebaulichkeiten, Garten und Stiftungen zu er-
fassen. Der Birgerrat protestierte dagegen: Der Guardian muBte dem
Kommissar erkliren, daB alles Ortsgemeindegut sei. Nach Klarung der
Verhiltnisse teilte der Ortsbiirgerrat dem Kloster am 18. August 1839 mit,
er werde ihm wie bisher aus dem Spitalamt und der Armenpflege das alt-
hergebrachte Almosen in Fleisch, Fischen, Brot, Wein, Korn, Holz, 0l,
Milch und Geld zukommen lassen. Die Ausscheidungsurkunde duBert
sich zum Kloster wie folgt: Das Klostergebaude samt Garten wird dem Ka-
puzinerorden iberlassen, solange dieser im Kanton St. Gallen Schutz
und Aufnahme findet und die lokale Klostergemeinschaft nach bewahr-
ter Praxis in der regionalen Seelsorge befriedigende Aushilfe leistet. Da-

121 Das jahrelange Tauziehen wird nachgezeichnet und mit den wichtigsten Akten aus dem Pro-
vinzarchiv im Wortlaut dokumentiert von Steimer, Kapuziner-Kloster Rapperswil, 256-291.
Dokumente finden sich im KIARapperswil Sch 21, Mappe 118, PAL 1626.6.
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bei wird die Ortsgemeinde die Gebaulichkeiten nach ihrer eigenen Ein-
schatzung der Bedirfnisse unterhalten und den Kapuzinern auch aus
den Genossenwaldungen weiterhin das fiir den Konventofen und den
Feuerherd bendtigte Brennmaterial liefern. Sollte indessen frither oder
spater die Kapuzinerfamilie eingehen, so hort jede Holzlieferung auf und
Kloster wie Garten bleiben unbeschranktes Eigentum der Ortsgemeinde
Rapperswil 122,

Das Verhailtnis zwischen Ortsgemeinde und Kapuzinerprovinz entwickel-
te sich bis heute gut. Kleinere Verstimmungen traten bisweilen infolge
Informationsmanko auf: so geschehen beim Einbau von Scheiben in den
Kreuzgang im Herbst 1903, der ohne Kenntnis der Ortsbiirger erfolgte'?,
Da die Provinz jedoch ohnehin alle Kosten Gibernahm, legte sich der Ar-
ger damals bald wieder. Bei baulichen Investitionen griffen im 20. Jh. so-
wohl die Ortsbirger wie die Provinz in die Tasche. Bei der groffen Klo-
sterrenovation und -erweiterung von 1923-1926 etwa sammelte P. Rufin
Steimer das notwendige Geld. Der alternde Caritaspionier begab sich mit
seiner reichen Erfahrung, so die Klosterchronik, «auf die Bettelreise von
Gemeinde zu Gemeinde unseres Missionskreises (ausgenommen Kan-
ton Aargau und Kanton Ziirich), hielt Referate vor den verschiedenen
Gemeindehduptern (im Kanton Schwyz) und Sammelpredigten (Kanton
St. Gallen) und sammelte in den Gemeinden des Kantons St. Gallen von
Thiir zu Thir, trotz Sturm und Wetter - und mit gutem Erfolg» %4,

Auch das Verhaltnis zur neuen Kirchgemeinde gestaltete sich kooperativ:
1841 ersuchte die Kirchenpflege das Kloster, der Stadt einen stindigen
Pater fir die Seelsorge zur Verfiigung zu stellen'?. Ein pastorales Abkom-
men von 1846 regelte die Seelsorge wie folgt: Das Kloster stellt den Ad-
vents- und Fastenprediger; der Kirchenrat kann jeden Sonntag einen Pa-
ter beanspruchen, der entweder die 10-Uhr-Messe im Kloster oder in der
Stadtkirche liest; das Kloster feiert jeden Tag die Frithmesse in der Klo-
sterkirche (um 5.00 oder 5.30 Uhr); das Kloster hort jederzeit Beichte, lei-

122 StadtARapperswil A 22, 3: Vertrag zur Separation der értlichen Fonds vom 18. August 1839;
Auszug in KIARapperswil Sch 10, Mappe 62. In einer kirchenrechtlichen Seminararbeit skiz-
ziert Bruno Stierli, Die Rechtsstellung des Kapuzinerklosters Rapperswil (Fribourg 1977) durch
die Jahrhunderte und in der Gegenwart. Eine Kopie findet sich in PAL Sch 1626.1.

123 Akten in StadtARapperswil A 22, 3, und im KIARapperswil Sch 3, Mappe 20.

124 Zu Steimers Einsatz fir die Neu- und Umbauten und seine Sammeltour: KIARapperswil, K/os-
terchronik 1 (1915-1966), 8-11.

125 StadtARapperswil A 22, 3. Nr. 51 regelt die «Geistliche Aushiilfe, welche das Kapuzinerkloster
der Gemeinde Rapperswil leistet».
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stet bei Pfarrvakanzen in der Stadt Aushilfe und setzt auf Wunsch der
Kranken jeden gesunden Pater zu Krankenbesuchen ein'?®. Als Ende Ok-
tober 1882 die Stadtkirche niederbrannte, wurde die Kapuzinerkirche fir
genau drei Jahre sogar zur Ersatz-Pfarrkirche!?’.

3.2. Die Horizonte weiten sich

Der Prozel wirtschaftlicher Industrialisierung und politischer Liberalisie-
rung, der die katholischen Stammlande in die Defensive drangte, ab 1834
iiber ein halbes Jahrhundert zu wachsenden Kulturkampfen fiihrte und
schlieRlich den neuen Milieukatholizismus ausformte, sieht Rapperswil
in einer interessanten Briickenfunktion: Katholisch-konservativ domi-
niert und mit der Innerschweiz verbunden, fand es frith Anschluf an die
rasche technische Entwicklung des Mittellandes. Ab 1820 setzt ein mar-
kanter Aufschwung des Verkehrs ein. 1818 wird eine neue Seebriicke,
1828-1831 die Rickenstrae gebaut. Nachdem 1835 das erste Dampfschiff
in Rapperswil angelegt hat, wird 1837 der Seehafen ausgebaut. Ab 1840
zwingt das Wachstum der Stadt zum Abbruch der alten Ringmauer. 1859
fahrt der erste Eisenbahnzug in Rapperswil ein. Aus der Station an der
Linie Zirich - Uster - Chur wird in der Folge ein wichtiger Verkehrskno-
tenpunkt der Bahn. 1878 wird die alte Holzbriicke durch einen steinernen
Seedamm ersetzt. Durch die Religions- und Niederlassungsfreiheit der
Bundesverfassung wichst nicht nur Rapperswils reformierte Kirchge-
meinde, sondern entstehen auch katholische Arbeiterkolonien im nahen
Ziircher Oberland. Der 1862 gegriindete Verein «Inldndische Mission»
macht sich die seelsorgliche und soziale Betreuung der katholischen
Diaspora zur driangenden Aufgabe. Rapperswiler Kapuziner beteiligen
sich seit den ersten Jahren an diesem Werk: Ihr Kloster wird naturgemaf}
zur Basis fur die Diasporaarbeit im Ziircher Oberland'?.

Theodosius Florentini machte schon frith auf die pastoral vergessenen
Katholiken des neuen Industriegebietes um Wald und Riiti aufmerksam.
Vom Kloster Rapperswil aus wurden in der Folge die Seelsorgestationen
Pilgersteg-Wald (1866) und Bubikon-Riiti (1873) gegriindet und betreut.

126 KIARapperswil Sch 22-24, Mappe 121.44: «Ubereinkunft des Kirchenraths mit den ehrwiird.
Vitern Capuccinern, beidseitige Pflichten und Leistungen betreffend, d. d. 31. August 1846».

127 Zum Brand der Pfarrkirche: Anderes, Der Seebezirk, 249-253. Curti, Pfarrkirche Rapperswil,
142-145; KIARapperswil, Mappe 121.44.

128 Zum Aufbau erster katholischer Gemeinden im Ziircher Oberland durch Rapperswiler Kapu-

ziner: Magnus Kiinzle, Am Aufbau der Diaspora, in: Die schweizerische Kapuzinerprovinz, 243-
272, speziell 254-267 (mit Photos); Steimer, Kapuziner-Kloster Rapperswil, 307-314.
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Kapuziner begaben sich auf einem Fuhrwerk zum Gottesdienst und zur
Kinderkatechese in die behelfsmaBigen Gottesdienstraume. Um den er-
sten Aufbau der Station Wald hat sich der Guardian Otto Gartmann ver-
dient gemacht'?. Seine Sammeltdtigkeit und das Aufblithen der Station
erlaubten schlieBlich den Bau einer ersten Kirche. 1874 konnte sie einge-
weiht werden. Der Pionier griindete in guter Zusammenarbeit mit dem
protestantischen Fabrikanten Hotz-Mader auch ein Heim fiir jugendliche
Fabrikarbeiter, dessen Leitung Ingenbohler Schwestern iibernahmen.
Nach P. Ottos Tod an Weihnachten 1876 besorgten die Patres Jakob Do-
nauer und Gratian Bochsler - ein Uznacher - die Seelsorge in Wald, bis sie
im August 1882 mangels Kapuzinernachwuchs an die Dibzese iiber-
ging™’. Durch die Verlegung der Station Pilgersteg nach Wald dringte
sich fiir die Katholiken in Riiti, Diirnten, Wetzikon und Hinwil eine neue
Station auf. Zundchst fand Otto Gartmann eine erste Lésung, indem er
die Kapelle des ehemaligen Ritterhauses Bubikon mietete und fiir 1000 Fr.
restaurieren lieB. 1873 hielt Guardian Alois Blittler den ersten Gottes-
dienst. Im Februar 1875 konnte der Churer Weihbischof da die erste Fir-
mung durchfiihren. Die Katechese wurde in einem Wirtshaussaal erteilt.
Nach Blattlers Klosterwechsel l6ste ihn sein Nachfolger Ferdinand Pfister
ab'?!. Er sammelte bald Geld fiir den Bau einer Kirche in Riiti und erbet-
telte auf Reisen bis Osterreich 25000 Fr. - wobei er sich allerdings ein
schweres Herzleiden zuzog. Im Friihling 1877 konnte der Bauplatz ge-
kauft und im September der Grundstein gelegt werden. Nach sechs Jah-
ren Gottesdienst in Bubikon konnte die Diasporagemeinde Ende 1879 in
die neuerbaute Kirche Riti wechseln. Pfister erlag seinem Herzleiden im
Februar 1881, worauf sein Vorginger Alois Blittler den Kirchenbau zu
Ende fiihrte'2. Die neugegriindete Pfarrei Winterthur schlieRlich hatte
Schwierigkeiten mit ihren ersten beiden Pfarrseelsorgern, dem Luzerner

129 Zum Wirken des Valensers Otto Gartmann (1811-1876), der das Kloster Rapperswil 1869-1872
leitete und da starb, im Ziircher Oberland: Kiinzle, Aufbau der Diaspora, 265-266; Engelmar
Egli, Die Pfarrei Riiti-Tann, Uznach 1955, 5-8; Akten in PAL Sch 3910.

130 Zum KiiBnachter Jakob Donauer (1830-1900): Imhof, Biographische Skizzen, 72-73. Der
Uznacher Gratian Bochsler (1841-1901) lebte 1880-85 im Kloster Rapperswil, kam 1891-1994
nach einem Pfarramt in Realp als Vikar an den Zirichsee zuriick und verbrachte seine letzten
Lebensjahre 1897-1901 erneut im Heimatkloster: PAL Prot. mai. | 326 N. Zum Wirken der Rap-
perswiler in der Diaspora: KIARapperswil, Sch 22-24 (darin einzelne Pfarreien); im Archiv-
schrank finden sich auch Protokolle und Rechnungsbiicher aus den Anfingen der
Diasporapfarreien, ebenso Wohltiterverzeichnisse.

131 Der Aargauer Ferdinand Pfister (1831-1881) stand der Gemeinschaft 1876-1879 vor. Er starb im
nahen Kloster Berg Sion. Zu ihm Egli, Die Pfarrei Riti-Tann, 9-16; PAL Sch 2914.9.

132 Zu Alois Blattler von Hergiswil (1832-1889), der dem Kloster als Guardian 1872-1875 und 1879-

1882 vorstand: PAL Sch 2145 und Prot. mai. | 313 I. Seine Verdienste wurdigt Egli, Die Pfarrei
Riti-Tann, 7-15.
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Feldgeistlichen Franz Xaver Portmann und dem deutschen Dominik
Schniiringer. Die eintretende Vakanz von 1869-1871 wurde von Jakob Do-
nauer iiberbriickt, der hierzu nach Winterthur zog - und da langer als vor-
gesehen bleiben mufte. Bereits im August 1862 hatte hier Theodosius
Florentini nach 350 Jahren wieder den ersten katholischen Gottesdienst
gefeiert.

Abb. 18: Die Klosterfamilie 1898/99; sitzend von links: Patres Raphael Ruinatscha, Germann Weissen (Vi-
kar), Fortunat Kithne (Guardian), Philipp Suter und Gratian Bochsler; stehend von links: Patres Notker
Keller, Viktorin Kopfli, Aegidius Scharer und Cassian Lauber, dann die Brider Peter Kronenberger, Aegi-
dius Kiindig, Angelus Icker und Albin Keiser (PAL FA 11 Rb 3)

Die Briickenfunktion Rapperswils zwischen katholischen Stammlanden
in der Innerschweiz und dem schnell wachsenden Diasporakatholizis-
mus im Mittellandbogen mag in den Neunzigerjahren einen weiteren
Pionier bestirkt haben: Der junge Rufin Steimer sammelte am Ziirichsee
1893/1894 erste Seelsorgeerfahrungen. Die folgenden Jahre sahen ihn in
Klostern der Innerschweiz - wenn auch mit zunehmendem Engagement
in der Diaspora. 1896 hielt er seine erste soziale Rede. 1901 wurde er nach
zielstrebiger Vorarbeit zum Griinder und ersten Prasidenten der Schwei-
zer Caritas. 1906 schritt er zum Bau der Psychiatrischen Klinik Oberwil,
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Abb. 19: P. Rufin Steimer, Mitglied der Klosterfamilie Rapperswil 1893/94, dann wieder 1921 bis zu seinem
Tod 1928, hinterlieB Spuren im Klésterchen am Ziirichsee (PAL FA IV R 200)

die einer der dringendsten sozialen Néte der katholischen Schweiz be-
gegnen wollte und in Zug ebenfalls an der Grenze zwischen Stammlan-
den und Diaspora entstand. Nach bewegten und schlieRlich dramati-
schen Jahren fand der soziale Pionier, Volksmissionar, Stadtprediger,
Schriftsteller und Redakteur im Herbst 1921 nach Rapperswil zuriick. Ru-
fin Steimer verbrachte seine letzten Lebensjahre im Klgsterchen am Zii-
richsee, dem er seine reiche Erfahrung und seine restlichen Krifte
schenkte und dessen Geschichte er schrieb'™?. Er war es auch, der die
Region fiir ein neues Unterfangen der Kapuzinerprovinz begeisterte: ihr
Aufbruch in die Weltmission. Vortrige Steimers und anderer Briider in-
formierten tber die 1921/1922 iibernommenen Missionsgebiete in Tansa-
nia und auf den Seychelles und fachten die allgemeine Missionsbegeiste-

133 Zum Caritaspionier, Volksprediger und Schriftsteller: Niklaus Kuster, Rufin Steimer (1866-
1928). Leben und Spiritualitit eines sozialen Kapuziners im Schweizer Katholizismus, Bern/
Berlin/Frankfurt/New York/Paris/Wien 1998.

62



400 Jahre Kapuziner in Rapperswil

Abb. 20: Ehrengéste am 350jihrigen Jubildum des Kapuzinerkosterleins Rapperswil am 13. Juni 1957; zu-
vorderst von links der Einsiedler Abt Benno Gut (1897-1970), Edgar Maranta OFMCap (1897-1975) als Erz-
bischof von Dar es Salaam und der St. Galler Domdekan sowie Apostolischer Protonotar Karl Biichel
(1895-1982), hinten ganz rechts P. Konrad Scherrer (1904-1989), Guardian in Rapperswil (FA Il Rb 16)

Abb. 21: Br. Stanislaus Noti, als Sakristan 1952-1957 Mitglied der Rapperswiler Klosterfamilie, hernach Pro-
vinzarchivar der Schweizer Kapuziner 1981-1988, erkldrt seine Ausstellung am 350jéhrigen Klosterjubi-
ldum am 13. Juni 1957 (PAL FA Il Rb 16)
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rung auch hier an'3%, Bis heute wirken denn auch Kapuzinermissionare
aus dem Linthgebiet im Dienst der jungen Kirchen'".

Wie schnell und wach die Rapperswiler Gemeinschaft auf die zweite epo-
chale Horizonterweiterung des 20. Jahrhunderts reagierte, zeigt die Bau-
geschichte. Noch wihrend das Zweite Vatikanische Konzil tagte, plante
der Konvent eine griindliche Renovation des Klosters. Seine Raume soll-
ten wohnlicher werden, Erweiterungen neue Bediirfnisse erfiillen und
die Kirche der erneuerten Liturgie angepal8t werden. Die mutige Umge-
staltung der Kirche und ihre kiinstlerische Ausstattung atmen noch heute
den Geist des Aufbruchs, der die Sechzigerjahre kirchlich begeistert und
beseelt hat'3®,

3.3. Rapperswil riickt ins Zentrum der Deutschschweiz

Wihrend Jahrhunderten leistete das Kloster Rapperswil dank seiner geo-
graphischen Lage den Deutschschweizer Kapuzinern wertvolle Dienste:
Es bot sich zunachst als Reisestation einer Gemeinschaft von Wanderbrii-
dern an. Wer nach Ordenssitte zu FuB von der Inner- in die Ostschweiz
zog, fand eine Tagesreise nach Zug oder Schwyz ein Dach in Rapperswil,
um von da nach Wil oder Néfels weiterzuziehen. Wer der Achse Chur -
Linth - Limmat - Aare folgte, wihlte Rapperswil als Etappenort zwischen
Mels - Nifels - Baden - Freiamt oder Olten. Das galt auch in der Gegen-
richtung. Rapperswil diente schon friih auch fiir Treffen oder Einsitze in
Zirich. Bereits erwahnt wurde Rapperswil als verkehrstechnisch idealer
Tagungsort fir die Kapitel einer Provinz, die lange Zeit weit iiber den
Oberrhein hinausreichte. DaR es insgesamt doch nur zwei Provinzkapitel
in der Rosenstadt gab, lag einerseits an der raumlichen Enge des Klosters,
anderseits an der Nihe Ziirichs. Einen weiteren zentralen Dienst leistete
Rapperswil, indem es die ganze Provinz 300 Jahre lang mit Habitstoff und
Betttiichern versorgte.

134 KIARapperswil, Archivschrank, Missionschronik von Rapperswil (Dokumentation zu Mis-
sionssonntagen, -Ausstellungen, -Tagen, zur Griindung von Missionssektionen, Lichtbilder-
vortragen und Werbung fiir Kapuzinermission ab 1921-1934).

135 Im Friihling 2002 stehen noch folgende Briider aus dem Linthgebiet im speziellen Dienst jun-
ger Kirchen: der Benkner Linus Fih (*1934) als «Generalsekretar fiir missionarische Anima-
tion» und «promotor solidaritatis» in Rom, der Galgener Arthur Hauser (*1935) und der
Benkner August Mullis (*1941) in Tanzania, der Melser Jakob Willi (*1945) in Indonesien, und
der Nafelser Werner Gallati (¥1945) als Leiter der Missionsprokura in Olten.

136 Vonarburg, Klosterli Rapperswil, 9-35, schildert die Umgestaltungen und die Neubauten, 148t
den Geist des Aufbruchs erkennen und illustriert den Wandel mit reichem Photomaterial.
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Politisch rickte das Kloster vor drei Jahrzehnten ins Zentrum der
Deutschschweiz. 1973 konstituierten sich die Schweizer Kapuziner neu.
Nach der Vereinigung der Helvetischen mit der Tessiner Provinz wagte
die eine Schweizer Provinz einen neuartigen Weg und «regionalisierte»
sich in drei Sprach- und Kulturraume. Luzern wurde als Sitz des Provinzi-
als symbolisches Zentrum der Einheit und Ort der internationalen Bezie-
hungen, wiahrend die eigentliche Sach- und Personalpolitik seither in den
Regionen Sid-, West- und Deutschschweiz gemacht wird. Der Leiter der
groBiten Region wahlte seinen Sitz 1973 in Rapperswil. Finf Briider trugen
hier Verantwortung tiber einen Ordensverband, der viele Kapuzinerpro-
vinzen der Welt numerisch weit tibertrifft. Rapperswiler Regionalobere
waren zwei St. Galler, zwei Thurgauer und ein Baselbieter: Ehrenbert Koh-
ler (1973-1979), Martin Germann (1979-1986), Paul Hinder (1986-1989), Tho-
mas Morus Huber (1989-1995) und Fortunat Diethelm (1995-2001)"%". DaR
die Regionalkurie im Sommer 2001 nach Appenzell verlegt worden ist,
hdangt mit dem Raumbedarf eines neuen Projektes zusammen, das dem
Klosterchen am Endingerhorn bereits weit iiber die Schweiz hinaus Be-
achtung schenkt.

3.4. Ein «Kloster zum Mitlebens» mit Briidern und Schwestern

Das Deutschschweizer Regionalkapitel von 1995 hat sich einem epocha-
len Wandel gestellt, der in der Schweiz nicht nur vielen Ordensgemein-
schaften, sondern der Kirche insgesamt zusetzt. Das Ende der Volkskir-
che scheint sich abzuzeichnen, Kirchen verlieren markant Mitglieder,
traditionelle Seelsorgeformen sind plétzlich nicht mehr gefragt und neue
Spielarten individualisierter, freier Religiositit finden Zulauf. In diesem
geistigen und institutionellen Umbruch sieht die Ordensversammlung
«unsere Gemeinschaften als mogliche Kristallisationspunkte christlichen
Lebens». Sie fordert dazu eine mutige Abkehr von flachendeckender Ka-
puzinerprasenz, geographischen Klosterkreisen und dem Aushilfsprin-
zip. Suchende Menschen der Moderne brauchten Orte, «<wo sie Gemein-
schaft im Glauben erleben und spirituelle Nahrung fiir Leib und Seele
erfahren dirfen». Der Rechenschaftsbericht des Regionalobern stellt
diesbeziglich erste ermutigende Ansidtze fest: «Im Projekt Haus der Stille
in Arth, das die Region vor mehr als zwanzig Jahren in die Wege geleitet
hat, und im Projekt Offenes Kloster in Rapperswil, zu dem das letzte Re-
gionalkapitel dem Regionalrat einen verpflichtenden Auftrag gegeben

137 Vgl. das jahrlich erscheinende Verzeichnis/Annuaire/Annuario der Schweizer Kapuzinerpro-
vinz, Luzern 1973-2001, mit dem Personalbestand der Provinz, der Zusammensetzung der ein-
zelnen Gemeinschaften und den Leitungsamtern.

65



400 Jahre Kapuziner in Rapperswil

Abb. 22: Das Kloster Rapperswil offen fiir das 21. Jahrhundert; Flugaufnahme M. Eggler, Jona SG (PAL FA |
31,8)

hat, haben wir erste Schritte in diese Richtung getan: mit Erfolg». Einer der
jungsten Kapitelsdelegierten unterstreicht die Bedeutung Rapperswils:
Das Kloster sei «<zu einem neuen Ort mit kraftvoller Ausstrahlung gewor-
den — und wird auch in der Region selber von immer mehr Menschen als
kirchliche Heimat entdeckt». Die Offnung des damals iiberalterten Klo-
sters ist 1992 einem Dreierteam anvertraut worden. Br. Josef Haselbach,
der Kloster und Projekt als Guardian leitete, falt den dreifachen Auftrag
ans Projektteam so zusammen: neue Integration in Stadt und Region mit
neuer franziskanischer Prasenz; neue Gebetsformen erproben; Aufnah-
me von Gasten, konkret: mitlebende Frauen und Méanner, Ratsuchende
und Menschen in sozialer Not. Das Projekt setzte bereits in den ersten
Jahren ebenso innovative wie erfolgreiche Akzente: Das gemeinsame
«Fasten im Alltag» sprengte bald mit ber 100 Beteiligten die Moglichkei-
ten des Klosters; Briider und Pfarrei Kempraten iniziierten herbstliche
Franziskuswochen u.a. mit Sponsorenlauf durch den Klostergarten, Ad-
ventsmeditationen fanden ebenso Zuspruch wie das offene Nachtgebet
jeden Abend, der offene Abendtisch am Freitag und Assisireisen. Es ent-
stand ein «Klosterkreis» franziskanisch Interessierter, der sich regelmaBig
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Abb. 23: Br. Josef Hollenstein, Guardian in Rapperswil seit 1995

trifft. Einzelne Briider kochten auch in Lagern der JuBla (Jungwacht und
Blauring), boten ein Notbett an, begleiteten Sozialeinsdtze der Gaste in
der Stadt und trugen den Start einer sozialen Wohngemeinschaft «Ver-
schnuufi» in Jona mit. Intern galt es, jede Woche mit neuen Gésten auf
den Weg zu gehen und neue Formen von Gebet, Leitung und geteilter
Verantwortung einzuiiben. Diese vielen neuen Akzente fiihrten zeit-
weise zu einer Uberbelastung. Erfahrungen kristallisierten allmahlich
heraus, welche Erneuerungen langerfristig personell durchgetragen wer-
den kénnten. Das Projektteam verjiingte sich ab 1995 markant und ent-
wickelte eine entsprechende Dynamik, die allerdings in eine innere Zer-
reiBprobe fithrte. Das Meistern der Klippe ermoglichte 1998 einen
weiteren Schritt des offenen «Klosters zum Mitleben»: die Integration
franziskanischer Schwestern von Menzingen ins Team. Frauen und Man-
ner, die fiir eine Woche, Monate oder ein Jahr im Kapuzinerkloster Rap-
perswil mitleben, finden seither eine geschwisterliche Kerngemeinschaft
vor, in der Leben und Feiern, Arbeit und Austausch sowohl mannlich-bri-
derliche wie auch fraulich-schwesterliche Farben kennt. Mit dem Wech-
sel von Br. Patrik Schifli nach Rapperswil im Frithjahr 2001 hat auch das
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Seelsorgeteam der Pfarrei Rapperswil eine wertvolle Verstarkung erfah-
ren, indem einer der jiingeren Kapuzinerpriester sich in der stidtischen
Pastoral engagiert'®. Das neue Leben in alten Klostermauern entfaltet
sich mittlerweile so verheiffungsvoll, daB Regional- und Provinzkapitel
der Kapuziner im Frithling 2001 Rapperswil als eines der drei Kloster der
Deufgs;:hschweiz bezeichnet haben, die kiinftig hochste Prioritét genie-
Ben™~,

Wiirde Jacques de Vitry seinen Brief iiber Franziskus’ Bewegung heute
von Rapperswil aus schreiben, konnte er einiges wiederholen und ande-
res erstaunt erganzen: «Ich habe da einen Aufbruch vorgefunden, der
mich mit Hoffnung erfiillt: Mdnner und Frauen, Reiche und Laien, die ih-
ren christlichen Glauben eindriicklich leben... Sie nennen sich Briider
und Schwestern und erfahren weit iiber Rapperswil hinaus Sympathie...
Sie lassen wie die Urkirche erfahren, welche Kraft im Teilen, im gemein-
samen Leben und im schlichten Beten liegt. Tags begeben sie sich auch in
die Stadte und Dorfer, wo sie sich vielfaltig engagieren..., von Abend bis
Morgen ziehen sie sich an ihren stillen Ort zuriick, um sich der Betrach-
tung hinzugeben und neue Kraft zu schopfen. Die Schwestern leben mitt-
lerweile mit den Briidern vereint. Sie haben ihr Kloster in der Nihe der
Stadt zur Herberge gemacht. Diese steht Jungen und Alteren offen, die
ein paar Tage, Wochen oder Monate mitleben méchten und ebenfalls von
der Arbeit ihrer Hinde leben» ',

138 Vgl. «Linth-Zeitung» vom 12. Januar 2002, 6.

139 Fur die Entwicklung der letzten zehn Jahre aufschluRreich sind zunichst die offiziellen Akten
der Regional- und Provinzkapitel von 1992, 1995, 1998 und 2001: PAL Ms B. Die Klosterchronik
von Rapperswil 1990-2001 zeichnet die wichtigsten Ereignisse nach: KIARapperswil Sch 77,
Mappe 132. Die Gésteblicher 1992-2002 illustrieren die Vielfalt von Lang- oder Kurzzeitgisten,
die zwischen 1 Woche und 1 Jahr im Projekt mitgelebt haben. Die breite Resonanz des Klo-
sters und Projektes in der Region findet ihren Niederschlag in der lokalen und nationalen
Presse (vor allem den Zirichsee-Zeitungen; Auswahl in KIARapperswil Sch 27, Mappe 136, und
gesamtschweizerisch: Auswahl in PAL Sch 1636) wie auch in Fernsehbeitrigen. Ein aktuelles
Schaufenster bietet die eigene Homepage: http:/iwww.klosterrapperswil.ch.

140 Die Mitte Mai 2002 erschienene Festschrift 390 + 70 Jahre Kapuziner in Rapperswil (1602-2002),
zeichnet mit Beitragen von Briidern und einer Schwester des Kernteams, von Lang- und
Kurzzeitgésten und mit «Auenansichten» aus dem Umkreis ein anschauliches Bild von der
aktuellen Gemeinschaft, der neuen Ausrichtung und der gewandelten Ausstrahlung eines
vitalen Klosters, dessen Zukunft vor zwdlf Jahren noch nach Einschitzung des damaligen
Guardians Thomas Morus Huber (1988-1990) ernsthaft gefahrdet schien.
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Grégoire Girard und seine Schulen./Schicksal eines Frei-
burger Franziskanerkonventuals und dessen Schulkonzept
im Spannungsfeld zwischen Aufklarung und Restauration

Otho Raymann OFMConv

Am 6. Mdrz 1850 lautete bei den Franziskaner-Konventualen in Freiburg
im Uechtland das Totenglocklein. Nach einem langen und erfiillten Le-
ben im Dienst an der Jugend starb im respektablen Alter von 85 Jahren
P. Grégoire Girard, der eigentliche Begriinder und Foérderer der Volks-
schule Freiburgs. Sein junger Mitbruder und spaterer Historiker des Klo-
sters, Nicolas Raedlé’, schildert uns in seinen Aufzeichnungen in einfa-
chen und bewegenden Worten den Heimgang dieses bedeutenden
Mannes: «In der Frithe des 6. Marz versammelte sich die ganze Gemein-
schaft des Klosters um das Sterbebett ihres so verehrten und geschatzten
Obern. Nichts storte das Schweigen und die Gebete dieser letzten Stun-
de. Gggen 10 Uhr entschlief Pater Gregor sanft und bei vollem Bewuf3t-
sein.»

Abb. 1: P. Grégoire Girard (1765-1850), Fran-
ziskaner-Konventual und Padagog in Fri-
bourg, Portrit in Ol (Detail) von Jean-Bap-
tiste Bonjour (1801-1882) um 1850, Museum
fir Kunst und Geschichte Freiburg i. Ue.
(Photo: Archives Couvent Cordeliers Fri-
bourg = ACC Fribourg)

1 1820-1893. Helvetia Sacra (= HS) V/1: Franziskusorden, Bern 1978, 195-196.

2 Nicolas Raedlé OFMCony, Le Couvent des RR. PP. Cordeliers de Fribourg, in: Revue de la Suisse
Catholique 14 (1883), 484.
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Mit dem Tode Girards hatte nicht nur das Kloster und der Orden, sondern
auch die Stadt und der Kanton Freiburg einen groBen Sohn verloren. Wie
viele beriihmte Gestalten war auch Girard zu seinen Lebzeiten und noch
dariiber hinaus eine umstrittene Personlichkeit. Sein Leben und Wirken
spielte sich auf dem Hintergrund der damaligen tiefgreifenden gesell-
schaftlichen Umwilzungen ab. Der Revolutionsruf ennet der Grenzen
«Freiheit, Gleichheit, Briiderlichkeits mit all seinen positiven und negati-
ven Folgen, verhallte auch in unserem Lande nicht lautlos. Die damals
herrschende geistige Stromung der Aufkldarung mit ihren Wunschbildern
von einer neuen Gesellschaft und einem neuen Europa hat das Denken
und Handeln Girards nicht unwesentlich beeinfluft. Man sprach damals
viel von der menschlichen Persénlichkeit und war daran, ihre Werte zu
erkennen und zu erforschen. Doch viele Uberlegungen groRer Denker
blieben oft nur Theorie und einem reinen Idealismus verhaftet. Nicht so
bei Grégoire Girard. Vor allem wihrend seines philosophischen und
theologischen Studiums in Deutschland, wohin er von seinen Obern ge-
schickt wurde, machte er mit diesen Tendenzen und Ideen Bekannt-
schaft. Einen nachhaltigen EinfluR tibte, gemiR seinen eigenen Aussagen,
der human und sozial gesinnte Fiirstbischof von Wiirzburg und Bamberg,
Franz Ludwig von Erthal®, auf ihn aus. Girard bewunderte den Weitblick
dieses Kirchenfiirsten, der auf seinem Territorium soziale Strukturen ver-
wirklichte, indem er Spitiler, Hospize und Armenhauser griindete, aber
auch das Schul- und Justizwesen reformierte. Girard kam so bald zur Ein-
sicht, dal es besser sei, das Positive dieser neuen Ideen fiir das Gute des
Menschen fruchtbar zu machen, als iiber die schlechten Zeiten zu
schimpfen. Fiir ihn aber hatte das nur einen Sinn, wenn sich diese Ideen
praktisch umsetzen lieBen. Und Girard war ein Mann der Praxis. Nach
vier Jahren Theologiestudium in Wiirzburg kehrte Girard nach Freiburg
zurtick und wurde an Weihnachten 1788 in der Liebfrauenkirche durch
Bernard-Emmanuel de Lenzbour§, Abt von Hauterive und Bischof von
Lausanne®, zum Priester geweiht.

3 1730-1795. Bischof ab 1779 von Wiirzburg und Bamberg. Lexikon fiir Theologie und Kirche
(=LThK), Bd. 3, Freiburg i. Brg. 1959, 1056.

4 1723-1795; zum Abt der Zisterzienserabtei Hauterive 1761 gewahlt; Bischof von Lausanne
1782-1795. Helvetia Sacra (= HS) I/4: Le Diocése de Lausanne (VI® siécle-1821), de Lausanne et
Genéve (1821-1925), et de Lausanne, Genéve et Fribourg (depuis 1925), Bale/Francfort-sur-le-
Main 1988, 165 f.

5 HSVA: Franziskusorden, Bern 1978, 91 u. 187-189.
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Jugend und Eintritt bei den Franziskaner-Konventualen (Cordeliers)

Am 17. Dezember 1765 als siebtes von fiinfzehn Kindern geboren, lernte
er schon frih in einer groBen Gemeinschaft zu leben und sich darin zu
bewegen. Da der Vater als geschaftiger Tuchwarenhindler wenig Zeit
hatte, sich um die Seinen zu kiimmern, als hie und da vielleicht ein auto-
ritires Machtwort zu sprechen, war fiir Jean-Baptiste, wie Girard mit Tauf-
namen hiel, der EinfluR seiner Mutter von eminenter Wichtigkeit. In sei-
nen «Quelques souvenirs de ma vie avec des réflexions», welche die Zeit
von 1765 bis 1803 umfassen, spricht er riickblickend von ihr stets mit groB-
ter Achtung und Dankbarkeit.® Ihr sonniges Wesen, ihr gelebter Glaube,
gepaart mit natarlicher Klugheit und edler Menschlichkeit, sind Werte,
die wir im Charakter Girards wiederfinden. Somit ist es nicht verwunder-
lich, dal der grolRe Padagoge in vielen seiner Schriften und Aufsitze im-
mer wieder auf die Bedeutung der Familie als Grundlage der menschli-
chen Gesellschaft nachdriicklich hinweist.” In der Muttersprache sah er
demzufolge auch das eigentliche Prinzip seiner padagogischen und
schulischen Arbeit. Im Gegensatz zu seinem groflen Rivalen Johann
Heinrich Pestalozzi®, der vor allem in der Ausbildung die mathemati-
schen Fiacher in den Vordergrund stellte, betonte Girard die Wichtigkeit
der Sprache als dem eigentlichen Kommunikationsmittel, das den direk-
ten Zugang zum Innersten des Menschen 6ffnet, zu seinem Denken und
Fihlen, und dort einen Austausch zwischen Eltern und Kind, Lehrer und
Schiiler moglich macht. Die Herzens- und Charakterbildung der Jugend-
lichen war ein vordringliches Anliegen Girards. Ihm ging es nicht darum,
den heranwachsenden Menschen einfach mit Wissen voll zu stopfen,
sondern ihm das Riistzeug mitzugeben fiir ein spateres Leben, wo es sich
zu bewihren galt. Dabei hatte er Pestalozzi viel zu verdanken, vor allem
was den Anschauungsunterricht, den Kontakt mit der Natur und der Um-
welt, die Spontaneitat und schopferische Leistung des Kindes betraf. Das
alles wandte Girard streng auf den muttersprachlichen Unterricht an:

6 [Grégoire Girard,] Quelques souvenirs de ma vie avec des réflexion, in: Le Pére Girard. Editions
du centenaire, vol. |, Fribourg 1948, 11, 12, 18, 95. - Vgl. auch Eugen Egger, P. Gregor Girard. Ein
schweizerischer Volksschulpiddagoge, Luzern 1948, 13.

7 Bernhard Schulz, P. Gregor Girard, der regeimélBBige Unterricht in der Muttersprache (nach der
zweiten Ausgabe Ubersetzt), Paderborn 1911, 37, 120, 121, 242, 330. - [Grégoire Girard], Dis-
cours du 15 septembre 1808, Discours de cléture prononcé par le R.P. Grégoire Girard, 1805-
1822, in: Le Pére Girard. Editions du centenaire, vol. I, Fribourg 1950, 19. - Grégoire Girard, De
I'enseignement régulier de la fangue maternelle, Paris 1846 (nouvelle édition), 97. - Vgl. auch
Léon Veuthey OFMConv, La pédagogie du Pére Girard, in: Mélanges Pere Grégoire Girard
Gedenkschrift. Zur Erinnerung an das Zentenar seines Todes, Freiburg Schweiz 1953, 290.

8 1746-1827. Schweizer Lexikon (= SL), Bd. 5, 1993, 130-132.
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«Gebraucht den Sprachunterricht zur Bildung des jugendlichen Geistes
und diese zur Veredelung des Herzens; das ist die Forderung, die ich an
alle Lehrer der Kinder stelle».’

Girard erlebte in seinem Elternhaus eine unbeschwerte Jugendzeit. Fiir
seine Ausbildung und die seiner zahlreichen Geschwister wurde ein Pri-
vatlehrer zugezogen, von dem er allerdings nicht nur positive Erinnerun-
gen zurickbehielt, was noch in vermehrtem MaR von seiner Studienzeit
am Kollegium St. Michael in Freiburg gesagt werden kann. Die ehemalige
Jesuitenschule machte eine Krise durch, wie es auch anderswo bei Insti-
tuten dieses 1773 sakularisierten Ordens der Fall war. Der heranwachsen-
de Girard fihlte sich anfanglich vom Militirwesen angezogen, da etliche
seiner Verwandten mitterlicherseits, die Mutter war aristokratischer Her-
kunft, als Offiziere in franzésischen Diensten standen. Aber einen tiefe-
ren Eindruck machte auf ihn ein schwarzer Franziskaner'® aus dem Kloster
Freiburg, der ab und zu seine Eltern besuchte. So entschied sich Girard
mit sechzehn Jahren fiir die Franziskaner und trat 1781 in Luzern ins No-
viziat ein. Nach erfolgter Ausbildung in Philosophie und Theologie lehrte
er von 1789 bis 1799 an der Klosterschule Uberlingen am Bodensee La-
tein.'" Wahrend dieser Zeit beschiftigte er sich auch intensiv mit der Phi-
losophie Kants, was ihm spater von gewissen kirchlichen Kreisen den
Vorwurf eines Kantianers eintrug. Mit diesem Argument versuchten seine
Gegner ihn in Rom anzuschwarzen, um seine Ernennung 1814 zum Bi-
schof von Lausanne zu verhindern.'? Das Ganze verlief iibrigens wegen
mangelnder Beweismittel im Sand, und das zum eigenen Vorteil fiir
Girard und die Volksschule.

Erste Beschaftigung mit Schulfragen

Die Schulbildung zur Zeit Girards lag in Freiburg, genau wie anderswo, im
argen. Es gab zwar eine 6ffentliche Armenschule in der Stadt, aber von

9 Grégoire Girard, De I'enseignement régulier de la langue maternelle dans les écoles et les
familles, Paris 1846, 19. - Vgl. auch Schulz, 40.

10 So werden die Franziskaner-Konventualen aufgrund ihrer schwarzen Kutte volkstiimlich
genannt.

11 Zur Lateinschule der Franziskaner-Konventualen in Uberlingen siehe: Siegmund Keck, Uber-
lingen Franziskaner-Konventualen, in: Alemania Franciscana Antiqua 14 (1970), 235-241.

12 Hans Wicki, Pater Girard und die Freiburger Bischofswahl von 1814/15, Ein Beitrag zur Frage
nach Girards Weltanschauung, in: Freiburger Geschichtsblitter 43/44 (1952), 22-135.
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Abb. 2: Auszug aus einem Entwurf Girards zur didaktischen Methode im Religonsunterricht (ACC Fri-
bourg, Fonds Girard)

einem «modernen» Schulbetrieb konnte da nicht die Rede sein. Es man-
gelte an Finanzen, die Klassenzimmer waren unfreundlich und dunkel,
und die Lehrer, meistens Geistliche, waren padagogisch schlecht oder
gar nicht ausgebildet. Der Unterricht beschrankte sich im wesentlichen
aufs Auswendiglernen des Katechismus. Andere Ficher, wie Lesen,
Schreiben und Rechnen, kamen nur nebenbei zum Zuge. Die Disziplin
wurde schlecht und recht mit Korperstrafen aufrecht erhalten. Nur die
Begiiterten und Vornehmen konnten es sich leisten, ihre Kinder durch
Privatlehrer ausbilden zu lassen. Unangenehme Erinnerungen an seine
eigene Schulzeit am Kollegium St. Michael haben Girard spiter dazu ge-
fithrt, in seinem Unterricht vom reinen Auswendiglernen wegzukom-
men, ohne daR er aber die Schulung des Gedachtnisses vernachldssigt
hitte. Er legte vielmehr ein groBes Gewicht auf die Mitarbeit des Schii-
lers, sein Mittun und Mitdenken, ein Postulat, das er auch fir den Religi-
onsunterricht verwirklicht sehen wollte, denn dieser sollte, wie die ande-
ren Ficher, der gleichen Methode unterworfen sein, wobei die
Grundlage des Unterrichtes fir Girard das Evangelium war und nicht die
frommelnden und moralisierenden katechetischen Wildwiichse, die,
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nach seiner Ansicht, nicht im Stande waren, das Kind auf ein echtes
menschlich-christliches Leben vorzubereiten.'?

Als Girard 1804 zum Préfekten der Stadtschulen von Freiburg ernannt
wurde, hatte er bereits 1798 mit seinem Vorschlag Projet d'éducation pu-
blique pour la République Hélvétique' bei Philipp-Albert Stapfer'®, dem
Erziehungsminister der Helvetischen Republik, Aufsehen erregt. Stapfer
hatte die Absicht, das Schulwesen zu reformieren und zu vereinheitli-
chen und fiihrte deshalb unter den Fachleuten und Kapazititen eine Um-
frage durch, um tiber den Stand und die Verbesserungsmoglichkeiten
der Ausbildung informiert zu werden. In seinem eingereichten Projekt
ist aber Girard, im Vergleich zu seinen spiteren Schriften, noch ganz der
Ausdrucksweise und der Ideologie des spiten 18. Jahrhunderts verhaftet.
Aber schon in dieser seiner ersten Arbeit hebt er, im Gegensatz zu den
damals tiblichen Idealisierungen, den Umstand hervor, daR nicht alle Kin-
dervon gleicher sozialer Herkunft seien, in demselben familiiren Umfeld
aufwiichsen und die gleichen intellektuellen Voraussetzungen mitbrich-
ten. Die Ausbildung miisse daher auf diese Pluriformitit Ricksicht neh-
men. Dieser realistische Blick fur das je eigene menschlich-soziale Um-
feld des Kindes mag Stapfer bewogen haben, Girard nach Luzern in sein
Departement zu berufen, wo er es allerdings nicht lange aushielt, da er
keine Gelegenheit bekam, sich am neuen Projekt aktiv zu beteiligen, son-
dern sich mit Archivarbeiten zufriedengeben muBte und den Minister
kaum zu Gesicht bekam.

Berns erster katholischer Pfarrer nach der Reformation

Nach dem Umzug der Helvetischen Regierung von Luzern nach Bern, er-
innerte sich Stapfer an seinen fritheren Mitarbeiter und berief Girard als
ersten katholischen Pfarrer nach der Reformation (1800-1804) in die neue
Hauptstadt fur die seelsorgerliche Betreuung der Regierungsmitglieder
und der ausldndischen Diplomaten und ihrer Familien. Kontakt mit den

13 Grégoire Girard, De I'enseignement régulier de la langue maternelle, 112/113. - [Grégoire
Girard,] Mémoire sur ['enseignement religieux de I'ecole francaise de Fribourg, in: Le Pére
Girard. Editions du centenaire, vol. VI (Méthodes et procédés d'éducation), Fribourg 1953,
98-109. - Vgl. auch Veuthey, La pédagogie du Pére Girard, 294. - [G régoire Girard,] Distribution
des prix, 30 aodt 1821, Discours de cléture prononcé par le R.P. Grégoire Girard, 1805-1822, in:
Le Pére Girard. Editions du centenaire, vol. 111, Fribou rg 1950, 90ff

14 Projet d'éducation publique pour la République Helvétique. 18 aoit 1798; in: Annuaire de
IInstruction publique en Suisse, Lausanne 1924, 113-146.

15 1766-1840. SL, Bd. 6, 1993, 73.
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Jugendlichen bekam er auch da im Katechismusunterricht, den er bei sich
zu Hause anbot. Durch seine regelmiBigen Besuche bei Familien und
Kranken zeigte er sich als einfiihlsamer Seelsorger. Sein EntschluBB, nur
das reine Evangelium zu predigen und auf jede Polemik zu verzichten,
seine vorbildliche Toleranz, seine Zuriickhaltung und sein Feingefihl lie-
Ren auch die Giberzeugtesten Protestanten aufhorchen. Girard suchte im-
mer mit der reformierten Kirche und ihren Pfarrern zusammenzuarbei-
ten, aber ohne seinen Standpunkt aufzugeben oder billige Kompromisse
einzugehen. Er erinnerte sich an die liturgische Praxis der Kirche wah-
rend seiner Ausbildung in Deutschland und fiihrte in Bern fiir seine Got-
tesdienste, die er iibrigens im dortigen Minster abhalten durfte, u.a.
auch deutsche MeRtexte und den volkssprachlichen Kirchengesang ein
und hat damit vielen Ideen der heutigen Okumene den Weg geebnet.'®

Reorganisator der Freiburger Stadtschulen

Die neue politische Ordnung der Mediation machte eine Prasenz Girards
in Bern ungelegen, da die katholische Pfarrei ihre offentlich-rechtliche
Stellung verlor. Nach seiner Riickkehr nahm er als Oberer des Klosters
Freiburg mit Freuden den BeschluR der Regierung entgegen, die fran-
z6sische Knabenschule der Stadt den Franziskanern anzuvertrauen. Am
2. November 1804 konnte die Schule, die im Franziskanerkloster unterge-
bracht wurde, eréffnet werden. Girard ibernahm die Le-itung.17 Sein Mit-
bruder Séraphin Marchand'® und ein ehemaliger Schiiler Pestalozzis
standen ihm als Lehrer zur Seite. Gleichzeitig berief ihn die Regierung,
dank seiner padagogischen und didaktischen Fihigkeiten, zum Reorgani-
sator des stidtischen Schulwesens. Mit Bedacht und groflem Eifer ging er
ans Werk. Da die Schiilerzahl bestindig anwuchs, muBte die Schulein ein
geeigneteres Haus im selben Quartier verlegt werden. Girards Denken
und Handeln war gepragt von der Idee der Wiirde des Menschen und der
Achtung des Individuums. DaR er ein erklarter Feind der Korperstrafe
war, ist leicht zu verstehen. Mit Liebe und Geduld gelang es ihm, das In-
teresse der Kinder zu wecken und ihre Gegenliebe zu erlangen. «Der
Mensch handelt, wie er liebt, und er liebt, wie er denkt», so heift die De-

16 Gesang zum katholischen Gottesdienste in Bern. 1799.
17 HS VA, 188.

18 1763-1832; HS V/1, 189-190.
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Abb. 3: Ausschnitt aus einer Ansicht von Fribourg um 1800, in der Mitte das Kloster der Franziskaner-
konventualen, genannt Franziskanerkloster, eine Darstellung aus der Sammlung des Malers und Kupfer-
stechers Johann Jakob Sperli (1770-1841), Graphische Sammlung Zentralbibliothek Ziirich (Photo Pro-
vinz-Archiv Schweizer Kapuziner Luzern PAL Sch 5617.2: OFMConv Fribourg)

vise Girards." Girard hielt nichts von der Verwirklichung groBer Gedan-
ken und Ideale, wenn dabei iiber den Menschen hinweggeschritten und
ihm bestenfalls die Rolle einer niitzlichen Ware zugebilligt wird. Jedem
Fanatismus abhold, sah er im Kind ein personliches Schicksal, das erfaft
und respektiert werden wollte.

Die Zahl seiner Schiiler stieg wahrend seiner Amtszeit von 40 auf 400. Da
nicht gentigend Lehrer zur Verfiigung standen und es auch fiir deren Be-
soldung an Finanzen mangelte, fiihrte Girard die in England entwickelte
Methode des wechselseitigen Unterrichts ein, an der er spiter u.a. schei-
tern sollte. Diese Methode bestand im wesentlichen darin, daR fortge-
schrittene Schiiler als Monitoren unter Aufsicht des Lehrers kleine rotie-
rende Gruppen unterrichteten. Girard hatte diese Methode aus einer
Notsituation heraus ibernommen, sie aber ganz den Verhiltnissen ange-

19 Girard, De I'enseignement régulier de la langue maternelle dans les écoles et les familles, 37.
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palt und zu einer valablen Gesellschaftsschulung umfunktioniert. Die
Kinder hatten so Gelegenheit, sich aneinander zu gewohnen, aufeinan-
der Riicksicht zu nehmen, einander zu achten, befehlen und gehorchen
zu lernen und durch inszenierte Schulgerichte (Rollenspiel) ihren Sinn
fiir Gerechtigkeit zu schérfen. Viel wichtiger als die Methode selbst, war
aber die Personlichkeit Girards, die dahinter stand, denn er verstand es,
dieses Instrument ausgezeichnet anzuwenden. Er hatte damit so grofien
Erfolg, daB Interessenten aus ganz Europa, vor allem aus Italien, Frank-
reich, Spanien und England, ja sogar aus RuBland nach Freiburg kamen,
um sich personlich bei ihm iiber seine Methode informieren zu lassen.
Uberall enstanden dann auch Schulen nach Girards Konzept, die soge-

nannten Girardinen?.

Anfanglich nur fiir die franzosischen Schulen der Stadt beauftragt, dehn-
te sich sein EinfluB bald auf das ganze Schulwesen des Kantons aus. Er
verfaBte mehrere Lehrmittel und entwarf Projekte fiir eine Madchen-
schule, eine Sekundarschule und machte Vorschldge fiir eine Schulleh-
rer-Bildung (Lehrerseminar). Perfekt zweisprachig, war es ihm auch ein
groRes Anliegen, die franzésischen Schulen und die des deutschsprachi-
gen Kantonteils einander ndherzubringen.

Entscheidende Impulse fur seine erzieherische Tatigkeit erhielt Girard,
als er 1809 von der eidgenossischen Tagsatzung, zusammen mit Abel Me-
rian2! aus Basel und Friedrich Trechsel?? aus Bern, in eine Kommission
gewdhlt wurde, die den Auftrag bekam, Pestalozzis Institut in Yverdon
nach vorgegebenen Kriterien zu beurteilen.” So konnte sich Girard ein
genaues Bild machen iiber die padagogischen Ideen Pestalozzis und de-
ren praktische Umsetzung. Im Jahr darauf verfate er den SchluSbericht
an die Tagsatzung, worin sich die Experten iber die theoretischen Belan-
ge mehrheitlich anerkennend aussprechen, weniger aber was den prakti-
schen Erfolg betrifft, bemerkt doch Girard, gemif deutscher Uberset-
zung seines Berichtes bei Trechsel, dal wir untersuchen sollten, was man

20 Erste Girardinen auRerhalb der Schweiz wurden in Mailand eingefiihrt durch Don Baghetti. In
Italien hatte man sich vor allem furr die padagogischen Schulmethoden Girards interessiert;
vgl. Léon Veuthey OFMCony, Un grand éducateur. Le Pére Girard, Paris 1934, 165. - Vgl. auch
Egger, 96.

21 1771-1842; Historisch-Biographisches Lexikon der Schweiz (HBLS), Bd. 5, Neuenburg 1929, 83.

22 1776-1847; Theologe, Mathematiker und Schulmann; HBLS, Bd. 7, 41.

23 HBLS, Bd. 7, 41.
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tue, nicht was man zu tun gedenke.24 So kam Girard zum Schluf, daR die
Beschaffenheit der Schule Pestalozzis als Vorbild fiir eine obligatorische,
breit angelegte Volksschule ungeeignet sei.?>

Der Bericht der Kommission wurde in der Offentlichkeit unterschiedlich
aufgenommen und spaltete die Geister. Wihrend die Verdienste Pesta-
lozzis als genialer Theoretiker unangefochten bleiben, muB doch gesagt
werden, daB die Tragik seiner Institute allgemein darin bestand, daf der
Schulbetrieb, vielfach auch wegen Differenzen unter den Lehrern und Er-
ziehern, in der praktischen Verwirklichung von Pestalozzis Ideen oft ver-
sagte. Pestalozzi war sich dessen bewuBt, und es zeugt von seinem hoch-
herzigen und toleranten Geist, daB er Girard die freimiitige und ehrliche
Kritik nicht nachtrug. Es spricht sogar fiir ein uneingestandenes Lob,
wenn er bei seinem Gegenbesuch in Freiburg, angesichts der Resultate
der padagogischen Arbeit in den Schulen Girards, in Bewunderung aus-
bricht: «Euer Girard wirkt Wunder: aus Dreck macht er Gold.»*

Girard seinerseits besuchte Pestalozzi zweimal, 1801 in Burgdorf und 1808
begegnete er ihm in Hofwyl anliBlich einer Visite bei Fellenberg. Im Be-
richt Gber das Institut von Yverdon kommt deutlich zum Ausdruck, daB
Pestalozzis Anstalt in Burgdorf bei Girard lobende Anerkennung fand.”

Das Ende der Schulen Girards

Der politische Umschwung zu Gunsten der Restauration mit ihren Paro-
len «Zuriick zum Alten» und die Wiederberufung der Jesuiten 1818 an das
Kollegium St. Michael in Freiburg im Uechtland wirkte sich fir Girard und
sein pddagogisches Wirken ungiinstig, ja verheerend aus. Seine Schule
und seine Unterrichtsmethode wurden immer mehr zum zentralen The-
ma der politischen und kirchlichen Auseinandersetzungen. Aber auch in-
terne Schwierigkeiten, die aufgetreten sein mogen, besonders im Zusam-
menhang mit der stets wachsenden Schiilerzahl und dem chronischen

24 [Grégoire Girard,] Rapport sur I'Institut de Mr. Pestalozzi & Yverdon, Fribourg 1810, 89.

25 Rapport sur I'lnstitut de Mr. Pestalozzi a Yverdon, 197-200. — Vgl. auch Eugen Egger, P. Girard
und Pestalozzi, in: Mélanges Pére Grégoire Girard Gedenkschrift. Zur Erinnerung an das Zen-
tenar seines Todes, Freiburg Schweiz 1953, 16-17.

26 Bemerkung Pestalozzis zu Chanoine Fontaine.

27 Rapport sur I'lnstitut de Mr. Pestalozzi 4 Yverdon, 68, 69, 70, 116. - Vgl. auch Egger, P. Gregor
Girard, 80, 87.
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Mangel an geeigneten Lehrkriften, brachten Girard schlieBlich zu Fall.
Neunzehn Jahre lang leitete er das Volksschulwesen in Freiburg. Wah-
rend dieser Zeit waren aber seine Gegner nicht untitig geblieben. 1823
sah sich der viterliche Freund und Lehrer der Kinder zum Rucktritt geno-
tigt. Politische Streitereien, Parteiengezink und vor allem Differenzen
zwischen Kirche und Staat, machten eine Weiterfiihrung seiner Erzie-
hungsarbeit unmoglich. Radikale Kreise, angefiihrt von seinem Schiiler
und spiteren Direktor der neuen Kantonsschule, Alexandre DaguetZB,
haben ihn fiir sich vereinnahmt, als Aushingeschild ihrer Ideen mif3-
braucht und ihn zum Martyrer des Liberalismus hochgespielt. Im Auftrag
der Regierung verfaBte Girard 1817 noch ein neues Schulreglement, das
vom Staatsrat und dem Divzesanbischof ratifiziert wurde.” Als die Regie-
rung aber bei Inkraftsetzung des Reglementes 1819 die Aufsichtsrechte
des Bischofs auf den Religionsunterricht beschrinken wollte, war der
Konflikt zwischen Kirche und Staat vorprogrammiert. Obschon sich Gi-
rard aus diesen Kimpfen heraushielt, wurde er, besonders von kirchlich-
konservativer Seite heftig angegriffen. Im Zentrum der Auseinanderset-
zungen standen Girards Methode des wechselseitigen Unterrichts und
einige seiner selbstverfalten Lehrmittel, besonders die «Grammaire des
Campagnes a l'usage des écoles rurales du Canton de Fribourg». Die
Kirche wollte gerade auf dem Land, wo sie sehr stark prasent war, die
Uberwachung der Schule nicht aus der Hand geben. Darum ging es im
Grunde genommen bei diesem Streit, nicht um die Person Girards
(Pierre-Tobie Yenni, 1815 bis 1845 der erste Bischof des 1821 neuformier-
ten Bistums Lausanne-Genf3! wurde nie miide, das immer wieder zu be-
tonen!), sondern eigentlich um Machtanspriiche des Staates und der
Kirche in Sachen Oberaufsicht iiber das Schulwesen. Bischof Yenni ver-
langte 1823 in einer Eingabe an die Regierung die Abschaffung des wech-
selseitigen Unterrichts, den die Bischofe Frankreichs ebenfalls verurteilt
hatten 2 Diese Methode, schrieb er, férdere nur einen ungesunden Frei-
heitsdrang der Kinder, und die Pfarrer im Kanton wiirden sich tber ihren
Autoritiatsschwund beklagen, da der Religionsunterricht vom ange-
stammten Platz verdringt werde. Die Unterwiirfigkeit sei doch eines der

28 1816-1894. SL, Bd. 2, 1992, 119.

29 Mémoire sur l'enseignement religieux de I'école francaise de Fribourg, présenté au Conseil
municipal par le Préfet de dite école et suivi de la réponse, Fribourg 1818.

30 Im Druck erschienen, Fribourg 1821.
31 1774-1845. HS 1/4, 171-173.

32 HS /4,172 u. 173 (fortfihrende Literatur).
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ersten Prinzipien der Erziehung, gefordert wiirden aber durch Girards
Unterrichtsmethode nur der Stolz und die Leidenschaften.3?

In der Session des GroBen Rates 1823 warf Oberst Jean-Antoine Nicolas
de Gady?*, ehemals Offizier in franzésischen Diensten und mit Girard
Grinder der «Société économique et d'utilité publique de la ville», sei-
nem friiheren Freund Naivitit und Weltfremdheit vor. Er setze sich zwar,
eingeschlossen in seiner stillen Zelle, lobenswert fiir das Gute ein, wisse
aber nicht, dall andere drauBen ebenso eifrig fiir das Bose arbeiteten.
Und als noch das Argument von Girards Unterrichtsmethode als Brutstit-
te revolutiondrer Ideen ins Spiel gebracht wurde, wurde mit 74 gegen 44
Stimmen der wechselseitige Unterricht an den Freibur%er Schulen abge-
schafft zu Gunsten des fritheren Simultanunterrichtes.®® Girard sah sich
genotigt zu demissionieren, da er sich verraten fiihlte und eine Weiter-
fihrung seiner Erziehungsarbeit fiir ihn nicht mehr in Frage kam. Trotz
schmeichelhafter Angebote, sein in Freiburg zerstortes Lebenswerk in
Frankreich fortzusetzen, zog Girard 1824 als Philosophieprofessor in sein
friheres Noviziatskloster nach Luzern. Auch da setzte er sich fiir die
Volksschule und die Armenpflege ein, iibernahm die Direktion der Freien
Schule (Armenschule) und wurde Mitglied des luzernischen Erziehungs-
rates.3® Mit seinen Vertrauensleuten in Freiburg, die alles versuchten, ihn
wieder zuriickzuholen, verblieb er in regem Kontakt. Von tberall her
wurde er nun vermehrt angegangen um Ratschlédge fiir Schulreformen.
Neben seiner Lehrtatigkeit begann Girard mit der Niederschrift seines
padagogischen Hauptwerkes Cours éducatif de la langue maternelle a
l'usage des écoles et des familles ( in sechs Banden im Druck erschienen
zwischen 1844-1848), worin alle seine langen Erfahrungen mit der Erzie-
hung und Bildung der Jugend zu Worte kommen.*” Sozusagen als sein
padagogisches Testament veroffentlichte er 1844 in Paris den ersten Band

33 Vgl. Deux lettres de Sa Grandeur Monseigneur I'Evéque de Lausanne et de Genéve, adressées
au Gouvernement de la Ville de Fribourg contre la méthode de I'enseignement mutuel, Fri-
bourg en Suisse 1823. - Vgl. auch Léon Barbey, Grégoire Girard et la pédagogie moderne, in:
Meélanges Pére Grégoire Girard Gedenkschrift. Zur Erinnerung an das Zentenar seines Todes,
Freiburg Schweiz 1953, 313 ff.

34 1766-1840. SL, Bd. 2, 1992, 797.
35 HSVA, 188.

36 Vegl. auch Anton Miiller, Pére Girard in Luzern, in: Mélanges Pére Grégoire Girard Gedenk-
schrift. Zur Erinnerung an das Zentenar seines Todes, Freibu rg Schweiz 1953, 136-202.

37 Cours éducatif de langue maternelle 4 'usage des écoles et des familles, 6 vol., Paris 1845-1848.

- Nouvelle édition: Paris 1880. - Cours éducatif de langue maternelle & I'usage des écoles et des
familles. Manuel de I’éléve, 3 volumes, Paris 1847-1848.
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als Einleitung unter dem Titel De ['enseignement régulier de la langue
maternelle3® (Der regelmaRige Unterricht in der Muttersprache) und be-
kam dafiir, seine Familie hatte franzdsische Wurzeln, sechs Jahre vor sei-
nem Tod von der Académie Frangaise den Preis Monthyon zugesprochen,
was in der Presse Frankreichs ein grofles Echo ausloste.3? Vier Jahre frii-
her ernannte ihn Kénig Louis-Philippe von Frankreich fiir seine Verdien-
ste als Volksschulpidagoge zum «Ritter der koniglichen Ehrenlegion». 0

Lebensabend im Kloster Freiburg

1834 kehrte er als Siebzigjahriger wieder in seine Heimatstadt zurlick, die
er nie so richtig vergessen hatte, wo man ihm von neuem die Leitung der
Stadtschulen anbot. Aber er hatte nicht mehr die Kraft und den Willen,
dieses Amt zu ibernehmen. Trotz seiner Zuriickgezogenheit im Kloster,
wo er seinen Lebensabend verbringen wollte, interessierte sich Girard
fur das offentliche Leben der Stadt. Jeden Tag traf man bei ihm viele Be-
sucher an, auch Personlichkeiten aus ganz Europa, vor allem aber junge
Lehrer, die bei ihm Rat suchten. Mit Wehmut nahm er den Beitritt Frei-
burgs zum Sonderbund zur Kenntnis. Seine Bedenken und Warnungen
wurden in den Wind geschlagen, und das Ungliick brach dann auch tber
die Stadt und den Kanton herein. Zwei Jahre vor seinem Tod mufite Gi-
rard erleben, dalé sein Kloster zum Aussterben verurteilt wurde. So war es
dem verdienten Freiburger nicht einmal vergonnt, daheim zu sterben,
denn der Konvent genol in diesem altehrwiirdigen Haus (gegriindet
1256) nur noch Gastrecht bis zu seiner volligen Aufhebung, die allerdings
1857 von der Regierung der an die Macht gelangten Konservativen wie-
der riickgangig gemacht wurde.*!

Augenzeugen berichten von einem grandiosen Trauerzug durch das
Burgquartier und Girards Beerdigung in der Franziskanerkirche. Eine
schlichte Platte bedeckt sein Grab im Chor mit der Inschrift: Au R.P. Gré-

38 De l'enseignement régulier de la langue maternelle , Paris 1844. 2. Auflage 1846.
39 HS VI, 188.

40 Chevalier de l'ordre royal de la Légion d’honneur. Lettre de I'lnstruction publique. Cabinet du
Ministre du 14 mai 1840, unterschrieben von Cousin (Kopie von Nicolas Raedlé), ACC (1840,2).
- Réponse du P. Girard du 4 juin 1840 (Kopie von Nicolas Raedlé), ACC (1840,3). Vgl. auch Egger,
P. Gregor Cirard, 135

41 HS VN, 156. - Willibrord-Christian van Dijk OFMCap: Le Péere Girard. L'instruction et ['éduca-

tion des jeunes dans un ceeur franciscain; in: Le Messager de saint Antoine (Revue mensuelle
de la Basilique Saint-Antoine de Padoue) 4/1998, 20-21.
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goire Girard de I'Orde des Cordeliers, ancien préfét des écoles primaires
de la ville de Fribourg, le pére et I'ami des enfans, le bienfaiteur de sa ville
natale par son éducation populaire, né le 16 décembre 1765, décédé le
6 mars 1850. Le Conseil communal reconnaissant. - Laissez venir a mois les
petits enfans - St. Marc Chap. X:V:14.R.I.P. Nicht ohne wiedererwachte po-
litische Spannungen, konnte 1860 in Freiburg auf dem Ulmenplatz, wo es
heute noch steht, das Denkmal Girards, ein Werk des Berner Bildhauers
Joseph Volmar®?, eingeweiht werden.

Abb. 4: Die Grabplatte Girards im Chor der Franziskanerkirche Fribourg (ACC Fribourg)

Girard als Ordensmann und Priester
Das Bild Girards erlitte eine wesentliche Verkiirzung, wiirde man nicht

auch sein Wirken als Priester und Franziskaner-Konventuale erwihnen.
Der eingangs zitierte Nicolas Raedlé Gbermittelt uns in seinen Notizen

42 1796-1865. Historien- u. Tiermaler, Bildhauer, hernach Professor fiir akademisches Zeichnen
und Olmalerei. HBLS, Bd. 7,1934, 294.
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Abb. 5: Das Denkmal Girards, ein Werk des Berner Bildhauers Joseph Volmar, auf dem Ulmenplatz in
Fribourg seit 1860 (Photo: P. Maurice Moullet OFMConv; ACC Fribourg)
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einige Ziige seines religiosen und priesterlichen Lebens.*? Kein Arbeits-
tag begann, ohne dal8 Girard die Heilige Schrift zur Hand nahm. Die erste
Zeit am friihen Morgen war, neben dem Gottesdienst und den Pflichtge-
beten, der Lektiire des Wortes Gottes reserviert. Das Evangelium war fiir
ihn eine groBe Entdeckung und diente ihm auch als Grundlage seiner er-
zieherischen Arbeit. Besonders als Pfarrer der katholischen Diasporage-
meinde von Bern kam ihm die Kenntnis der Heiligen Schrift zugute. Die
gleichen Qualitaten, die ihm als Erzieher eigen waren, namlich Giite, Va-
terlichkeit, innere Ausgeglichenheit und Klugheit, zeichneten ihn auch
als Oberen des Franziskanerordens aus. Viermal wurde er zum Guardian
des Freiburger Klosters und einmal des Konventes Luzern gewahlt. Als
Kommissar, Visitator und Provinzial der schweizerischen Franziskaner-
kloster fiel ihm auch die schwierige Aufgabe zu, die Provinz, oder was die
Sdkularisation der Helvetik noch tbrig lieR, durch die Stirme der Zeit zu
lenken. Zahe Verhandlungen mit den Behorden und personliche An-
strengungen, die Kloster Luzern und Werthenstein zu retten, fruchteten
nichts. Girard machte sich keine Illlusionen und verschloR die Augen vor
der bitteren Realitdt nicht. Mit viel Verstandnis fiir die Schwierigkeiten,
die eine so turbulente Zeit mit sich brachte, versuchte er seinen Mitbrii-
dern immer wieder Mut zu machen und sie aufzumuntern. Trotz seines
klugen und taktischen Vorgehens konnte der Untergang der schweizeri-
schen Franziskanerkloster nicht verhindert werden. Bei seinem Tod blieb
von der Provinz auf Schweizer Boden nur noch das Kloster Solothurn tb-
rig, dessen Aufhebung aber bereits beschlossene Sache war.

Gregoire Girard besal viele Qualititen des Geistes und der Seele: sanfte
Worte, ein gutes Herz, einen edlen und unneigenniitzigen Charakter, ei-
nen hellen, durch den Glauben erleuchteten Verstand. Er konnte aber
auch mit Nachdruck und Hartnickigkeit seine Ideen gegen ungerechtfer-
tigte Angriffe verteidigen. Er glaubte an das Gute im Menschen, was ihn
nie etwas Schlechtes vermuten lieB. Diese optimistische Haltung bewahr-
te er, trotz nicht geringer Riickschlage, bis ans Ende seines Lebens.

Der Nachlal3 Girard und die Erinnerung an Girard

Girards Nachlall befindet sich heute aufgeteilt im Franziskanerkloster
Freiburg und als Fundus des ehemaligen Musée pédagogique in der Kan-
tonsbibliothek. Seine personliche Bibliothek hatte er noch zu Lebzeiten
der Gemeinniitzigen Gesellschaft von Freiburg vermacht.

43 Nicolas Raedlé, 403, 404, 409, 410, 411.
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1990 wurde eine offentlich-rechtliche Stiftung gegriindet mit dem Zweck,
die Girard-Forschung neu zu beleben. Als erstes Resultat liegt eine Be-
standesaufnahme seines Nachlasses vor, der durch ein noch zu erstellen-
des aufgeschliisseltes Register der Forschung zuganglich gemacht wer-
den soll.*

Die Kantonsbibliothek Freiburg organisierte anldBlich seines 150. Todes-
tages vom 6. Mirz bis 15. April 2000 eine Retrospektive, um die Person-
lichkeit dieses bedeutenden Freiburgers wieder in Erinnerung zu rufen.*

44 Inventaire du Fonds Girard a la Bibliothéque Cantonale et Universitaire de Fribourg (BCUF),
aux Archives des Conventuels Cordeliers (ACC), aux Archives de I'Etat de Fribourg (AEF), aux
Archives de la Ville de Fribourg (AVF) et aux Archives de I'Evéché de Fribourg (Arch. Ev,). Fri-
bourg 1999, erfal’t und zusammengestellt von Paul Birbaum.

45 Zu beachten sind zwei vorgéngige Publikationen. Paul Birbaum, Pater Gregor Girard (1765-
1850), Wegbereiter der freiburgischen und schweizerischen Volksschule, in: Freiburger
Geschichtsblitter 75 (1998), 35-71. - Paul Birbaum, Der Weg zur Demokratie: das Werk des Pater
Gregor Girards (1765-1850), in: Fribourg sur les chemins de I'Europe - Freiburg auf den Wegen
Europas. Hg. von/ed. par Claudio Fedrigo, Carmen Buchiller, Hubert Foerster. Fribourg/Frei-
burg Schweiz 2000, 89-97.
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Eine Schwester aus dem Schwarzwald im Kapuzinerinnen-
kloster Wattwil = Schwierigkeiten einer Gremmelsbacherin
bei ihrem Klostereintritt im 19. Jahrhundert

Karl Volk

Dramatischer, kontinuierlicher und zugleich mit der weltlichen und
kirchlichen Geschichte enger verbunden konnten die Geschicke eines
Klosters kaum verlaufen als die des Kapuzinerinnenklosters St. Maria der
Engel in Wattwil im Kanton St. Gallen, in das 1833 die Gremmelsbacherin
Anna Maria Dold im Alter von 26 Jahren eintrat. Die junge Frau wahlte ein
Kloster, dessen Wurzeln bis ins Mittelalter zurtickreichen.

Das Kloster geht auf eine Griindung von Beginen oder Waldschwestern
auf dem Hinersedel in Wattwil im 13. Jahrhundert zuriick. Die Nonnen
vertauschten 1411 ihre Niederlassung vermutlich wegen haufiger Trup-
penbewegungen in kriegerischen Auseinandersetzungen mit der Nie-
derlassung der Waldbrider auf Pfanneregg, wo sie wihrend der Reforma-
tion viele Mitglieder verloren.! Der Ziircher Reformator Ulrich Zwingli
bewog zwei seiner leiblichen Schwestern zum Austritt.? Von Pfanneregg
aus begann aber von 1586 an vorwiegend in der Schweiz und zum Teil in
den nachbarschaftlichen Regionen zur heutigen Schweiz eine durchgrei-
fende Reform fiir Terziarschwestern nach der Regel des hl. Franziskus, in-
dem diese Schwesterngemeinschaft unter Anleitung der Elisabeth Spitz-
lin® in Begleitung des Kapuziners P. Ludwig von Einsiedel aus Sachsen
Oberinnen, Helfmiitter und Novizenmeisterinnen aussandte zur Star-
kung der Disziplin in den religiésen Frauengemeinschaften. Mit ihrer
initiierten Zuwendung zum Kapuzinerorden entstand daraus der Orden

1 Magdalen Bless-Grabher, Watt, Pfanneregg und Hiinersedel / Wattwil, Pfanneregg, in: Helvetia
Sacra (= HS) IX/2: Beginen und Begarden in der Schweiz, Basel-Frankfurt a. M. 1995, 578-588.
Arthur Kobler, St. Maria der Engel in Wattwil, in: HS V/2: Franziskusorden. Die Kapuziner und
Kapuzinerinnen in der Schweiz, Bern 1974, 1095f.

2 HS V72, 1095/1096. Arthur Kobler, Terziarinnenkloster Wattwil/Schweiz, in: Alemania Francis-
cana Antiqua 16 (1970), 23.

3 1545-1611. Erste Frau Mutter des reformierten Terziarinnenklosters Pfanneregg bei Wattwil
von 1574 bis 1611. HS V/2, 1097. Engelbert Ming: Schwester Elisabeth Spitzlin. Begriinderin der
Pfannereggerreform 1545-1611, in: San Damiano (Zeitschrift der Foderation St. Klara Schweizer
Kapuzinerinnen) 59 (2000), 4-32. HS 1X/2, 587.
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der Kapuzinerinnen der Pfanneregg-Reform.* Ein Brand legte 1620 Pfan-
neregg in Schutt und Asche.> Nach den Vorschriften des Konzils von
Trient (1545-1563) wurden Nonnenkloster in der Waldeinsamkeit nicht
mehr geduldet. Also wurde es 1621 in der jetzigen Stelle (Wenkenriiti)
neu erbaut,® «ein fein bei den leuthen und doch Einsames gesundes
orth»” nennt es die Klosterchronik. Die Einfiihrung der strengen Klausur
im Jahre 1726 hatte die weithin sichtbare Ummauerung des Klosterareals
iiber Wattwil zur Folge.8 Das autonome Kloster Wattwil, eines von 15 Ka-
puzinerinnenkldster in der Schweiz, untersteht heute dem Visitations-
recht des Bischofs von St. Gallen.? Das Ordenskleid ist der braune Habit.
Zehn Nonnen widmen sich tiglich mehrmals dem Chorgebet und ge-
meinsamer Betrachtung, der Kerzenherstellung, der Kirchenwasche fir
13 Pfarrgemeinden, der Hausarbeit und der Pflege ihres Gartens. Infolge
fehlender junger Schwestern ist die nachtliche Anbetung 1985 aufgege-
ben worden. Die Okonomie ist an eine Familie verpachtet, das Pachter-
haus enthilt auch die Wohnung fiir den Spiritual, den Hausgeistlichen.”

Herkunft der Klosterkandidatin

Wie Anna Maria Dold nach Wattwil kam, ist nicht zu ergrinden. Denkbar
ist, daR sie wie viele Mddchen in fritheren Jahrzehnten Dienstmadchen in
irgendeinem Haushalt in der deutschsprachigen Schweiz war. Sie machte
Bekanntschaft mit dem Pramonstratenserinnenkloster Loreto Berg Sion

4 Zur Reform selber: Arnold NuBbaumer, Theophil Graf, Die Kapuzinerinnen in der Schweiz, in:
HS V72, 943-956, speziell 949ff. Sieche auch den Uberblick bei Brigitte Degler-Spengler, Die
Regulierten Tertiarinnen in der Schweiz, in: HS V/1: Franziskusorden, 609-662. Dies., Die Begi-
nen und Begarden in der Schweiz, in: HS 1X/2, 31-91. Die Ausbreitung der Pfanneregg Reform
vollzog sich bis ins 20. Jahrhundert tiber die Grenzen der Schweiz hinaus auch in Ubersee und
in Afrika. Vgl. Ubersichtkarte in HS V72, 1123.

5 HSVi/2,1096.

6  HSVI2,1096.

7 Cronica oder jarliche Geschichten vnRerer beider Gottsheiier Pfanneregg vnd Sancta Maria
der Englen, under den wiirdigen Miietteren vnd Schwesteren, nemlichen von Christi vnBers
Erlosers geburtt 1428 jar, an Sanct Mathaei deB heiligen Apostels tag den 21. September defs
obgemelten jars, S. 395 (= Kl[oster-]JA[rchiv] Wattwil Chronik 1). Siehe auch Bilder aus der Kfo-
sterchronik St. Maria der Engel Wattwil zum 350-Jahr-Jubildum 1622-1972, [Wattwil 1972], 2-4.

8 Alemania Franciscana Antiqua 16 (1970), 49.

9  Personalverzeichnis der Diézese St. Gallen 2002, St. Gallen 2002, 128.

10 Vgl. Status Verzeichnis der Kapuzinerinnenkléster der Schweiz 2000, Freiburg Schweiz 2000,
48-49 (Maria der Engel, Wattwil).
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Abb. 1: Das Kapuzinerinnenkloster Wattwil zur Zeit der Schwester Maria Josepha Anna Rosalia Dold (PAL
FA 193.3)

oberhalb von Gommiswald in der Schweiz,'? blieb dort ein Jahr'2 hielt
sich dann aber endgiiltig seit 1833 im Kapuzinerinnenkloster Wattwil
auf.”® Geboren ist sie als Tochter des Gerbermeisters Johannes und der
Rosalia Dold am 5. Juli 1807'* im Gewann «Rus» in Gremmelsbach, die
Schwester der «Rusbarbel», der spateren Frau des Dorflehrers Ludwig
Advocat, beide durch Pfarrer und Volksschriftsteller Heinrich Hansjakob
in «Erzbauern» in der Literatur angefiihrt."> Nach dem Tod des Vaters - der
im Gremmelsbacher Sterbebuch genannte, am 2. Juli 1819 an der Auszeh-
rung gestorbene Johann Dold, Gewerber auf dem Dirrberg, ist mogli-
cherweise mit diesem identisch - heiratete die «Gewerbsinhaberin» Ro-

11 Das einzige Pramonstratenserinnen-Kloster der Schweiz im 19. Jahrhundert ging auf eine
Griindung des Priesters Joseph Helg von Lenggenschwil im Jahre 1761 zuriick. Josef Riiegg:
200 Jahre Kloster Berg Sion, Uznach 1966. Das Kloster liegt auf der aussichtsreichen Uetliburg
in der Gemeinde Gommiswald SG und heift offiziell Kloster Loreto Berg Sion. Frauenkldster
in der Schweiz, Freiburg 1984, 182. Historisch-Biographisches Lexikon der Schweiz (= HBLS),
Bd. 6, Neuenburg 1931, 379.

12 Staatsarchiv Freiburg i. Brg. (StAF) B 746/6 Nr. 258.

13 Erschlossen aus einem Protokoll vom 11. Marz 1834 von Herrn Amtmann Gissler in Triberg:
«Meine Stieftochter Maria Dold befindet sich bereits Gber Ein (sic) Jahr in dem Kloster zu
Maria der Engeln bei Waatwiel (sic)...» Denkbar als Jahr des Eintritts ist auch 1832.

14 1. Band Taufbuch der kath. Pfarrei St. Joseph Gremmelsbach 1790-1811, S. 38a.

15 Heinrich Hansjakob, Erzbauern, Haslach i. K. 1985", 2471f.
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salia Dold am 2. Mai 1820 den «Wittwer und Leibgedinger» Joseph Dold"®
von NuRbach. Sie, die Ehefrau des hiesigen Gewerbers und Kirchenpfle-
gers Joseph Dold starb im Alter von etwas mehr 59 Jahren am 11. Marz
1829."7

Klostereintritt

Der Eintritt ins Kloster war allerdings mit groferen Schwierigkeiten ver-
bunden:'® Die Klosterkandidatin hatte Anspruch auf ein fiir damalige
Verhiltnisse respektables viterliches Erbe, in-der Heimat verwaltet von
Stiefvater Joseph Dold und Schwager Advocat: 1600 Gulden, die sie als
«Aussteuer» ins Kloster einbringen wollte. Dies wurde vertraglich festge-
legt, der Stiefvater leistete personlich Beistand, mit der Einschrankung
freilich, daR die Stieftochter in die Schweiz eingebiirgert und jedweder
Abzug von der Summe fiir Verwaltung, Steuer oder dhnliches zuvor gere-
gelt wurde, so geschehen vor dem Triberger Amtmann Severin Bernhard
Gissler am 11. Mirz 1834. Die Regierung des Oberrheinkreises informier-
te auf Anfrage das Bezirksamt Triberg am 21. Marz 1834, was den Abzug
fiir die in den Kanton St. Gallen auswandernde Josepha Dold betrdfe. Die
Frage irgendwelchen Abzugs erledigte sich von selbst. Die Verordnung
vom 7. Januar 1820, die man im Amt Triberg eigentlich hatte kennen mus-
sen, veroffentlicht im Regierungsblatt Nr. 2, besagt, daf in solchen Fallen
kein «Beitrag zur Tilgung der Landeskriegsschulden» erhoben werde.
Auch die zweite Anfrage vom Amt Triberg betreffend die Abziige fur ex-
portierte Gelder eriibrigte sich. Zwischen dem Badischen Staat und der
Schweiz war 1820 und 1821 fiir Auswanderer Abzugsfreiheit weder zum
Nutzen der Staats- noch der Gemeindekasse vereinbart worden." Ein
«Expressenbothe» liberbrachte vermutlich in den ersten Oktobertagen
die Nachricht an den Stiefvater, das Geld sei bis zum 28. Oktober 1835 zu
iibersenden, am Tag darauf sei die ProfeR. Das scheint Stiefvater und
Schwager denn doch erschreckt zu haben. Was sollte im Falle der Auflo-
sung des Klosters geschehen? Wiirde die Nonne dann der Gemeinde und
den Verwandten zur Last fallen? Die Angelegenheit wurde dadurch noch
komplizierter, daB fur den Fall, daB8 sie nicht «bestimmt» ins Kloster ein-

16 Ehebuch Gremmelsbach der kath. Pfarrei St. Joseph Gremmelsbach 1811-1877, S. 21. Erstes
Verkiindbuch der kath. Pfarrei Gremmelsbach 1819/20, S. 13f.

17 Sterbebuch der kath. Pfarrei Gremmelsbach 1811-1852, S. 65.

18 Die Akten zum ganzen Vorgang: StAF B 746/6 Nr. 258 (unpaginiert).

19 GroRherzoglich Badisches Staats- und Regierungsblatt Nr. 2/1820 und Nr. 5/1821.
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treten wiirde, sie wochentlich einen «kleinen Thaler» Kostgeld bezahlen
muBte. So war es vertraglich mit der Klostervorsteherin am 4. Juli 1833,
offenbar am Tag ihres Eintritts ins Kloster, vereinbart worden. Dies waren
die Fragen der beiden an das GroBherzogliche Bezirksamt Triberg. Man
wollte fiir spatere Zeiten nichts versiumt haben und fand dabei die Un-
terstliitzung Gisslers (5. Oktober 1835). Die Sperre des Vermogens sollte
so lange aufrecht erhalten werden, «bis Maria Dold durch eine legale Ur-
kunde nachgewiesen haben werde, dall sie als Burgerin des Kantons
St.Gallen und der Gemeinde Wattwyhl angenommen sei, daher unter
keinen Verhdltnissen mehr nach Gremmelsbach zuriickgewiesen werden
koénne». Erst dann sei auch der Taufschein zu «legalisieren». «Landam-
mann und Kleiner Rath des souverdnen eidgendssischen Kantons
St.Gallen» sahen die Angelegenheit der Einbiirgerung langst nicht so
problematisch und sprangen auf eine «Notifikation des Wohlléblichen
Bezirksamts» und die Bitte von «Frau Mutter und Konvent» der Novizin
am 14. Dezember 1835 bei.?’ Durch die Aufnahme ins Kloster ist ihr Auf-
enthaltsrecht im Kanton St. Gallen gewdhrleistet und geniel3t alle Rechte
dieser Korporation: «Weitere Rechte z.B. die Biirgerrechtsame u. dgl. sind
den Nonnen in Kanton St. Gallischen Frauenkléstern entbehrlich, daf
keine einzige Ausldnderin, deren es mehrere in denselben gibt, je daran
dachte, sich Orts- oder Kantonsbiirgerrechte zu erwerben. Bei dem un-
bedingten Aufenthaltsrecht im Kanton St. Gallen, welches sie stits mit
dem Eintritt in ein hiesiges Kloster requirirten, fand sich natirlich hiefur
weder Bediirfnis noch Nothwendigkeit vor.» Dies sind eindeutige Worte.

Die Angelegenheit zog sich bis ins ndchste Jahr hinein. Ein Schreiben des
Ammanns des Bezirks Neutoggenburg dhnlichen Inhalts und ohne Ver-
standnis fiir weitere Bedenken (1. Marz 1836) konnte das Bezirksamt Tri-
berg nicht beruhigen, es bedurfte einer weiteren ausfihrlichen Erklarung
des Ammanns des Kantons St. Gallen und des Kleinen Rats: «Die Aufnah-
me in ein diesseitiges Kloster geschieht durch ewige Geliibde, deren un-
mittelbare und nothwendige Folge ist, dal die Klostergemeinde die Auf-
genommenen zeitlebens zu erhalten hat. Bei der unerwarteten Auflo-
sung des Klosters aber geht die Sustentations-Obliegenheit gegen des-
sen Glieder nach anerkannten und geiibten Rechtsgrundsitzen, auf den-
jenigen Theil (iber, welchem das Klostervermogen zufdllt und zwar ohne
Riicksicht auf Heimath und Vaterland der einzelnen Glieder. Wir kénnen
daher dem Wohlléblichen Oberamt die beruhigende Versicherung ge-
ben, dalt Anna Maria Dold von dem Eintritt in den Klosterorden an fiir
ihren Unterhalt auf zeitlebens gesichert ist, und ihrer urspriinglichen

20 Beide Schreiben nicht mehr erhalten.
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Heimath von daher in keinem Fall eine Last erwachsen wird» (26. Mdrz
1836). Das Bezirksamt war fiir diese Entscheidung schlechthin iberfor-
dert und iitbernahm die Verantwortung nicht (7. April 1836). Es schob sie
der Regierung des Oberrheinkreises zu und diese beendete die qualvolle
Prozedur, indem sie unmiBverstindlich feststellte, «<da man bei der von
der obersten Behorde des Cantons St. Gallen in seinem Comunikat v. 26.
v. M. abgegebenen Erkldarung [...] gegen die Ausfolgung ihres Vermogens
an das gedachte Kloster, sobald die Ablegung der Geliibde urkundlich
nachgewiesen seyn wird, nichts mehr erinnern kénne» (15. April 1836).
SolchermaBen gesichert sah auch das Bezirksamt Triberg kein Hindernis
mehr, das Geld nach Ablegung der Geliibde und Aufnahme ins Kloster,
woriiber es sich ein «Zeugnif in legaler Form» erbat, freizugeben. Die
Novizin konnte nach Gremmelsbach reisen, vom «guten Stiefvater» ihr
Erbe in Empfang nehmen. Der Widerstand Advocats nutzte nichts, sie
nahm jetzt wohl fiir immer vom Elternhaus im Schwarzwald Abschied,
denn Heimaturlaub war so gut wie unbekannt, und «sie kam nach kurzer
Zeit [...] froh und gliicklich ins Kloster zuriick.»*' Die Chronik des Klosters
fugt hinzu: «Dies war wohl ein kraftiger Beweis, wie hoch sie ihren Beruf
schggzte, und wie aufrichtig sie sich nach dem hl. Ordensstande sehn-
te.»

Was nicht Sache von staatlichen Amtern war, die Stationen im Klosterle-
ben der ehemaligen Gremmelsbacherin festzuhalten, ist in der Chronik
und des ProfeRbuches des Klosters zu finden. Als Nonne trug sie den Or-
densnamen Maria Josepha Anna Rosalia von der Vorsichtigkeit Gottes.
Der Tag ihrer Einkleidung war der 29. Oktober 1834, der Tag der Profef
der 6. September 1836.7

Leben und Sterben im Kloster

Ihre ersten Jahre waren alles andere als leicht und stellten an ihren Op-
fergeist groe Anforderungen. Die Klostergemeinschaft bestand nur aus

21 Chronik - oder Verzeichnung der Jihrlichen Ergebenheiten, Unsers Gottshaus St. Maria der
Englen. Und wiird der anfang diser beschreibung gemacht, mit dem Jahrgang, oder Seculum
anno 1750 (= KIA Wattwil Chronik 11), S. 1129-1132 (Handschriftliche Mitteilung von Sr. Andrea
Engler TORCap, Frau Mutter Kapuzinerinnenkloster Wattwil).

22 Ebda.
23 Ebda. Vigl. auch Bilder aus der Kioster-Chronik St. Maria der Engel Wattwil, 102. Zum Profefda-

tum 6. September 1836 siehe ProfeBbuch mit handschriftlichem Eintrag der Sr. M. Josepha
Anna Rosalia; tiberliefert im KIA Wattwil.
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Abb. 2: Handschriftlicher Eintrag der Schwester Maria Josepha Anna Rosalia anlaBlich ihrer Profel am
6. September 1836 ins ProfeBbuch des Kapuzinerinnenklosters Wattwil; Klosterarchiv Wattwil
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elf Nonnen, einige von ihnen waren alt und krénklich, brauchten also ihre
Hilfe. Zu harter Arbeit kam noch die Anstrengung fiir Chorgebet und
-gesang bei Tag und Nacht.

38 Jahre lebte sie im Kloster in Wattwil als «eine thétige brauchbare
Schwester, begabt mit einer schonen starken Chorstimme, zugleich war
sie eine gute Kéchin, und in ihrem vorgeriickten Alter war sie mit fleiBiger
Verfertigung und Ausbesserung der Ordenskleider beschiftiget».2* Sie
war also eine Nonne, wie man sie sich idealer kaum vorstellen kann. Fiir
das Jahr 1858/59 wurde sie mit dem verantwortungsvollen Amt einer No-
vizenmeisterin betraut, was bedeutete, dal® sie von Mitschwestern als
Vorbild mit Fithrungsqualititen anerkannt wurde.>

Abb. 3: Der Altar im Innern Chor des Kapuzi-
nerinnenklosters Wattwil wihrend den letzten
Lebensjahren von Schwester Maria Josepha
Anna Rosalia (PAL FA 193.4)

24  KIA Wattwil Chronik 11, 1129-1132.

25 Ebda.
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Sehr genau ist ihr Sterben in der Klosterchronik dokumentiert.?® Ein
Schlaganfall am Nachmittag des 1. August 1873 war der Vorbote des To-
des. Bei sehr warmem Wetter brach sie im Konventgarten zusammen. Be-
wuBtlos multe sie mit viel Miihe in den Konvent getragen werden. Der
Arzt lieB sie sogleich zur Ader, und sie fand die Besinnung wieder. Am
folgenden Morgen konnte sie dem Gottesdienst beiwohnen und die hei-
lige Kommunion empfangen. Danach multe sie sich zu Bett legen, bekam
starke Schmerzen in der rechten Schulter, die ein boses Apostem (Abs-
zel) ankiindigten. Im Krankenzimmer des Klosters wurde sie mit ver-
schiedenen Arzneien behandelt, erholte sich dennoch nicht wieder, klag-
te tber Kraftlosigkeit und wurde in der Folgezeit von mehreren Leiden
heimgesucht. Sie raffte sich wieder auf, kam bis zum 2. November in den
Konvent, zur Kirche und auch wieder zum gemeinsamen Tisch. Am Nach-
mittag dieses Tages mulite sie sich zu Bett legen, Fieber stellte sich ein, ihr
Zustand verschlechterte sich zusehends, sie erhielt regelmiRig die hei-
lige Kommunion und am letzten Tag die Sterbesakramente, so dal sie am
5.November 1873 wohlversehen verschied. lhre letzte Ruhestitte fand sie
auf dem klostereigenen Friedhof im Eingangsbereich der Kirche.

26 KIA Wattwil Chronik 11, 1129-1132.
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Tamara Steiner: Olivier Maillard.
Istoire de la passion douloureuse.
Texte édité et annoté par Tamara
Steiner (OSF Baldegg). Bern-Berlin-
Bruxelles-Frankfurt a.M.-New York-
Oxford-Wien, Peter Lang SA, 2001,
VIl p., 253 p., ill. (ISBN 3-906766-15-2).

Olivier Maillard, né en Bretagne vers
1430, franciscain de I'Observance, prédi-
cateur de talent, commenca a précher en
1460. Il préchait dans la plupart des villes
de France, il était l1égat apostolique au-
prés de Charles VIII et de Louis XIlI, et ré-
formateur zélé de couvents franciscains.
Il mourut a Toulouse en 1502.

Son Istoire de la Passion douloureuse est
une interprétation savante, émouvante et
mystique de la messe, a l'aide d’allégories
tirkes de la bible et dassociations
trouvées chez les peres de I'église. Elle
encourage le prétre a célébrer la messe
avec zele et les fideles a I'écouter avec
dévotion. En voila quelques exemples:
L'aspersion des fidéles rappelle les lar-
mes du Christ au mont d’Olivet. Le confi-
teor rappelle la trahison de Pierre prédite
par Jésus. Lintroite fait penser a I'angois-
se de Jésus, et le Gloria a I'annonce aux
bergers. Lors de I'évangile, Olivier Mail-
lard cite Judas, Pilate et la femme de Pilate
comme témoins de I'innocence de Jésus.
Loffertoire se comprend par la flagella-
tion de Jésus. Le canon rappelle la cruci-
fixion. La consécration et ['élévation font
penser a I'élévation du crucifié. Le per
omnia saecula rappelle Jésus confiant sa
meére a son disciple. Les derniéres paroles
et lamort de [ésus sont évoquées lors des
trois croix que le prétre fait avec I'hostie
sur le calice. Les trois agnus dei font pen-
ser a la Parole du centurion: Vraiment cet
homme était fils de Dieu (87-175). L'[stoire
de la Passion douloureuse a été publié en
francais, donc adressé a un grand public.
Parmi les nombreuses éditions au 15e et

au 16e siecle, celle de Lambert, datée de
1493, est la plus importante.

Tamara Steiner, une religieuse franciscai-
ne de Baldegg chez Lucerne en Suisse,
publie le texte intégral de I'édition Lam-
bert, avec des annotations: références
bibliques, écrits des péres de I'église et
des auteurs du moyen age. Elle compare
le texte de Lambert aux autres éditions et
a deux manuscrits de la Bibliothéque Na-
tionale de France. Elle donne une liste
des variantes (177-213) et un glossaire
(215-233) qui facilite la lecture. L'édition
est complétée par un index des ré-
férences bibliques (235-242) et une bi-
bliographie (243-248). Tamara Steiner
rend compte des principes et de la mé-
thode de son édition. Elle donne les indi-
cations biographiques nécessaires (5-11).
Elle explique le style de la prédication
contemporaine et elle trouve les sources
d'Olivier Maillard. Elle présente les fi-
lieres probables des manuscrits et des
différentes éditions. Elle a accompli un
travail scientifique remarquable, étonna-
ment riche en informations, détaillé,
consciencieux.

Uta Teresa Fromherz OSF (Menzingen)

Fra Damaso Bianchi, un artista cap-
puccino. A cura di Fedele Merelli
OFMCap. Milano, Centro culturale
Rosetum, 1999 (Centro Studi Cap-
puccini Lombardi XXVII), 141 pp., ill.
(ISBN 88-87050-06-6).

Questo libro vuole essere innanzi tutto
un atto di affetto e di riconoscenza di
Fedele Merelli, archivista provinciale
della Lombardia cappuccina, e dei suoi
confratelli verso un umile fratello non
sacerdote artista, fra Damaso Bianchi ap-
punto, che con la sua arte seppe mettersi
al servizio della chiesa e dei fedeli. Ma &
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pure |'occasione, con il contributo di
Michele Dolz (7-13), di puntualizzare il
significato della cosiddetta arte «sacra»,
o meglio dell'arte al servizio della chiesa

oggi.

Fra Damaso, nato a Fino Mornasco (Co-
mo) il 26 settembre 1927, si presenta da
solo in un'intervista rilasciata a Carlo
Capponi (15-22), quando si trovava con-
valescente nell'infermeria dei cappucci-
ni di Bergamo. Damaso cresce in una fa-
miglia di artisti e di artigiani; pittori come
il nonno e uno zio paterno, cesellatore
come il papa Ercole. La sua passione per
il disegno lo porta giovanissimo alla
scuola del professore Castellini e del pit-
tore Conconi di Como, e a seguire poi la
scuolad'arte. A sedici anni incontra il pit-
tore Aristide Albertella. Si reca spesso a
vederlo dipingere la chiesa del suo vil-
laggio, tanto che questi lo invita ad autar-
lo. Nel frattempo perod, per mantenersi,
lavora come garzone di farmacia e dise-
gnatore di stoffe. Ma intanto si fa strada
in lui il desiderio di diventare frate. L'im-
patto con i frati sara piuttosto traumatiz-
zante. Rinuncia, per obbedienza, a dipin-
gere, per poter svolgere i compiti che gli
sono assegnati di infermiere, ortolano,
cuciniere e portinaio, continuando tutta-
via a disegnare; un'attivita che svolgera
pure quando diventera segretario perso-
nale di p. Benigno Re Cecconi prima
provinciale a Milano e poi generale
dell'Ordine a Roma. Viene chiamato ad
esequire pitture, prima nelle chiese cap-
puccine, e poi anche altrove, arrivando
persino in Polonia, in Brasile, in Eritrea,
ad Atene e in Svizzera (chiesa di Zufikon
nel canton Argovia).

Parlando della sua arte, egli ammette
candidamente che essa sia di carattere fi-
gurativo, anche se dice che «il pittore
non puo sempre ascoltare i desideri del-
la gente, se vuole progredire nella ricer-
Ca e proporre un messaggio nUovo e po-
sitivo». Per lui la pittura & un «elemento
di supporto catechetico per l'istruzione
religiosa». Ammira comunque il suo con-
fratello p. Ugolino da Belluno (che co-
nosce di persona), uno dei pochi artisti
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che «sono riusciti a coniugare devozione
e modernita».

Il delicato e annoso problema relativo
all'arte per le chiese e alla spiritualita
dell'arte, viene affrontato da Michele
Dolz. l'autore & d'accordo «che negli ul-
timi decenni abbiamo visto introdurre
nelle chiese «proprio» di tutto». Di fronte
a queste novita le reazioni sono andate
dagli entusiasmi alla ostilita, dall'abitudi-
ne e delusione fino alla nostalgia. Il fatto
e che il discorso su quali criteri si debba
valutare l'arte «sacra» o I'arte per le chie-
se e molteplice e complesso. Che sia arte
figurativa o arte astratta, l'importante &
che essa deve rimandare oltre, deve di-
ventare evangelizzazione. Ma deve esse-
re arte vera e non dei suoi surrogati, che
potrebbero essere immaginismo o puro
kitsch. Forse o senza forse «le avanguar-
die non sono per tutti», e sul piano della
fede anche il semplice fedele ha il diritto
di capire e di fruire. Il lavoro artistico per
le chiese deve quindi percorrere due
cammini paralleli, quello innovativo e
quello «classico», almeno fino a quando
I'innovativo finira per diventare classico.
In chiesa infatti - dice Dolz - «vogliamo
proporre il mistero di Cristo, non i pro-
blemi dell'artista».

Fedele Merelli, dal canto suo, propone
(23-140) un primo catalogo delle princi-
pali opere del frate cappuccino e una sil-
loge delle piu significative. Per la storia
dei cappuccini svizzeri si pud citare un
affresco (mt. 2,50 x 3,03) a Lovere (BG),
cappella interna del noviziato dei cap-
puccini lombardi, & notevole, speciale
Fedele da Sigmaringen (cfr. p. 26 e p. 51:
Sacra Famiglia con i santi Francesco, An-
tonio, Fedele, Innocenzo). Le tecniche,
rappresentante Fedele da Sigmaringen,
usate da fra Damaso sono molteplici e
vanno dall'affresco e dalle tavole ad olio
e ad acquarello, fino agli acrilici, ai di-
segni a china e matita e alle vetrate.

Riccardo Quadri OFMCap



Rezensionen - récensions - recensioni

Eve Landis: Wohl bekomm’. Kost-
liches aus der Kapuzinerkiiche.
Rezepte und Geschichten zum
400jahrigen Jubilium der Rappers-
wiler Kapuziner. Meilen Schweiz,
PhiloXenia, 2002, 96 S., ill. (ISBN
3-9521114-1-4).

Fiir Insider ist es kein Geheimnis: die Kii-
che ist im Kloster ein zentraler Ort, und
Essen gehort zu den Lebensfreuden, die
man zolibatdren «Religiosen zu gewdh-
ren pflegt» - gegen alle asketischen Ab-
weichler ideologisch abgesichert durch
die alte klosterliche Lebensweisheit:
«Bona cuccina, bona disciplina.»

Die erfolgreiche Kochbuchautorin Eve
Landis, die als Berufsmusikerin auch als
Organistin im Kloster Rapperswil wirkt,
hat sich der kapuzinischen Kulinarik mit
liebevoller Einfiihlung angenommen.
Uber Jahre visitierte sie Kichen und
sammelte von Dutzenden Briidern Ka-
puzinern und Schwestern Kapuzinerin-
nen Rezepte. Vor allem Bruder Adrian
Schlienger (1943-2000) war ihr fachkun-
diger Mentor. Seine Rezeptsammlung
Bellissimo - Tips aus Adrians Kapuziner-
kiiche zur Ausbildung der Novizen bil-
det den Grundstock des Florilegiums.
Der Titel des fast 100seitigen Biichleins,
«Wohl bekomm’s», nimmt den ordens-
eigenen Tischgebetsabschlull auf. Die
Publikation erhélt ihren Reiz nicht nur
durch den sympathischen Inhalt, son-
dern auch durch die vielen verbinden-
den Glossen und Kommentare, welche
einen interessanten und amiisanten Ein-
blick in Leben und Essen der Kapuziner
geben, sowie durch die sehr gepflegte
grafische Gestaltung. Eve landis be-
zeugt, dal sie alle Rezepte selbst ge-
kocht und auch ihrem Ehemann zuge-
mutet habe; ob in der Folge ihr
Verstindnis fiir den eher pyknischen
Korperbau der Kapuziner gewachsen ist,
entzieht sich meiner Kenntnis. Das ge-
lungene Biichlein ist ein schones Denk-
mal fiir Bruder Adrian Schlienger und
ein Geschenk zum 400jdhrigen Jubildaum
des Klosters Rapperswil. Es ist tGbrigens

ein hiibscher Geschenkartikel fiir Guar-
diane und ein sinnvolles Mitbringsel fir
Briider, die kulinarisch einmal fremd
gehen.

Fortunat Diethelm OFMCap

Marianne Schlosser: Bonaventura
begegnen. Augsburg, Sankt Ulrich
Verlag GmbH, 2000 (Zeugen des
Glaubens), 174 S., ill. (ISBN 3-929246-
63-5).

Schon allein deswegen, weil die fiir ein
groferes Leserpublikum tiber Bonaven-
tura greifbare Literatur wahrlich nicht
reich ist, ist dieser ebenso kleine wie
dichte und gefillig gedruckte Band sehr
willkommen. Marianne Schlosser gehort
zweifellos zu den derzeit besten Ken-
nern des Seraphischen Lehrers, wie al-
lein aus der dem Buch hinzugefligten Li-
teraturliste (171-174) ersichtlich ist. So
verdifentlichte sie 1990 das Werk: Cogni-
tio et amor. Zum kognitiven und volunta-
tiven Grund der Gotteserkenntnis nach
Bonaventura, Paderborn, Schéningh. -
1991 folgte ihre Schrift: Uber den Grund
der Gewilsheit. Ausgewdhlte Texte latei-
nisch-deutsch tibersetzt und mit Erlaute-
rungen versehen: Uber das Thema der
Gotteserkenntnis aus seinem Senten-
zenkommentar, Weinheim VCH, Acta
Humaniora. Schon 1993 folgte ihre kom-
mentierte Ubersetzung von Bonaven-
turas De triplici via - Uber den dreifachen
Weg (Freiburg i.Brg., Herder, 1993) und
1994 iiber seine Schrift: De perfectione
vitae ad sorores - Anleitung iiber das voll-
kommene Leben, fiir die Schwestern, in
Wissenschaft und Weisheit, 57 (1994) 21-
75. In Kiirze diirften Ubertragung und
Kommentar eines der bedeutsamsten al-
ler bonaventurianischen Werke erschei-
nen: [tinerarium mentis in Deum.

Es kann sich hier nicht um eine
erschopfende Beschreibung dieser Ver-
offentlichung handeln, sondern allein
um einige Hinweise, die zu ihrem Lesen
einladen. Wie nicht anders zu erwarten,
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verfolgt M. S. zundchst das Leben des
1217 oder 1221 als Arztsohn in Bagnore-
gio geborenen und in Kindesalter auf die
Fiirbitte des hl. Franziskus von schwerer
Krankheit geheilten Bonaventura (10-97).
In einer kommenden Auflage wire ein
Hinweis auf das leider dem Abbrickeln
der Vulkanerde zum Opfer gefallene Ge-
burtshaus des Heiligen in der Civita (so
zu verbessern S.10) wiinschenswert.
Richtiger ware sodann S.12 das Siegel
O.Min. (statt OFM), dem der Student in
Paris 1243 beitrat. Die Schriftreihe erfor-
derte, dall M. S. eventuelle Erklarungen
in Randnoten (z.B. S.12f) unterbringen
multe. Sie zeugen iibrigens von ihrem
groBen Wissen des mittelalterlichen
Umfeldes. Personlich bin ich der An-
sicht, daR diese Zitationsweise besser
mit einem kritischen Apparat am Fulk der
Seiten oder nach jedem Kapitel ersetzt
wiirde. Jedermann wird den Uberblick
Vorlesungen, Disputationen, Predigten
(16-25) mit Gewinn und GenuR lesen.
5.16 konnte immerhin angemerkt wer-
den, dafl S. Gieben OFMCap gegen die
Edition der Predigten durch J. G. Bouge-
rol OFM begriindete Einwinde vorge-
bracht hat: Coll. Franc. 48 (1978) 182-185.
- §.20istin der Randbemerkung Kaup zu
lesen. Uberdies konnte hier angedeutet
werden, daB der dort zitierte [Itinera-
rium-Kommentar in der 1. Ausgabe nebst
Kaup den Namen von Philotheus Bohner
OFM als Mit-Herausgeber trug: s. meine
Besprechung in Coll. Franc. 32 (1962)
344f1.

Gute Uberblicke sind zu lesen iiber den
Bettelordensstreit (26-30) und die negati-
ven Auswirkungen der Schrift des Ger-
hard von Borgo San Donnino: Ewiges
Evangelium (30-36). Unter der Uber-
schrift «Weisheit» - Von der Freude der
Theologie (37-48) erfreuen den Leser
ebenso treffende wie aktuelle Ausfiih-
rungen lber Bonaventuras Theologie.
Natirlich konnte hier betont werden,
wie sehr der Seraphische Lehrer in sei-
ner philosophisch-theologischen Refle-
xion dber den Ordensgrinder hinaus-
geht. Was M. S. tiber die Einstellung des
Poverello zur Wissenschaft schreibt

98

(38f), konnte etwas differenziert werden.
Dem Heiligen ging es entscheidend um
biblisches, nicht um philosophisches,
theologisches oder gar profanes Wissen.
- Bemerkenswert sind die Seiten, die
tber Bonaventura als Generalminister
(49-60) handeln; so etwa, daR er wegen
seiner Aufgabe nicht weniger als 16 mal
zu FuB nach Italien reiste (49). Im Zusam-
menhang der wegen des Joachitismus
ausgebrochenen Krise (50-57) beleuch-
tet die Verf. die nicht leichte Verteidi-
gung des Generals mit Feinsinn, ohne
derin der Literatur nicht so selten vorge-
brachten Ubertreibung: «Bonaventura,
2. Grunder des Franziskanerordens» zu
verfallen. Vielleicht wire es niitzlich ge-
wesen, wenn M. S. iiber die Satzungen
von Narbonne etwas ausfiihrlicher ge-
worden ware. - Ausdriicklich sei auf die
Erlduterungen zum [tinerarium (61-65),
zur Frauen- und Schwesternseelsorge
(65-67), zur Summe der mystischen
Theologie De triplici via und zu anderen
spirituellen Schriften (68f) hingewiesen.
- Einen wichtigen Einschnitt stellte fir
den Heiligen der theoretische Armuts-
streit dar (70-75), der die Mendikanten-
orden innerkirchlich in eine auBerst ge-
fahrliche Schieflage brachte. Sicher hat
der Seraphische Lehrer mit seiner theo-
logischen Ausgewogenheit und seinen
Schriften entscheidend dazu beigetra-
gen, dal’ der Franziskaner- und Domini-
kanerorden nicht vom Aufhebungsde-
kret des Zweiten Lyoner Konzils betrof-
fen wurden. - Den I. Teil dieser Einfiih-
rung beschliefen die Seiten, welche ihn
als Kardinal, Heiligen, Kirchenlehrer dar-
stellen (90-97). Als Bonaventura in Lyon
am 15.7.1274 véllig unverhofft - wohl als
Opfer jahrzehntelanger Uberanstren-
gungen - verstarb, war die Betroffenheit
und Trauer allgemein. In den Konzilsak-
ten liest man u.a. das Lob: «(...) der Herr
hatte ihm die Gnade verliehen, daR alle,
die ihm begegneten, von tiefer Zunei-
gung zu ihm ergriffen wurden» (92).

Der II. Hauptteil ist iiberschrieben mit
Doctor seraphicus - ein theologisches
Profil (99-170). Diese Ausfithrungen kén-
nen hier unmoglich zusammengefaRt
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werden. Es missen einige Stichworte ge-
niigen: 1. «Gottes Ebenbild» - der
Mensch (101-108); - 2. «Wo einer hinfallt,
da bleibt er liegen...» - die heilsge-
schichtliche Situation (109-115); - 3.
«...wenn nicht einer kommt, der ihm auf-
hilft» - Jesus Christus (116-131); - 4. «Heil-
mittel» - Die Sakramente der Kirche (132-
144); - 5. «Niemand besitzt Gott, aulier
Gott besitzt ihn» - Gnadenlehre (145-
153): u.a. iiber die Liebe Gottes als das
Gesicht der Gnade: vielleicht das schon-
ste aller Kapitel! - 6. «<Erfahrungserkennt-
nis von Gottes Stifle» - Mystik (154-170).

Meines Wissens findet man nirgendwo
eine Synthese von Bonaventuras Leben,
Theologie und Mystik, die so tief vor-
dringt und zugleich einer Vielzahl von
Lesern in ebenso schoner wie dichter
Sprache zugénglich ist, wie jene, die die
Privatdozentin am Grabmann-Institut
der Universitat in Miinchen hier vorge-
legt hat. Das Buch verdient in Uberset-
zungen einem moglichst weiten Leser-
kreis zuganglich gemacht zu werden.

Oktavian Schmucki OFMCap.

Helvetia Sacra. Abteilung IV: Die Or-
den mit Augustinerregel. Band 5: Die
Dominikaner und Dominikanerin-
nen in der Schweiz. Redigiert von
Petra Zimmer unter Mitarbeit von
Brigitte ~ Degler-Spengler.  Basel,
Schwabe & Co AG, 1999, 1163 S., Ind.
(ISBN 3-7965-1220-8).

Was verbindet die Dominikaner und Do-
minikanerinnen mit den Orden des hei-
ligen Franz und der heiligen Klara von
Assisi? Das Armutsverstandnis. Hierin
treffen sich die Orden. lhre Entstehun-
gen verlaufen mehr oder weniger im 13.
Jahrhundert parallel, zunachst in zwei
verschiedenen Lindern, in Italien und
Frankreich, um von dort aus tiber Europa
im rasanten Tempo sich auszubreiten
und hernach rund um die Welt prasent
zu sein. Was unterscheidet diese Orden
aus Italien und Frankreich von einander?

Die Ordensregeln. Eigene Regeln, die
die Heiligen aus Assisi ihren Briidern
und Schwestern mitgegeben haben (lie-
Ren), sind bei den Briidern und Schwe-
stern in der Gefolgschaft des hl. Domini-
kus aus Toulouse nicht entstanden. Der
Orden Briider Prediger (Ordo fratrum
praedicorum), genannt kurz Predigeror-
den mit der lateinischen Abkiirzung OF,
auch bald geldufig unter der Bezeich-
nung Dominikanerorden, erhielt die Au-
gustinerregel, fiir die sich der Ordens-
griinder Dominikus 1216 mit dem Segen
des Papstes Honorius 11l. entschied.

Mit dem Doppelband tiber die Domini-
kaner und Dominikanerinnen liegt nun
ein solides Quellenwerk vor, das auch
die franziskanisch interessierte Leser-
schaft dazu anregen wird, iiber die spiri-
tuellen und historischen Gartenzaune
hinauszublicken auf 29 dominikanische
Gemeinschaften (10 Méanner- und 19
Frauenkonvente), die ein reiches Erbe an
Kultur und Religiosentums augustini-
scher Regel in der Schweiz - man denke
nur allein an die markante Architektur
der gotischen Betchore und an die iiber-
lieferten Ordenschoraltraditionen und
an die Mystik - hinterlassen.

Uberliefert und beschrieben werden in
dem Doppelband zundchst acht grole
Miénnerkonvente, die oft sehr frith ent-
standen sind. Die meisten davon sind in
der Reformation, einer bereits wenige
Jahre vor und einer erst endgultig nach
der Reformation untergegangen: Basel
(1233-1529), Bern (1269-1528), Chur (1277/
80-1653), Coppet (1490-1536), Genf (1263-
1535), Lausanne (1234-1536), Zofingen
(1286-1302/04) und Zdrich (1230-1524).
Ausgenommen Coppet, Chur und Zofin-
gen, waren in den genannten stadti-
schen Siedlungen zugleich auch franzis-
kanische Konvente prdsent gewesen.
Miteinbezogen in die Aufarbeitung
wurde der Mannerkonvent zu Konstanz
(1220/36), dessen Wirkungskreis mit
Seelsorge und spiritueller Schwestern-
betreuung bis ins Herz der Inner-
schweiz (Schwyz) reichte. Dieser Uber-
stand die Reformation und hatte erst
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1808 zu existieren aufgehort. Im Tessin
waren Dominikaner aus der Lombardei
seit 1510 mit einer Niederlassung in As-
cona prasent, aus der dann nach Abstrei-
fung dominikanischer Lebensweise 1584
das heute noch bestehende Collegio
Papio hervorging. 350 Jahre sollten ver-
gehen, bis wieder dominikanische Man-
nerkonvente in der Schweiz entstanden.
Dieser jungsten Entwicklung seit dem
19. Jahrhundert bis zur Errichtung einer
Schweizer Dominikanerprovinz im Jahre
1953 ist ein spezieller Artikel im ersten
der zwei Binde gewidmet. Hier ragt Fri-
bourg heraus, wo Dominikaner seit Be-
ginn der katholischen Universitit Theo-
logie und Philosophie dozieren. Nach
Genf und Zirich sind Dominikaner im
20. Jahrhundert zuriickgekehrt, und in
Luzern ist seit 1941 erstmals eine Domi-
nikanergemeinschaft niedergelassen.

In der Mehrzahl sind die Frauenkonven-
te. Einige auch von ihnen haben die Re-
fomation nicht wberlebt: Aarau (1270-
1528), 2 Konvente in Basel (Klingental:
1236-1483, ab da an als Augustiner-
Chorfrauen - St. Maria Magdalena an
den Steinen: vor 1230-1529), Bern (1286-
1528), Toss (1233-1525), Winterthur (vor
1260-1523), 2 Konvente in Ztrich (Oeten-
bach: um 1234-1525 - St. Verena: 1259/60-
1525). St. Katharinental bei Diessenhofen
(um 1230), Zentrum spatmittelalterlicher
Mystik und hoher Musikkultur und Mu-
sizierpraxis, behauptete sich bis in den
Kulturkampf des 19. Jahrhunderts hin-
ein, und der Rest dieses Konventes ging
schlieBlich bei den Schwestern in Wee-
sen anfangs 20. Jahrhundert auf. Doch
gibt es heute noch bestehende Frauen-
konvente, die auf reiche und wechsel-
volle Geschichtsverlaufe zuriickblicken
kénnen. Dazu zihlen wie Weesen (spa-
testens ab 1256) auch Estavayer (1280/90
in Chissiez, transferiert 1316/17 nach
Estavayer), Schwyz (vor 1275) und Wil SG
(Sammlung 1284, Konvent 1607) und Ca-
zis (1647). Neuenkirch LU (vor 1248) ging
1588 in der Zusammenlegung mit den
Zisterzienserinnenkldster  Eschenbach
LU und Rathausen auf. Die Schwestern in
der Au in Steinen SZ (1574) kamen nach
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Aufhebung ihres Konventes zu den Do-
minikanerinnen nach Schwyz. Der Kon-
vent in Nollenberg (1561) zog 1607 zu
den Schwestern in Wil. Das Schicksal
des 1228 gegriindeten Konventes zu
St. Gallen fuhrte nach dessen Aufhe-
bung tiber die kurze Episode in Nollen-
berg (1561-1607) auch nach Wil.

Ein sehr umfangreiches, sorgfiltig ge-
fihrtes und aufschliissig in sich unter-
teiltes Register erméglicht die Beantwor-
tungen vieler Fragen nach den Begeg-
nungen der dominikanischen mit den
franziskanischen Orden. Unter diesem
Aspekt ist die Konsultation im Doppel-
band aufschluBreich und von groRem
Gewinn. Die hier nachfolgend genann-
ten Stichworte lassen die Vielfalt dieses
Themas erahnen: Barfiiler, Cordeliers,
Dritter Orden der Franziskaner (Terzia-
ren), Franziskaner, Franziskanerinnen,
Kapuziner, Kapuzinerinnen, Klarissen.
Hinzu kommen auch die Kongregatio-
nen Ingenbohls und Menzingens. Die
Beziehungsfelder sind weit gestreut,
geht man auch die Ortsnamen durch,
die auf franziskanische (und kapuzineri-
sche) Beziige hinweisen: Appenzell, Ba-
sel, Bern, Fribourg, Genf. Gonten, Grim-
menstein, Ingenbohl, Kénigsfelden,
Konstanz, Lausanne, Luzern, Menzingen,
Néfels, Notkersegg, Paradies, Pfanner-
egg, Schwyz, Stans, Tiibach, Wattwil, Wil,
Wonnenstein, Zug, Ziirich. Die diesbe-
ziiglich effektive Darlegung mit zahl-
reich zu nennenden Beispielen wiirde
vom Umfang her den Rahmen dieser Re-
zension sprengen. Schon allein aus die-
sen Griinden ist die Anschaffung des
Doppelbandes iiber die «Familia Domi-
nicana» fiir die Bibliotheken und Archive
der Orden der hl. Franz und Klara von
Assisi in der Schweiz sehr zu empfehlen.
Der Redaktorin Petra Zimmer und der
Mitarbeiterin Brigitte Degler-Spengler,
sowie den Autoren und Autorinnen der
Helvetia Sacra gebiihren schon allein
wegen der zuverlassigen und wertvollen
Zusatzinformationen aus franziskani-
scher Perspektive viel Dank und Aner-
kennung.

Christian Schweizer



Rezensionen - récensions - recensioni

Marita Haller-Dirr: Kapuzinerinnen-
Kloster St. Klara in Stans. Fotos Heinz
Bigler. Hg. Kloster St. Klara Stans. Lin-
denberg/DE, Kunstverlag Josef Fink,
(2001), 48 S., farb. ill. (ISBN 3-89870-
032-1).

Die Stanser Historikerin und internatio-
nal tatige Forscherin der neusten franzis-
kanischen und kapuzinerischen Ge-
schichte, Marita Haller-Dirr, hat zum
Kapuzinerinnenkloster und zur Kirche
St.Klara in Stans einen sehr ansprechen-
den kulturgeschichtlichen Fiihrer ver-
faBt, der durchwegs franziskanische Spi-
ritualitat atmet.

Zunichst wird das historische Umfeld
des Konzils von Trient im 16. Jahrhundert
beleuchtet. Nach zwei Hausern von
Schulschwestern auf der Huob und an
der Murg bewilligt die Nidwaldner
Landsgemeinde 1618 ein Kapuzinerin-
nenkloster der Reform von Pfanneregg
des Regulierten Dritten Ordens des hei-
ligen Franziskus. 1624 konnte das Stanser
Frauenkloster bezogen werden, 1625
wurde die Kirche eingeweiht. Trotz an-
fanglichen Schwierigkeiten in der Oko-
nomie und Ordensdisziplin kam die Ge-
meinschaft in der Mitte des 17. Jahr-
hunderts zum Aufblithen und zdhlte
Uber vierzig Nonnen. 1674 wurde ein Ka-
puziner Visitator, was die reform-franzis-
kanische Bindung vertiefte. Den Dorf-
brand von 1713 tberstand das Kloster
ohne Schaden, schwere Pliinderungen
aber brachte der Franzosenuberfall von
1798. Nach einer Zeit des Niedergangs
erreichte der Konvent 1902 den Hochst-
stand mit tber 60 Nonnen. Die Mad-
chenbildung stand seit den Anfingen im
Vordergrund der Erziehungs- und Lehr-
tatigkeit der Ordensfrauen. 1867 wurde
fur die Kosttochter ein Institut gegrin-
det, das 121 Jahre lang bestand. Interne
und externe Schilerinnen besuchten
die Haushalts- und Sprachkurse, die
Real- und Sekundarschule, die Handels-
schule und das Lehrerinnenseminar. Seit
dem 17. Jahrhundert wurde im Kloster
die religiose Kleinkunst gepflegt. Im 20.

Jahrhundert erlangte die Paramenten-
Kunstwerkstatt von Sr. Augustina Flieler
internationales Ansehen. Heute hat sich
die Gemeinschaft von zwanzig Schwe-
stern wieder den grundlegenden Or-
densaufgaben zugewandt, dem Gebet
und den Hausarbeiten, der Seelsorge
und der Caritas. Frauen jeden Alters kon-
nen sich hier zurtickziehen und verwei-
len.

Die sehr kompetent prdasentierte Bau-
und Kunstgeschichte von Kloster und
Kirche zeichnet die mannigfaltigen und
nichtimmer gliicklichen Veranderungen
nach bis zur kenntnisreichen und detail-
lierten Beschreibung der heutigen Anla-
ge in der franziskanischen Bautradition
mit ihrer reichen Ausstattung. Interes-
sant sind die Aufzeichnungen und Be-
merkungen wie sich in der Architektur
das Klosterleben widerspiegelt (20ff. be-
treffend Bautyp). Unter den vielen reli-
giosen Kostbarkeiten ist in der Kloster-
kirche der dominierende Mittelpunkt
der prunkvolle, barocke Hochaltar von
Johann Ritz. Haller zeigt auf, daB der
groBartige Ritz-Altar durch einige vor-
genommenen Reduzierungen der ur-
sprunglichen barocken Verspieltheit be-
raubt worden ist, aber deswegen so in ei-
ner vornehmen Eleganz erscheint (27-32
betreffend Hochaltar). Besondere Be-
achtung verdient auch der linke Seiten-
altar des Katakombenheiligen und Klos-
ter-Nebenheiligen Prosper.

Einer zweiten Auflage wiinscht man eine
dem Text besser zugeordnete und aus-
gewogenere Platzierung der prachtigen
Farbbilder und einen idealeren Ort fiir
den Grundrif. Bei S. 27 wére eine zuséatz-
liche Information anzubringen, da8 die
unbekannte Frau, so gemdls Haller, bei
der Pieta nach der judenchristlichen Tra-
dition Maria, die Mutter des Jakobus, ist.
Ausgeklammert ist mehr oder weniger
noch die Wiirdigung der Orgeln. Das Er-
scheinen dieses sehr lesenwerten und
informativen Kunstfithrers erfolgte ein
Jahr vor dem Einbau der neuen Haupt-
orgel.

Hanspeter Betschart OFMCap
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Editorial - editoriale

Der Kanton Luzern brauchte im 19. Jahrhundert qualifiziertes Personal fur
Sozialarbeit an seinen Sonderschulen. Er rief die Barmherzigen Schwe-
stern vom heiligen Kreuz in Ingenbohl bei Brunnen und die Schwestern
folgten 1873 dem Ruf des Staates. Dem Staat waren noch wenige Jahr-
zehnte zuvor die Orden im eigenen Kanton ein Dorn im Auge gewesen.
Nun wirkten die gerufenenen Schwestern ausgerechnet in jenen
Hiusern, aus denen Monche und Nonnen des Zisterzienserordens -
St. Urban und Rathausen - vertrieben worden sind. In Hohenrain traten
sie in den Dienst ein, als dort die Johanniterkomturei Anfang des 19. Jahr-
hunderts lingst erloschen und das Gebéude bereits seit 1848 als kantona-
le Anstalt fiir Taubstumme und Schwachbegabte in Betrieb war. 1999 ga-
ben die Schwestern ihren Dienst an den Kantonalen Sonderschulen in
Hohenrain auf. Mit diesem Riickzug ist im Kanton Luzern ein Kapitel der
von Ingenbohler Schwestern getragenen Sozialarbeit an den staatlichen
Anstalten St. Urban, Hohenrain und Rathausen zu Ende gegangen. Marlis
Betschart, Kirchenarchivarin des Staatsarchivs des Kantons Luzern, wiir-
digt in ihrer Untersuchung das soziale Engagement der Ingenbohler
Schwestern im Kanton Luzern mit Hilfe der iberlieferten Quellen seitens
des Kantons und der Schwesternkongregation. Die Bilanz lautet, daf das
Institut Ingenbohl getreu dem Grundsatz des Kapuziners Theodosius Flo-
rentini, des Griinders der Schwesternkongregation, in den Bedirfnissen
der Welt den Willen Gottes zu erkennen, die Aufgabe erfiillt hat. Fur den
Kanton Luzern waren die sehr geniigsam lebenden Ingenbohler Schwe-
stern finanziell billige, ideell sehr wertvolle Arbeitskrafte.

Das heute iiberlieferte volkstiimliche Marienlied «Wunderschén prachti-
ge, hohe und michtige, liebreich holdselige himmlische Frau» geht in
Text und Melodie auf den Dichter, Musiker und Komponisten Laurentius
von Schniiffis zuriick. Der gebiirtige Vorarlberger trat als Spatberufener
nach einem bewegten Theaterleben 1665 ins Noviziat der Schweizer Ka-
puzinerprovinz im Kloster Zug zu einer Zeit ein, als das Ordensgebiet der
Schweizer Kapuziner auch das Vorarlberg miteinschlof, das dann aber
drei Jahre spater mit der ersten Provinztrennung zur neuen Vorderoster-
reichischen Kapuzinerprovinz geschlagen wurde. Die ProfeB legte er
noch in den Hianden eines Provinzialministers der schweizerischen Or-
densprovinz ab, und so galt er daher vorerst als Schweizer Kapuziner, bis
er nach der Provinzauftrennung nach Konstanz mutiert wurde und dort
1702 verstarb. Mit Gedenkfeiern in Wort, Musik und in Gottesdienst ge-
dachte die Tiroler Ordensprovinz anléBlich des 300jahrigen Todestages
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ihres vorarlbergischen Mitbruders. Die Helvetia Franciscana ehrt ihn mit
einem neuen Beitrag. So ruft die Literaturhistorikerin Annemarie Geissler
in einer speziellen Untersuchung anhand von Kostproben aus dem von
ihr neu edierten Sibenten Schul=Tag des Buches Mirantische Wald=
Schallmey Laurentius von Schniiffis auch als Satiriker und Emblematiker
in Erinnerung.

Au 19° siecle, le canton de Lucerne avait besoin de personnel qualifié
pour ses €coles spéciales. On appela la Congrégation des Sceurs de Cha-
rité de la Sainte-Croix d’Ingenbohl prés de Brunnen. Les sceurs arriverent
en 1873. Peu de décennies plus t6t pourtant, le canton de Lucerne s’&tait
senti géné par les ordres religieux dans la région. Les sceurs d’Ingenbohl
reprirent leur travail dans les mémes maisons, desquelles les moines et
les religieuses de I'orde de Citeaux avaient été chassés: St-Urbain et Rat-
hausen. Au début du 19¢ siécle, les chevaliers de l'ordre de St-Jean avaient
quitté leur commanderie a Hohenrain. Dés 1848, le canton y fonda une
institution pour sourds-muets et handicappés mentaux. Les sceurs d’In-
genbohl s’en chargerent. Lorsqu’elles quitterent Hohenrain en 1999, tout
I'engagement au travail social des sceurs d’Ingenbohl dans les institutions
de St-Urbain, Rathausen et Hohenrain prit fin. - A la base des sources aux
archives de I'Etat et de la congrégation d’Ingenbohl, Marlis Betschart, ar-
chiviste d’église des archives du canton de Lucerne, présente une recher-
che sur I'engagement social des sceurs d’Ingenbohl dans le canton de
Lucerne. Elle montre que I'institut d’Ingenbohl a bien accompli sa tache
en suivant le principe de son cofondateur, le capucin Theodosius Floren-
tini: le besoin du temps est la volonté de Dieu. Pour le canton de Lucerne,
les sceurs d’Ingenbobhl, satisfaites de peu de choses, étaient des ouvriéres
bon marché et précieuses par leur idéal.

Il'y a une chanson mariale ancienne et trés populaire: <Wunderschén
prichtige, groBe und machtige, liebreich holdselige himmlische Fraus.
Son texte et sa mélodie ont été composés par le musicien et compositeur
Laurentius de Schniiffis, né au Vorarlberg. En 1665, aprés une vie mouve-
mentée comme acteur, il entra au noviciat chez les capucins de Zoug. La
province suisse des capucins incluait alors le Vorarlberg, qui, trois années
plus tard, fut attaché a la nouvelle province Vorderdsterreich. Laurentius
von Schniiffis fit profession dans les mains du provincial suisse et dés lors
il fut considéré comme capucin suisse. En 1668 il fut muté a Constance oil
il mourut en 1702. Lors du 300° anniversaire de sa mort, la province tyro-
lienne se souvint de son confrére, de son art musical et de sa poésie. -
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Annemarie Geissler, historienne de la littérature, a édité le livre «Miranti-
sche Wald=Schallmey» de Laurentius de Schniiffis. Elle en présente des
échantillons.

* ¥ %k

Nel diciannovesimo secolo il cantone di Lucerna necessitava di personale
qualificato per svolgere compiti sociali nelle sue scuole speciali. Chiamo
le Suore di Carita della Santa Croce di Ingenbohl presso Brunnen, e le
suore, nel 1873, accolsero I'appello dello stato. Ancora pochi decenni pri-
ma gli Ordini religiosi presenti sul territorio cantonale avevano costituito
una spina nel fianco per lo stato. Sul finire dell’Ottocento le suore richie-
ste furono attive proprio in quelle residenze - St. Urban e Rathausen - dal-
le quali i monaci e le monache cistercensi erano stati espulsi. Entrarono
in servizio ad Hohenrain nell’antica proprieta dell’Ordine di s. Giovanni
gia disgregatasi da molto tempo, e iniziarono l'attivita nell’edificio che fin
dal 1848 funzionava da istituto cantonale per sordomuti e debili. Nel 1999
le suore hanno cessato il loro servizio nella scuola speciale cantonale di
Hohenrain. Con questo ritiro si & chiuso nel canton Lucerna il capitolo
dellattivita sociale prestata dalle suore di Ingenbohl negli istituti statali di
St.Urban, Hohenrain e Rathausen. Nella sua indagine Marlis Betschart,
archivista della sezione religiosa dell’archivio di stato del canton Lucerna,
attingendo alle fonti messe a disposizione dal cantone e dalla congrega-
zione delle suore, evidenzia I'impegno sociale delle suore di Ingenbohl
nel canton Lucerna. Il risultato della ricerca attesta che I'lstituto di Ingen-
bohl ha svolto fedelmente il suo compito, secondo il principio del cap-
puccino Theodosio Florentini, cofondatore della congregazione femmi-
nile, per il quale la volonta di Dio va riconosciuta nei bisogni del mondo.
Per il canton Lucerna le parche suore di Ingenbohl sono state delle lavo-
ratrici economiche ed idealmente molto preziose.

Il testo e la melodia del canto tradizionale mariano «Wunderschén prach-
tige, hohe und michtige, liebreich holdselige himmlische Frau» € opera
del poeta, musicista e compositore Lorenzo di Schnuffis. Nel 1665, dopo
aver vissuto nel mondo del teatro, il compositore, originario del Vorarl-
berg, entrd come vocazione tardiva nel noviziato dei cappuccini svizzeri
presso il convento di Zugo. A quell’epoca il territorio della provincia cap-
puccina svizzera comprendeva anche il Vorarlberg, che pero, solo tre
anni piu tardi, venne separato per formare la nuova provincia cappuccina
dell’Austria anteriore. Lorenzo di Schniiffis emise ancora la sua professio-
ne nelle mani del provinciale svizzero, e per questo fece dapprima parte
del novero dei cappuccini svizzeri, finché, dopo la divisione della provin-
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cia, venne trasferito a Costanza, dove mori nel 1702. La provincia del Tiro-
lo ha commemorato con parole, musica e una celebrazione eucaristica il
trecentesimo della morte del loro confratello del Vorarlberg. Helvetia
Franciscana lo onora con un nuovo contributo. In un’indagine particolare
la storica della letteratura Annemarie Geissler evidenzia anche la satira e
I'emblematica di Lorenzo di Schniiffis, sulla scorta di saggi tratti dal Siben-
ten Schul=Tag del suo libro Mirantische Wald=Schallmey da lei recente-
mente edito.

Christian Schweizer
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Darstellungen - articles - articoli saggistici

Sozialarbeit um Gottes Lohn?
Die Ingenbohler Schwestern an Anstalten im
Kanton Luzern

Marlis Betschart

&

Als die Ingenbohler Schwestern 1999 ihren Dienst an den Kantonalen
Sonderschulen Hohenrain aufgaben, lieB der Direktor ihre 126-jdhrige
Titigkeit in einer kleinen «Festschrift»! wiirdigen. Mit dem Riickzug aus
den Sonderschulen Hohenrain ist die Ara fiir das Engagement der Ingen-
bohler Schwestern an Anstalten des Kantons Luzern zu Ende gegangen.
In der folgenden Darstellung wird ein Blick auf die Tatigkeit der Ingen-
bohler Schwestern an den Kantonalen Sonderschulen Hohenrain, an der
Kantonalen Psychiatrischen Klinik St.Urban und am Kantonalen Erzie-
hungsheim Rathausen geworfen.? Um die Hintergriinde zu erkldren, wer-
den das Luzerner Sozialwesen im 19. Jahrhundert, die Situation der reli-
giosen Gemeinschaften im Kanton Luzern und die ersten Einsdtze der
Ingenbohler Schwestern noch zu Zeiten der liberalen Luzerner Regie-
rung vorgestellt.

1. Das Sozialwesen im Kanton Luzern im 19. Jahrhundert

Die Abfederung sozialer Note durch Ereignisse wie Krankheit, Tod in der
Familie oder Verlust der Arbeit wurde erst im 20. Jahrhundert mittels der
Einfiihrung von Sozialversicherungen institutionalisiert. Im Ancien Ré-
gime und weit ins 19. Jahrhundert hinein wurden Arme durch Ertrage von
Kirchenspenden - meist Jahrzeitstiftungen - und weiteren Armenstiftun-

1 Marlis Betschart, «Das Gold entdecken, das in jedem Menschen verborgen liegt». Die Ingen- -
bohler Schwestern an den Sonderschulen Hohenrain 1873-1999, Hohenrain 1999.

2 Die Begrifflichkeit hat sich im Bereich des Sozialwesens im Verlauf der Jahrzehnte stark
gewandelt. Sie verrat implizit vieles tiber den Umgang mit den betroffenen Menschen. Im
folgenden werden groBtenteils diese jeweils zeitgendssischen Bezeichnungen verwendet.

3 Vgl. Pierre Gilland, Politique sociale, in: Handbuch Politisches System der Schweiz, Bd. 4, Poli-
tikbereiche (hg. von Gerhard Schmid), Bern/Stuttgart/Wien 1993, 109-223.
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gen unterstiitzt. Das Uberleben mufte vielfach durch Betteln gesichert
werden. Seit dem Ende des 18. Jahrhunderts wurden zwar von den Ge-
meinden Armensteuern erhoben. Dennoch blieben die Armen auf frei-
willige Unterstiitzung angewiesen.

Um 1800 machte der Anteil der Armen im Kanton Luzern ca. 19 Prozent
aus.* Die Situation verbesserte sich in den folgenden Jahrzehnten nicht.
Um das Anwachsen der armen Bevolkerung einzuschranken, wurde in
der ersten Hailfte des 19. Jahrhunderts die Eheschliefung von der Bezah-
lung einer Gebiihr abhdngig gemacht. Dies sowie die groBere Mobilitét
der jungen Bevolkerung aufgrund fehlender Arbeitsmoglichkeiten in der
engeren Heimat fihrte zu einem relativ hohen Anteil unehelicher Gebur-
ten. Diese Kinder liefen Gefahr, zu den armen Bevélkerungsschichten zu
gehoren.®

Wihrend die Stadt Luzern schon im Ancien Régime mit dem Heiliggeist-
spital und dem Sentispital iber zwei Versorgungsanstalten verfiigte und
von 1808 bis 1811 ein eigenes Waisenhaus baute, entstanden seit den spa-
teren 1820er Jahren auf dem Land erste Armenanstalten. Um die Mitte des
19. Jahrhunderts gab es bereits gut 30 Armenhduser, die mit Ausnahme
des Entlebuchs auf den ganzen Kanton verteilt waren. 15,4 Prozent der
Bevolkerung wurden damals von den Armenamtern der Gemeinden un-
terstiitzt. Aus den Staatsverwaltungsberichten Ende der 30er Jahre geht
hervor, dal die Gemeinden Miihe hatten, geeignetes Personal zu finden.
Das Ideal war das Modell eines Hausvorstandes mit einem Hausvater und
vor allem auch einer Hausmutter. Dieses war aber kaum zu erreichen. Das
Hauptproblem der Armenanstalten war, daB sie gleichzeitig Waisenhaus,
Altersheim, Krankenhaus, Irrenanstalt, Arbeitshaus fiir Verdienstlose und
Zwangsanstalt fiir Renitente sein sollten.®

Noch 1860 konnte die «Bevolkerung» der meisten Armenhduser so be-
schrieben werden: «a. liederliche Weibspersonen, die man hineinsperrt,
nicht um sie zu bessern, sondern um ihnen den unsittlichen Lebenswan-
del auBer der Anstalt unméglich zu machen und die Gemeinde vor ferne-
rer Beldstigung durch uneheliche Kinder zu schiitzen; b. arbeitsscheue
Subjekte beiderlei Geschlechts; c. gebrechliche, altersschwache, kranke
und selbst irre Personen, und d. Kinder bis zum 12ten Jahre.» Es liegt auf

4  Heidi, Bossard-Borner, Im Bann der Revolution. Der Kanton Luzern 1798-1831/50, Luzern 1998
(= Luzerner Historische Verdffentlichungen 34), 50f.

5 Bossard-Borner, 297ff.

6  Bossard-Borner, 342; Staatsverwaltungsbericht 1836, 65.
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der Hand, daB die Fahigkeiten der einzelnen Bewohner unter diesen Um-
standen nicht wie gewiinscht gefordert werden konnten. Der Regie-
rungsrat wies in seinem Bericht an den GroRen Rat 1860 vor allem auf die
unbefriedigende Situation der Kinder hin: «<Am meisten sind da die Kin-
der zu beklagen, um so mehr, wenn dieselben in ungetheilter Haushal-
tung mit den Gbrigen Anstaltsgenossen leben miissen, wie solches noch
in einigen Armenhausern der Fall ist. Man reift ein junges Geschopf von
der Familie, wo einzig eine fiir unsere staatlichen Verhiltnisse giinstige
Erziehung moglich ist, weg, bringt es in eine solche Anstalt, bis es der
Schule und Christenlehre entwachsen und zu mehrern Kréften gelangt
ist. (...) Ein gemeinsames Interesse, eine gegenseitige Theilnahme, Liebe,
Belehrung mit allen den vielen wechselseitigen Beziehungen in der Fami-
lie lernt das Kind in dieser Umgebung nie kennen; eine entsprechende
ins Leben einfiihrende Unterhaltung, Arbeit und Thdtigkeit mangelt ihm
und seine Erziehung ist um so mechanischer und monotoner, je weniger
Geschick und Beruf die Personen haben, die man fiir die Besorgung sol-
cher Kinder anstellt.»”

Um die Armen kiimmerte sich nicht nur der Staat, der seit 1803 die Ge-
meinden verpflichtete, ihre Bedirftigen zu unterstUtzenB, sondern auch
weiterhin Private. In den 50er Jahren wurden im Kanton Luzern {ber 30
freiwillige Armenvereine gegriindet. Deren Mitglieder kiimmerten sich
personlich um die Armen, suchten Arbeitsmoglichkeiten und Beschafti-
gung fur Arbeitslose, sammelten Geld und verabreichten Unterstiitzun-
gen meistens in Form von Naturalien. Geleitet wurden diese Vereine in
der Regel von den Ortsgeistlichen.? Sie unterstanden der Aufsicht des Re-
gierungsrats, dem sie ihre Statuten zur Genehmigung vorlegen multen.
Die Arbeit der Armenvereine gehorte zum Konzept einer Art Aufgaben-
teilung zwischen staatlicher und privater Armenfiirsorge. Der Staat be-
falte sich demnach hauptsachlich mit den stindig Unterstiitzungs-
bediirftigen, die Armenvereine um jene, die nur voriibergehend beddirf-
tig wurden oder auch um Ortsansdssige, die nicht Biirger waren und
somit von der Wohngemeinde auch nicht unterstiitzt werden muRten.'
Dieses Modell schien zu funktionieren, gestand doch der Regierungsrat

7  Staatsverwaltungsbericht 1860, 187.

8 Zu gesetzlichen Regelungen des Armenwesens vgl. Erwin Hafeli, Das éffentliche Armenwesen
des Kantons Luzern, Luzern 1928.

9 Hifeli, 351.; Staatsverwaltungsbericht 1860, 193f.

10 Staatsverwaltungsbericht 1858, 180.
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den Armenvereinen 1857 zu, dalb es wesentlich ihr Verdienst sei, dal? der
Bettel fast vollstandig verschwunden sei."!

Im Verlaufe der Zeit setzte sich die Einsicht durch, daR fiir die einzelnen
bedirftigen Gruppen, die sich aus Kindern, Kranken und an sich arbeits-
fahigen Personen zusammensetzten, spezifischer auf deren Bediirfnisse
abgestimmte Losungen gesucht werden muliten. Fir die sogenannten
Taubstummen bestand bereits seit den 30er Jahren eine eigene Anstalt,
die seit 1840 kantonal wurde und seit 1847 in Hohenrain untergebracht
war. 1859 wurde aus privaten Mitteln auf dem Sonnenberg in Kriens eine
Anstalt fiir verwahrloste Knaben gegriindet.'? 1873 entstand in St. Urban
eine kantonale Irrenanstalt und 1883 wurde in Rathausen eine kantonale
Anstalt fir arme Kinder gegriindet, die von den Armenidmtern der Ge-
meinden zugewiesen wurden. 1906 wurde der Taubstummenanstalt Ho-
henrain eine zweite Anstalt fiir schwachsinnige Kinder angegliedert. Fiir
die bessere Betreuung kranker Menschen entstand 1902 in Luzern das
Kantonsspital.!

Wesentliche Veranderungen im Sozial- und Gesundheitswesen ergaben
sich danach erst wieder in der zweiten Hilfte des 20. Jahrhunderts.

2. Karitative Leistungen kirchlicher Institutionen

Christliche religiose Gemeinschaften wie auch Einzelpersonen sind
durch die christliche Lehre zur Nachstenliebe aufgefordert. Der Einsatz
fir Arme und Notleidende gehort somit zu den zentralen Anforderungen
fir die Fiihrung eines christlichen Lebens. In diese Christenpflicht waren
auch die Kloster eingebunden. Aus einer neueren Untersuchung fiir
Deutschland geht hervor, daB8 die Wirkung der Kloster als «Wohlfahrts-
institute», die durch die Sikularisation zerstort wurden, nicht tiberbe-
wertet werden darf. Im 18. Jahrhundert betétigten sich die Kléster in der
Armenfirsorge vor allem materiell, das heiBt, sie verteilten Armen Almo-
sen, speziell denjenigen, die an die Klosterpforte kamen. Als Aufnahme-
asyl fur Kranke, Invalide, Alte, Gebrechliche und Geistesgestorte spielten
sie jedoch so gut wie keine Rolle.™

11 Staatsverwaltungsbericht 1857, 195f; siehe auch Staatsverwaltungsbericht 1858, 186-190.
12 Zeitschrift fiir Schweizerische Statistik, 39. )g., Bern 1903, 259-263.

13 Eine Auflistung mit Griindungsdaten der Anstalten vgl. Zeitschrift fiir Schweizerische Statis-
tik, 39. Jg., Bern 1903, 257.
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Das Wirken von Ordensfrauen in die Welt hatte in Luzern Tradition. 1659
lieR sich in Luzern eine Gemeinschaft der Ursulinen nieder, die 1660 be-
gann, Mddchen zu unterrichten. Diese Schule wurde in verschiedenen
Abteilungen gefiihrt. Eine davon war eine 6ffentliche Madchenschule,
die fiir die Schiilerinnen kostenlos war. 1798 raumten die Ursulinen auf-
grund einer Anordnung der helvetischen Behorden ihr Kloster, da es als
Versammlungslokal des helvetischen Grolen Rats vorgesehen war. Das
Kloster wurde zwar nicht faktisch aufgehoben, die Schwestern zerstreu-
ten sich aber. Eine Neugriindung des Klosters zu Schulzwecken erfolgte
erst 1843/1844 unter der konservativen Regierung. 1847 hob der Kanton
Luzern das Kloster definitiv auf.”®

Im Verlauf der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts wurden im Kanton Lu-
zern eine Reihe von Ordensniederlassungen aufgehoben, namlich 1806
die Ritterkommenden Hitzkirch, Hohenrain und Reiden, 1838 die Franzis-
kanerkldster Luzern und Werthenstein und nach dem Sonderbundskrieg
1847/1848 neben den Ursulinen auch die beiden zisterziensischen Kloster
Rathausen (Frauen) und St.Urban (Manner). Weiter Bestand hatten nur
die beiden Stifte St. Leodegar in Luzern und St. Michael in Beromiinster,
die Kapuzinerkloster Luzern (Frauenkloster St.Anna und das Man-
nerkloster auf dem Wesemlin), Schiipfheim und Sursee sowie das Zister-
zienserinnenkloster Eschenbach.'®

Im Verlauf des 19. Jahrhunderts kamen diverse vielfach kleinere Nieder-
lassungen hinzu. Insbesondere profitierte der Kanton Luzern im Bereich
der sozialen Arbeit vom Boom, den die Frauenkongregationen im 19.
Jahrhundert nahmen. Die Kongregationen waren mobiler als die traditio-
nellen eher geschlossenen Kloster, die davon ausgingen, dal ihre Mit-
glieder das Kloster méglichst wenig verlieBen. Die Kongregationen sahen
ihr Haupttitigkeitsfeld in der Welt, das heifit die Schwestern begaben
sich in die Gemeinden, um dort an Ort und Stelle zu wirken. Dieses Mo-
dell entsprach den Bediirfnissen der Zeit bedeutend besser. Es ermog-
lichte, das Netz der Niederlassungen viel dichter zu kniipfen. Indem die

14 Ridiger Nolte, Pietas und Pauperes: Kiésterliche Armen-, Kranken- und Irrenpflege im 18. und
frithen 19. Jahrhundert, Koln/Weimar/Wien 1996, vor allem S.70f. und S.225. Allgemein zum
Thema Caritas vgl.: Erwin Gatz, Caritas und soziale Dienste, Freiburg/Basel/Wien 1997
(= Geschichte des Kirchlichen Lebens in den deutschsprachigen Landern seit dem Ende des
18. Jahrhunderts V).

15 Anton Kottmann, Ursulinen Luzern, in: Helvetia Sacra (= HS) VIII/1: Die Kongregationen in der
Schweiz, 16.-18. Jahrhundert, Basel/Frankfurt a.M. 1994, 195-202.

16 Fritz Glauser, u.a., Das Staatsarchiv Luzern im Uberblick. Ein Archivfihrer, Luzern/Stuttgart
1993 (= Luzerner Historische Verdffentlichungen, Archivinventare, Heft 4), 256.
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Bedirftigen nicht verpflichtet waren, sich in groBere Orte an eine Klo-
sterniederlassung zu begeben, um um Almosen zu bitten, konnte die Ti-
tigkeit stark in die Tiefe ausgebreitet werden.

Kongregationen, die sich im sozialen Bereich betatigen, haben in Frank-
reich eine viel gréBere Tradition als in der Schweiz. Dies gilt vor allem fiir
die Spitalschwestern. Sie wurden im 15. Jahrhundert in Beaune einge-
fihrt. Im 17. Jahrhundert breitete sich in Frankreich das Netz der Spitaler
stark aus und es wurden nach dem Vorbild von Beaune zahlreiche weite-
re Gemeinschaften von Spitalschwestern gegriindet. Diese verpflichteten
sich zum Dienst an den Armen und Kranken. In der zweiten Hilfte des
18. Jahrhunderts entstanden erste Spitalschwester-Gemeinschaften in
der Schweiz, ndmlich an den Spitilern Pruntrut, Sitten, Freiburg und
Solothurn. Sie waren vor allem beeinflut von den Spitalschwestern-
Gemeinschaften der Di6zese Besancon, zu der Pruntrut damals gehorte.

In den 1820er Jahren suchten die Luzerner Behérden eine neue Leitung
fir das Burgerspital bzw. Heiliggeistspital in Luzern. Die Verhandlungen
fihrten zu einem Vertrag mit den Spitalschwestern von Besancon. Dieser
wurde 1830 vom Erzbischof von Besancon, der Generaloberin der Spital-
schwestern von Besancon und den Luzerner Behorden unterzeichnet.
Die Schwestern wechselten 1902 ins neue Kantonsspital und sind bis heu-
te dort tatig, allerdings seit 1977 als eine von Besangon unabhingige Kon-
gregation.”” Maria Theresia Scherer aus Meggen (1825-1888), die spitere
erste Generaloberin des Instituts Ingenbohl, machte ihre ersten Erfah-
rungen mit der Pflege von Kranken und Armen unter den Spitalschwe-
stern im Biirgerspital Luzern. 1841 oder 1842 begann sie fiir zwei bis drei
Jahre im Biirgerspital zu arbeiten.®

Die Behorden gingen ambivalent mit den Frauenkongregationen um. Als
der stadtische Armen- und Waisenrat 1837/38 fiir das 1811 gegriindete
Waisenhaus franzosische Schwestern der Vorsehung von Portieux anstel-
len wollte, entbrannte im GroBen Rat eine Grundsatzdiskussion. Er trat

17 Patrick Braun, Die religiosen Spitalschwestern in der Schweiz. Einleitung, in: HS VI11/1, 325-345.
Antoinette Riber, Les hospitalieres de Besancon, HS VII/1 S. 347-360.

18 Die Angaben sind widerspriichlich. Vgl. Cornelia Fiirer, Geschichte des Institutes der barm-
herzigen Schwestern vom heiligen Kreuze in Ingenbohl, Kt. Schwyz von dessen Grindung an
bis zum Jahre 1888, Ingenbohl 1888, 263. Anna von Liebenau, Die katholische Frau der werkti-
tigen Liebe. Wohlehrwiirden Frau Maria Theresia Scherer, die erste Generaloberin von Ingen-
bohl, in: Gertrud Villiger-Keller, Die Schweizer Frau, Neuenburg o.). (vermutlich 1910), 461ff.
M. Clarissa Rutishauser, Mutter Maria Theresia Scherer, Ingenbohl 1942, 24-26; Inge Sprenger
Viol, Ein Leben gegen Elend und Unrecht. Weg und Wirken der Schwester Maria Theresia Sche-
rer, Freiburg/Basel/Wien 1995, 22-24.
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schlieBlich auf das Gesuch des Armen- und Waisenrats nicht ein, wo-
durch das Projekt scheiterte. Unter der konservativen Regierung der vier-
ziger Jahre wurde es wieder aufgenommen. 1843 tibernahmen die Schwe-
stern von Portieux die Leitung des Luzerner Waisenhauses, wurden aber
nach dem erneuten Regierungswechsel 1847 innerhalb einer Woche aus-
gewiesen.!” Nach einer voriibergehenden Fithrung durch Laienpersonal
wurd%l bereits 1855 Ingenbohler Schwestern fiir das Waisenhaus ange-
stellt.

Inzwischen war auch in der Schweiz die Zeit fir Griindungen von Kon-
gregationen reif. 1830 hatten die beiden Schiiler von Johann Michael Sai-
ler Josef Widmer und Josef Leonz Blum in Baldegg ein christliches Erzie-
hungsinstitut gegriindet. 1839 wurde ein Dienstvertrag eingefihrt, in
dem sich die Frauen zur Befolgung der evangelischen Réte zu Keuschheit,
Armut und Gehorsam verpflichteten. Das Institut nahm damit Ziige einer
Kongregation an, die spiter weiterentwickelt wurde. Das Institut Baldegg
war immer wieder von den politischen Wechseln im Kanton Luzern be-
troffen. Zeitweise mufiten sich die Schwestern nach Cham ins Exil bege-
ben. Bis zum Ende der 1870er Jahre zédhlte das Institut Baldegg jeweils nur
17 bis 25 Frauen.?!

Baldegg war viel zu klein, um der im Kanton Luzern schnell steigenden
Nachfrage nach schulisch und karitativ tatigen Ordensschwestern vollig
zu entsprechen, vor allem gilt dies fiir Aufgaben, die eine groBere Zahl an
Schwestern erforderten. Die zwei bedeutendsten schweizerischen Frau-
enkongregationen aus dem 19. Jahrhundert - die Institute Menzingen
(gegriindet 1844) und Ingenbohl (1855/1856) aus den Nachbarkantonen
Zug und Schwyz - konnten in die Bresche springen und stellten schon seit
den 50er Jahren Schwestern fiir zahlreiche Schulen und Anstalten im Kan-
ton Luzern. Die den Instituten Menzingen und Ingenbohl angehérenden
Schwestern wurden nach ihrem Ordensgriinder Pater Theodosius Flo-
rentini haufig auch theodosianische Schwestern genannt.

19 Alice Odermatt, «Fine wahrhaft geistliche Hingebung der sehr ehrwiirdigen Schwestern».
Franzésische Ordensfrauen in den Luzerner Armeninstitutionen, in: Mit Pfeffer und Pfiff.
Luzernerinnen zwischen 1798 und 1848, Luzern 1998, 90-93.

20 HS VIII/2: Die Kongregationen in der Schweiz, 19. und 20. Jahrhundert, Basel 1998, 649.

21 HS VIII/2, 44f. u. 72-93. Ingenbohl hatte 1888 bereits 1658 Mitglieder, vgl. Gatz, 230.

127



Sozialarbeit um Gottes Lohn?

Insgesamt war im 19. Jahrhundert in 52 der 107 Luzerner Gemeinden min-
destens eine der drei Kongregationen tdtig, namlich Baldegg in 29 Ge-
meinden, Ingenbohl in 27 und Menzingen in 7.2

3. Erste Einsdtze schweizerischer Frauenkongregationen und die
Haltung der liberalen Luzerner Regierung

Die Anstellung von Personal fiir die Schulen und Armenanstalten gehorte
in den Verantwortungsbereich der Gemeinden. Diese beschiftigten seit
den 50er Jahren immer mehr Ordensschwestern, offenbar ohne die kan-
tonalen Behorden einzubeziehen. Der liberalen Regierung war deren
Einsatz aber suspekt.

Im Jahre 1857 befaBte sie sich mit diesem Thema. Die Regierungsréte Jo-
hann Stocker, Polizeidirektor, und Anton Bucher, Vorsteher des Departe-
ments des Armen- und Vormundschaftswesens, besuchten Armen- und
Schulanstalten im Kanton Luzern, an denen weibliche Ordenspersonen
angestellt waren. Die beiden Regierungsrate verfaliten zuhanden des Ge-
samtregierungsrates einen Bericht. Dabei kamen die Ingenbohler Schwe-
stern besser weg als die Baldegger. Das beste Zeugnis erhielt die Armen-
anstalt in Hochdorf, die von zwei Ingenbohler Schwestern gefiihrt wurde,
ndamlich einer Imfeld aus Sarnen und einer Schwester aus Wiirttemberg.
Die Regierungsvertreter attestierten ihnen eine religiose, sittliche Erzie-
hung ohne zu Lippendienst und Heuchelei anzuleiten. Explizit wurde ein
Vergleich gezogen mit Baldegger Schwestern, die sie in Inwil und Ballwil
angetroffen haben. Vor allem in Inwil herrsche ein dumpfer bigotter
Geist, die Winde seien mit Kruzifixen und Heiligenbildern buchstablich
tiberdeckt, so dal} die beiden Regierungsrite bemerkten: «Hervorzuhe-
ben ist auch der Contrast zwischen dem Benehmen einer Baldegger-
Schwester und diesen theodosianischen Schwestern. Jene bietet das Bild
klosterlicher Einseitigkeit und Verschrobenheit; diese das Bild einer ge-
sunden Natirlichkeit und Lebenskenntnis.»?>

Die Schlisse, die die beiden Regierungsrdte aus lhren Beobachtungen
zogen, sind insofern von Interesse als sie zusammenfassen, was in der
Diskussion um den Einsatz von Ordensschwestern immer wieder ge-
nannt wurde. Sie verdienen deshalb Beachtung. Ihr Fazit lautete folgen-

22 Vgl HS VIII/2, 627-692 (Verzeichnis der Niederlassungen der Kongregationen).

23 Staatsarchiv Luzern (= StALuzern) AKT 39/29 E.
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dermaken: «Es ist wohl keinem Zweifel unterworfen, dall in Armenanstal-
ten so gut wie in den Schulen die Ordnung und Disciplin auf religiéser
Grundlage beruhen muf. Es ist daher ja so gut und wiinschenswerth,
wenn der Grundton solcher Anstalten ein religioser ist.

Es ist auch keineswegs zu leugnen, dals Personen, die zum Dienste der
Anstalt bestellt sind, diesen Dienst williger und eifriger thun, wenn sie
dabei aus religiosem Antrieb handeln, wenn sie in getreuer Pflichterfil-
lung ein frommes verdienstliches Werk erbliken, als wenn der Antrieb ein
bloR materieller ist. Der geistliche Charakter des Aufsehers vermehrt
tiberdies in den Augen der Anstaltsgenossen dessen personliches Anse-
hen und dieses vermehrte Ansehen erleichtert dem Aufseher nattirlich
die Handhabung der Ordnung und Disciplin und den Untergebenen den
Gehorsam. Aus diesen Gesichtspunkten wére daher grundsitzlich gegen
Uberlassung von solchen Anstalten an Ordenspersonen nichts einzu-
wenden.

In der Art und Weise aber, wie hiebei verfahren wird und wie dann solche
Ordenspersonen ihren Dienst thun, erblicken wir viel Mangelhaftiges und
Unzulédssiges. Furs erste sollte die Gemeindebehdrde, die eine solche An-
stalt fremden Ordenspersonen anvertrauen will, das Recht haben, die Per-
sonen auszuwihlen. Dieses Recht tibt aber die Behorde nicht, sondern sie
muf3 gewdrtigen, welche Person ihr der Ordensvorsteher zur Verfligung
stellt. DaR dann manchmal Personen zu Aufsehern und Hausmeistern be-
stellt werden, die wenig oder gar nichts taugen, dort um so weniger auf-
fallen, wenn man weil3, wie wenig oft dieselben beim Eintritt in den Or-
den vom Hauswesen verstehen und wie kurz die Zeit ihrer beruflichen
Ausbildung im Kloster ist.

Sodann ist es ein groBer Ubelstand, dal3 die Ordensgeliibde haufig mit
den tibernommenen Berufspflichten der Ordensperson in Konflikt ge-
rathen. Alltigliches Kirchengehen und haufiges Beichten und Komunizi-
ren gebietet die Ordensregel; dal dieses aber mit solchen schweren
hiuslichen Pflichten, die auf den Vorstehern von Armenanstalten lasten,
nicht wohl vereinbar ist, weils zunichst derjenige am Besten, welcher
selbst ein einigermalSen ausgedehntes Hauswesen zu besorgen hat. Per-
sonen also, die unter gewissen Ordensregeln leben, sollten, sobald ihnen
Pflichten iiberbunden werden, die mit jenen Regeln kollidiren, von der
Beobachtung dieser Regeln dispensirt werden konnen. Ist dies nicht
erhaltlich, so sehen wir keinen besondern Vortheil darin, die Armenhau-
ser Ordenspersonen zu unterstellen. Weltliche Personen thun haufig den
Dienst besser als Nonnen. Dal8 sich dann mit diesen gar nicht selten ein
finsterer bigottischer Geist in die Anstalt schleicht, kann wohl schwerlich
in Abrede gestellt werden. Es ist dies ein Geist, der der wahren Religiositét
mehr schadet, als aller Indifferentismus; es ist der Geist des Aberglaubens,
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der unbelehrbar ist, wo er sich einmal griindlich eingenistet hat. Der Indif-
ferentismus wird in der Regel durch das Leben selbst geheilt.»**

Am 4. November 1857 erliel} der Regierungsrat einen «Beschlufs iiber An-
stellung fremder Ordenspersonen an hiesigen Armen- und Unterrichtsan-
stalten»®. Dazu veranlaBte ihn die Tatsache, daB «Personen, welche geist-
lichen Korporationen und Orden angehdren, die im Kanton Luzern nicht
anerkannt sind, an Armen- und Unterrichtsanstalten im Kanton ohne Be-
willigung der Landesregierung angestellt sich befinden». Die Luzerner
Regierung bekraftigte das Verbot der Jesuiten und ihnen affilierter Or-
den. Ohne Bewilligung der Regierung diirften keine Ordenspersonen
mehr an Armen- oder Unterrichstanstalten angestellt werden, auch miif3-
ten sie eine entsprechende Lehrfahigkeit ausweisen konnen. Dies gelte
auch rickwirkend. Bei Gesuchen werde die Regierung darauf achten, ob
wirklich keine geeigneten einheimischen Krifte zur Ubernahme der An-
stalt bereit seien. Auch kdonne die Regierung eine einmal erteilte Bewilli-
gung wieder zurickziehen.

Der Regierungsrat war gewillt, diesen Beschlull umzusetzen. Drei Tage
spater behandelte er ein Gesuch des Armen- und Waisenrats von Sursee
um Zulassung von zwei Ordensschwestern vom Heiligen Kreuz an die
dortige Armenanstalt. Er beauftragte nun aus diesem AnlaB das Armen-
und Vormundschaftsdepartement, «diejenigen Armen- und Unterrichts-
anstalten, in denen sich fremde Ordenspersonen ohne hierseitige Autori-
sation angestellt befinden, zur Einholung der vorschriftsgeméfSen Bewilli-
gung einzuladen» sowie «sich beim Pater Theodosius uber die Ordens-
regeln der Schwestern vom hl. Kreuz nihern Aufschluf3 zu verlangen».?®

Das Departement schickte Pater Theodosius Florentini in Chur daraufhin
den Beschluf® vom 4. November und ersuchte ihn mitzuteilen, wie die
Schwestern fiir ihren Beruf ausgebildet werden und welche Ordensre-
geln sie in den Armenanstalten zu befolgen haben. In seiner Antwort vom
16. November 1857 ging Pater Theodosius ausfiihrlich auf die gestellten
Fragen ein. Zur Ausbildung schrieb er: «Da die barmherzigen Schwestern
theils den Unterricht der Waisenkinder, theils die Pflege der Armen und
die allseitige Leitung von derlei Anstalten zu besorgen haben, so ist auch
die Bildung derselben verschieden. Die fir die Schule bestimmten

24 StAluzern AKT 39/29 E.
25 StAluzern AKT 39/29 E.

26 StAluzern AKT 39/29 E.

130



Sozialarbeit um Gottes Lohn?

Schwestern haben einen vollstindigen Lehrkurs von 2-3 Jahren durchzu-
machen, und durch Priifung und Ubung sich als lehrfahig auszuweisen.
Wo man sie anstellen will, haben sie sich stets allen gesetzlichen Vor-
schriften zu unterziehen. Gegenwirtig befindet sich die Bildungsanstalt
fiir diese Abtheilung in Chur, und wird von zwei Lehrerinnen und einer
Gehitilfin besorgt. Die fir die Armenpflege bestimmten miissen ebenfalls
zwei Jahre sich im Mutterhause vorbereiten, und werden zu dem Ende im
Schreiben, Rechnen und Buchfiihren und in allen Haushaltungsgeschaf-
ten theils theoretisch, theils praktisch unterrichtet und gedibt. Das dritte
Jahr bringen sie in Anstalten zu unter Leitung von erfahrenen Oberschwe-
stern. Dies die Bildungsmethode, welche stets vollkommener durchge-
fiihrt werden wird.»*

Was die Ordensregeln anbetraf, unterstrich Pater Theodosius, dal® die
Schwestern in den Anstalten sowohl die Tagesordnung der Anstalt beach-
ten als auch die vorgeschriebenen Andachtsiibungen vornehmen sollten.
Konkret heifit dies: «Dieser Tagesordnung zufolge stehen sie taglich eine
Stunde vor den Anstaltsgenossen auf, um eine Betrachtung tber eine
evangelische Wahrheit zu halten; auch sollen sie méglichst regelmalig
andere Andachtsiibungen vornehmen, zur bestimmten Stunde die Mahl-
zeiten zu sich nehmen und Abends 9 Uhr zur Ruhe sich begeben. Diese
Andachtsiibungen bestehen in kurzen Tagzeiten, einer geistlichen Le-
sung wahrend 5 bis 10 Minuten, und dem Rosenkranz. Die Tagzeiten wer-
den mit dem Morgen- und Abendgebete verbunden; der Rosenkranz wird
mit den Anstaltsgenossen gebetet, die geistliche Lesung dort eingefugt,
wo sie am wenigsten die tbrigen Arbeiten hemmt. Keine Andacht wah-
rend des Tages wird gemeinschaftlich verrichtet, damit die Anstalt nie der
Aufsicht entbehre. In dringenden Fillen sind die Schwestern von allen
Ubungen dispensirt.»*® Dazu kamen aber noch religiose Pflichten, die au-
Rerhalb der Anstalt ausgeiibt werden mufiten, namlich wochentlich ein-
mal die Beichte und einmal bis zweimal die Kommunion sowie taglich der
Besuch der Messe. Von diesen duBeren Pflichten konnten die Schwestern
aber dispensiert werden, wenn die Anstalt dadurch unbeaufsichtigt ge-
blieben wire. Zudem seien diese duleren Pflichten immer auch Gegen-
stand des Vertrags zwischen den Obern des Ordens und den Behorden.

Zur konkreten Arbeit der Schwestern schrieb Florentini zudem, daf die
Anstaltsgenossen einer Tages-, Arbeits-, Kost- und Kleiderordnung unter-

27 StAlLuzern AKT 39/29 E.

28 StAlLuzern AKT 39/29 E.
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stiinden und zum gemeinschaftlichen Morgen-, Abend-, Rosenkranz-
und Tischgebet angehalten wiirden. Zu den Aufgaben der Schwestern
schrieb er: «Es liegt den Schwestern ob, das ganze Hauswesen zu leiten,
fir mégliche Ordnung und Reinlichkeit zu sorgen, iiber Alles und Alle ge-
naue Aufsicht zu halten, die Rechnungsbticher, namentlich tiber taglichen
Verbrauch, und iuber tagliche Arbeit zu fiihren. Der die Anstalt leitende, in
den Schwestern lebende Geist soll sein der Geist der Liebe, der Thitig-
keit, des Frohsinns.»*?

Zusatzlich zum Antwortbrief ist ein Blatt mit «Bemerkungen» von Pater
Theodosius zum Bericht der beiden Regierungsrite Stocker und Bucher
erhalten. Darin halt Florentini fest, daR die Anstalten niemals unter der
Austibung der religiosen Pflichten der Schwestern leiden diirften. Wenn
dies trotzdem geschehe, sollen die Ordensobern informiert werden, so
dall Abhilfe geschaffen werden kénne. Auch riumte er ein, daf die Aus-
bildung fiir die Schwestern in den Anstalten erst jetzt ausgedehnt werde:
«Die kurze Zeit des Bestandes des Institutes liel8 bisher Manches zu wiin-
schen ubrig, worauf nun ernstlich Bedacht genohmen wird.»°

Trotz der neuen Bewilligungspraxis iibernahmen die Ingenbohler Schwe-
stern in den folgenden Jahren weitere kommunale Armenanstalten und
Schulen - dies durchaus zur Zufriedenheit der kantonalen Behorden, wie
dem Staatsverwaltungsbericht von 1860 zu entnehmen ist: «/n den
Armenanstalten zu Hochdorf, Hohenrain, Ballwil, Sursee, Oberkirch,
Neuenkirch, Altishofen und Willisau-Land sind theodosianische und in
den Anstalten zu Rémerschwil, Inwil, Emmen und Gunzwil Baldegger Ar-
menschwestern angestellt. Diese leisten im Allgemeinen ganz Befriedi-
gendes. Sie richten mit hingebender Liebe ebenso viel aus als die Vorste-
herschaften von Klotensberg, Rain, Ruswil etc. durch andere Disziplinar-
mittel. Die Beaufsichtigung und Uberwachung der Armen, die Besorgung
des Hauswesens und der Krankenpflege, sowie die Rechnungsfiihrung
sind fast uberall gut und gewissenhaft. Ungentigendes wird von diesen
Vorsteherinnen nur da §’eleistet, wo mit der Anstalt ein betrachtliches
Landgut verbunden ist.»"

Die von Pater Theodosius gegriindeten Kongregationen beschiftigten
die Luzerner Regierung auch in den folgenden Jahren aufgrund von An-

29 StAluzern AKT 39/29 E.
30 StAlLuzern AKT 39/29 E.

31 Staatsverwaltungsbericht 1860, 189.
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fragen zweimal. Die beiden Geschifte sind Zeugnis fiir die Unbekannt-
heit und das Unwissen, das im Umgang mit den neuen Kongregationen
noch herrschte. 1859 erkundigte sich der Berner Erziehungsdirektor Leh-
mann beim Erziehungsrat des Kantons Luzern nach dem Status der theo-
dosianischen Schwestern, speziell ob sie einem Orden affiliert seien. Die
Luzerner verneinten dies, wie aus dem Entwurf der Antwort zu entneh-
men ist: «Zur férmlichen Existenz eines Ordens bedarf es der Einsetzung
des Papstes. Diese ist nun hinsichtlich der <Schwestern vom hl. Kreuz
nicht erfolgt, somit kbnnen dieselben auch nicht als formlicher Orden be-
trachtet werden. Ich zweifle auch, ob sie einem wirklich bestehenden Or-
den affilirt sein (sic). Dagegen sind diese Schwestern jedenfalls als eine
religiose Kongregation zu betrachten, die bestimmte vom Pater Theodosi-
us entworfene und vom Bischof genehmigte Regeln und Statuten zu be-
achten hat und unter der Leitung des ersteren stehen werden»>2 (sic). 1863
fragte der Gemeinderat Schwarzenberg die kantonalen Behorden an, ob
Ingenbohl vom Kanton Schwyz eine Garantie erhalte und ob deren Mit-
glieder im Falle einer Aufhebung oder Auflésung eine Pension erhielten
sowie ob die Mitglieder gut behandelt wiirden. Grund fiir diese Anfrage
war, daB ein Ludwig Korner dem Gemeinderat einen Vertrag mit Ingen-
bohl zur Genehmigung vorlegte, wonach er seine Tochter Maria Josepha
um 4000.- Fr. Ingenbohl zur lebenslinglichen Versorgung iibergebe. Das
kantonale Kirchendepartement leitete die Fragen direkt nach Ingenbohl
weiter und erhielt von der Generaloberin Schwester Maria Theresia Sche-
rer folgende Antwort: «Da das Institut vom Staate unabhangig ist, also
eine Privatanstalt bildet, so kann es von demselben weder aufgehoben
werden, noch Garantie verlangen oder auf Pension Anspruch machen.
Die Frage wegen guter Behandlung ist iberfliissig zu beantworten, da die
Personen, die sich demselben anvertrauen hinreichend Beweis liefern.
Ubrigens, wenn das Titl. Departement seine Zustimmung nicht geben
will, so kénnen wir die Tochter Josepha Korner unter andern Bedingungen
nicht behalten.» Das Departement sandte dem Gemeinderat von Schwar-
zenber% seinen Briefwechsel mit Ingenbohl in einer Abschrift ohne Kom-
mentar.>?

1871 - kurz vor dem Regierungswechsel nach den GroBratswahlen vom
7.Mai - bahnte sich in der Not eine positivere Haltung des Kantons gegen-
iiber den Schwestern an. Am 9. Mirz 1871 gelangte mit dem kantonalen
Stabsarzt Dr. Jost Elmiger erstmals eine luzernische kantonale Behorde

32 StALuzern AKT 39/79 E.1.

33  StALuzern AKT 39/79 E.1.
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mit einem Anliegen an die Schwestern in Ingenbohl. Es handelte sich um
die Pflege von internierten Franzosen, von denen sich zu diesem Zeit-
punkt noch 1700 in St. Urban befanden. Speziell fehlte Pflegepersonal fiir
die Typhuskranken, nachdem man diverse Krankenwarter hatte entlassen
miissen. Gewiinscht wurden 3 bis 4 Schwestern, von denen mindestens
eine auch franzosisch sprechen sollte. Dr. ElImiger betonte, dals man auf
die Idee gekommen sei, in Ingenbohl anzufragen, weil in Willisau und in
Sursee, wo ebenfalls Internierte untergebracht seien, Schwestern mit
grolBer Zuversicht, Ausdauer und Gewissenhaftigkeit die kranken Franzo-
sen pflegten. Dies geschah anscheinend auch in St. Urban. Am 15. Mai
1871 schickte der Stabsarzt einen Sold von Fr. 140.- nach Ingenbohl und
rihmte die Leistungen der Schwestern. Die Platzdrzte wie auch die von
den Schwestern gepflegten Kranken seien iiber die Aufopferung und die
intelligente Pflege des Lobes voll.>*

Dieser Einsatz in St. Urban war nur ein kurzes Intermezzo, doch bald soll-
ten die Ingenbohler Schwestern fiir einen langen Einsatz nach St. Urban
zuriickkehren. Die konservative Regierung, die seit den Mai-Wahlen von
1871 die Geschicke des Kantons Luzern leitete, setzte Vertrauen in die In-
genbohler Schwestern und berief sie in Folge an die kantonalen Anstal-
ten in St. Urban, Hohenrain und Rathausen.

4. Die Ingenbohler Schwestern an den kantonalen Anstalten in
St. Urban, Hohenrain und Rathausen

Die Griindungsgeschichte der drei Anstalten erlaubt einen Blick auf das
friihe Firsorge- und Sozialwesen, in dem die Ordensschwestern ein ge-
fragtes Tatigkeitsfeld fanden. Dies hdngt damit zusammen, daB im
19. Jahrhundert viele Krankheitsbilder erst als solche wahrgenommen
wurden.

4.1. Grindung der drei Anstalten
Mit psychisch Kranken zum Beispiel - damals Irre oder wie auch im fol-

genden Geisteskranke genannt - wulSte die Gesellschaft lange nicht so
recht umzugehen. Ihr Leiden wurde nicht als Krankheit erkannt.?® Erst zu

34 Instituts-Archiv Ingenbohl (= IAIngenbohl) All 3,5 e.

35 Vgl. dazu: Nolte, 152ff. sowie Dirk Blasius, Der verwaltete Wahnsinn. Eine Sozialgeschichte des
Irrenhauses, Frankfurt 1980.
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Abb. 1: Der grobe Gebdudekomplex der ehemaligen Zisterzienserabtei St.Urban im Kanton Luzern
wurde mit Ausnahme der Kirche 1870 zur kantonalen Irrenanstalt umgewandelt (PAL Sch 5897.4: O.Cist.
St. Urban).

Abb. 2: Die ehemalige Zisterzienserinnenabtei Rathausen bei Luzern zur Zeit der Griindung einer «Erzie-
hungs- und Versorgungs-Anstalt fir arme Kinder» 1883 (Bild: Matthaus Keust OFMCap; PAL 5899.1:
O.Cist Rathausen).
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Abb. 3: Die ehemalige Johanniterkomturei Hohenrain seit 1848 eine kantonale Anstalt fir Taubstumme
und seit 1906 auch fiir Schwachbegabte. (Xylographie 2. Halfte 19. Jahrhundert; Zentral- u. Hochschulbi-
bliothek Luzern, Graphische Sammlung; Lka 44:1:1).

Beginn des 19. Jahrhunderts entstanden in Deutschland, Frankreich und
England in grofRerer Zahl Anstalten, in denen Geisteskranke betreut wur-
den. In der Schweiz setzte diese Entwicklung erst spiter ein. Im Jahr 1900
befanden sich aber auch in der Schweiz schon 18 Anstalten fiir Geistes-
kranke. In Luzern leitete man bereits 1823 erste Manahmen zur Griin-
dung einer entsprechenden Anstalt ein. Vorgesehen dafiir war der Hof
Seeburg in der Nahe der Stadt Luzern. Man wihlte einen Verwalter, der
sich im Ausland in verschiedenen Irrenanstalten umsah. Das Projekt wur-
de dann aber wieder aufgegeben. Die Geisteskranken wurden weiterhin
notfalls im Biirgerspital oder in den kommunalen Armenanstalten unter-
gebracht; falls sie aus begiiterten Familien stammten, konnten sie auch in
Irrenanstalten in anderen Kantonen Aufnahme finden.3¢

Nach 1850 entstanden verschiedene Initiativen, die zur Grindung der Ir-
renanstalt St. Urban fiihrten. Bereits 1851 lieRen die kantonalen Behor-
den eine Zahlung der Irren duchfiihren. 700 Personen wurden dabei ge-
meldet. Die gemeinniitzige Gesellschaft der Stadt Luzern wandte sich

36 Urs Baumann, Kantonale Psychiatrische Klinik St. Urban 1873-1973, St. Urban 1973, 4-6; siehe
auch StALuzern AKT 24/67 A.2.
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1859 an die kantonale Arztegesellschaft und lieB sich von ihr die Notwen-
digkeit einer Irrenanstalt bestatigen. Daraufhin legte sie zu diesem Zweck
einen Fonds an. An Bettagssammlungen kamen in 7 Jahren 100000 Fran-
ken zusammen. Die kantonale Arztegesellschaft lieR 1867 priifen, ob das
Kloster St. Urban sich fiir eine Irrenanstalt eignen wiirde. Im folgenden
Jahr lieR der Sanititsrat wiederum eine Irrenzahlung durchfiihren. Dies-
mal ergab sich eine Zahl von 198 Frauen und 123 Mannern. Nur 19 davon
waren in einer Irrenanstalt untergebracht.®”

1870 wurde die Griindung der Irrenanstalt St. Urban durch eine Volksab-
stimmung beschlossen.?® Der Betrieb wurde im Oktober 1873 aufgenom-
men. Der erste Patient traf am 17. November ein.*

Bereits einige Jahrzehnte frither kimmerte man sich um die sogenannten
Taubstummen. Sie sind eine Gruppe von Behinderten, die schon friih die
Aufmerksamkeit auf sich zogen. Taubstumme und Blinde wurden seit der
zweiten Hilfte des 18. Jahrhunderts zunehmend als bildungsfahig er-
kannt.

Im Kanton Luzern wurden zur Zeit der Helvetik erstmals von staatlicher
Stelle Verzeichnisse iiber die Taubstummen im Kanton erstellt. 1799 er-
hielten die Pfarrer der Luzerner Pfarreien ein Zirkular, das sie aufforderte,
Angaben tber die Taubstummen in ihrer Gemeinde zu machen. Auf
Waunsch des helvetischen Ministers Albert Stapfer schrieb der Luzerner
Regierungs-Statthalter Vinzenz Riittimann an die Pfarrer, daB er sie auf
eine «bedaurenswiirdige Klasse von Menschen» aufmerksam machen
mochte, «welche sprach- und gehérlos, dennoch einer Ausbildung féhig
sind, die sie aus dem Rand der Thierheit in menschliche und gesellige
Verhiltnisse erheben kann. Es sind Taubstumme, von denen die Rede ist.»
Den Fragen wurde eine «Charakteristik der Taubstummen zur Unterschei-
dung von andern Blédsinnigen oder sogenannten Cretins» beigegeben.
Die gemeinniitzig-literarische Gesellschaft des Kantons Luzern wiinsche
alle «Data» zu sammeln, um frither oder spater durch ein Institut, wie es
in Frankreich und Deutschland bereits bestehe, zur Bildung von Taub-
stummen beizutragen.

Im Jahre 1825 fiihrte der Armen- und Vormundschaftsrat eine ahnliche
Umfrage in den Pfarreien durch. Bei den Akten des Staatsarchivs Luzern
befinden sich aber erst die einzelnen Antworten auf eine Umfrage der
Kommission des Innern im Jahre 1838. Damals wurden aus dem ganzen

37 Baumann, 8f.
38 Baumann, 14.

39 Baumann, 25.
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Kanton insgesamt 571 Taubstumme gemeldet, 298 davon waren mann-
lichen, 273 weiblichen Geschlechts. Dabei wurde auch ihr Alter erfaldt,
was einigen AufschluB gibt tiber das Bediirfnis einer Schulausbildung.
Weit Uber die Halfte der Personen war namlich unter zwanzig Jahre alt.
Die Umfragen von 1825 und 1838 standen in engem Zusammenhang mit
privaten Initiativen zur Bildung von Taubstummen. Seit dem Jahre 1824
hat sich in Ettiswil der Arzt Dr. Peter Reichlin um die Griindung eines
Taubstummeninstituts gekiimmert. Dieses Institut ging nach wenigen
Jahren wieder ein.*?

In den dreiBiger Jahren fand sich ein weiterer Wohltiter der Taubstum-
men. Josef Griiter, damals Kaplan in Menznau, lernte in seiner Pfarrei ein
taubstummes Madchen kennen. Weil seine Eltern vermogend genug wa-
ren, konnte das Madchen eine Privatanstalt in Einsiedeln besuchen. Grii-
ter wollte nun aber eine Anstalt fiir Kinder aus armeren Familien einrich-
ten. 1832 begann er in seiner Kaplanei mit dem Unterricht. Seit 1833 stand
er in Verhandlungen mit der Luzerner Regierung. Der Kanton gewihrte
ein Darlehen zum Bau eines Schulhauses in Menznau. Das Ziel Griiters
war aber von Anfang an die Griindung einer kantonalen Anstalt. 1838 wur-
de auf seine Anregung hin die oben erwihnte Taubstummenzihlung
durchgefiihrt, ein Jahr spater muBte Griiter aus wirtschaftlichen Griinden
ein Gesuch um Ubernahme der Anstalt durch den Kanton stellen. Im Jah-
re 1840 war es so weit. Die kantonale Taubstummenanstalt wurde gegriin-
det und ins ehemalige Franziskanerkloster Werthenstein verlegt. 1847
zog sie um in die frihere Johanniterkommende in Hohenrain. Kaplan
Grater blieb bis 1863 der erste Direktor der Anstalt.!

In der Geschichte der Sonderschulen Hohenrain brachte das Jahr 1906
einen bedeutenden Einschnitt. Nach zweijahriger Bautatigkeit eroffnete
der Kanton Luzern die neue Anstalt fiir «schwachsinnige» Kinder. Luzern
darf sich riithmen, hier eine Pioniertat vollbracht zu haben, handelte es
sich doch fiir die Schweiz um die erste staatliche Einrichtung dieser Art.
Seither finden in Hohenrain neben den horbehinderten auch die schul-
bildungsfihigen geistig behinderten Kinder eine voriibergehende Hei-
mat und auf ihre Fahigkeiten abgestimmte Bildungsmoglichkeiten. Die
Schule war fur die geistesschwachen Kinder der kantonalen Wohnbevél-
kerung obligatorisch.*?

40 StALuzern AKT 24/140 C.

41 Erinnerungen Griiters bei Alois Greber, Uber die Anfinge des Taubstummen-Unterrichtes im
Kanton Luzern, in: Heimatkunde des Wiggertales, 7 (1945), 43-52; 8 (1946), 58-64.

42 Eréffnungsbericht der kantonalen Anstalt fir bildungsfihige schwachsinnige Kinder zu
Hohenrain, Luzern 1907.
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Die Wirtschaftskrise, die seit den 1870er Jahren die Industriestaaten
heimsuchte, betraf auch den Kanton Luzern. Die Landwirtschaft, aber
auch das handwerkliche Gewerbe und die Heimindustrie wurden von
der Krise erfaRt. Die Industrialisierung war noch sehr schwach. Durch
diese Entwicklung wurde das Problem der armen Bevolkerung verscharft.
Betroffen waren auch die Kinder. 1880 lebten im Kanton Luzern (ohne die
Stadt) 2257 Verdingkinder und 757 Anstaltskinder, wobei diese grofiten-
teils in den gemischten Armen- und Waisenhdusern zusammen mit Er-
wachsenen lebten.*?

Auf Antrag von Regierungsrat und Finanzdirektor Julius Schnyder von
Wartensee beschloB der Grolke Rat des Kantons Luzern am 20. Dezember
1882, im leerstehenden 1848 aufgehobenen Kloster Rathausen eine Ver-
pflegungs- und Erziehungsanstalt fiir arme Kinder einzurichten. Es wurde
fiir den Umbau ein Kredit von Fr. 45500.- gesprochen. Auf den Tag genau
ein Jahr nach dem BeschluB des GroBen Rats konnte die Anstalt eréffnet
werden. Im Verlaufe des ersten Jahres traten bereits 180 Kinder ein, die
von 58 Waisendmtern und 30 Privaten tibergeben wurden.* Regierungs-
rat Schnyder von Wartensee blieb stark mit der Anstalt verbunden. Er pra-
sidierte von 1883 bis 1910 die Aufsichtskommission. Weitere 19 Jahre iibte
dieses Amt sein Sohn Louis Schnyder-Zardetti aus.*

Am 12. Mirz 1883 erliel der Regierungsrat ein Reglement fiir die Anstalt.
Deren Ziel war die Erziehung der Kinder zu «religios-sittlichen, selbstan-
digen und ntitzlichen Gliedern der menschlichen Gesellschaft». Erreicht
werden sollte dies durch Unterricht und Arbeit, das heilst eine theoreti-
sche und eine praktische Ausbildung. Fiir die Knaben hief das, dal sie in
landwirtschaftliche Arbeiten eingefiihrt wurden, die Mddchen wurden zu
Arbeiten in der Kiiche, der Nahstube, der Wischerei und im Garten her-
angezogen.*® Seit 1887 gehorte der Landwirtschaftsbetrieb Milchhof zur
Anstalt. Schulentlassene Knaben konnten dort auf landwirtschaftliche
Berufe vorbereitet werden.* Von den Jugendlichen, die bis 1899 die An-
stalt nach Erreichen der Altersgrenze verlieRen, fand denn auch knapp

43 Hansruedi Brunner, Der Kanton Luzern vor 100 Jahren - Krise und Umbruch, in: Festschrift zum
100-Jahr-Jubilium des Kinderheimes in Rathausen, 1983, 23-28.

44 A, Grossert, Gedenkschrift zur Jubilidums-Feier des 50-jihrigen Bestandes der kantonalen
Erziehungsanstalt Rathausen 1883-1933, Luzern 1934, 14-15.

45 Grossert, 16-20.
46  Festschrift zum 100-Jahr-Jubildum, 351.

47 Grossert, 145-151.
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die Halfte (59 Prozent der Knaben und 46 Prozent der Madchen) bei Land-
wirten eine Anstellung.*®

Rathausen war gedacht als Anstalt fiir arme Kinder - jedoch nur fiir gesun-
de Kinder, nicht fiir kérperlich oder geistig behinderte und auch nicht fiir
«sittlich verdorbene». Die Anstalt hatte aber jahrelang dagegen zu kamp-
fen, daB die Waisendmter ihr nicht behinderte und verwahrloste Kinder
schickten. Nicht zuletzt aufgrund dieser Erfahrungen erfolgte 1906 die
Griindung einer Anstalt fir solche Kinder in Hohenrain*?

In Rathausen wurden bis 1933 1574 Kinder aufgenommen. Diese Kinder
kamen bis auf 48 aus dem Kanton Luzern - und zwar mit Ausnahme von
Honau aus samtlichen Gemeinden des Kantons. 71 Prozent der Kinder
wurden von Waisendmtern zugewiesen.>

4.2. Berufung der Ingenbohler Schwestern

Am 15. Februar 1873 wandte sich Regierungsrat Julius Schnyder im Namen
der Irrenhaus-Commission des Regierungsrats an die Oberin in Ingen-
bohl. Er teilte ihr mit, daf die Kommission die Pflege der Irren in der neu-
en fiir 200 bis 250 Irre eingerichteten Anstalt in St. Urban unter Leitung
der Irrendrzte einem rellglosen Orden lbergeben mochte. Zu Beginn
seien 15 Schwestern notig.>" Die Luzerner Generaloberin Schwester Ma-
ria Theresia Scherer ging «mit grofStem Vergniigen» darauf ein, «zur Uber-
nahme und Leitung der Kantons-Irrenanstalt die gemeldete Anzahl von
Schwestern auf 1. Oktober zur gefélligen Verfiigung zu stellen». Ihre Freu-
de an der neuen Aufgabe fillt auch im SchluBsatz ihres Briefes auf: «Mit
dem Ausdrucke meiner innigsten Freude und tiefgefiihltesten Dankes fiir
das grofSe, unserem Institute geschenkte Zutrauen und hochgeschitztes
Wohlwollen erlaube mir die ergebene Bitte, dasselbe auch ferner bewah-
ren zu wollen und geharre mit der Versicherung meiner ausgezeichneten
Hochachtung.»”

Der mit den Vorbereitungen betraute erste Direktor der Anstalt, Dr. Lud-
wig Wille, der zuvor bereits der erste Direktor der Anstalt Rheinau war>?,

48 GroBrat Alois Raber in: Zeitschrift fiir Schweizerische Statistik, 39. Jg., Bern 1903, 267.
49 Grossert, 39-42,

50 Grossert, 36-39.

51 IAIngenbohl A 1135 e.

52 StALuzern AKT 34/121 B.1.

53 Baumann, 15.
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hatte inzwischen Unterlagen aus dem Elsal beschafft. Er schickte dem
Regierungsrat am 11. Februar die Abschrift der Vertrage zwischen der Ir-
renanstalt Stephansfelden im Elsal und dem Orden der barmherzigen
Schwestern in StraBburg. Bereits zehn Tage spater sandte er einen Ent-

wurf fiir einen Vertrag mit St. Urban zu, der nach Ingenbohl weiterge-
schickt wurde.

Abb. 4a und 4b: Antwort von Generaloberin Sr. Maria Theresia Scherer an die Luzerner kantonale Irren-
haus-Commission vom 20. Februar 1873: Zusage fiir St. Urban (StALuzern AKT 34/121 B.1).
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Die Unterzeichnung des Vertrags zog sich aber tiber lingere Zeit hin, da
sich die Generaloberin dafiir einsetzte, ihren Schwestern die Auslibung
religioser Pflichten per Vertrag zu ermoglichen. Konkret wiinschte sie,
daB8 die Schwestern je zur Hilfte gemeinsam essen und ihre religiosen
Ubungen verrichten konnten. Direktor Wille wehrte sich dagegen, im
Vertrag Versprechungen zu machen, die dann kaum einzuhalten sind. Er
versicherte aber seine Bereitschaft, die Interessen des Ordens méglichst
zu bericksichtigen: «Ich personlich komme dem Orden mit Vertrauen
und im Vertrauen auf tichtige Leistungen entgegen. Wird dieses Vertrau-
en gerechtfertigt, wird es mein Interesse sein, den Schwestern ihre Lage
so angenehm als méglich zu machen, um ihren guten Willen und ihre
Krafte der Anstalt zu erhalten.» Schwester Maria Theresia Scherer beharr-
te aber in Hinblick auf weniger Wohlwollen von allfilligen spiteren Di-
rektoren auf ihrer Forderung, daR das Recht auf die Ausiibung der religio-
sen Pflichten in den Vertrag aufgenommen werde. In ihrem Brief vom
8. Juni an den Regierungsrat fiihrte sie aus, was unter der Ausiibung der
religiosen Pflichten zu verstehen ist: «/m Besitze Ihrer sehr geehrten Zu-
schrift vom 3. Juni uns befindend, habe die Ehre, Ihrem Wunsche zufolge
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Mittheilung zu machen, dal8 unter statutengemaflem Empfang der hl. Sa-
kramente die wochentliche Beicht und zweimaliger Empfang der hl. Kom-
munion verstanden ist; ferner tagliche Anhérung der hl. Messen, falls der
Dienst es gestattet und dadurch nichts versaumt wird. Zu den Gbrigen
Pflichtgebeten gehdren das Morgen- und Abendgebet, circa eine Viertel-
stunde dauernd, ferner der hl. Rosenkranz und eine viertelstiindige Le-
sung; deren gewissenhafte Verrichtung gewif3 den Interessen der Anstalt
keinen Eintrag thun wird, vielmehr Gottes Segen tiber selbe herabziehen
wird. Uberdies werden die Schwestern trachten, ihre geistlichen Ubun-
gen zu einer Zeit zu verrichten, ohne dal$ dadurch die Patienten noch die
Anstalt den geringsten Nachtheil erleiden, wie dies auf allen andern An-
stalten der Fall ist.»>*

Am 27. Juni 1873 unterzeichnete schlieflich Schwester Maria Theresia
Scherer den Vertrag mit der Irrenhauskommission. In Paragraph 4 wur-
den die Aufgaben der Schwestern folgendermalien festgehalten: «Eine
der Schwestern versieht unter dem Namen <frau Oberin; den Dienst
einer Oberwirterin. Die Schwestern selbst haben den Dienst auf den
Frauenabtheilungen der Anstalt, in den Badern, im Waschhaus, in der Kii-
che, in den Arbeitszimmern zu versehen; sie werden auch die weiblichen
Kranken zu ihren Feldarbeiten begleiten und neben der Aufsicht an der
gemeinsamen Arbeit mitwirken. Sie haben daher alle ihre Zeit - Tag wie
Nacht - der Anstalt und den ihnen anvertrauten Kranken zu widmen (...).
Die Abtheilungsschwestern werden auf den Abtheilungen schlafen und
ihre Mahlzeit einnehmen.»>

Die Frau Oberin hatte einen sehr verantwortungsvollen Aufgabenbereich
wie aus Paragraph 5 hervorgeht. Sie sollte eng mit dem Direktor zusam-
menarbeiten. Auf der Frauenabteilung tbte sie die Aufsicht aus liber die
iibrigen Schwestern, sie nahm teil an den taglichen Rapporten, begleitete
den Direktor auf seinen Visiten durch die Frauenabteilung, half bei der
Bereitung der Medikamente in der Apotheke, fithrte Inventar tber die
«Anstaltsrequisiten», hielt diese in Stand und vertrat die Erfordernisse der
Frauenabteilung gegeniiber der Verwaltung beziiglich Arbeitsbediirfnis-
se, Speisung, Kleidung und Wische der Kranken. Wenn auf den Abteilun-
gen oder im Bereich des Hauswesens auBer den Schwestern noch
Dienstboten angestellt werden multen, unterstanden diese ebenfalls der
Oberin bzw. der leitenden Schwester. _
Was die Religiositat betrifft, wurde im Vertrag nur bestimmt, dal die
Schwestern andersgliubige Kranke in keiner Weise religios beeinflussen

54 IAlngenbohl A 11 3,5 e; StALuzern AKT 34/121 B.1.

55 IAlngenbohl A 113,5 e; StALuzern AKT 34/121 B.1.
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diirfen und alle Kranken gleich behandeln miiften. Uber die Ausiibung
der religiosen Pflichten der Schwestern wurde im Vertrag nichts festge-
halten. Bei der Ubersendung des unterzeichneten Vertrags nach Ingen-
bohl dankt der Regierungsrat fiir das Entgegenkommen bei dessen Ab-
schluf.

Am 24. Juli setzte sich Direktor Wille erstmals direkt mit Ingenbohl in Ver-
bindung. Er kiindigte an, daB bis zum ersten Oktober die Frau Oberin
und je die Leiterin der Lingerie, der Kiiche und des Waschhauses eintre-
ten méchten. Die Frau Oberin sollte wenn moglich Erfahrung im Umgang
mit Geisteskranken haben, die Lingerie-Verwalterin sich auf alle weibli-
chen Handarbeiten und die Buchhaltung verstehen, die Kochin sollte ver-
traut sein mit einer Dampfkiiche, die Wascherin mit der Dampfwdsche.
Wille teilte auch mit, daR er gedenke, nach Ingenbohl zu reisen, um die
fuir St. Urban ausgewdhlten Schwestern kennenzulernen.

Die Oberin wiinschte sich offenbar Literatur zum Thema der Irrenbe-
handlung, worauf Wille ihr einiges schickte und auf einiges aufmerksam
machte, das sie leicht iiber eine Buchhandlung beziehen kénne. «Guter
Wille, Aufmerksamkeit und Intelligenz» fihrten aber in der Praxis am wei-
testen.

Die Bereitstellung der Anstalt verzogerte sich jedoch. Erst am 22. Oktober
rief Dr. Wille in Ingenbohl die ersten vier Schwestern fiir den 28. Oktober
ab. Die fiir die Schwestern bestimmte Abteilung werde erst jetzt fertig.
Die Anreise der Schwestern sollte so verlaufen, da® sie am Mittag in Lan-
genthal sind und dort im Baren zu Mittag essen, da ihnen in St. Urban
niemand ein ordentliches Essen bereiten kénne. In Langenthal wiirden
sie dann mit dem Fuhrwerk abgeholt. Im November forderte Wille noch
zweimal drei Schwestern an. Bis Ende Jahr waren also 10 Schwestern in
St. Urban tatig und auf diesen Zeitpunkt hin kamen zwei weitere dazu.
Dem Neujahrsbriefwechsel zwischen Wille und der Generaloberin ist zu
entnehmen, dall ersterer mit den Schwestern zufrieden war, zumal es
sich um eine neue Art von Beruf handle. Dem Direktor war bewuft, daf$
die Arbeitsbedingungen sehr schwierig waren, da aufgrund der noch
nicht abgeschlossenen Bauarbeiten ziemliche Unordnung herrschte.>

Im gleichen Jahr, namlich 1873, wurden die Ingenbohler Schwestern auch
nach Hohenrain berufen. Der Kanton Luzern schloR wiederum einen Ver-
trag ab mit der Generaloberin Schwester Maria Theresia Scherer. Laut
dieses Vertrags verpflichtete sie sich, zwei Schwestern nach Hohenrain
zu senden. Eine der beiden sollte fiir Haushalt und Aufsicht, die andere
fur die Kiiche zustandig sein.

56 IAlngenbohl A 11 3,5 e; StALuzern AKT 34/121 B.1.
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Bis anhin hatte die Ehefrau eines Lehrers den Anstaltshaushalt besorgt.
Nachfolger von Kaplan Griiter als Okonom und Direktor war 1863 Lehrer
Isidor Lotscher geworden. Ein Jahr spater bewarb sich seine damalige
Braut um die Stelle der Haushaltsleiterin, nachdem die bisherige Stellen-
inhaberin, Frau Lehrer Schnyder, Hohenrain mit ihrem Mann verlassen
hatte. Offenbar fiihrte die Kombination von Anstaltsleitung, Okonomie,
Anstaltshaushalt und Privathaushalt bei einem Ehepaar manchmal zu Un-
gereimtheiten, vor allem beziglich der Lokalititen und des Rechnungs-
wesens. Im Jahre 1868 wurde ein Lehrer wegen schlechter Behandlung
der Kinder entlassen. Gleich darauf wurde aufgrund von Anklagen einer
ehemaligen Angestellten eine Untersuchung gegen Direktor Isidor
Lotscher wegen mangelhafter Anstaltsfiihrung angeordnet. Im ersten
Halbjahr 1873 kam es zu Beanstandungen an dessen Rechnungsfithrung.
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Im Mai bat Lotscher um seine sofortige Entlassung. Damit war fiir die Be-
hérden der Weg frei, die Leitung der Anstalt neu zu regeln.

Ende Juli schickte der Erziehungsrat bereits einen Vertragsentwurf mit In-
genbohl an die Aufsichtskommission in Hohenrain. Am 8. August be-
sprach eine Delegation des Erziehungsrats das Vorhaben vor Ort und ei-
nen Tag spater stellte die Behorde bereits einen entsprechenden Antrag
an den Regierungsrat. Sie wies darauf hin, daf sie schon seit lingerer Zeit
daran dachte, die Stelle des Okonomen von derjenigen des Direktors zu
trennen und die Haushaltsfithrung den Schwestern von Ingenbohl zu
tibertragen. Von dieser Manahme versprach sich der Erziehungsrat eine
gewissenhafte und fur den Staat finanziell saubere Lésung, aber auch po-
sitive Auswirkungen im Hinblick auf die Erziehung der Kinder. In seinem
Antrag schrieb er wortlich: «Zudem sind ja obgenannte Schwestern tiber-
all riihmlichst dafiir bekannt, dal8 sie derartige Anstalten auch in anderen
Beziehungen, wir meinen hier namentlich in moralischer, disziplinari-
scher und péadagogischer Beziehung, trefflich zu leiten verstehen.» Viel-
leicht kam der Erziehungsrat deshalb zu dieser Uberzeugung, weil da-
mals im Kanton Luzern bereits an 25 kommunalen Armenanstalten und an
einer «Anstalt fur gefallene Madchen» in Meggen Ingenbohler Schwe-
stern im Einsatz standen.””

Am 16. September wurde der Vertrag mit dem Institut Ingenbohl unter-
zeichnet und im Oktober trafen die beiden ersten Schwestern in Hohen-
rain ein. Als Oberin wurde Schwester Justa Bernet bestimmt, die vorher
in der Waisenanstalt Malters titig gewesen war. Dort war sie dem Erzie-
hungsrat als «tiichtige Haushélterin» aufgefallen. Mutter Maria Theresia
Scherer kam mit dieser Besetzung einem Wunsch der Behérde nach. Be-
gleitet wurde Schwester Justa Bernet von Schwester Dorothea Scherer,
der ersten Heimkaochin aus Ingenbohl.®

Regierungsrat Julius Schnyder war offenbar mit den Leistungen der In-
genbohler Schwestern zufrieden, denn er iibergab ihnen zehn Jahre spa-
ter auch die Fiihrung der Anstalt Rathausen. Bevor er sein Projekt der Ein-
richtung einer «Erziehungs- und Versorgungs-Anstalt fiir arme Kinder» im
ehemaligen Kloster Rathausen am 3. Mai 1882 seinen Regierungsratskol-
legen vorstellte, besichtigte er mit Dekan Elmiger von Schiipfheim und
der Oberin der Schwestern von Ingenbohl, Maria Theresia Scherer, die
Lokalititen und besprach mit ihnen sein Projekt. Beide waren nach sei-
nen Angaben sehr davon eingenommen. Es schwebte ihm vor, die Anstalt
nicht als Staatsanstalt, sondern als «Privatanstalt unter Leitung theodosia-

57 HS VIII/2, 646-651.

58 Quellen zu Hohenrain: StALuzern AKT 34/298 B.3-6, AKT 34/301 A1, AKT 34/301 C, BO 16/61, RR
T72
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nischer Schwestern» zu griinden, wobei der Kanton die Raumlichkeiten
unentgeltlich zur Verfugung stellen und einen jahrlichen Beitrag spre-
chen sollte.>

Nachdem die Griindung der Anstalt beschlossene Sache war, wandte sich
Regierungsrat Schnyder am 9. Januar 1883 brieflich an die Generaloberin
Mutter Maria Theresia Scherer. Schnyder erinnerte sie daran, dal
tiichtiges und erfahrenes Personal vonnéten sei: «Die Anstalt wird wohl
viel besucht werden und wir missen dafiir sorgen, dali sie jede gemachte
Kritik aushalten kann. Ich bitte Sie daher dringend, der Anstalt Ihr beson-
deres Wohlwollen zuzuwenden und uns tiichtige Schwestern, die Sie ja
so zahlreich unter Ihren Untergebenen haben, zu senden. Ich erwarte
schon fiir die Eréffnung zahlreiche Anmeldung von Kindern und so wird
wahrscheinlich schon fiir den Anfang 1 Vorsteherin, 2 Lehrerinnen, 1 Ver-
sorgerin der Kleinkinderschule, 1 Kiichenschwester, 1 Versorgerin der Wa-
sche und Lingerie und 2-3 Versorgerinnen der Kinder erforderlich sein.»*
Schnyder signalisierte in diesem Brief, daR er die Einrichtung der Anstalt
gerne mit der Oberin besprechen wiirde, falls sie einmal in Luzern ware.
Am 20. April schloB das Finanzdepartement im Namen der Anstalt Rathau-
sen mit dem Institut Ingenbohl einen Vertrag ab, den der Regierungsrat
am 27. April genehmigte. Der Orden verpflichtete sich, auf die Eroffnung
der Anstalt sieben Schwestern zur Verfiigung zu stellen, diese bei Bedarf
innerhalb von zwei Wochen zu vermehren und ausfallende Schwestern
unverziiglich zu ersetzen. Die Schwestern sollten an den Kindern Eltern-
stelle vertreten und diese gemdB dem Anstaltszweck erziehen. Die
Schwestern unterstanden dem Direktor, der aber Anordnungen nur tGber
die Vorsteherin der Schwestern erlassen konnte. Die Leitung des Haus-
halts oblag dieser Vorsteherin, der eine Kiichenschwester und eine
Schwester fiir die Wasche und die Lingerie zur Seite standen. Die Lehre-
rinnen muBten die vorgeschriebenen staatlichen Priifungen absolviert
haben.

Tatsiachlich lebten am 5. Mirz 1884, nur zweieinhalb Monate nach der Er-
offnung, bereits 72 Kinder in der Anstalt. Sie wurden von sieben Schwe-
stern betreut. Weil im Verlaufe des Monats Marz weitere Kinder erwartet
wurden, forderte Schnyder mehr Schwestern an. Dies war insbesondere
notig, weil die Kinder sehr mangelhaft gekleidet einriickten und die Her-
stellung ordentlicher Bekleidung sehr viel Zeit in Anspruch nahm. Vor al-
lem aber war fiir die Uberwachung der Kinder eine weitere Schwester
notig. Schnyder bat Schwester Maria Theresia Scherer, eine fir die Kin-

59 StALuzern AKT 37/170 B.2.

60 lAlngenbohl A113.5d.
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dererziehung passende Schwester nach Rathausen zu schicken. Bald
wiirde auch eine weitere Lehrerin notig sein.®!

4.3. Anstaltsleitung

Eine besonders verantwortungsvolle Aufgabe war der Posten einer loka-
len Oberin. Die Oberinnen in den Anstalten standen einer zeitweise sehr
groBen Schwesterngemeinschaft vor. Diese konnte in St. Urban bis gut 50
Schwestern zihlen. Gleichzeitig war die Oberin an der Anstaltsleitung
beteiligt. Wahrend die psychiatrische Klinik St. Urban von einem Arzt ge-
leitet wurde, (ibten diese Funktion in den Erziehungsanstalten jahrzehn-
telang geistliche Direktoren aus. In Hohenrain wurde 1958 der erste welt-
liche Direktor angestellt, in Rathausen sogar erst 1976%,

Gemal Vertrag fiir Hohenrain unterstand den Schwestern die Okonomie
und die Aufsicht iber die Kinder auRerhalb der Unterrichtsstunden. Im
Reglement von 1874 wurde festgehalten, daR der Direktor die Leitu ng fir
das gesamte Unterrichtswesen zu besorgen habe. Die Verwaltung und
die Leitung der Okonomie oblag den Schwestern von Ingenbohl. Die
Oberin war befugt, die nétigen Anschaffu ngen zu tatigen, die Arbeiten zu
tiberwachen und das Rechnungswesen zu fithren. Das Reglement ver-
langte, daf die Zoglinge stets beaufsichtigt werden. Wihrend den Unter-
richts- und den Lernstunden fiel diese Aufgabe den Lehrern zu, in der
iibrigen Zeit den Schwestern.®3

Im Vertrag fiir Rathausen wurde ebenfalls festgehalten, daR die Oberin
(die «Vorsteherin») das Hauswesen leite, sowie, dal der Direktor den
Schwestern Anordnungen nur durch die Oberin geben diirfe. Das Ver-
haltnis zwischen den Schwestern und dem Direktor war sowohl in Rat-
hausen wie in Hohenrain nicht immer das beste. Die Kompetenzabgren-
zung war offensichtlich schwierig. Fiir Rathausen ist fiir das Jahr 1912 ein
Konflikt Gberliefert, in dem der Direktor fand, daB sich die Oberin in Be-
reiche einmische, die in seine Verantwortung fielen. Der Fall wurde von
der Aufsichtskommission untersucht und beigelegt mittels einer genaue-
ren Kompetenzabgrenzung.®*

61 lAlngenbohl A 113.5 d.
62 Bericht der Luzerner Neuesten Nachrichten (= LNN), 1976 in: StA Luzern A 853/311.
63 StALuzern AKT 34/298 B.7.

64 lAlngentohl A 113.5 d.
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Abb. 6: Direktor Josef Coelestin Estermann (1905-1916) vorne in der Mitte, dahinter auf der Treppe Oberin
Sr. Bemba Zettwoch in Hohenrain (Bild: Sonderschulen Hohenrain).

In Hohenrain waren vor allem die 20er und 30er Jahre eine schwierige
Zeit. Im Sommer 1926 kam es zu Auseinandersetzungen, weil der Direk-
tor bei einer Reihe von Kindern bestimmte, da8 sie die Ferien in der An-
stalt verbringen miissen. Aus der Korrespondenz von Erziehungsdirektor
Sigrist mit der Oberin von Hohenrain und der Generaloberin in Ingen-
bohl geht hervor, daf sich die Behorden klar hinter die Oberin und die
Schwestern stellten, die sie allesamt als kompetent und pflichtbewul3t
einstuften.

Der Erziehungsdirektor teilte der Oberin am 6. September in einem Brief
seine Absicht mit: «Nur zu lhnen im Vertrauen erklért, bin ich entschlos-
sen, eher schon zu Beginn dieses Schuljahres dem Direktor jede Kompe-
tenz (ber die interne Anstaltsleitung und insbesondere tber simmtliche
Schwestern zu entziehen und Sie wie lhre Mitschwestern férmlich vom
Gehorsam dem Direktor gegentiber zu entbinden, als dals ich seine Tyran-
nei linger dulden wiirde. Also halten Sie sich darnach! Selbstverstandlich
mtilte der Direktor in diesem Falle auch eingeladen werden, eigenen
Haushalt zu fiihren.»%

65 StALuzern AKT 411/2895,2903-2904,2931; IAIngenbohl A 113,5 b.
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Die Sache scheint dann aber mehr oder weniger im Sande verlaufen zu
sein. Der Erziehungsdirektor versuchte zwar 1927 beim Bischof in Solo-
thurn eine Wegbeforderung des Direktors einzufadeln, die aber offenbar
gescheitert ist.

Zur angekindigten Kompetenzausscheidung zwischen der Oberin und
dem Direktor kam es erst im Jahre 1932. Anscheinend hatte sich das Ver-
haltnis keineswegs gebessert, im Gegenteil. Die Generaloberin in Ingen-
bohl liberlegte sich gar bis zum letzten zu gehen, wie sie an Erziehungs-
direktor Sigrist schrieb: «Ware der Herr nicht ein Priester, und wére uns
die Arbeit bei den armen Kindern nicht so ans Herz gewachsen, so wiirde
ich den Schluls ziehen: entweder geht er oder gehen wir. Doch - ich bin
grundsatzlich nie gegen einen Priester vorgegangen, und mochte auch in
diesem Fall wenn méglich eine andere Lésung finden.»% Sigrist nahm die
Sache sehr ernst, zumal sich bereits die vierte Hohenrainer Oberin Gber
das Verhalten des Direktors beklagte. Er versuchte, den Konflikt zu l16sen
mit einer Verfligung des Erziehungsdepartements, in der die Kompeten-
zen der Oberin und des Direktors ausgeschieden wurden. Der Grund-
satz, daB® der Oberin «die Leitung und Uberwachung der Anstaltsfamilie
auBerhalb des Schulzimmers» zustehe, wurde bekriftigt.%”

In den 50er Jahren schwelte neuerdings ein dhnlicher Konflikt zwischen
dem Direktor und den Schwestern. Wieder stellten sich die Behorden
hinter die Schwestern und wieder versuchte man den Konflikt im Jahre
1955 durch eine Kompetenzausscheidung zwischen Oberin, Direktor
und Lehrerschaft zu l6sen. Diesmal kam es jedoch drei Jahre spater zur
Entlassung des Direktors. Der Konflikt wurde sogar im Groen Rat des
Kantons Luzern zum Thema.®® Der neue Direktor war erstmals kein Prie-
ster mehr.

In den siebziger Jahren entstand in Hohenrain ein neues Organigramm,
das die Leitung der Sonderschulen mit der Einfiihrung von Schul- und
Internatsleitern auf mehr Kopfe verteilte. Die Oberin tibte gemal diesem
Organigramm bis 1988 die Funktion der Chefin Hausdienste aus.

Fir St. Urban sind im Archiv des Instituts Ingenbohl keine Hinweise auf
derartige Konflikte Giberliefert. Die Oberin war fur das Hauswesen verant-
wortlich und leitete gleichzeitig in pflegerischer Hinsicht die Frauenab-

66 StALuzern AKT 411/2895,2903-2904,2931; IAlngenbohl A 113,5 b.

67 StALuzern AKT 411/2895,2903-2904,2931; IAIngenbohl A 11 3,5 b.

68 Vaterland und LNN, 18.9.1958; Vaterland, LNN, Luzerner Tagblatt und Freie Innerschweiz,
1.10.1958; Akten der Aufsichtskommission (Archiv Schule Hohenrain = ASchule Hohenrain).
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teilung der Anstalt. Moglicherweise war hier das Aufgabengebiet klarer
definiert.

Allerdings scheint das Verhaltnis zum zustandigen Pfarrer auch nicht un-
problematisch gewesen zu sein. Jedenfalls sah sich die Generaloberin
1905 veranlaB3t, diesem einen Brief zu schreiben und ihn dringend zu bit-
ten, «die Schwestern mit Liebeserkldrungen zu verschonen, weil sich das
absolut nicht angeht, Ordensschwestern gegeniiber und weil solche Aus-
driicke den Schwestern schaden»®. Sie vernehme in den Exerzitien
schon seit einigen Jahren, dall sein Verkehr mit den Schwestern all zu
zartlich sei. Gerade miisse sie eine Schwester einzig aus diesem Grund
wechseln, so dals sie sich die bittersten Vorwiirfe mache, dal’ sie aus lau-
ter Riicksicht fir ihn so lange geschwiegen habe. In den dreiBiger Jahren
gab es auch Probleme mit einem Vikar, der aber dann entlassen wu rde.”?

Die Person der Oberin konnte sehr wichtig sein fiir die Anstalt. Wahrend
es in den Anfangsjahren Oberinnen gab, die sehr lange im Amt blieben,
war dies spater nicht mehr moglich, weil die Ordensregeln seit 1896 vor-
schrieben, daB die Oberinnen ihr Amt nur sechs Jahre ausiben durften.
Die Behorden versuchten wiederholt - meist ohne Erfolg -, da® die Amts-
zeit verlangert werde.

Ein Glucksgriff scheint die erste Oberin von St. Urban gewesen zu sein.
Sie hieB Sr. Christina Stihle und blieb beinahe 40 Jahre im Amt. Sie
stammte wie viele weitere Ingenbohler Schwestern der damaligen Zeit
aus Suddeutschland. In jugendlichem Alter entschloB sie sich zur Irren-
pflege und arbeitete in einer Anstalt in Pforzheim. Erst spiter fihlte sie
sich berufen, Ordensschwester zu werden und entschloB sich, in Ingen-
bohl einzutreten.”! Mit ihr konnte also eine Personlichkeit gewonnen
werden, die wie gewiinscht Kenntnisse im Umgang mit Geisteskranken
hatte, obwohl das Institut Ingenbohl mit solchen Anstalten keine Erfah-
rungen hatte. Nach 10-jahriger Amtszeit erwirkte Direktor Fetscherin
beim Regierungsrat eine Gratifikation im Betrag von 50 Fr. Er begriindete
dieses Ansuchen folgendermalien: «Volle zehn Jahre sind es nun, seit die-
selbe ihren schweren Dienst tibernommen und mit vollster Hingebung,
Aufopferung und Pflichttreue ohne Unterbrechung versehen hat. Nahezu
900 Kranke (weibliche) haben in dieser Periode unter ihrer Oberaufsicht
die Anstalt bezogen und lingere oder kiirzere Frist sich hier aufgehalten.

69 IAlngenbohl A 1135 e.
70 1Alngenbohl A 1135 e.

71 IAlngenbohl A 11 3.5 e, Teil eines Typoskripts wahrscheinlich aus den 20er Jahren, 345-348.
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Allen hat sie in gleicher Weise ihr Loos mit freundlicher Hingebung zu
erleichtern gesucht. Daneben hat sie bei unserer Organisation auch zu-
gleich die Oberaufsicht tiber Kiiche und Waschktiche ausgeiibt und iiber-
all (...) ihre Aufgabe vollstandig erfiillt.»”> Obwohl Sr. Christina wiederholt
mit ihrer Gesundheit zu kimpfen hatte, wurde ihre Arbeitskraft in St. Ur-
ban sehr geschitzt. Man lieR ihr trotz «Schwichlichkeits weiterhin die
spirituelle Leitung der Schwestern, ernannte aber 1901 als Leiterin des
Pflegedienstes in Sr. Ruperta eine Stellvertreterin.”

Nicht nur die besondere Wertschatzung von Oberinnen ist iiberliefert. Es
konnte auch vorkommen, dal die Behérden baten, eine Oberin friihzei-
tig abzuberufen. 1942 geschah dies in Rathausen, offenbar weil die Obe-
rin mit dem Personal nicht umgehen konnte. Eine Inspizientin von Ingen-
bohl war nach Rathausen gekommen und hatte auch Gesprache mit dem
Prasidenten der Aufsichtskommission gefiihrt. Dieser schrieb daraufhin
an die Generaloberin, daf die Anstaltsleitung die vorzeitige Abberufung
der Oberin wiinsche: «Die seit vier Jahren im Amte stehende Vorsteherin,
Sr. Aquinata, hat der Anstalt auBerordentlich gute Dienste geleistet. Sr.
Aquinata ist eine tichtige Haushilterin und hat es in dieser Zeit der er-
schwerten Beschaffung von Lebensmitteln und Textilien vortrefflich ver-
standen, mit den, in etwelcher reduzierter Menge zur Verfligung stehen-
den Mitteln fiir gute Verpflegung und zweckmaBige Bekleidung der der
Anstalt anvertrauten rund 200 Kinder zu sorgen. Die Anstaltsleitung ist Sr.
Aquinata fir die ausgezeichnete Fiihrung des Haushaltes zu Dank ver-
pflichtet. Was das etwas gespannte Verhiltnis zwischen dem Personal der
Anstalt und Sr. Aquinata betrifft, so dtirfte m.E. die Ursache dieser Erschei-
nung in einem etwas mangelnden padagogischen Talent der Sr. Vorstehe-
rin zu suchen sein. Das Fehlen erzieherischer Fahigkeiten macht sich aber
in einem so grofSen Anstaltsbetriebe dulerst fiihlbar. Die in Aussicht ge-
stellte Neubesetzung des Vorsteherin-Postens ist nach Ansicht der An-
staltsleitung, trotzdem ein Wegzug der heutigen Inhaberin aus ékonomi-
schen Riicksichten zu bedauern ist, nicht abwegig, gegenteils wiin-
schenswert.» ” Der Prasident hoffte auf eine neue bestqualifizierte Obe-
rin, wahrend der Direktor sich eine «sozialgesinnte, grofSziigige Mutter
als Oberin» wiinschte.

Sr. Aquinata wurde tatsdchlich ersetzt. Die Generaloberin sprach im ent-
sprechenden Brief an den Priasidenten der Aufsichtskommission die ho-
hen Erwartungen an: «Ich muf3 Ihnen gestehen {(...), dal3 mir Schwester

72 StAluzern AKT 34/121 B.2.
73 StAluzern AKT 44/3387.

74 1Alngenbohl A 1135 d.
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Aquinata doch leid tut; gebe Gott, dal3 die neue Oberin allen Erwartungen
entspricht. Ich bin Ihnen sehr dankbar, wenn Sie lhr bisheriges Wohlwol-
len auf die neue Schwester Oberin tibertragen und wenn Sie ihre Bestre-
bungen, die ja nur dem Wohle des Hauses und der Kinder dienen, tatkréf-
tig unterstiitzen.»”

Ein Problem, das die Anstaltsleitung jeweils hatte, war die Tatsache, daBd
sie jenen Teil des Personals, der aus den Schwestern bestand, nicht selber
aussuchen konnte. Die Generaloberin konnte in eigener Kompetenz
Schwestern fiir die einzelnen Anstalten bestimmen. Dies galtauch fiir die
Wahl der Oberin. Angesichts der wichtigen Funktion, die diese in der Re-
gel einnahm, war dies ziemlich einschneidend.

1928 zum Beispiel lief die Amtszeit der Oberin von St. Urban, Sr. Ehren-
friede ab. Direktor Wyrsch lieR sie nur ungern ziehen: «Sr. Ehrenfriede hat
ihre Aufgabe sehr gut erfalSt, sie hatte volles Verstandnis fir unsere ja von
Spitdlern ziemlich abweichende Art der Krankenbehandlung und An-
staltsleitung; auch wenn Anordnungen getroffen wurden, deren Tragwei-
te sie nicht tibersehen konnte und die ihr im ersten Moment sogar unan-
genehm sein muBten, war sie doch mit Interesse gewissenhaft dabei. Bei
den Patienten war sie ihrer ruhigen, unparteiischen Art wegen sehr beliebt
und, soweit ich es wenigstens beurteilen kann, hat sie auch die Schwe-
stern gut zusammengehalten und verstand es, Autoritidt mit Milde zu ver-
binden.» 7® Wyrsch wuRte zwar, daB der Orden die Oberinnen regelma-
Rig wechseln muRte, dennoch bat er, die Amtszeit der Oberin zu
verldngern. Falls dies nicht moglich sei, so hoffe er, die Generaloberin bei
der Auswahl der neuen Schwester Oberin beraten zu diirfen, «denn eine
Oberschwester ist eine so wichtige Persénlichkeit in einer Anstalt, sie be-
sitzt kraft ihrer Stellung in der allgemeinen Organisation der Anstalt so-
viele Kompetenzen und Aufgaben, daf3 ich als Direktor und verantwortli-
cher Arzt unbedingt Wert darauf legen mul8 vom Standpunkt der Anstalts-
leitung aus iber die Fignung der Kandidatinnen fir diesen Posten mich
suBern zu dirfen.» Ob der Direktor tatsichlich bei der Auswahl der
neuen Oberin einbezogen wurde, geht aus der Korrespondenz mit In-
genbohl nicht hervor, ist aber nicht anzunehmen. Er zeigte sich jedoch
mit der Wahl zufrieden.””

75 IAlngenbohl A 113.5 d.
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Fur einen Oberinnenwechsel im Jahr 1961 ist uberliefert, dall er ohne
Wissen der Anstalt erfolgte. Der Verwalter meldete dem Justizdirektor am
4. Oktober, dal® die Oberin St. Urban verlassen habe: «Morgen Donners-
tag wird die neue Sr. Oberin ihren Dienst antreten. Wir wissen noch nicht
bestimmt um welche Schwester es sich handelt und von wo sie kommt.»”8

4.4. Okonominnen

Far alle drei untersuchten Anstalten kann festgehalten werden, daf die
Schwestern sowohl in den Kernbereichen, namlich Unterricht, Erziehung
und Krankenpflege tdatig waren sowie in der eigentlichen Betriebsfiih-
rung, der Okonomie. Die Haushaltfihrung in Betrieben dieser Grole war
eine sehr anforderungsreiche. Vergegenwidrtigen wir uns die Zahlen um
1900, sehen wir, daB jeweils mehrere 100 Personen versorgt werden muf3-
ten. In Hohenrain stieg die Schiilerzahl nach 1906 stark an, nachdem die
Taubstummenanstalt durch eine Anstalt fiir schwachsinnige Kinder er-
ganzt worden war. Nach 1910 wurden jeweils insgesamt tiber 200 Kinder
in Hohenrain unterrichtet, diese Zahl stieg erst am Ende der 50er Jahre auf
tiber 250 an.”® In Rathausen wurden bereits 1884 180 Kinder aufgenom-
men, um 1900 waren es 230.80

Noch gréler war der Betrieb in St. Urban. In den 80er Jahren rapportierte
Direktor Fetscherin Mutter Maria Theresia Scherer jeweils die neusten
Patientenzahlen, um seinen Forderungen nach mehr Schwestern mehr
Gewicht zu verleihen. Am 15. Juli 1883 waren es bereits 355, wovon 176 -
also knapp die Hilfte - Frauen waren.®! Ende 1900 befanden sich sogar 448
Patienten und Patientinnen in St. Urban. Bis Ende 1901 waren total bereits
4807 Kranke aufgenommen worden, wovon 2263 Frauen waren.?

Was die Krankenpflege anbelangte, waren die Schwestern nur vom Anteil
der Frauen betroffen. Bezluglich Verpflegung und Wasche bewirkte aber
auch der Anstieg an médnnlichen Patienten einen betrachtlichen Mehrauf-

78 StAlLuzern A 843/830. Genauso tiberraschend waren die Oberinnenwechsel fiir die Schwe-
sterngemeinschaft, vgl. fir Rathausen im September 1955 im Band «Schulereignisse» im
StALuzern A 853/307.

79 Vgl. Jahresberichte der Sonderschulen Hohenrain.

80 StALuzern AKT 411/2983.
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82 Zeitschrift fur Schweizerische Statistik, 39. |g, 1903, 205.
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wand, denn die Okonomie war natiirlich nicht geschlechtergetrennt. Ent-
sprechend groB war denn auch die Anzahl der Schwestern, die in St. Ur-
ban im Hausdienst beschiftigt waren. 1899 waren es zum Beispiel 16 von
insgesamt 38 Schwestern. Diese nahmen auch Betreuungsaufgaben fur
Patientinnen wahr. Sowohl im Nahzimmer wie in der Wéscherei und in
der Kiiche beaufsichtigten sie namlich Patientinnen, die sich dort an der
Arbeit beteiligten.®

In Hohenrain waren von 1906 bis zum Ende der 60er Jahre meistens vier
bis fiinf Schwestern im Hausdienst beschiftigt. Die wichtigsten Posten
waren Kiiche, Waschkiiche und Lingerie.%* Die Kinder gingen lange Zeit
sehr selten nach Hause, noch zwischen 1910 und 1920 nur in den Som-
merferien. Dies bedingte, daB auch die Wasche vollumfénglich von den
Schwestern besorgt wurde. In Rathausen brachte dies noch mehr Arbeit,
da die Kinder groBtenteils von Waisenamtern vermittelt wurden, somit
ohne Familie waren und in der Regel schlechter mit Kleidern ausgestattet
waren als die Kinder in Hohenrain.

In der Regel standen den Schwestern im Hausdienst weltliche Angestellte
zur Seite, zum Beispiel in Hohenrain haufig ehemalige Schiilerinnen.

4.5. Lehrerinnen, Erzieherinnen, Pflegeschwestern

Die Ingenbohler Schwestern hatten in den Anstalten, die sie fiihrten, ei-
nen immensen Arbeitseinsatz zu leisten. In den Erziehungsanstalten iib-
ten die gleichen Schwestern in der Regel mehrere Berufe gleichzeitig aus.
Sie betreuten die Kinder rund um die Uhr und erfillten neben dem
Schuldienst Erziehungsaufgaben, wie sie zu Hause die Mutter wahr-
nimmt. Es wurde erwartet, daB sich die Schwestern iiber ihr eigentliches
Einsatzgebiet hinaus aushalfen.

In Hohenrain wirkten die Lehrerinnen neben der Schule als Erzieherin-
nen und waren fiir die Betreuung einzelner Gruppen von Schiilern und
Schiilerinnen des Internats zustandig. Von geregelten Arbeitszeiten und
Freitagen konnte zudem nicht die Rede sein. Inzwischen wird ihr Ar-
beitspensum von mindestens zwei Personen erfullt. Noch im Vertrag von

83 StALuzern AKT 44/3387.

84 Betschart, 18f.
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U l SEFER pinl Q
Abb.7: Buben im Waschsaal von Rathausen (StALuzern A 853/324).

1949 wurde in Artikel 2 festgehalten: «Die Lehrschwestern sind verpflich-
tet, in der schulfreien Zeit bei der Betreuung der Kinder mitzuwirken,
ohne Anspruch auf besondere Entschidigung.»® Nach wie vor war die
Aufteilung der Aufgaben zwischen Lehrkraften und Erzieherinnen die
Ausnahme, nicht die Norm.

Abb. 8: Schimpfende
Schwester der Rathauser
Anstalt in einem Schul-
lager (StALuzern A 853/
329).

85 StALuzern AKT 34/301 A.1; Vertrag 1949: ASchule Hohenrain, Ingenbohl 1966-1986 (Kopie).
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Abb. 9: Schwester Angela mit Kindergarten von
Rathausen im Jahre 1953 (StALuzern A 853/318).

Eine, die diese Zeit noch miterlebt hat, ist Schwester Rosilda Fischer. Sie
kam 1930 als Lehrerin nach Hohenrain. Fiinfzig Jahre spater beschrieb sie
fiir den «Seetaler-Boten» den Tagesablauf, wie sie ihn aus ihrer ersten Zeit
an der Schule in Erinnerung hatte: «/n der kleinen Zelle im Schlafsaal der

Abb. 10: Schulbetrieb in Rathausen wihrend den fiinfziger Jahren des 20. Jah rhunderts (StALuzern A 853/
324).
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30 grofSen Knaben rasselte frih der Wecker. Im Namen Gottes aufstehen
und den kommenden Tag annehmen, sei es Sonntag oder Werktag. Im-
mer war es ein gesegneter Tag, denn er verlangte vollen Einsatz. Gewohn-
lich war um 6 Uhr Tagwacht fiir die Zéglinge. Schon erlebte man die ersten
Uberraschungen! Nach einer halben Stunde ging man zum Friihstiick. Es
gab Milchkaffee und 2 Stiick Brot, sonntags zusétzlich Butter und Confitu-
re. AnschlieSend machte man Betten und reinigte die Raumlichkeiten.
Schon rief die Glocke zum Frithturnen. Nachher ging die Schwester mit
ihrer Klasse ins Schulzimmer. Jetzt war sie ganz Lehrerin. Rechnen, Lesen,
Schreiben, Religionsunterricht wurden nach neuen Methoden erteilt.
Man mdchte ja den Schilern viel Niitzliches beibringen, damit sie sich im
Leben bewdhren kénnen. Nach dem strengen Schulvormittag mundete
das Mittagessen gut. Die Zeit bis zur Schule am Nachmittag verbrachte
man mit Spielen oder leichten Arbeiten. Die Nachmittagsficher waren be-
sonders den Realien gewidmet. Nach dem Zobig kamen die musischen
Facher, Singen, Turnen, Theater usw. oder die Handwerkliche Kartonnage,
Modellieren, Nihen, Stricken usw. an die Reihe. Andere verrichteten
Hausarbeiten, denn es mulSte fast alles selbst gewaschen und geflickt
werden. Besonders der Hof hatte ein Bild fiir die Sauberkeit des Hauses
zu sein. Nach dem Nachtessen wurde noch gespielt, gewandert, Ge-
schichten erzdhlt. Man hatte ja noch kein Radio oder Fernsehen. Wenn
nun die Kinder im Bett waren, mulSten wir Lehrschwestern uns auf den
kommenden Tag vorbereiten!»%

Seit den dreiBiger Jahren wurden in Hohenrain zwar erstmals Erzieherin-
nen eingesetzt, die Aufsichtsschwestern, Kinderschwestern oder Abtei-
lungsschwestern genannt wurden. Sie waren jedoch eher Ersatzschwe-
stern fiir dltere Lehrerinnen, die von der Aufsicht freigestellt wurden. Erst
1960 wurden erstmals alle Lehrerinnen in Hohenrain von der Arbeit als
Erzieherinnen entlastet. Im Jahr darauf konnte dank eines Neubaus ein
familiendhnlicheres Wohnmodell eingefiihrt werden. Statt in acht Abtei-
lungen mit Schlafsdlen und Aufenthaltsraumen, wurden die Kinder neu
in 16 Wohnungen untergebracht. Dies bedingte, da zusatzliche Erziehe-
rinnen bendtigt wurden. Dank Entgegenkommen von Ingenbohl konn-
ten 12 der 16 Stellen mit Schwestern besetzt werden, die weiteren vier
Stellen wurden jedoch erstmals mit weltlichem Personal besetzt.8”

86 Seetaler-Bote, 20. Juni 1980, Sonderbeilage.

87 Betschart, 14-17.
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A ; s .
Abb. 11: Schulzimmer fiir schulbildungsfahig geistige Behinderte um 1920 in Hohenrain (Bild: Sonder-
schulen Hohenrain).

In Rathausen verlief die Entwicklung dhnlich. 1951 wurde das Heim in
eine private Stiftung umgewandelt und wurde von der Anstalt zum Kin-
derdorfli Rathausen. Zur gleichen Zeit wurden fiir einen Teil der Kinder
Pavillons gebaut, um ihnen eher ein Familienmilieu bieten zu konnen.
Die «Luzerner Neusten Nachrichten» schrieben am 9.5.1953 aus Anlaf’ der
bevorstehenden Einweihungsfeierlichkeiten: «Gebaut wurde je ein Pavil-
lon fiir groBe Knaben und ein solches fir Knaben mittleren Alters. In je-
dem der beiden Gebaude werden 24 Buben Aufnahme finden, die von
einer einzigen Schwester betreut werden. Gemeinsam mit ihrer Betreue-
rin miissen sie selber haushalten, sie verfligen iiber Riumlichkeiten zum
Beisammensein und tiber Schlafzimmer, die nicht, wie dies friher in Hei-
men stets der Fall war, eine Vielzahl aufnehmen, sondern blofs einige we-
nige.»% Abgeschlossen wurde dieser Prozef in Rathausen im Jahre 1964,
als weitere Pavillons in Betrieb genommen wurden und alle Kinder die
Schlafsile verlassen konnten.®

88 LNN, 9.5.1953.

89 Vaterland, 25.9.1964.
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Immens waren auch die Anforderungen, die an die Pflegerinnen in der
psychiatrischen Klinik St. Urban gestellt wurden. Zwar hatten die Schwe-
stern Erfahrungen im Pflegedienst, da sie bereits in Spitdlern tatig waren,
zum Beispiel im Kreuzspital in Chur. Die Pflege von psychisch Kranken in
psychiatrischen Kliniken war aber ein neues Tatigkeitsfeld fir die Ingen-
bohler Schwestern.

Es handelte sich um einen Pflegedienst mit hohen und auBergewohnli-
chen Anforderungen. In Ingenbohl sind Ausziige aus der Anstaltschronik
vorhanden, die die Schwere dieser Aufgabe etwas illustrieren: «Ja, grof8e
Anforderungen werden an ein tiichtiges Pflegepersonal gestellt, vor allem
mebhr als ein gewohnliches Mal3 von Intelligenz, ein weiches empféangli-
ches, dem Mitleid nicht verschlossenes Gemdit, ein ruhiger Charakter, ge-
paart mit Selbstbeherrschung, unerschépflicher Geduld und Ausdauer,
scharfe Beobachtungsgabe, Geistesgegenwart, Unerschrockenheit, stren-
ge Gewissenhaftigkeit und Genauigkeit bis ins Kleinste und das alles ver-
bunden und getragen von einer Neigung zum Berufe.»* Diese Eigen-
schaften waren notig, um den vielfdltigen Erfahrungen mit den Kranken
gewachsen zu sein: «So viele Kranke hier verpflegt und besorgt werden,
so verschieden ist ihr Krankheitsbild und nach diesem muf sich das Pfle-
gepersonal richten und seine Beobachtungen machen. Die einen Kran-
ken glauben fiir dieses und das andere Leben verloren zu sein und leiden
so an Schwermut; andere hingegen wahnen viel Vermédgen zu besitzen
grole Personlichkeiten zu sein, dies ist das Bild des Gr63enwahnes, wie-
der andere leiden an Verfolgungs- und Vergiftungswahn. Auch Tobstichti-
ge, epileptische Kranke sind hier zur Verpflegung. Aus diesem kann man
entnehmen, dall man bei solchen Patienten oft auf Schwierigkeiten stolst
und nicht selten ein energisches Einschreiten not tut, um Ordnung zu hal-
ten und Unglick zu verhiten und auch Isolierung und Zwangmaterial zu
Hilfe gezogen werden mul’ und da gibt es hie und da grof3e Schwierigkei-
ten von seiten der Kranken und deren Angehérigen und man schon man-
chen Undank und Beschimpfung sich gefallen lassen mul3te, da letztere
oft keine Kenntnis haben, wie schwierig und aufgeregt die Kranken sind.
Besonders braucht es grof3e Vorsicht und Wachsamkeit bei solchen, die es
darauf abgestellt haben sich am Leben und an der Gesundheit zu scha-
den. Die meisten der Patienten gehen darauf aus, entweichen zu kénnen.
Es ist oft unglaublich, wie findig sie sind. An den glatten Wénden klettern
sie empor, zu kleinen Offnungen zwéngen sie sich hinaus. Aufgeregte

90 IAlngenbohl All3.5e.
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Kranke entwickeln oft eine Kraft, daf3 5-6 Schwestern sie nicht bewaltigen
konnen.»”!

Kein Wunder, wurden auch Schwestern nach St. Urban geschickt, die die-
sen Anforderungen nicht gewachsen waren. 1885 zum Beispiel bat der
Direktor die Oberin, zwei Schwestern wieder abzuberufen, da sie fur den
Umgang mit Geisteskranken nicht geeignet seien.”?

Einen Eindruck tber die Schwere des Dienstes vermittelt auch die Aufli-
stung der Abteilungen, die es um 1900 bei den Frauen gab, namlich: eine
Pensiondrabteilung mit 4 Schwestern, eine offene ruhige Abteilung (2
Schwestern), eine offene halbruhige Abteilung (2 Schwestern), eine ge-
schlossene unruhige Abteilung (2 Schwestern), eine geschlossene unru-
hige und unreinliche Abteilung (5 Schwestern), eine geschlossene Uber-
wachungs- und Krankenabteilung mit drei Schlafsdlen zu acht Betten und
zwei Zweierzimmern (2 Schwestern) und eine aufgeregte Abteilung fiir
Tobende (3 Schwestern). Jeder dieser sieben Abteilungen stand eine dlte-
re Abteilungsschwester vor. Vor allem die unruhigen Abteilungen waren
stark Uberfillt. Der Direktor bemerkte in seinem Brief zur Besoldung fir
1901, daR trotz der Uberbelegung der Krankenpflegedienst ohne Un-
gliicks- und Selbstmordfall abgelaufen sei.”

4.6. Schwesternzahlen

In je 100 und mehr Jahren Einsatz in groBen Anstalten gehen viele Schwe-
stern an einem Ort aus und ein.

Am groBten war die lokale Schwesterngemeinschaft jeweils in St. Urban.
Im Vertrag waren fiir den Beginn 15 Schwestern vorgesehen. Diese Zahl
wurde im Verlauf des ersten Betriebsjahrs sporadisch erreicht. Nach gut
3 Betriebsjahren Ende Dezember 1876 waren es bereits 24 Schwestern. In
den 80er und 90er Jahren des 19. Jahrhunderts waren jeweils iber 30
Schwestern gleichzeitig in St. Urban. Zu Beginn des 20. Jahrhunderts stieg
die Schwesternzahl auf iber 40 Schwestern. In den 10er und 20er Jahren
waren es jeweils ca. 45 Schwestern, danach stieg ihre Zahl bald auf Gber
50 an. Zwischen 1936 und Mitte der 40er Jahre waren es jeweils um die 55,

91 IAlngenbohl A 1135 e.
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danach sank die Schwesternzahl wieder und schwankte bis 1964 jeweils
zwischen 40 und 50 Schwestern.?*

Fur Hohenrain kann von insgesamt liber 200 Schwestern ausgegangen
werden.” Nachdem vor 1906 weniger als 10 Schwestern in Hohenrain wa-
ren, stieg ihre Zahl nach der Erweiterung der Anstalt massiv an und er-
reichte bald iiber 20. Von den 30er bis gegen Ende der 70er Jahre waren es
in der Regel zwischen 25 und 30 Schwestern. Eine Ausnahme bilden die
60er Jahre: Aufgrund der 1961 verianderten Wohnform der Kinder wurden
bedeutend mehr Erzieherinnen benétigt, wodurch die Zahl der Schwe-
stern bis auf 41 anstieg. In den 80er Jahren sank die Schwesternzahl rapi-
de. 1988 betrug sie erstmals wieder weniger als 10.

Abb. 12: Die Schwesterngemeinschaft in Hohenrain um 1930 (Bild: Sonderschulen Hohenrain).

94 StALuzern AKT 34/121 B.1-3 und AKT 44/3387-3391; IAIngenbohl A 11 3.5 e,
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In Rathausen waren eher weniger Schwestern beschaftigt. 1884, also zur
Griindungszeit, waren es 7% 1885 bereits 119 In den Jahren, fiir die mir
Zahlen vorliegen (1893, 1902, 1926, 1947, 1953 und 1964) betrug ihre Zahl
14 bis 20 Schwestern.”

Auffillig ist, daB neue Aufgaben mit Hilfe zusatzlicher Schwestern bewal-
tigt wurden. Die Behorden schrieben einen Brief nach Ingenbohl, stellten
ihre Forderungen nach mehr Personal und bauten auf deren Erfillung. In
der Regel versuchte das Mutterhaus dem auch zu entsprechen.

Ein Beispiel ist die Erweiterung der Anstalt in Hohenrain von 1906, die be-
wirkte, dak die Anzahl der Lehrschwestern in Hohenrain sich bis 1910 von
5 auf 11 steigerte und danach weiter wuchs. In Rathausen wollte man die
Einrichtung einer eigenen Sekundarschule im Jahre 1936 ebenfalls mit ei-
ner Ingenbohler Schwester als Lehrerin vollziehen und in St. Urban soll-
ten die Schwestern 1910 einen neuen Frauen-Pavillon iibernehmen.”’

In den Schulen wurden kurzfristige Schwankungen der Schiilerzahlen
durch Ingenbohler Schwestern ausgeglichen. In Hohenrain stellte die
Schulleitung mehrmals erst gegen Beginn des Schuljahres fest, dall mehr
Schiler und Schiilerinnen eintreten werden, als sie erwartet hatte. Die
Behorden wandten sich dann mit der Bitte um eine zusatzliche Lehrerin
an die Generaloberin in Ingenbohl. Solche Ansinnen brachten die Frau
Mutter nicht selten in Bedrangnis, da die Schwestern bereits fir andere
Stellen vorgesehen waren. In den meisten Fallen machte sie aber das Un-
mégliche moglich und entsandte eine zusétzliche Schwester nach Ho-
henrain. Manchmal war dies eine Kandidatin, die noch in der Ausbildung
stand. Im Januar 1887 war die Personalsituation in Ingenbohl besonders
angespannt. Mutter Maria Theresia Scherer konnte keinen Ersatz fur die
gesundheitlich angeschlagene Schwester Smaragda schicken. An Direk-
tor Fellmann schrieb sie, sie hitte sich gewiinscht, «aus Steinen Brod» zu
machen.'% Es konnte aber auch passieren, daf8 eine Lehrperson iiberfliis-

96 lAlngenbohl A 11 3.5 d.
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sig wurde. In diesem Fall wurde erwartet, daB8 Ingenbohl eine Schwester
zuriickzog.'"!

Auch in der Korrespondenz mit St. Urban ist immer wieder von Personal-
knappheit in Ingenbohl die Rede. Fiir 1906 schrieb der Direktor zum Bei-
spiel nach Luzern: «Das wohlehrw. Mutterhaus in Ingenbohl hat offenbar
Miihe, das nétige und geeignete Personal jeweils zur Disposition zu ha-
ben.»1%2 Vor allem, wenn Schwestern durch Krankheit oder Tod ausfielen
und zudem noch zusitzliche Schwestern verlangt wurden, konnte die
Personalsituation sehr schwierig werden. Auch die Klinikleitung in
St. Urban verlangte angesichts steigender Patientinnenzahlen wiederholt
zusitzliche Schwestern.

4.7. Kranke Schwestern

Der anforderungsreiche Dienst in den Anstalten zehrte betrichtlich an
den Kréften der Schwestern.

In Hohenrain zum Beispiel waren die Lehrerinnen jahrzehntelang auch
Erzieherinnen, das heift, sie tibten neben dem Schuldienst gewisserma-
Ben noch einen zweiten Beruf aus.

Der Krankenpflegedienst in St. Urban wird in der Korrespondenz mit In-
genbohl ohnehin immer wieder als sehr strenger Dienst bezeichnet. Im-
mer wieder ist von erkrankten Schwestern die Rede. Am 29.7.1910 schrieb
die Generaloberin Sr. Aniceta Regli an Direktor Lisibach, daR sie nicht
ohne Bangen neue Schwestern schicke, da seit ungefihr einem Jahr vier
Schwestern in St. Urban ihre Gesundheit geopfert haben. Drei davon sind
offenbar an der Tuberkulose gestorben, deren Keim sie aber nach Mei-
nung des Direktors bereits nach St. Urban mitgebracht haben. In seinem
Antwortbrief gab der Direktor der Frau Generaloberin auch eine Beob-
achtung tiber die Leistungsfahigkeit der jungen Schwestern mit: «Durch-
schnittlich waren die nun im Dienste éltern Schwestern beim Eintritte viel
kréftiger und leistungsfahiger als das in den letzten Jahren der Fall ist bei
einzelnen eintretenden Schwestern.»'® Die Generaloberin stimmte ihm
zu, wies aber darauf hin, daR das auch in der Welt so sei.

101 StALuzern AKT 34/301 A und AKT 411/2898-2904.
102 StALuzern AKT 44/3387.
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Nicht immer konnte das Mutterhaus Ersatz oder zuséatzliche Schwestern
schicken, wenn dies notig gewesen ware. Dies bewirkte, daB die tibrigen
Schwestern noch mehr Arbeit leisten muf3ten. Die Schwestern konnten
auch nicht alle gleichmaRig eingesetzt werden. 1885 berichtete Direktor
Fetscherin der Generaloberin, dal zwei recht kraftige Schwesternin ihrer
Arbeitsfahigkeit eingeschriankt seien, zum Teil durch Uberanstrengung
im Dienst, «weil sie schwierigen und gewaltthatigen Kranken §egenuber
von schwichlichen Schwestern nicht Unterstiitzung fanden».'%*

Eine sonst eher uniibliche Krankheit ist in St. Urban zu beobachten, nam-
lich psychische Beeintrachtigungen. Anscheinend konnte der stindige
Umgang mit psychisch Kranken zu dhnlichen Prozessen fiihren. 1934 hat-
te eine in St. Urban titige Schwester offenbar Ohrenschmerzen. Die Arz-
te lieBen sie sogar von einem Professor in Bern untersuchen. Die Unter-
suchungen ergaben keinen Befund, dennoch nahmen die Schmerzen zu,
was bei der Schwester eine tiefe Gemutserschitterung ausloste. Sie be-
kam es mit der Angst zu tun, daB sie nun so krank werde, wie die Patien-
ten von St. Urban. Die Arzte schlugen der Generaloberin vor, sie in eine
andere Umgebung zu versetzen, um sie von ihrer Angstneurose zu hei-
len. In einem andern Fall erlitt eine Schwester psychische Stérungen, weil
ihr auf der Zellenabteilung eine aufgeregte Kranke beim Eintreten die
schwere Saaltiir an den Kopf schlug.!”™

Das Institut Ingenbohl lieB in St. Urban auch immer wieder Schwestern
als Patientinnen einweisen. Bereits fiir 1878 ist ein solcher Fall Gberliefert.
Zum Teil entwickelten kranke Schwestern offensichtlich eine Aversion
gegen den Orden. Im besagten Fall wird jedenfalls gesagt, dal® man das
Ordenskleid entfernt habe. 1928 wird gleich von zwei Patientinnen aus
dem Orden berichtet. Uber eine der beiden berichtet Direktor Wyrsch:
«Mit Sr. Marie Marc ging es in letzter Zeit besser; sie ist auf Ingenbohl wie-
der besser eingestellt, a3t eher etwas mit sich reden und ist fU'?samer.
Immerhin sind wir hier noch weit von einer Entlassung entfernt.»'°® 1950
wurden 10 Schwestern in St. Urban als Patientinnen gepflegt. In der Jah-
resabrechnung wurden von der Lohnsumme fiir die Schwestern dafiir zu

104 lIAIngenbohl A 1135 e.
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Lasten von Ingenbohl Fr. 10816.40 abgezogen, was fast ein Drittel der
Lohnsumme ausmachte.'?””

4.8. Ausbildung

In St. Urban wie in Hohenrain tibernahmen die Schwestern Einsatzgebie-
te, die auBergewohnlich waren. Sowohl die Arbeit mit gehorlosen Kin-
dern wie auch die Pflege von psychisch Kranken erforderte spezielle Fa-
higkeiten, die jedoch nicht in einer spezifischen Ausbildung erworben
werden konnten.

In den Anfangszeiten kam im Falle der Taubstummenanstalt Hohenrain
am ehesten der Besuch von auslandischen Anstalten in Frage. Im Herbst
1879 wurde in Hohenrain zum ersten Mal eine Ingenbohler Schwester als
Taubstummenlehrerin eingesetzt. Die Generaloberin Schwester Maria
Theresia Scherer hatte die junge Novizin Schwester Bemba Zettwoch aus
dem Grofiherzogtum Baden im Jahr zuvor fiir diese Arbeit ausgewahlt'%
und sie nach Heiligenbronn in Deutschland zur Ausbildung geschickt.
Dort betreuten Franziskanerinnen Gehérlose, Blinde und Waisenkinder.
Die meiste Zeit brachte Schwester Bemba in der «Lautierklasse» zu, das
heiBt in der Anfangerklasse fiir die Gehorlosen, wo sie auch ihre Schiiler
zu betreuen hatte. Sie konnte an den Lehrerkonferenzen teilnehmen, an
denen piddagogische, moralische und schulische Probleme behandelt
wurden. Auch wurde sie eingesetzt zur Beaufsichtigung einer Abteilung
grofer Knaben, mit denen sie Holz sidgen und spalten, im Garten jiten,
dingen, graben und hacken muBte. Der Aufenthalt in Heiligenbronn
dauerte 129 Tage, namlich vom 23. September 1878 bis zum 31. Januar
1879."% Noch lange war der Besuch anderer Anstalten eine der wenigen
Weiterbildungsmoglichkeiten. Im August 1906 zum Beispiel besuchten
zwei Schwestern wihrend einer Woche die deutsche Taubstummenan-
stalt Schwiébisch-Gmiind. Sie schrieben in ihrem Bericht: «AuBSer dem
Studium der Fachlitteratur, unseren Conferenzen und Lehrproben nen-
nen wir als vorziigliches Fortbildungsmittel den Besuch anderer Lehran-
stalten.»''% Mit den «Conferenzen und Lehrproben» sprachen sie die in-
terne Weiterbildung an, die in Hohenrain groBes Gewicht hatte. An den
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Lehrerkonferenzen wurden haufig Fachvortriage gehalten und im Schul-
zimmer Lehrproben geboten. Auch externe Fachtagungen boten neue
Anregungen fiir die tagliche Arbeit. Im Herbst 1901 zum Beispiel fand in
Ziirich eine dreitigige Konferenz von siiddeutschen und schweizeri-
schen Taubstummenlehrern statt. Aus Hohenrain nahmen vier der funf
Lehrschwestern und die drei Lehrer teil. Laut des Berichts von Direktor
Fellmann wurden fachwissenschaftliche Themen behandelt und es fan-
den in siamtlichen Klassen der Ziircher Anstalt Lehrproben statt.!!!

Als 1932 an der Universitat Fribourg in Zusammenarbeit mit dem neu ge-
grindeten «lInstitut fiir Heilpddagogik in Luzern» ein Privatdozent fir
Heilpadagogik angestellt wurde, wurde auch fur die katholische Schweiz
cine professionelle Ausbildung im Sonderschulbereich méglich.'? Im
April 1935 lieB die Frau Mutter in Ingenbohl zwei Schwestern aus Hohen-
rain in Fribourg den Heilpddagogischen Kurs absolvieren, der ein Jahr
dauerte. lhre Kolleginnen in Hohenrain waren stolz auf sie, wie die Chro-
nistin nach deren Riickkehr in der Schwesternchronik festhielt: «Wir gra-
tulierten den heimkehrenden Heilpidagoginnens recht herzlich und
wiinschten ihnen das néchste Mal den Doktorhut.»'"

Neben der Grundausbildung wurde der Weiterbildung stets hohes Ge-
wicht beigemessen. So besuchten die Schwestern in den Ferien haufig
Kurse in verschiedenen Fachgebieten.''*

Auch im Fall der Psychiatriepflege war neben der Aneignung von Fachli-
teratur der Besuch anderer Anstalten eine Moglichkeit zur Ausbildung. In
der Korrespondenz zwischen Ingenbohl und der Anstalt ist aber erst 1928
erstmals von einem solchen Vorhaben die Rede. Die Generaloberin Sr.
Theresia Beck schlug vor, die neu gewahlte Oberin Sr. Gislar fir einige
Zeit in die psychiatrische Klinik Heidelberg zu schicken. Direktor Wyrsch
glaubte aber, daB eine langere Ausbildungszeit nicht notig sei, da Sr. Gis-
lar bereits so gut ausgebildet und getibt sei, «dals sie auch in kurzer Frist
den Betrieb an der Heidelberger Klinik tiberblicken wird und Verstandnis
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fiir Neuerungen, die dort allfillig eingefiihrt sind und die uns noch feh-
len, sich erwerben kann.»"1> Ende Oktober teilte die Generaloberin mit,
daB Sr. Gislar fiir 10 bis 14 Tage Urlaub brauche, damit sie eine oder meh-
rere dhnliche Anstalten besuchen kénne. Zudem biete sich die Gelegen-
heit, eine Schwester in Heidelberg wiahrend eines Vierteljahres ausbilden
zu lassen. Das Ministerium sei Ingenbohl gegenwartig geneigt, weshalb
sie von diesem Angebot Gebrauch machen wolle. 1931 war Oberarzt Lou-
is Bossard in Ingenbohl zu Besuch, um Moglichkeiten zu besprechen
«bestehende Milstinde» zu beheben. Louis Bossard schrieb nach sei-
nem Besuch an die Generaloberin: «lhr Anerbieten, eine geeignete
Schwester an einer therapeutisch gut bewerteten Klinik einfiihren zu las-
sen, dlrfte entschieden das beste Resultat erhoffen lassen. Wir sprachen
von Konstanz. Ich bin gern bereit, auf meine Kosten dorthin zu fahren zu
Direktor Thumm, um zu prtifen, ob sich diese Anstalt wirklich fir unsern
Zweck eignet. Sie gilt, ebenso wie Miinsingen, inbezug auf die Arbeitsthe-
rapie als musterglltig. Allein diese beiden Anstalten arbeiten mit grol3er
finanzieller Unterstiitzung durch den Staat. Was die Schwester dort sehen
und bewundern wiirde, lalst sich daher nicht ohne weiteres in St. Urban
verwirklichen. Ich méchte daher fiir den Anfang doch eher etwas anderes
empfehlen, ndmlich die Schwester nach Bern zu schicken, in die Waldau.
(...) Die Waldau hat gegen 1000 Patienten; in der Anstalt wird kein einziges
Deckelbad, kein Hand- oder Brustgurt, kein Handschuh, kurz tiberhaupt
kein Zwangsmittel angewendet. Somit kénnte gerade hier von der Schwe-
ster die Uberzeugung gewonnen werden, wie man ohne Gewaltmittel
aufgeregte Geisteskranke behandeln kann. Dal3 die Beschiftigungsthera-
pie dort noch nicht bis in alle Finessen durchgefiihrt ist, diirfte gegen die-
sen Gewinn, den Geist der Liebe und Gute gegen den Kranken und die
gewaltlose Technik zu erlernen, kaum in die Wagschale fallen. Dall man
Geisteskranke am besten durch Beschiftigung und - in der Zwischenzeit
- durch Spiele, Gesdnge, Spaziergédnge etc. beruhigt, kann dort trotzdem
erlernt werden. Und dal8 die Waldau eben erst am Einfiihren verschiede-
ner diesbeztiglicher Methoden ist, dirfte vielleicht sogar von Vorteil sein,
da es ja Aufgabe der Schwester sein wird, auch bei uns ein derartiges Vor-
gehen allmihlig einfiihren zu helfen. Ich méchte Ihnen daher empfehlen,
die von lhnen ausersehene Schwester nach Bern zu senden; es diirften so
die Unkosten auf ein Minimum reduziert sein und dann sind eben doch
unsere schweizerischen Verhdltnisse nie ganz gleich wie diejenigen in
Deutschland, d.h. in Bern Erprobtes laf3t sich in St. Urban leichter anwen-
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den als in Deutschland Gesehenes.»'® SchlieRlich weist Bossard auf Li-
teratur zur Vorbereitung hin. Nur ein Buch kdame dazu in Frage, namlich:
«Dr. Morgenthaler, Die Pflege der Gemiits- und Geisteskranken. Verlag
Huber. Bern.»'" Die Frau Mutter lieB darauf mitteilen, daR sie eine
Schwester nach Bern schicken werde, allerdings sei dies erst im Herbst
1932 moglich.1®

Es kann davon ausgegangen werden, daf die Ausbildung der Schwestern
fur die Psychiatriepflege in St. Urban jahrzehntelang nur in der Einfuh-
rung durch ihre erfahrenen Mitschwestern bestand. Allerdings ist anzu-
nehmen, dall die Schwestern zum Teil Erfahrungen in der allgemeinen
Krankenpflege mitbrachten. Vereinzelt erhielten einzelne Schwestern die
Maoglichkeit, in andern Anstalten etwas zu schnuppern, doch dies blieb
wohl die Ausnahme. Erst 1930 begann Direktor Wyrsch damit, fiir die
Wirterinnen und Wirter - wie die Berufsbezeichnung damals lautete -
Ausbildungskurse und neben den Einfiihrungs- auch Wiederholungskur-
se durchzufiihren. Seit 1927 bemiihte sich auch der schweizerische Ver-
ein fir Psychiatrie um die Ausbildung des Pflegepersonals, indem er Di-
plompriifungen durchfiihrte. 1932 absolvierte erstmals ein Pfleger oder
eine Pflegerin von St. Urban diese Prifung.'™ In der Folge ist in den Jah-
resberichten zu lesen, dal sich Pfleger wie Schwestern fiir diese Prifung
vorbereiteten. Direktor Decurtins systematisierte die Ausbildung und
griindete 1943 die Schule fiir psychiatrische Krankenpflege in St. Urban.
Der Regierungsrat bestimmte, dal} alle Pflegerinnen und Pfleger, die we-
niger als 5 Jahre im Dienst waren, die Priifung des Verbandes bestehen
muRten. Im folgenden Jahr absolvierten 17 Schwestern diese Priifung.'?
In der Pflegerinnenausbildung engagierten sich auch die Ingenbohler
Schwestern. Sie stellten fir die Krankenpflegeschule in St. Urban Schul-
schwestern.'?! 1965 wurde der neuen Schulschwester die folgende Notiz
tber die bisherige Organisation der Arbeit tibergeben: «Fester Schulbe-
trieb war jeweils vom Oktober bis Mai ca. 8 Uhr bis 11 Uhr, Samstag ausge-
nommen. Die letzten sechs Wochen vor dem Examen im Mai waren je-
weils ganz der Schule gewidmet. Das ganze Jahr hindurch rief die

116 1AIngenbohl All 3.5 e.
117 1AIngenbohl All 3.5 e.
118 IAIngenbohl All 3.5 e.
119 Baumann, 65.
120 Baumann, 76.

121 Luzerner Kantonale Psychiatrische Klinik St. Urban, 109. Jahresbericht, 1982, 35.
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Schulschwester tiberdies nach eigenem Ermessen zu einer Unterrichts-
stunde (z.B. die Frischen oder bei Schwierigkeiten). Die Schulschwester
unterrichtete in praktischer Krankenpflege, Herr Dr. Huber (nachmittags)
in Anatomie mit besonderer Berticksichtigung des Gehirns und des Ner-
vensystems, in Psychiatrie-Psychologie, in einschlagiger Gesetzeskunde.
Letzten Winter fugte ich diesen nachmittaglichen Unterrichtsstunden
eine Ethikstunde an. Jeder Unterricht wird sehr geschétzt; ein Ausbau be-
stimmt positivaufgenommen.»'?? Die Lernpflegerinnen, die diese Ausbil-
dung absolvierten, waren groftenteils unter 20 Jahre a1 %

4.9. Besoldung

Ihr riesiges Arbeitspensum erledigten die Ingenbohler Schwestern zu ei-
nem minimalen Lohn. Nicht zuletzt dank ihrem opferwilligen Einsatz war
der Kanton in der Lage, kantonale Anstalten zu fithren. Man war sich
durchaus dessen bewuft, dal die Schwestern billigere Arbeitskrifte wa-
ren. Dies kommt zum Ausdruck bei der Behandlung einer Bewerbung ei-
ner Frau Isler-Giger als Lingerie-Aufseherin in der zu griindenden psych-
iatrischen Anstalt St. Urban. Direktor Wille schrieb an den Regierungsrat,
daB auch fir diese Stelle eine Schwester eingestellt werden solle. Dies
komme billiger zu stehen als die Anstellung einer Civilperson.'?*

In Hohenrain arbeiteten 1873 die ersten beiden Schwestern neben Kost
und Logis zu einem Jahreslohn von 120 Franken. Kandidatinnen sollten
nur 60 Franken erhalten. 1877 bat die Generaloberin Mutter Maria There-
sia Scherer um eine Aufbesserung des Gehalts, weil die Preise gestiegen
seien. Die finanzielle Belastung fir die Gemeinschaft stieg aber insbeson-
dere deshalb an, weil immer mehr Schwestern arbeitsunfiahig wurden,
wie die Frau Mutter schrieb: «In Folge der vielen Anstrengungen namlich,
welchen sich die Schwestern, die den Anstalten vorstehen, unterzogen,
hat sich die Zahl der kranken und schwéchlichen Schwestern, welche wie-
der in’s Mutterhaus zuriickgenommen werden mufSten, betrédchtlich ver-
mehrt.»"* Das Jahresgehalt wurde auf 150 bis 200 Franken erhoht. 1875
verdienten die Lehrer hingegen bereits 1600 bis 1800 Franken.

122 IAlngenbohl All 3.5 e.
123 IAIngenbohl All 3.5 e.
124 StALuzern AKT 34/121 B.1.

125 StALuzern AKT 34/301.
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Seit 1895 erliel der Regierungsrat in der Regel alle vier Jahre ein neues
Besoldungsdekret fiir die Lehrpersonen an kantonalen Schulen, wozu
auch Hohenrain gehorte (nicht aber Rathausen). Der Jahreslohn der Lehr-
schwestern wurde 1895 auf 650 Fr. angehoben. Wahrend die Lehrerléhne
kontinuierlich anstiegen, verdnderte sich die Besoldung der Lehrschwe-
stern kaum wesentlich. Dabei kann Kost und Logis nicht zusdtzlich zum
Lohn gerechnet werden, denn dafiir leisteten die Schwestern neben der
Schule noch Erzieherinnenarbeit.

Seit 1949 wurde der Lohn der Lehrschwestern nicht mehr in den Besol-
dungsdekreten geregelt, sondern dafiir war der neue Vertrag zwischen
dem Kanton und Ingenbohl maBgeblich. Laut dieses Vertrags wurden fir
die Lehrschwestern pro Jahr zwischen 1060 und 2300 Franken ausbezahlt.
Dies entsprach einem Anteil von rund 15 bis 24 Prozent der damaligen
Lehrerlohne.

Die tibrigen Schwestern erhielten eine noch bedeutend geringere Ent-
schddigung. Die Kinderschwestern zum Beispiel verdienten 600 Franken,
die Schwester Oberin 1000 Franken und die Schwestern, die im Haushalt
tatig waren zwischen 540 und 700 Franken.!6

Die im Vergleich zu ihren Kollegen bedeutend geringeren Loéhne der
Schwestern kénnen nur am Rande im Zusammenhang mit den generell
tieferen Frauenlohnen gesehen werden. Primarlehrerinnen verdienten
laut den Besoldungsdekreten von 1874 und denjenigen seit 1919 nur ge-
ringfligig weniger als ihre mannlichen Lehrerkollegen. Das gleiche gilt
auch fiir die Sekundarlehrerinnen. Die geringen Lohne der Lehrschwe-
stern riihren also einzig von ihrem Status als Ordensfrauen her.'?’

Fur St. Urban wurde die Besoldung im Vertrag von 1873 in Paragraph 6
geregelt. Danach erhielt das Mutterhaus fir die Oberin jahrlich 250 Fr., fir
die andern Schwestern je 200 Fr. Damals herrschten in St. Urban unter-
schiedliche Verpflegungsklassen. Die Oberin und die Lingerie-Vorstehe-
rin wurden in der Il. Klasse verpflegt, die tibrigen Schwestern in der Ill.
Klasse. Die Verpflegung erstreckte sich auf «Speisung und Getrdnke, Be-
heizung, Beleuchtung, anstindig eingerichtete Wohnung und Wai-
sche»'8, Der Orden hatte fiir Kleider, Schuhe und Leibwische zu sorgen,
die Gbrigen «Requisiten» fir den Dienst stellte die Anstalt zur Verfigung.

126 Die gleichen Besoldungsansitze wurden 1949 auch in einem neuen Vertrag fir Rathausen
vereinbart, vgl. StALuzern A 853/378.

127 StALuzern AKT 34/301 A.1; Vertrag 1949: ASchule Hohenrain, Ingenbohl 1966-1986 (Kopie);
Besoldungsdekrete in: Gesetze, Dekrete und Verordnungen fir den Kanton Luzern (mehrere

Jahre).

128 StALuzern AKT 34/121 B.1.
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Auch fir die Schwestern in St. Urban ersuchte Mutter Maria Theresia
Scherer bereits nach drei Jahren um eine Gehaltserh6hung. Am 14. Fe-
bruar 1876 schrieb sie an das Departement des Gemeindewesens: «Da
mit der Behandlung der Geisteskranken grofse Mihe, Unannehmlichkei-
ten, oft arge Beschadigungen der Kleider, groSen Verbrauch der Schuhe,
wie auch die Verantwortlichkeit in Versorgung der Kranken und Besor-
gung des ganzen Hauswesens verbunden, selbst das Leben der Schwe-
stern bei Tag und Nacht gefihrdet, und der gegenwirtige Gehalt den die
Schwestern beziehen verhéltnismaBBig sehr klein ist zu den Strapatzen,
die die Schwestern durchzumachen haben und somit eine friihzeitige
Schwéchung der Gesundheit bei denselben eintritt und dem Mutterhau-
se dann zur Pflege anheimfallen, so méchte ich hiemit das Titl. Departe-
ment des Gemeindewesens hoflichst ersucht haben, beim hohen Regie-
rungsrathe gtitigst zu bewirken, dall man in dieser Hinsicht Ricksicht
tragt und entweder den Gehalt der Schwestern erh6he oder denselben als
Entschiddigung der oben erwdhnten Artikel, da die Stoffe stets kospielig
(sic) sind, eine bestimmte Summe ansetze.» %

Direktor Fetscherin unterstiitzte dieses Gesuch. Er erstellte eine Zusam-
menstellung der Lohne fiir das weibliche Dienst- und Wartpersonal an
schweizerischen Anstalten. Daraus folgernd hielt er fest, da8 die Schwe-
stern in St. Urban im Vergleich die niedrigste Besoldung erhielten und
fuhr fort: «Da nun im Gegensatze zu dieser bescheidenen Renumeration
die Leistungen des weiblichen Personale unserer Anstalt mit denjenigen
anderer Anstalten fiiglich aushalten kénnen, so sehe ich nicht ein, warum
diesem Gesuche nicht entsprochen werden dtirfte oder sollte. Um auch
hier einigermalSen dem sicher richtigen Princip der Anciennitat gebuh-
rend Rechnung zu tragen, kénnten jahrliche Zulagen erkennt werden bis
auf ein Maximum. Es kénnte dieses Maximum immerhin niedriger stehen,
als dasjenige anderer Anstalten, da immerhin beachtet werden muf3, dal3
die E. Schwestern nicht wie freie Warterinnen fir ihre Zukunft oder fiir
Angehérige zu sorgen haben.»'3? Auf Antrag von Regierungsrat Gehrig
wurde beschlossen, daf fiir die Oberin kiinftig ein Jahresgehalt von 300
bis 450 Fr. und fiir die weiteren Schwestern 250 bis 350 Fr. bezahlt werde.
Der Regierungsrat legte jdhrlich die Gehalter pro Schwester fest, wobei
diese in der Regel nach Dienstalter erhoht wurden. Diese Regelung wur-
de in einem Nachtrag zum Vertrag von 1873 festgehalten.’’

129 StALuzern AKT 34/121 B.1.
130 StALuzern AKT 34/121 B.1.

131 StALuzern AKT 34/121 B.1, jéhrliche Besoldungsfestsetzungen vgl. StALuzern AKT 34/121
B.1-3, AKT 44/3387-3391.

172



Sozialarbeit um Gottes Lohn?

Dieser Vertrag von 1873/76 blieb bis 1962 in Kraft. Die Besoldung wurde
jedoch in der Zwischenzeit geringfiigig angepalBt. Insbesondere wurde
von 1917 bis 1944 zur errechneten Lohnsumme eine Zulage von meistens
2500 Fr. ausgerichtet. Die Zulage wurde von der Anstaltsleitung beim zu-
standigen Regierungsrat meistens mit dem geringen Verdienst begriin-
det. Direktor Elmiger schrieb zum Beispiel 1924: «Die Schwestern arbeiten
um einen so geringen Lohn, dal8 Laienpersonal auf das vier und fiinffache
zu stehen kdme wenigstens, und zudem trifft es auf 10 Kranke eine
Schwester, wihrend bei Laienpersonal man auf eine Warterin hochstens
5-6 Kranke rechnen darf. Hatten wir Laienpersonal auf der Frauenabtei-
lung, so mifsten wir mit einer Mehrausgabe von 70-80000 Frs. rechnen.
Zudem haben die Schwestern durch ihren gewissenhaften, unermdd-
lichen, pflichteifrigen Dienst unser volles Lob verdient.»'3

1945 wurde die Grundbesoldung erh6ht und eine Teuerungszulage von
80 Fr. bezahlt, so daR fiir die Oberin nun ein Jahresgehalt von 610 Fr. und
fur die iibrigen Schwestern von 410 bis 510 Fr. bezahlt wurde. Die gesamte
Lohnsumme fiir 51 Schwestern betrug 24 626.80 Fr. Dazu bezahlte die An-
stalt noch gut 700 Fr. fiir Schuh-Reparaturen sowie einen Beitrag in die
Lohnausgleichskasse.

In den folgenden Jahren stieg die Besoldung weiter sukzessive an. 1946
wurde der Grundlohn nochmals erhoht. Ebenfalls wurden héhere Teue-
rungszulagen gewahrt, die aber mit der stark fortschreitenden Teuerung
in den Nachkriegsjahren nicht Schritt hielten. Die Besoldungserho-
hungen erfolgten einerseits auf Ersuchen von Ingenbohl, andererseits
setzte sich auch die Verwaltung der Klinik St. Urban wiederholt dafiir ein.
So schrieb sie am 8. Juli 1946 ans Justizdepartement: «Unsere ehrw.
Schwestern versehen die ihnen tbertragenen Pflichten mit gréfSter Auf-
opferung. Wenn man berticksichtigt, welche Besoldungsansitze heute an
weltliche Schwestern ausbezahlt werden miilsten, so sind die Ansatze fiir
unseq%ehrw. Schwestern immer noch als mehr als bescheiden zu taxie-
ren.»

Im April 1949 argumentierte sie fiir hohere Teuerungszulagen fir die
Schwestern, weil sie sich erhoffte, da8 Ingenbohl dadurch ermuntert
wiirde, mehr Schwestern nach St. Urban zu schicken. Fir den Fall, daf3
sich Ingenbohl ganz zurtickziehen wiirde und samtliche Ordensschwe-
stern durch weltliche Schwestern ersetzt werden mii3ten, berechnete sie
Mehrkosten fir die Anstalt von 200000 bis 250 000 Fr."** Das Personalamt

132 StALuzern AKT 44/3389.
133 StALuzern AKT 44/3391.

134 StAlLuzern AKT 44/3391.
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vertrat die Meinung, dall bei der Berechnung der Teuerungszulage fiir
die Schwestern nicht der gleiche MaBstab gelten konne wie fiir die Beam-
ten: «Die Tatigkeit der Schwestern mul8 in das Licht ihrer karitativen Auf-
gabe gestellt werden. Zudem ist zu beachten, dal3 die Teuerung auf Le-
bensmittel, Licht, Heizung und Wohnung sie nicht trifft. Im wesentlichen
mul die Teuerung auf Kleider, Schuhe, Wische und Zahnarzt ausgegli-
chen werden. (...) Anderseits ist unbedingt anzuerkennen, dal3 die Ent-
schadigung der Schwestern fir ihre aufopfernde Tétigkeit gering ist und
nur aus der besondern Stellung der ehrw. Schwestern beurteilt werden
kann.»"> Andernorts wies es daraufhin, daR von einer hoheren Besol-
dung nur das Mutterhaus profitiere und nicht die einzelne Schwester. Zu-
dem miisse die Besoldung mit der Besoldung fiir die Schwestern in an-
dern kantonalen Anstalten in einem Verhiltnis stehen,'3®

Am 12.1.1950 beschloB der Regierungsrat auf Antrag des Personalamts,
mit Wirkung ab 1949 fiir die Schwestern in St. Urban fixe Lohne zu zahlen.
Der Grundlohn wurde angehoben und eine fixe Teuerungszulage von
Fr.100.- bezahlt. Die Besoldung betrug nun bis 1959 960 Fr. fiir die Oberin
und 600 bis 780 Fr. fiir die tibrigen Schwestern.'3” Ab 1960 galten neue fixe
Léhne von 1200 Fr. fur die Oberin, 960 Fr. fiir die Schwestern und 660 Fr.
fur die Kandidatinnen. Der von der Funktion her mit der Schwester Obe-
rin vergleichbare Oberpfleger verdiente damals brutto 11372.40 Fr., die
diplomierten Pfleger je nach Berufserfahrung zwischen 8573.05 und
10206 Fr., die fiinf diplomierten Pflegerinnen zwischen 6561 und 8310.60
Fr. Auch die Hausangestellten kamen auf 2700 bis 5305.50 Fr. Allerdings ist
zu beriicksichtigen, das das Laienpersonal fiir die Unterkunft selber auf-
zukommen hatte. '

Seit dem Ende der 40er Jahre kam die Bezahlung der AHV-Beitrage dazu.
Im neuen Vertrag von 1962 wurden die Gehalter nicht mehr explizit er-
widhnt, sondern auf eine besondere Vereinbarung hingewiesen. Aus der
Korrespondenz zur Vertragsverhandlung geht hervor, daR die Ansitze
von 2000 Fr. fir die Oberin, 1800 Fr. fir die tibrigen Schwestern und 1200
Fr. fur die Kandidatinnen vereinbart wurden. Ebenfalls wurden vier Wo-
chen Ferien zugestanden.'>?

135 StALuzern AKT 44/3391, Brief vom 9.11.1948 ans Justizdepartement.
136 StALuzern AKT 44/3391, Brief vom 1.4.1949 ans Justizdepartement.
137 StAlLuzern AKT 44/3391; IAlngenbohl All 3.5 e.

138 StALuzern A 706/426.

139 StAlLuzern A 843/830.
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Mitte der 60er Jahre begann sich eine neue Sicht der Schwesternlohne
durchzusetzen. 1964 rollte Ingenbohl die Besoldungsfrage neu auf.

Fur Hohenrain beschlof der Regierungsrat im Juni 1965, riickwirkend auf
den 1. Januar 1964 die Besoldung der Schwestern auf die Halfte der Lohne
des weltlichen Personals in der gleichen Funktion anzuheben. Der Regie-
rungsrat anerkannte in der Erwdgung des Gesuchs der Ingenbohler
Schwestern deren groBe Verdienste um Hohenrain. Aufgrund des
Schwesternmangels hatte das Mutterhaus bereits in eigenen Hausern
weltliches Personal einstellen miissen, um den kantonalen Anstalten
noch einen Teil der Schwestern liberlassen zu konnen. Die Ingenbohle-
rinnen argumentierten, dal® der karitative Charakter ihrer Tatigkeit nicht
mehr an der geringen Entlohnung gemessen werden kénne. Vielmehr
muBten aus karitativer Sicht die weniger verfligbaren Kréfte sinnvoll ein-
gesetzt werden, wo anderes Personal schwerer zu finden sei oder wo sich
ein haufiger Wechsel ungtinstig auswirke. Der erhohte Aufwand an finan-
ziellen Mitteln miisse starker aus «selbstverdientem» Geld gedeckt wer-
den.

Mit einem Hinweis auf diese Argumentation erh6hte der Regierungsrat
im Juli 1966 riickwirkend auf den 1. Januar 1965 auch die Léhne der Ingen-
bohler Schwestern in St. Urban. Auch sie erhielten kiinftig die Halfte des
Lohnes ihrer Kolleginnen in vergleichbarer Funktion, die Lernpflegerin-
nen und Kandidatinnen sogar 75 Prozent.

1972 wurde die Besoldung der Lehrschwestern und Erzieherinnen im
Kanton Luzern auf zwei Drittel der normalen Besoldung angehoben, wah-
rend die Pflegeschwestern an den Spitdlern bereits drei Viertel erhielten.
1982 wurde die Besoldung fiir alle Ordensschwestern auf drei Viertel an-
gehoben. Im Zusammenhang mit dieser Anpassung fir die Lehrschwe-
stern bemerkte das Personalamt in einem Brief an Finanzdirektor Mugg-
lin, dal die Erosion der «Gotteslohn:-Theorie» sicher spater zu weiteren
Anpassungsforderungen fithren werde.'* Erst seit 1989 entlohnt der Kan-
ton die Schwestern gemaR den tiblichen Ansitzen, die im Personalrecht
fir die weltlichen Angestellten festgehalten sind.

4.10. Personalmangel und Riickzug der Schwestern
Ende der fiinfziger Jahre setzten einige Verbesserungen der Arbeitsbe-

dingungen ein. Die Besoldung wurde verbessert, ebenfalls die Unter-
kunft der Schwestern.

140 StALuzern A 931/36; ASchule Hohenrain, Ingenbohl 1966-1986.
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In den Jahren 1956 bis 1958 wurde in St. Urban ein Schwestern- und Pfle-
gerinnenhaus gebaut, das 1958 bezogen werden konnte. Das dreistéckige
Schwesternhaus weist 53 Einzelzimmer und Gemeinschaftsraume auf. Fir
die weltlichen Pflegerinnen wurde ein zweistockiges Gebaude mit 22 Ein-
zelzimmern erstellt. Verbunden werden die beiden Trakte durch gemein-
same ER- und Aufenthaltsraume sowie eine Hauskapelle. Die Schwestern
und die Pflegerinnen erhielten je getrennte Gartenanlagen, fiir die
Schwestern wurde zusitzlich ein gedeckter Pavillon erstellt.*!

1964 wurde auch in Rathausen ein Kleinkinder- und Schwesternhaus ge-
baut: «<Der gediegene zweigeschossige Bau bietet im Parterre 15 Kleinkin-
dern genug Platz zum Essen, Schlafen und Spielen. Im ersten Stock haben
die ehrwiirdigen Schwestern aus dem Kloster Ingenbohl zwélf helle, ein-
fache Einzelzimmer erhalten. Fiir den Stiftungsrat und die Planer war es
eine Selbstverstandlichkeit, daf8 diese idealgesinnten Krafte, die dem Kin-
derdorfli seit seiner Griindung aufopfernd dienen, endlich zu einer scho-
nen und ruhigen Unterkunft kommen sollten.»*?

Abb. 13: Kinderdorfli Rathausen mit Neubauten im Jahre 1964 (StALuzern A 853/316).

141 Baumann 73; Vaterland, 15.6.1965, StALuzern A 843/799.

142 Vaterland, 25.9.1964.
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Abb. 14: Ingenbohler Schwestern mit Kindern beim Musikspiel zur Einweihung der Neubauten im Kin-
derdorfli Rathausen 1964 (StALuzern A 853/316).

In Hohenrain schlieBlich konnten die Schwestern 1979 in ein neues Per-
sonalhaus einziehen.™

Dieser Entwicklung voraus gingen aber bereits die ersten Mahnrufe nach
einem moglichen Riickzug der Schwestern. Bereits im April 1949, als in St.
Urban noch 48 Schwestern aus Ingenbohl im Einsatz standen, wies die
Verwaltung der Klinik St. Urban das Justizdepartement auf dieses Szena-
rio hin: «Die Anzahl der uns vom Mutterhaus zur Verfligung stehenden
Pflegeschwestern ist viel zu klein. Jede einzelne Schwester hat deswegen
vermehrte Arbeiten zu leisten und kann daher die einzelne Schwester den
Patienten sich nicht so widmen, wie es wiinschbar und auch erforderlich
wire. DaR letztes Jahr eine Patientin geschwingert werden konnte, ist
auch ein Grund des Schwesternmangels. (...) Es ist zu befirchten, dals die
Schwesternzahl noch weiter abnimmt und dal8 dann die Anstalt gezwun-
gen ist, weltliche Pflegerinnen anzustellen (...). Es koénnte der Fall eintre-
ten, dal das Mutterhaus samtliche Schwestern zurtickzieht, da dem Klo-
ster fiir ihre (sic) eigenen Anstalten zu wenig Schwestern zur Verfugung
stehen. In diesem Falle wire die Anstalt gezwungen, ausschlielich welt-

143 Schwesternchronik Hohenrain (vermutlich im Provinzarchiv Ingenbohl), 1979.
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liche Pflegerinnen anzustellen, welche aber nur sehr schwer zu erhalten
sind.» Im Oktober desselben Jahres doppelte die Verwaltung nach: «Wir
machen nochmals darauf aufmerksam, daf$ das Kloster Ingenbohl heute
grofle Schwierigkeiten hat, uns gentigend Schwestern fiir den Pflege-
dienst zur Verfligung zu stellen.»"*

Fir Rathausen stellte der Regierungsrat noch 1952 Richtlinien auf, dal
moglichst Lehrschwestern anzustellen seien, ja dal die mannlichen Lehr-
krafte durch Schwestern zu ersetzen seien. An Laienlehrerinnen dachte
man dabei gar nicht. Dieser Anspruch erwies sich aber schnell als illuso-
risch. Eine zur Uberbriickung 1952 provisorisch angestellte Lehrerin wur-
de 1955 schlieBlich definitiv verpflichtet.'®

Zwar war die Situation in den 50er und auch in den 60er Jahren noch nicht
dramatisch. Dennoch war bald absehbar, daR der nachlassende Ordens-
nachwuchs es Ingenbohl in Zukunft verunmoglichen wiirde, die drei gro-
Ben Anstalten im Kanton Luzern mit Arbeitskraften zu versehen.

In einem Brief vom 3. August 1971 an Direktor Hégi in Hohenrain formu-
lierte die Provinzoberin Sr. Heliodora Meister das Nachwuchsproblem
mit folgenden Worten: «Wir begreifen gut, dal8 Sie sich um den Nach-
wuchs sorgen. Leider kénnen wir Ihnen nicht viel Hoffnung machen auf
spdteren Ersatz. Deshalb legen wir Wert darauf, lhnen beizeiten unsere
Situation so zu beschreiben, wie sie nun einmal ist: In den néichsten Jah-
ren wird der Ordensnachwuchs voraussichtlich immer noch sehr spérlich
sein. Fur spétere Jahre wird uns eher ein Anstieg prophezeit, doch wer
kann das schon wissen! Rechnen wir noch die Jahre dazu, die eine grind-
liche Ausbildung erfordert, dann sehen Sie selbst, dal8 wir lhnen keine
Versprechen machen kénnen. (...) Mégen Sie Gliick haben auf der Suche
nach weltlichen geeigneten Kriften!»'4

Zu diesem Zeitpunkt war der Riickzug aus Rathausen bereits beschlosse-
ne Sache. Die Kiindigung war mit Brief vom 11. April 1970 an den Prasi-
denten der Stiftung Kinderdorfli Rathausen erfolgt: «Wie Sie vielleicht
wissen, sind wir leider wegen des grolBen Schwesternmangels dauernd
gezwungen, Schwestern aus verschiedenen Wirkungskreisen zuriickzu-

144 StALuzern AKT 44/3391.
145 StAlLuzern A 853/378.

146 ASchule Hohenrain, Ingenbohl 1966-1986.
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Abb. 15: Ingenbohler Schwestern in Rathausen zirka 1970 (StALuzern A 853/323).

ziehen. So dringt uns auch heute der akute Schwesternmangel zu dem
bittern Entschluls, die liebgewordene Mitarbeit unserer Schwestern im
Kinderdérfli Rathausen auf Ende Schuljahr 1970/71 zu kindigen. Wir wir-
den aber schon Ende Schuljahr 1969/1970 einige Erzieherinnen und die
Kéchin zuriickziehen. (...) Sie diirfen versichert sein, dal$ wir diesen Ent-
schluB erst nach langer und reiflicher Uberlegung und Diskussion gefalst
haben. Wir sind uns bewul3t, da8 unsere Schwestern schweren Herzens
die segensreiche Wirksamkeit im Kinderddrfli Rathausen aufgeben wer-
den. Doch da wir nicht in der Lage sind, die alternden Schwestern durch
jtingere Krafte zu ersetzen, kénnen wir eine langere Tatigkeit auf diesem
Gebiete nicht mehr verantworten.»’ Die letzten Schwestern verlieen
Rathausen schlieRlich im Sommer 1972.7# Die Direktion schrieb 1970 an
verschiedene Orden, um Ersatz zu bekommen, darunter auch nach
Thyrnau bei Passau, wo das ehemalige Rathauser Zisterzienserinnen-
kloster eine neue Bleibe gefunden hatte. Der Direktor hoffte auf wenig-

147 StALuzern A 853/64.

148 StALuzern A 853/64; Luzerner Tagblatt vom 16.10.1971.
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stens 10 Schwestern im Zeitraum von zwei Jahren. Doch auch die Rathau-
ser Schwestern aus Thyrnau konnten nicht einspringen.'#?

Abb. 16: Die letzte Gruppe der Ordensschwestern nimmt Abschied von der Klinik St. Urban am 5. Mirz
1982 (Bild: Psychiatriezentrum Luzerner Landschaft, Klinik St. Urban).

In St. Urban erfolgte die Kiindigung der Schwestern im Jahr 1981. Die Pro-
vinzoberin Sr. Leonis Lachmeier kiindigte dem Chefarzt Dr. med. J.
Fleischhauer den Riickzug der letzten zehn Schwestern bis 1982 an. Eini-
ge dieser Schwestern seien bereits tiber 70 Jahre alt. Die Provinzoberin
dankte fir die gute Zusammenarbeit mit den Behoérden und erwihnte,
daB sich seit 1873 die Situation «in der Anstalt» wie jene der Schwestern-
gemeinschaft gedndert habe. In ihrem spateren Brief an Sanititsdirektor
Karl Kennel schrieb sie: «Wir freuen uns dber den mehr als hundertjihri-
gen Dienst, den unsere Schwestern in der Klinik leisten durften. Es war
eine harte Aufgabe, aber unsere Schwestern haben sie gerne erfiillt. Heu-
te, da die letzte Gruppe von Ordensschwestern die Klinik verldBt und wir
sie leider nicht ersetzen kénnen, tberlassen wir den Dienst ebenso gern

149 Bernart, 236f.; StALuzern A 853/64.
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dem weltlichen Personal, das heute zur Verfiigung steht.»™° In einem
Schreiben vom 23. Midrz 1981 bedankte sich der Schultheifs im Namen des
Regierungsrats fiir den Einsatz: «Obwohl! wir wissen, dal3 die heutigen
personellen Schwierigkeiten Ihrer Kongregation Anlal8 sind, dal3 die
Schwestern zuriickgezogen werden, bedauern wir diesen Riickzug aul3er-
ordentlich. Denn wenn auch rein zahlenmaBig diese Stellen durch weltli-
ches Personal sicher wieder besetzt werden kénnen, darf uns das nicht
dartiber hinwegtauschen, dal3 der «Geist: der Ordensschwestern nicht
ebenso leicht ersetzbar ist.»'>! Im Marz 1982 verlieBen die letzten Schwe-
stern St. Urban.'?

Im gleichen Jahr kam letztmals eine Schwester neu nach Hohenrain.
Auch wenn danach keine Schwestern mehr ersetzt werden konnten, blie-
ben die Ingenbohler Schwestern noch 17 Jahre an den dortigen Kantona-
len Sonderschulen im Einsatz. Die letzten 5 Schwestern verlielfen Hohen-
rain im Sommer 1999.1%3

Dieser Schritt war nicht zu vermeiden, betrug doch damals das Durch-
schnittsalter der Schwestern der Schweizer Provinz bereits rund 71 Jahre.
Wihrend die Kongregation 1940 in der Schweiz mit 2461 Schwestern die
héchste Mitgliederzahl erreichte, nahm diese danach stetig ab. 1999 um-
faBte die Schweizer Provinz noch 977 Schwestern. Jahrlich sterben in der
Schweiz zwischen 35 und 50 Ingenbohler Schwestern, 1998 waren dage-
gen nur zwei Eintritte zu verzeichnen.' Die Entwicklung der Eintritte in
den Orden entspricht somit in etwa den Entwicklungslinien der katholi-
schen Sondergesellschaft. Parallel zu deren Verfall nahmen auch die
Ordenseintritte ab.'>

150 StALuzern A 843/831.
151 StALuzern A 843/831.

152 StALuzern A 843/831; Luzerner Kantonale Psychiatrische Klinik St. Urban, 109. Jahresbericht,
1982, 34-36.

153 ASchule Hohenrain, Ingenbohl 1966-1986; Betschart, 43.

154 Mitteilungen von Sr. Edelharda Schmid, Hohenrain, und Archivarin Sr. Canisia Mack, Ingen-
bohl (Altersdurchschnitt am 15.7.1998: 71,34 Jahre).

155 Vgl. zur katholischen Sondergesellschaft: Urs Altermatt, Katholizismus und Moderne. Zur

Sozial- und Mentalititsgeschichte der Schweizer Katholiken im 19. und 20. Jahrhundert, Zurich
1989.
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SatFazit

BeeinfluRt von padagogischen und gesellschaftlichen Konzepten der
Aufklarung begann sich im 19. Jahrhundert der Umgang mit Menschen,
die aufgrund von Armut, Krankheit oder Behinderung am Rand der Ge-
sellschaft standen, zu verandern. Fur verschiedene Gruppen von Men-
schen wurden spezielle Anstalten errichtet, in denen sie betreut wurden.
Im Fall der Armut ging es dabei vor allem darum, die betroffenen Men-
schen - speziell die Kinder - so weit zu bringen, dal sie der Gesellschaft
niitzlich sein konnten. Diese Anstalten wurden haufig in ehemaligen Klo-
stergebduden eingerichtet, die aufgrund von Klosteraufhebungen im
Laufe der ersten Halfte des 19. Jahrhunderts leer geworden waren. Im
Kanton Luzern trifft dies sowohl fiir St. Urban wie Hohenrain und Rat-
hausen zu. Beriihmte Beispiele fiir psychiatrische Kliniken sind in der
Schweiz auch Rheinau und Pféfers.

In finanzieller und personeller Hinsicht war die Situation im 19. Jahrhun-
dert schwierig. Es gab damals in der Regel fiir diese Anstalten kein ausge-
bildetes Personal. Es war ein Gliucksfall, dal® im 19. Jahrhundert mit den
Frauenkongregationen neuartige religiose Gemeinschaften entstanden,
deren Hauptzweck der Einsatz im karitativen Bereich war. Zahlreiche
Frauen traten diesen Kongregationen bei, um sich in den Gemeinden vor
Ort entweder des Schulunterrichts oder der Betreuung von Armen und
Kranken anzunehmen. Fiir diese Frauen bot sich in einer Zeit, in der sich
die Rollenteilung zwischen Mann und Frau verstarkte und die Frauen sich
mindestens von der Ideologie her auf den privaten Bereich von Haus und
Familie verwiesen sahen, die Moglichkeit, einen Beruf auszuiiben, eine
Ausbildung zu absolvieren - zum Beispiel als Lehrerin - oder gar eine ver-
antwortungsvolle Fihrungsfunktion zu iibernehmen.’® Sowohl in St. Ur-
ban wie in Hohenrain nahmen sich die Ingenbohler Schwestern neuer
Tatigkeitsfelder an, fur die es noch keine Ausbildung gab und fiir die ein
mehr als voller Einsatz gefragt war.

Wesentliche Veranderungen ergaben sich in verschiedenen Bereichen
erst in der zweiten Hélfte des 20. Jahrhunderts. Die Ausbildung im sozial-
padagogischen und pflegerischen Bereich wurde professionalisiert und
erweitert, so dafl immer mehr weltliches Personal zur Verfligung stand.
Fur Institutionen wie Hohenrain er6ffnete die Einflihrung der Invaliden-

156 Vgl. dazu: Angelika Bucher, Zur Frage der soziodemographischen Hintergriinde und der beruf-
lichen Lebensldufe von Ordensschwestern im 19. Jahrhundert am Beispiel der Kongregation
der Lehrschwestern vom Heiligen Kreuz in Menzingen, 1844-1894, Gunzwil 1991 (= Lizentiats-
arbeit Historisches Institut der Universitit Bern, Prof. B. Mesmer).

182



Sozialarbeit um Gottes Lohn?

versicherung neue Maoglichkeiten im finanziellen Bereich. Die 1960 in
Kraft getretene Versicherung bezweckte namlich primar die Eingliede-
rung der Behinderten durch medizinische und berufliche MaBBnahmen
und durch Sonderschulung. Die Einfiihrung des neuen Familiensystems
in Wohngruppen wurde in Sonderschulen wie Hohenrain dadurch er-
leichtert. Die neuen Betreuungsformen waren allerdings personalinten-
siver. Der allmahliche Ersatz der Ordensschwestern durch Laienpersonal
hatte wiederum einen hoheren Personalbedarf zur Folge. Es mufBiten nun
namlich geregelte Arbeitszeiten gewahrt werden, was bei den Schwe-
stern lange nicht der Fall gewesen war.

Aus finanzieller Sicht kann gesagt werden, dalk der Kanton Luzern mit Si-
cherheit mehrere Millionen Franken an Lohnkosten eingespart hat. Am
besten errechnen l4Rt sich dies fiir die Lehrschwestern in Hohenrain.'”
Fir die Jahre von 1910 bis 1931 ergibt sich bei der Berechnung der Lohn-
differenz unter Berlcksichtigung des Durchschnitts der beschiftigten
Lehrschwestern und des Durchschnitts der mittleren Lohndifferenz zu
den Lehrern eine Summe von 1,2262 Millionen Franken. Knapp 1,2 Mio. Fr.
ergeben sich auch allein fir die Jahre 1953 bis 1961. Fiir St. Urban betrug
die gesparte Lohnsumme nach Aussa§e des Direktors schon in den 20er
Jahren ca. 70000 bis 80000 Fr. pro Jahr.™

Der Kanton Luzern, der zudem unter anderem im Gesundheitswesen auf
den Einsatz der Spitalschwestern von Besancon und der St. Anna-Schwe-
stern zihlen konnte, hat somit allen Grund, sich mit Dankbarkeit an die
Dienste der Kongregationen zu erinnern. Das Institut Ingenbohl kann mit
Genugtuung auf seine Leistung zum Wohle der Schwachen in der Gesell-
schaft zurtickschauen. Es hat getreu dem Grundsatz seines Ordensgriin-
ders Pater Theodosius Florentini, in den Bediirfnissen der Welt den Wil-
len Gottes zu erkennen, seine Aufgabe erfiillt. Die wahrgenommenen
Dienste konnen heute mit andern Mittel erfillt werden auch wenn ge-
rade im Pflegebereich die finanziellen Mittel knapp geblieben sind. Die
reduzierten Ressourcen des Instituts Ingenbohl kbnnen heute getrost
anderen Aufgaben zugefiihrt werden.™?

157 Anhand der Tabelle der Besoldungsansitze und der Anzahl der Schwestern vgl. bei Betschart,
22 und 13 (der dort abgebildeten Graphik zugrundeliegende genaue Zahlen).

158 StALuzern AKT 44/3389.
159 Zu den Kongregationen im 19. Jahrhundert und zu den Herausforderungen in der heutigen

Zeit vgl. Zoe Maria Isenring: Die Frau in den apostohsch titigen Ordensgemeinschaften. Eine
Lebensform am Ende oder an der Wende?, Freiburg 31996.
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«Mirantische Wald-Schallmey», eine Mixtur aus Satire,
emblematischer Predigt und Lied-Dichtung des vor 300
Jahren verstorbenen Laurentius von Schniiffis (1633-1702),
eines zunachst schweizerischen und hernach vorder-
osterreichischen Kapuziners ,

Annemarie Geissler

Uber das Leben und Wirken des zu seiner Zeit bekannten und beliebten,
von Kaiser Leopold I. in den Rang eines poeta laureatus versetzten Dich-
ters - und Komponisten - liegen nur sehr wenig gesicherte Daten vor.
Einige wichtige Ereignisse seines vorklosterlichen Lebens kann man zwar
aus den allegorisch verschliisselten Erzihlungen und aus Anspielungen
in seinen Vorreden erschlieBen. Fiir die Zeit nach dem Eintritt in den
Kapuzinerorden, 1665 in der Schweiz, gibt die Ordenschronik von
P. Romuald von Stockach aus dem Jahr 1747" Auskunft; aber auch diese
Quelle ist nicht sehr ergiebig, da der Chronist, der erst 1703, ein Jahr nach
dem Tod des Dichters, in den Orden eintrat, schon auf Gewihrsleute an-
gewiesen war.

Mehr gibt die jiingere Forschung Auskunft. Was man tiber den Lebens-
lauf von Johann Martin, so sein birgerlicher Name, vor dem Eintritt in
den Orden tberhaupt nur wissen oder mit einiger GewiBheit vermuten
kann, hat Ruth Gstach wohl erschépfend zusammengetragen.? Eine Kurz-
biographie findet man im «Bibliographischen Handbuch der Barocklite-
ratur» von Diinnhaupt.? Hingewiesen sei auch auf einen Beitrag des Tiro-
ler Kapuziners Gaudentius Walser* und auf den franzodsischsprachigen

1 P.Romuald von Stockach O.Cap, Historia provinciae anterioris Austriae Fratrum minorum S.
Francisci Capucinorum, Kempten 1747, 324-325.

2 Ruth Gstach, Johann Martin: Die Liebes-Verzweiflung. Neue Quellen zu Leben und Werk des
Barock-Dichters Laurentius von Schniiffis, Diss. [Masch.] Innsbruck 1972, 90-213. Kurzfassung
siehe: Ruth Gstach, Leben des Barockdichters Laurentius von Schnifis nach den derzeit
bekannten Quellen, in: Laurentius von Schnifis 1633-1702. Ausstellung zum 350. Geburtstag
des Dichters und Musikers, hg. von der Gemeinde Schnifis unter Mitwirkung des Vorarlberger
Landesmuseums, Bregenz/Dornbirn 1983, 13-32.

3 Gerhard Diinnhaupt, Bibliographisches Handbuch der Barockliteratur, Bd. 1I, Stuttgart 1981,
1074-1083.

4 Gaudentius Walser, P. Laurentius von Schnifis, O.FM.CAP. (1633-1702, Ein Uberblick zu seinem
Leben und seiner Dichtung, in: Collectanea Franciscana 32 (1962), 56-86.
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Artikel des Schweizer Kapuziners Beda Mayer’. Annemarie Bosch-Niede-
rer lieferte 1983 ein Werkverzeichnis und eine Auswahl an Bibliographie.®
Uber den Musiker und Komponisten Laurentius von Schniiffis und des-
sen Werke besorgte Tine Nouwen-van de Ven eine Gesamtausgabe.” Von
ihr stammt auch der dieses Jahr gehaltene und publizierte Festvortrag
zum 300. Todestag des I(apuziner—Dichters.8

Gesicherte Quellen-Daten amtlicher Natur fiir Laurentius von Schniiffis®
in der Schweiz gibt es infolge seines Eintritts 1665 in Zug bei den Kapuzi-
nern der schweizerischen Ordensprovinz, zu der auch die Vorarlberger
Konvente Bezau, Bludenz, Bregenz und Feldkirch zihlten'’, bis zur ersten
Auftrennung des Ordensprovinzgebietes in eine schweizerische und in
eine vorderosterreichische Provinz im Jahre 166811 iiberliefert in den
Protokollen des Provinzarchivs der Schweizer Kapuziner.'? Diese sind
bisher in der &sterreichischen, insbesondere in der vorarlbergischen For-
schung fast unberiicksichtigt geblieben. Auf die tberlieferten Ordensle-

5 Beda Mayer, Laurent de Schnifis, en: Dictionnaire de Spiritualité, X, Paris 1976, 418-419.

6 Annemarie Bosch-Niederer, Laurentius von Schnifis - Werkverzeichnis und Auswahl zur
Bibliographie, in: Laurentius von Schnifis [OFMCap] 1633-1702. Ausstellung zum 350. Geburts-
tag des Dichters und Musikers, hg. von der Gemeinde Schnifis unter Mitwirkung des Vorarl-
berger Landesmuseums, Bregenz/Dornbirn 1983, 47-54.

7 Laurentius von Schnifis, Gesamtausgabe der musikalischen Werk, hg. v. Tine Nouwen-van de
Ven, Innsbruck 1995. Besprechung (C. Schweizer) siehe Helvetia Franciscana 25 (1996), 114-
117. Zu beachten ist auch der Beitrag von Walther Pass, Laurentius von Schnifis - Musiker und
Komponist, in: Laurentius von Schnifis 1633-1702. Ausstellung zum 350. Geburtstag des Dich-
ters und Musikers, hg. von der Gemeinde Schnifis unter Mitwirkung des Vorarlberger Landes-
museums, Bregenz.’Dornbirn 1983, 41-44.

8 Tine Nouwen, Laurentius von Schnifis (1633-1702) zum 300. Todesgedenken (Festvortrag am
8. Januar 2002 in Schnifis, Vorarlberg), in: Bote der Tiroler Kapuziner 85 (2002), 5-8. Zugleich
auch publiziert unter dem Titel Die musikalischen Werke des Laurentius von Schnifis (1633-
1702), in: Wiener Provinzbote der Kapuziner 59 (2002), 43-44.

9 Der Herkunftsort schreibt sich heute Schnifis. Das amtliche Schriftgut im Provinzarchiv
Schweizer Kapuziner in Luzern iiberliefert jedoch Laurentius von Schniiffis, ebenso im Lexi-
kon fir Theologie und Kirche (Freiburg/Basel/Rom/Wien 1997, Bd. 6, 389) und in den giiltigen
Kirchengesangsbiichern Gottes Lob der rom.-kath. Bistimer des deutschsprachigen Europas.
Die vorliegende Quelle Mirantische Wald-Schallmey von 1688 nennt Schniiffis.

10 Zu den Vorarlberger Kapuzinerkonventen siehe: Beda Mayer OFMCap, Die Kapuzinerkloster
Vorderdsterreichs, die von der Schweizerprovinz gegriindet wurden, in: Helvetia Franciscana
12 (1973-1977), 137-420, insb. Bezau (164-166), Bludenz (176-180), Bregenz (181-187) und Feld-
kirch (198-207).

11 Zur Provinztrennung siehe: Beda Mayer, Die Kapuzinerkloster Vorderosterreichs, in: Helvetia
Franciscana 12 (1973-1977), 141-145.

12 Provinzarchiv Schweizer Kapuziner Luzern (PAL) Ms 150 Protocollum maius Fratrum Minorum
S. Patris Francisci Capuccinorum Provinciae Helveticae (Prot.mai.) I, 72 W.
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bensstationen wird weiter unten ausfiihrlicher hingewiesen. Fest steht
auf jeden Fall, daB Laurentius von Schniiffis mit seinem Noviziat und sei-
ner Profes auf den Orden in Zug zuerst einmal ordensrechtlich ein Mit-
glied der Schweizer Kapuziner ist.

Zur allgemeinen biographischen Ubersicht mégen nun hier die wichtig-
sten Daten und Darlegungen gentigen:

1633

1648

1658

1659

1662

Johann Martin wird am 24. August in Schnifis, einer kleinen Ge-
meinde im Vorarlberg, geboren.

Gegen Ende des Dreiligjahrigen Krieges ist Johann Martin Voll-
waise.

Trotz seiner armlichen Herkunft erhélt er eine gediegene humani-
stische Ausbildung (vermutlich Lateinschule in Hohenems oder
Feldkirch und Universitétsstudien).

Johann Martin zieht als Schauspieler und Musiker mit einer Wan-
dertruppe den Rhein hinunter bis nach Kéln. Er tritt in Wien und
Innsbruck auf. Wihrend seiner Komédiantenzeit entsteht das Biih-
nenstiick «Die Liebes-Verzweiflung».

Die Truppe Martins wird ans neu erbaute «Comedihaus» in Inns-
bruck engagiert.

Johann Martin erhilt eine feste Anstellung am Innsbrucker Hof; er
scheint eine begiinstigte Position inne gehabt zu haben. Aus die-
sem Jahr ist ein Huldigungsgedicht erhalten, das den Dichter als
tiberlegenen Konner der Verskunst seiner Zeit zeigt, das «Ehrenge-
dicht» auf Erzherzog Sigismund Franz, dessen Name als Akrosti-
chon kunstvoll verschlungen in den Versen erscheint. Es ist das er-
ste gedruckte Werk des Dichters und die einzige Veréffentlichung
unter seinem birgerlichen Namen.

Er bemiiht sich um eine berufliche Verdnderung; seine Bewerbung
um eine Stelle als Schreiber in der Hofregistratur oder Kammer
wird aber abgelehnt. Er erkrankt schwer und wird von allen seinen
Freunden im Stich gelassen. Nur ein Kapuzinerpater kiimmert sich
um den Todkranken.

Tief enttauscht wendet er sich vom Hofleben und der Welt ab und
verlasst Innsbruck. Seine wundersame Bekehrung beschreibt er al-
legorisch verbramt in «<PHILOTHEUS oder deR Miranten [Ps.] durch
die Welt unnd Hofe wunderlicher Weeg nach der Ruhseeligen Ein-
samkeit»."

13 Erste Fassung 1665 erschienen. - In seinen Werken nennt sich der Autor von nun an, in ana-
grammatischer Umstellung seines biirgerlichen Namens und in Anspielung an seine wunder-
bare Bekehrung, Mirant (Wortspiel mit «mirari»). Er erzihlt, wie er nach schwerer Krankheit
aufgrund einer sich ihm gezeigten wunderbaren Erscheinung den EntschluR faRte, fortan ein
geistliches Leben zu fiithren.
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1663

1665

1668

1702

Johann Martin wird am 24. Midrz, am Karsamstag durch den Kon-
stanzer Fiirstbischof Franz Johann Vogt von Summerau-Prafiberg
mit zwanzig anderen Kandidaten zum Priester geweiht. Danach ist
er als Priester in der Grafschaft Hohenems tatig.

Am 10. August tritt der Di6zesanpriester des Bistums Konstanz in
den Kapuzinerorden ein und tibernimmt den Namen des Tageshei-
ligen Laurentius. Sein Noviziat verbringt er unter dem Novizenmei-
ster Pater Ignaz Dirler von Luzern' im Kapuzinerkloster Zug."”> Im
Provinzprotokoll steht nach «P. Laurentius ex Schnffis» die Abkiir-
zung «CC.», gleichbedeutend fiir «confessarius concionatorque» -
Beichtvater und Prediger. Schon allein dieses Kiirzel ist ein Hin-
weis, dald P. Laurentius bereits wiahrend seiner Jahre in der Schwei-
zer Ordensprovinz zu den elitiren Kapuzinerpriestern zéhlt.

Die Schweizerische Kapuzinerprovinz wird in eine Schweizerische
und eine Vorderésterreichische Provinz geteilt und die bisherigen
ProfeRbriider werden, ihren Geburts-, beziehungweise Herkunfts-
sorten entsprechend, den neuen Teilprovinzen des Kapuzineror-
dens zugewiesen.'® So kommt Pater Laurentius von Schniffis mit
35 Jahren nach Konstanz. Er wird Kloster und Stadt nicht mehr ver-
lassen. Nahezu die Hilfte seines Lebens, 34 Jahre, wirkt er hier als
Seelsorger, Dichter und Musiker. Hier entstehen seine spateren
Werke. Laurentius von Schniiffis erwirbt sich in der Provinz, aber
auch in der ganzen Religionsgemeinschaft die hochste Wertschat-
zung. Als Hohepunkt seines weltlichen Ruhms darf die Dich-
terkronung durch Kaiser Leopold I. gelten.

Laurentius von Schniiffis stirbt am 7. Januar 1702, noch am Vor-
abend «bei seiner Leier sitzend, den Heimgang seiner frommen
Seele gleichsam musikalisch feiernd», wie der Chronist den Tod
des Dichters verehrungsvoll ins Bild setzt.” Im Protokoll der
Schweizer Provinz steht Gberliefert: «Erat iste P. Laurentius tam in

14 Ignaz Dirler von Luzern, getauft 1628 auf Udalrich, Ordenseintritt 1647, gestorben 1685; PAL
Ms 150 Prot.mai. |, 41 F. Weiteres iiber ihn siehe Helvetia Sacra V/2 (Franziskusorden: Kapuziner
und Kapuzinerinnen, Bern 1974), 1196 (Reg.).

15 PAL Ms 150 Prot.mai. I, 72 W: «P. Laurentius ex Schniiffis. CC. Voc. R.D. Joannes Martini Sacer-
dos aet[ate] an[nil. 32. Religliosus] ingr[essus] 10. Aug. Nov. Tugii sub P. Ignatio Lucernensi.»

16 Mayer, Die Kapuzinerkléster Vorderdsterreichs, 141-145.

17 Romuald von Stockach, a.a.O., 3241
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Religiones quam in saeculo pretiosus Poeta, et multos pios libellos
in Ligato Sermone publico prato edidit.»'®

% ¥ %k

Laurentius von Schniiffis gilt als Meister des barocken Kirchenliedes, und
als Liederdichter wird er den Lesern dieses Hefts wohl noch am ehesten
ein Begriff sein, insbesondere durch das bekannte Maria-Lied «Wunder-
schon prachtige». AuBer an die beiden im 20. Jahrhundert neu herausge-
gebenen Werke «Des Miranten Eines welt- und hof-verwirrten Hirtens
wunderlicher Weg nach der Ruhseeligen Einsamkeit», einer allegori-
schen Erzahlung auf autobiographischer Basis,'? und «Mirantisches Flot-
lein», einer Sammlung geistlicher Lieder,? erinnert man sich vielleicht
auch an das eine oder andere Gedicht aus der von Urs Herzog zusam-
mengestellten Auswahl.?’

Véllig der Vergessenheit anheimgefallen sind naturgemaR jene Werke,
die wie die Liederdichtung aus der Seelsorgertatigkeit herausgewachsen
sind, sich aber unverhiillt und mit gesteigerter Anstrengung der Bekeh-
rungsarbeit widmen, einem damals wichtigen Arbeitsfeld des Kapuziner-
ordens, der ja neben den Jesuiten mit groflem Eifer und Erfolg tiberall, wo
es politisch moglich war, im Dienste der Rekatholisierung gewirkt hat. Es
sind moralische Schriften, die alles Unfromme, Unziemliche, Neumodi-
sche und Verderbliche der Zeit geieln und die verirrten Seelen zur Um-
kehr aufrufen, das will heiRen zu einem den alten deutschen Werten und
dem katholischen Glauben verpflichteten Leben.

Dieser Wirkabsicht dient das 1688 bei David Hautt in Konstanz erschiene-
ne Buch «Mirantische Wald-Schallmey». Laurentius zeigt sich hier als sou-
verdner Beherrscher der verschiedenartigsten Verfahren und Formen der
Poetik des 17. Jahrhunderts, bei aller kapuzinischen Bescheidenheit als

18 PAL Ms 150 Prot.mai. I, 72 W.
19 Neudruck hg. und eingeleitet von Eugen Thurnher, Bregenz 1960.
20 Faksimile-Neudruck, hg. von Annemarei Daiger, Darmstadt 1968.

21 Laurentius von Schniiffis: Gedichte. Eine Auswahl, hg. von Urs Herzog, Stuttgart 1972.
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Abb. 1: Titelblatt; zum Verleger: David Hautt/ Fiirstl. Bischoffl. Buchdr: Die Hautts (Vater und gleichnami-
ger Sohn), urspriinglich von Luzern, waren seit 1657 im Besitz der stadtischen Druckerei von Konstanz.
Sie gaben Zeitungen heraus und hatten seit 1666 auch die bischofliche Druckerei gepachtet. Bei David

Hautt sird auch die Neufassung des PHILOTHEUS, Des Miranten ... Weg (1689, 1690) und das Mirantische
Flétlein (1682, 1686) erschienen.
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neavit) Johann Georg G. (auch Glyckher), Zeichner und Maler aus Rottweil, fertigte auch die Vorlagen fiir
die Kupfer des Mirantischen Flétlein und anderer Werke von Laurentius von Schniiffis (Thieme/Becker,
Bd. X1V, S.272). - J: Ulrich Kraus scul.: (sculpsit) Johann Ulrich K., 1655-1719, aus einer Augsburger Kupfer-
stecherfamilie, stach auch das Titelkupfer fur die Mirantische Mayen-Pfeiff (Thieme/Becker, Bd. XXI,
S. 4401.).
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wahrer poeta docta und der «geistlichen Wohlredenheit»?* machtiger
Prediger. Der besondere Reiz dieser Lehrdichtung fir die Barock-For-
schung liegt in ihrer emblematischen Struktur und der Vermischung von
Elementen der Dichtkunst und der Predigt. Eine kommentierte Neu-Aus-
gabe ist durch die Verfasserin dieses Beitrags vorbereitet worden.” Aus
AnlaR des 300-jahrigen Todestages des Dichters sollen hier einige Kost-
proben aus diesem eigenartigen, schulmeisterlich-predigthaften und
gleichzeitig auf hochst barocke Weise ergotzlichen, varianten- und poin-
tenreichen Werk vorgestellt werden.

Der Titel in seiner ganzen barocken Ausfiihrlichkeit lautet

«Mirantische Wald-Schallmey Oder: Schul wahrer Weisheit/ Welche Einem
Jungen Herrn und seinem Hof-Meister/ als Sie auR frembden Lindern heimb-
kehrend/ in einem Wald irr-geritten/ von zweyen Einsidlern gehalten worden.
Allen so wohl Geist- als Weltlichen nicht nur sehr nutzlich/ sondern auch
anmiithig zu lesen.»

Es handelt sich um eine recht gediegene Ausgabe mit einem schonen
Kupferstich und Noten zu den zwolf vom Verfasser selbst komponierten
Liedern. In einer ausfiihrlichen und kunstreichen Dedicatio verehrt der
Autor das Buch der Durchleuchtigsten Fiirstin [...] Elisabeth Amelia Mag-
dalena, Pfaltz-Grifin und regierenden Chur-Firstin bey Rhein [...], die
sum Katholizismus konvertierte, als sie 1653 Philipp Wilhelm, Pfalzgraf
am Rhein zu Neuburg und Kurflirst von der Pfalz, einen tiberzeugten Ver-
fechter des katholischen Glaubens, heiratete.

ok H

Es habe zwar den Anschein, als ob seine Zeit alle anderen an Weisheit
weit tibertrife, meint der Autor in seiner Vorrede An den gtinstigen Leser,
denn alle Kiinste und Wissenschaften hitten nun wohl beinahe den Gip-
fel der Vollkommenheit erreicht;

22 Vgl. zur katholischen Barockpredigt Urs Herzog: Geistliche Wohlredenheit, Miinchen 1991.
23 Lizentiatsarbeit Universitat Zirich 1998. Fiir die Texterfassung ist in verdankenswerter Weise

durch das Provinzarchiv Schweizer Kapuziner in Luzern ein Exemplar aus den Kapuzinerbi-
bliotheken der Deutschschweiz zur Verfiigung gestellt.
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dises kan/ und darff keiner/ als villeicht einer/ dessen Tach mit Stroh be-
deckt/ und bey hellem Tag nicht sihet/ verneinen.?*

Wenn aber die Weisheit eigentlich/ und in ihrem griindlichen Verstand
genommen werde, musse jeder recht Gesinnte finden, dafs zu keinen Zei-
ten weniger Weisheit auf Erden gewesen sei als zu den jetzigen,

also zwar/ dal3 es scheinet/ als ob Themis, die dal3 jenige/ so recht/ und
billich ist/ zu tiben gelehrt/ sambt ihrer Tochter Astraea”, von den Welt-
Lasteren vertriben/ sich widerumb auf ein neues nach dem Himmel bege-
ben habe/ massen der eigne Nutz/ eigne Lieb/ Hoffart/ Geitz/ und Betrug
under dem schénen Deck-Mantel der Weisheit dermassen tiberhand ge-
nommen/ dal3 ihro wenig gefunden werden/ welche nach Erhaischung
wa?ger Weisheit das jenige verlangen/ und thun/ was recht/ und billich
ist.

Die Hochschdtzung der Wissenschaften werde tibertrieben, die christli-
chen Tugenden zu gering geschatzt:

Man sage mir von so vilen lduffigen/ und geschmitzten Képfen®’/ was man
wolle/ so gibt es doch die betaurliche Erfahrnus/ dals ihre Kopfe nur gar zu
lauffig seynd/ also/ dal8 sie die Schrancken der Weisheit offt weit tiberlauf-
fen/ und so weit irrgehen/ als die Sonn zu Winters-Zeit von denen mitter-
néchtigen Landern/ Insonderheit wann die Weisheit ist (wie Cicero sagt)*®
Rerum divinarum, & humanarum scientia, cognitioque; quae causa cu-
jusdam rei sit, ex qua efficiatur, ut divina imitetur, humana verd omnia vir-
tute inferiora ducat. Eine Wissenschafft Gottlicher/ und menschlicher Din-
gen/ und eine Erkandtnus/ welche eine Ursach eines Dings seye/ aul3
welchem herfliesse/ dall man das Gottliche nachwircke/ und alles

24 Unpaginierte Vorrede BI. 1"
25 Vorsteherin der Gerechtigkeit. Poét. (Anmerkung des Autors, unpaginierte Vorrede Blatt 2")

26 Themis: Gottin der sittlichen Rechtsordnung. Mutter der drei Horen: Eunomie (Ordnung),
Dike (Recht) und Firene (Friede).
Astraea: griech. Astraia, auch Dike, Tochter des Zeus und der Themis, bei den Rémern lustitia.
Dike verlieB Ovid zufolge (Metamorphosenl,149f.) im Eisernen Zeitalter als letzte der Gotter
die Erde. Im himmlischen Exil Sternbild der Jungfrau, als solche Vorbild fiir die Personifizie-
rung der Gerechtigkeit.
massen: indem, weil, zumahl.

27 lauffig: bewandert, welterfahren.
geschmitzt: schlau.

28 Cicero lib. 4. Tuscul. 4. (Anmerkung des Autors, unpaginierte Vorrede Blatt 2Y.).
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Menschliches weniger schétze/ als die Tugend. Warlich eine mehr Christ-
liche/ als Heydnische Erlauterung der wahren Weisheit.

Die meisten Menschen wiirden heutzutage mit erbarmlicher Unsinnig-
keit den zeitlichen, under der Hand zerrinnenden Dingen nachtrachten
und unterdessen die zu der ewigen Gliickseeligkeit gnadenreiche Zeit
thorrecht versiumen.?’ Daher sei die Weisheit ein seltzamer Phcenix bey
jetziger Welt3® Den Unterschied zwischen der wahren und der falschen
Weisheit aber wolle er nun jenen, denen dieses groe Geheimnis noch
verborgen sei, zu einem sehr nutzlichen Underricht mit anmditigen/ gar
nicht verdrieBlichen Gesprichen®' vor Augen stellen. Zum Schluf der
Vorrede befleiBigt sich der Autor zuzugeben, da ohne Zweifel under ei-
ner so grossen Menge der Bésen/ auch eine zimbliche Anzahl deren Gu-
ten gefunden werde, welche mitten in der Welt gottseelig lebend/ gleich
seynd dem FluBB Addua, der mitten durch den Larischen See fliesst/ und
dannoch von dessen faulen Wasser nichts an sich zieht.>? Diesen Men-
schen wolle er die ihnen gebiihrende Ehrerbietung keinesfalls vorenthal-
ten; sie seien natiirlich nicht gemeint, wenn er der Welt Thun/und Lassen
nach Gebiihr beschreiben/ und straffen®® werde. Sein Zielpublikum ist
vielmehr jene bethérte Rott** der Schrifft- und Gott-vergeBnen Hofleu-
te®, die ihre eigentliche Aufgabe, fiir das Gemeinwohl im Lande zu sor-
gen, aus Eigennutz und Eitelkeit schméhlich vernachléssigen. hnen will
er mit seiner Schalmei kraftig «<ins Ohr blasen» -

29 unpaginierte Vorrede Blatt T

30 unpaginierte Vorrede Blatt )( )( "

Pheenix: der sagenhafte Vogel, der nach seiner Selbstverbrennung aus der Asche neu ersteht.
die Weisheit ein seltzamer Pheenix bey jetziger Welt: In Anlehnung an den Ausdruck Rara avis
bei Persius (Sat. 1,46) oder Juvenal (Sat. V1,165). Vgl. Luther: «[...] das von anbegynn der wellt
gar eyn seltzsam vogel ist umb eyn klugen fursten [...]» (Weimarer Ausgabe 11,267). Zitiert
nach Georg Biichmann, Gefliigelte Worte, Berlin 1964, 554.

31 Gesprichen: Reden, Ansprachen.

32 Addua: Adda; FluB im Veltlin, durchflie®t den Comersee.
Larischer See: larius lacus oder lacus Comacenus, Comersee. - Plinius (Naturalis historiae, lib.
I, §224) berichtet von den wunderbaren Eigenschaften des Wassers: Nicht nur schwimme
siiBes Wasser tiber dem Meerwasser, sondern oft fléssen auch siiBe Wasser iibereinander. So
strome die Addua gleichsam als Gast durch den Larischen See, ohne sich mit dessen Wasser
zu vermischen, und nehme nicht mehr als nur ihr eigenes Wasser wieder mit hinaus.

33 straffen: tadeln.

34 bethorte Rott: zu Toren gewordene Schar, unpaginiertes Blatt 4",

35 S.217 der Originalausgabe.
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Lal3 deinen Schall behertzt/ und frey
An allen Orthen horen’®

die Schalmei ist sein Instrument der Kritik und der Ermahnung, das will
heillen die als Wald-Schallmeyen iiberschriebenen Lieder.

In einem Eingangslied ermahnt er sein Instrument:

So geh dann hin/ O Wald-Schallmey/
Die thume Schaar zu lehren/
Auf was fiir Weil3 die Thorheit sey
In Weisheit zu verkehren:

Und weilen ohne dise Kunst
Der Himmel wird verhofft umbsunst/
Als a3 dir es deSwegen
Seyn ernstlich angelegen.

Eindringe dich mit aller Macht/
Besonders bey den Bésen/
Auf dal3 du mégest von der Nacht
Der Thorheit sie erlésen:

Sag ihnen/ was die Weisheit sey/
Und wie durch schlechte Narrenthey
Man alles Hayl verschertze/

So nachmahls ewig schmertze?”

ok

Wie verschafft man sich Gehor, wenn man Unangenehmes zu sagen hat?
Laurentius ist klug genug, die Kritik attraktiv zu verpacken. Nicht nur sehr
nutzlich/ sondern auch anmiithig zu lesen soll sie schlieRlich sein, der
Mensch will nicht nur belehrt, sondern auch unterhalten werden. Das al-
legorische Verfahren, das in der Dichtung des 17. Jahrhunderts oft dazu
dient, moralische, religiose oder politische Anliegen auf verfremdete Art
ins Gesprach zu bringen,*® wendet auch er an. Sein Werk entbehrt aber
im Kern des typischen Verkleidungs- und Verschliisselungscharakters der
damals beliebten Schaferdichtung. Es geht um etwas anderes: Der unver-

36 unpaginiertes Blatt )( )( 2",
37 Ebd., unpaginierte Blitter )()( 3 und 4",

38 Schwarz, Alba: «Der teutsch-redende treue Schifers, Bern/Frankfurt a.M. 1972, 15:
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bliiemte Wahrheit-Spracher*? soll das Wort bekommen, aber ohne «Ver-
bliiemung», ohne dichterische Einkleidung, kann die Wahrheit, sonder-
lich bey jetziger verderbten Welt, nicht unter die Leute gebracht werden.

Ja ich sage ungeschelicht/ dal8 die Dichterey der Wahrheit den Glauben/
gleich wie die Sonn dem bleychen Mond das Liecht mittheyle/ in dem sie
durch verborgne Rancke/ und verbliiemte Fiinde die sonst unangenem-
me/ und rauhe Wahrheit mit ihren artigen Erfindungen als angenehm her-
fiir truck/ und mit so anmdetigen Farben anstreicht/ daf3 sie entlich/in den
Augen deren Menschen holdseelig scheinend/ geprisen/ auffgenommen/
und geliebt wird/ welche sonsten ohne solche Zierde allenthalben/ son-
derlich bey jetziger verderbten Welt/ den schmahlichen Korb bekommen
wurde; dann sage er mir: wer pflegt die unverfalschte Wahrheit mehr der
Welt vorzutragen/ als die Poéten? in dem sie vermitelst ihrer angenemmen
Dichterey ohne Scheuch der Belaidigung darffen sagen/ was anderen
hoch angezogen wurde.”’

Er bettet daher sein Hauptanliegen, den didaktischen Kern, in eine alle-
gorische Rahmenerzihlung ein. Diese ist schnell erzéhlt:

Sophronius, ein junger Adeliger aus einer tugendhaften Familie erhalt
erst nach instindigem Bitten die Erlaubnis zu einer Bildungsreise in frem-
de Linder. Seine frommen, altstindisch orientierten Eltern Prudentius
und Virtuosa erwarten von dieser neumodischen «Fremdlanderei» nichts
Gutes. Sie ibergeben den Sohn in die Hande seines Lehrers Pastor Fidus,
der ihn auf der Reise begleiten und ihm, in Erfiillung seines Namens, ein
«getreuer Hirte» sein soll. Seyt ein wachtbarer Kranich/ lasset den Stein
der Ftirsichtigkeit niemahlen aull euern Handen fallen/, ermahnen ihn die
Eltern.*" - Nachdem sie einige Jahre in der Welt herum gereist sind, frem-

39 S.24.
40 S.37f

41 Seyt ein wachtbarer Kranich: Der Kranich mit einem Stein in den Krallen, der ihn, falls er ein-
schlafen sollte, durch den Klang beim Hinunterfallen sofort wecken wiirde, ist ein Sinnbild
fiir Wachsamkeit. Im Emblem vielfach dargestellt, z.B. Nr. 34 im Emblembuch Il von Nicolas
Reusner, 1581, mit der Inscriptio «CURA SAPIENTIA CRESCIT» oder Emblem Nr.27 «NE IM-
PROVISO» in Joachim Camerarius’ Symbolorum & Emblematum ... Centuria Tertia Collecta,
1596, mit der Subscriptio Excubias vigilanter agas, tibi ne irruat hostis, Ceu vigil exemplo te
monet ordo gruum. (Weitere vgl. Henkel/Schéne, Sp. 820f.) - Als Vergleich siehe auch das tref-
fende Emblem mit der Inschrift UT ALII DORMIANT (Der wachende Kranich) am Bilderhim-
mel (Siid 49) der Wallfahrtskirche Hergiswald bei Luzern, vgl. Dieter Bitterli, Der Bilderhimmel
von Hergiswald. Der barocke Emblemzykius der Wallfahrtskirche Unserer Lieben frau in Her-
giswald bei Luzern, seine Quellen, sein mariologisches Programm und seine Bedeutung, Basel
1997, 245: dort auch ein Vergleich mit der entsprechenden Vorlage des Filippo Picinelli,
Mondo simbolico, Mailand 1653, 124.
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de Sprachen und Sitten gelernt haben, zur Vervollkommnung der ho-
fischen Bildung freie Kiinste und ritterliche Ubungen getrieben, das
Romischen Recht und neue politische Theorien kennen gelernt haben,
begeben sie sich auf den Heimweg, im Glauben, das Bestmégliche fiir
ihre Bildung getan zu haben und mit der erworbenen Weisheit und ihren
weltmannischen Sitten aufs beste fiir den Staatsdienst vorbereitet zu
sein. Aber sie irren sich, denn die Weisheit der Welt, die Wissenschafft
viler Dingen/ und Klugheit def Verstands sind nicht die wahre Weisheit/
sonder offt eine grosse Thorheit. Ihre Verblendung fiihrt sie in einen
Wald. Zwei Zigeunerinnen, die nach ihrem Auftritt pfeil-schnell wieder
verschwinden - sie werden sich als die aus dem Vaterland verbannten Da-
men Alithia und Catharotis, die alte Teutsche Wahrheit und die bey den
Teutschen vor disem so hoch geschiitzte Redlichkeit, entpuppen - fihren
die beiden Irrenden zu einer Einsiedelei. Der Weg dorthin ist schmal, un-
gebahnt und muB zu FuB gegangen werden. Alithinus, der Wahrheits-
sprecher (spater heilt er Veridicus), und Bazholam, der Weltverichter,
nehmen die beiden auf. In einem ersten Gesprich nimmt ihnen Bazho-
lam die Nebelkappen ab. Bewegt von seinem inbriinstigen Eifer 6ffnen
sich ihnen die Augen der Vernunft. Sie erkennen, daR sie sich von der
Weltweisheit haben betéren lassen. Begierig, in der wahren Weisheit un-
terrichtet zu werden, bitten sie um Aufnahme in die Weisheitsschule.

Sophronius und Pastor Fidus bleiben fast ein Jahr in der Einsiedelei; nach
Absolvierung der Weisheits-Schule finden sie zu BuRe und Bekehrung;
sie vermdhlen sich mit Alithia, der Wahrheit und Catharotis, der alten
deutschen Redlichkeit. Sie verpflichten sich, diese beiden Tugenden wie-
der ins Land zu berufen und den gottlosen machiavellistischen Politicus
von den Fiirstenhéfen zu vertreiben, um das Land aus dem erbirmlichen
Zustand, in den es durch deren Verbannung geraten sei, wieder her-
auszufihren.

* %k K

Daf die Weisheitsschule fernab aller Zivilisation stattfindet, gehort zum
poetologischen Ristzeug der Zeit, die Einsiedelei hat natiirlich den Cha-
rakter eines literarischen Topos: Sie ist der Ort schlechthin fiir Kontem-
plation und christliche Unterweisung. Aber sie ist noch mehr: Wie in der
Dichtung des 17. Jahrhunderts das Schiferleben als ein Gegenbild zum
Hofleben entworfen wird, so stellt sich auch die Einsiedelei als ein Ge-
genbild dar, ein «Refugium frommen, unversehrten Daseins in einem
Zeitalter, da der absolutistische Staat heraufzieht»*%; und so ist die Einsie-
delei der Wald-Schallmey auch der Ort, wo der Wirklichkeit ein Spiegel
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vorgehalten und ihr Gegenbild entworfen wird - darin beriihrt sich das
Werk mit Tugendspiegel-Literatur und Satire. Die Ndhe wiederum von
Satire und Predigt, mindestens in ihrer Auspragung als Stiande- oder Sit-
tenpredigt, versteht sich im Zeitalter des Barock fast von selbst. Beide ver-
folgen schlieBlich dieselben Ziele, namlich die allgemein um sich greifen-
den Siinden der Zeit zu denunzieren.*> Der Tadel soll die Augen 6ffnen
fur die Wahrheit. Das Hauptanliegen der Wald-Schallmey ist, die Weisheit
der Welt als Torheit, die betriegliche Gtite als Stinde zu entlarven. Die Au-
gen 6ffnen, die Maske abziehen - das sind genuin satirische Motive; da-
mit stellt sich der Autor ausdriicklich in die Tradition der Satire, ja er setzt
Dichtung und Satire in eins:

Wer pflegt die unverfilschte Wahrheit mehr der Welt vorzutragen/ als die
Poéten? in dem sie vermitelst ihrer angenemmen Dichterey ohne Scheuch
der Belaidigung dirffen sagen/ was anderen hoch angezogen wurde. Und
was ist Satyra anderst/ als ein Gesang die Laster zu schméihen/ deren sich
Lucilius, Horatius, Juvenalis, Persius, und andere mehr gebraucht?"“

Laurentius will seine Leser nicht verschonen, sondern will ihnen die bit-
tere Pille unverzuckert zur Heilung darreichen,® die Laster beim Namen
nennen und gleichzeitig christliche Barmherzigkeit walten lassen. Denn
die ganze Tadlerei, das wird eingangs klar gesagt, erfolgt nur aus Freund-
schaft,

Wann einer mich von dem Ungliick
Durch Schrécken halten wurd zurtick/
Solt ich es nicht erkennen/

Und eine Freundschafft nennen? #6

und aus der Sorge um das Seelenheil des Nachsten:

42 Klaus Garber, Der locus ameenus und der locus terribilis, K6In/Wien, 1974, 83.

43 Vgl Walter Ernst Schifer, Moral und Satire, Tubingen: 1992, 54f. und Urs Herzog, Geistliche
Wohlredenheit, 28 u. 82.

44 S.38 (vgl. oben, Anm. 26).
45 S.41.

46 unpaginiertes Blatt 4'f.
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Sag denen/ die du etwan hast
Mit deinem Thon betribet/
Dal3 es geschehen/ weil du fast
Ihr Seelen-Hayl geliebet. ¥

* kK

Der Unterricht erfolgt in zwolf Schul-Tagen, die den Hauptteil des Werks
ausmachen. Jede dieser zwolf Lehreinheiten hat eine Tugend bezie-
hungsweise Untugend zum Thema.*® Alle Schul-Tage sind gleich aufge-
baut und unverkennbar von Stil- und Strukturelementen der Predigt ge-
prigt, alle beginnen mit einem biblischen Motto, verfechten eine These
und enden mit einem mehrstrophigen Lied, das den Inhalt der Ausfih-
rungen zusammenfaBt und vertieft. Ubers Ganze gesehen schlieBen sie
sich zu einem Predigtzyklus zusammen. Dall das Werk mit einem Spruch
des Biblischen Predigers eingeleitet wird, ist gewiB kein Zufall, sondern
Programm.

Ich samblete mir Silber/ und Gold. Ich schaffte mir Sanger/ und Sange-
rinne/ und Wolliist dern Menschen: und blibe Weil3heit bey mir/ und alles/
was meine Augen winschten/ das liesse ich ihnen/ und wehrte meinem
Hertzen keine Freud: Da ich aber ansahe alle meineWercke/ die meine
Hind gethan hatten/ sihe da war alles eytel/und Jammer del3 Hertzens.
Eccle.2.v. 8. & seq.49

Die barocke Predigtliteratur war im Verstandnis der eigenen Zeit in die
Gesamtheit der Literatur integriert, es gab nicht die strenge Unterschei-
dung zwischen Predigt und Schoner Literatur. In der «Mirantischen Wald-
Schallmey» haben wir ein schones Beispiel dafiir, wie die verschiedenen
Teilbereiche formal und funktional «in einem organischen Hin und Her
lebendig sich zusammenschliessen».>®

Besonders reizvoll an diesen «Predigten» ist ihre emblematische Insze-
nierung, die der Einbettung in die Rahmenerzihlung zu verdanken ist.
Die einleitenden Erzahlungen jedes Schul-Tags haben das Bedeutsame ei-

47 unpaginiertes Blatt 4"

48 Eine Ausnahme stellen in dieser Hinsicht die beiden einrahmenden Schul-Tage, der erste und
der zwolfte, dar.

49 Inneres Titelblatt vor S. 2.

50 Urs Herzog, Geistliche Wohlredenheit, 28.
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nes Sinnbildes und das Ritselhafte eines Emblems an sich. Es sind erzahl-
te emblematische Gegenstinde (res pictae), die in einer Predigt als «Auf-
hanger» dienen wiirden und die eine Auslegung auf das jeweilige Thema
hin erlauben. Das Ritselhafte, das im Emblem in der subscriptio seine
Auflosung findet, wird hier in der anschlieBenden Erklarung und predigt-
haften Belehrung aufgeldst. So gibt einmal das stets bewegte Wasser ei-
ner Grotte, wo die Schule abgehalten wird, willkommenen Anla3, die
Wankelmiitigkeit der Menschen zu veranschaulichen;’! ein andermal
dient ein zu Tode gefallener Bir, der auf Honigraub aus war, als Warnung
vor den Folgen der Wollust.>? Oder ein junger Adler féllt von einem ho-
hen Felsen herunter, er wurde als Uberzdhliger aus dem Nest herausge-
worfen, was dem Prediger Bazholam Veranlassung gibt, Giber die Notwen-
digkeit, die bosen Anmutungen und Begierden - vom Teufel unterlegte
Brut - aus dem menschlichen Herzen auszumerzen; mit dem Schnabel
del8 H. Hasses sollen sie getétet und tiber das Nest ihres Hertzens hinaus-
gestoBen werden.”? Anregungen fiir solche sinnbildhaften Szenerien gab
es in der zeitgenossischen Emblematik, in Predigt-Handbiichern und Le-
xika zur Allegorese zuhauf.

* % %

Drei Aufgaben hat die Predigt seit Augustinus zu erfillen: Sie soll - das
galt schon fiir die schulgerechte antike Rede - belehren (docere), er-
gotzen (delectare) und bewegen oder riihren (movere, flectere)’®. DaR
Laurentius diese drei Aspekte gebiihrend beachten will, um seine Wirk-
absicht zu erreichen, ist offenkundig. Nicht nur sehr nutzlich/ sondern
auch anmiithig zu lesen verspricht schlieRlich schon der Titel, ein Kli-
schee freilich, die Formel, mit der im Barock stets auf einen didaktischen
Kern und moralischen Gehalt eines Werks hingewiesen wird, um nicht
mit der nutzlosen und verfemten Roman- oder Volksbuchliteratur ver-
wechselt zu werden.

51 S.116f, Vierter Schul-Tag.

52 S.262f, Neunter Schul-Tag - Das Verhalten des Baren, dem Honig nachzugehen und dadurch
sich in Gefahr zu begeben, dient seit langem als Allegorie des Siinders, der vom Teufel mittels
der siifen siindigen Begierden gefangen wird. (Vgl. Dietrich Schmidtke, Geistliche Tierinter-
pretation in der deutschsprachigen Literatur des Mittelalters, Berlin 1968, 247.). :

53 S.325¢f, Filfter Schul-Tag - Die Vorlage fiir diese Auslegung findet sich im Reductorium Morale
von Petrus Berchorius (Venedig 1583), einer Quelle, von der angenommen werden darf, daB8
sie in der Bibliothek des Kapuzinerklosters Konstanz zur Verfiigung stand und der sich Lau-
rentius offensichtlich gerne und haufig bediente.

54 Augustinus: De Doctrina Christiana, Lib. 1V, Cap. XII, 27, S. 187f,, XVII, 34, S. 192f.
Vgl. Herzog: Geistliche Wohlredenheit, 5. 221f. und Ueding/Steinbrink: Rhetorik, 52.
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Belehren

Zentrales Anliegen ist die Entlarvung der scheinbaren Weisheit der Welt
als Torheit und die Umkehr zur Gottesfurcht als wahrer Weisheit vor dem
einzig magebenden ewigen Heil des Menschen. Die Argumentation er-
folgt in erster Linie anhand einschlagiger Bibelstellen®, in zweiter Linie
mit Hilfe von Kirchenviter-Zitaten und drittens auch mit Zitaten heidni-
scher antiker Schriftsteller, sofern sie sich fiir eine christliche Interpreta-
tion eignen. Die Beweise aus der Schrift und Tradition werden mit einer
Fulle von Beispielen und Vergleichen veranschaulicht - was wiederum
dem ebenso wiinschbaren Ergoétzen zugute kommt.

Ergotzen

Fur Unterhaltung sorgen neben der allegorischen Einkleidung und den
zu Beginn jeder Unterrichtseinheit eingerichteten emblematischen Sze-
nerien die erwdhnten Exempel und Gleichnisse sowie einige «Predigt-
marlein». All diese Mittel haben immer zugleich eine belehrende wie er-
gotzende Funktion. Das gilt auch fiir die dem rhetorischen Schmuck
dienenden Mittel, hauptsachlich fir den aus der zeitgendssischen Emble-
matik gespiesenen Bilderreichtum der Sprache. Daneben unterhilt Lau-
rentius seine Leser aber auch gerne mit Wortspielen und verschmaht
nicht den Kalauer. Eingestreute Sprichworter, aber auch gewisse Rede-
wendungen und Vergleiche bringen ein volkstiimliches Element.

Auch, aber nicht nur der Unterhaltung dienen in ganz spezieller Weise
die vom Autor mit eigenen Melodien versehenen Lieder’®, die Veridicus
zum AbschluB jedes «Schul-Tages» vortragt.

Bewegen

Rhetorische Mittel der Bewegung und Rithrung werden vom Lehrmeister
Bazholam reichlich genutzt. Wenn aber am Ende eines jeden Schul-Tages
von der Prosa zur Poesie, zur Versform, gewechselt wird, dann setzt der
Autor auf eine Steigerung der Mittel besonderer Art; wenn Veridicus das

55 Die Bibel gilt als unmittelbares Gotteswort, vgl. etwa S. 73, wie Gott selbst bezeugt/ sprachend
... Also haben Bibelzitate hochste Autoritat und unbedingte Geltung.

56 Irmgard Scheitler meldet gegen die opinio communis, daf Laurentius die Melodien zu seinen
Liedern selber komponiert habe, einen gewissen Zweifel an. Sichere Informationen dartiber
gibt es nicht. Vgl. Irmgard Scheitler, Geistliche Lieder als Literarische Gebrauchsform, in: Zeit-
schrift fiir bayerische Landesgeschichte 47 (1984), 232.
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Wort iibernimmt und zu singen beginnt, dann steht dieser Wechsel in
einer wohlberechneten Absicht.

Eindringe dich mit aller Macht, ermahnt der Mirant zu Beginn seine Wald-
Schallmey.”” Die Lieder, die Veridicus mit grossem Eifer/ Inbrunst/ Lieb-
lichkeit/ und Bewegung unserer Hertzen® vortragt, dienen zwar durch-
aus auch der Ergétzung, in viel hoherem Mafe aber stehen sie - nicht
zuletzt durch die zusitzliche musikalische Dimension - im Dienste der
affektiven Bewegung.”? Die zwolf vielstrophigen Wald-Schallmeyen iber-
nehmen wie das Lied in der Kirche, das gerne statt eines Gebets den Ab-
schluB der Predigt bildet, die Funktion, die Predigt zusammenzufassen,
zu steigern, zu vertiefen, verstirken und einzupragen - und daruiber hin-
aus das Gemiit zu iiberzeugen, «mit den duBeren die inneren, geistlichen
Affekte zu wecken».%? Das Lied als Epilog bindet so die drei Zwecke der
Predigt - docere, delectare, movere - aufs engste zusammen.

Die beabsichtigte Wirkung demonstriert der Autor an den Schilern des
Weisheitslehrers. Sophronius und Pastor Fidus verhalten sich in jeder Be-
ziehung als idealtypische Predigthorer. Sie iberdenken und erwagen das
Gehorte reiflich; sie bewegen die Worte in ihren Herzen, lassen sich vom
inbriinstigem Eyfer Bazholams bis zum Zittern bewegen®! und schlieflich
- das Entscheidende: die Predigten treffen sie existentiell, zum guten
Ende finden sie zur conversio mentis und sind gewillt, die Predigt im Le-
ben zu «vollenden», Titer, das heiBt Vollzieher des Worts zu werden.%?
Diese Wirkung schreibt der Autor durchaus seiner Wald-Schallmey zu,
die er eingangs unter Gottes besonderen Schutz gestellt hat:

So steh mir bey/ O weiser GOTT/
Mit deinem Gnaden=Segen
DafR ich bey der bethorten Rott
Was gutes bring zu wegen:

57 DelR Miranten an seine Wald-Schallmey sorgféltige Ermahnung, unpaginiertes Blatt )()( 3%

58 S.60.

59 «Es hat nichts eine groBere Macht tiber den Menschlichen Geist/ als wenn ein schones wohl-
gesetztes Carmen mit der Music verbunden wird.» D.G. Morhof: Unterricht von der Teutschen
Sprache und Poesie (1700). Zitiert in: Scheitler, Geistliche Lieder als literarische Gebrauchs-
form, 220.

60 Herzog, Geistliche Wohlredenheit, 248.

61 15. 32,

62 Vgl. Herzog, Geistliche Wohlredenheit, <Die Predigt «vollenden>», 338f. u. 342.
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Beschtitze meine Wald=Schallmey
Daf sie/ unangefochten/ frey/
Wie Orphedas, spihlen mége/

Die Stein zum Tantz bewege.%

* % ok

Der siebte Schul-Tag nimmt Heuchelei, Arglist, Ungerechtigkeit und Un-
glauben der Politiker ins Visier. Ein Thema wahrlich von immer wihrender
Aktualitdt - dieser Schul-Tag scheint somit besonders geeignet, stellver-
tretend fur alle anderen hier vorgestellt zu werden.

Er beginnt damit, dal® die Eigenart des Politikers sinnbildhaft in Szene ge-
setzt wird: Dem lange gehegten Wunsch der Schiiler, Mutter und Schwe-
ster des Veridicus (alias Alithinus) aufzusuchen, wird stattgegeben. Der
ersehnte Tag beginnt lieblich und heiter, doch dann bricht unvermutet
ein schweres Unwetter ein. Die Reise muR verschoben werden. (1) - Was
bedeutet dieses Bild? Die Heuchler sind in ihrer Falschheit wie diser
gleifnerische Morgen,** der einen wolkenlosen Tag versprochen, sein
Versprechen aber nicht gehalten hat. Sie versprechen das Beste, wihrend
sie Ubles im Sinn haben. (2) - Ebenso seien die Politiker, erldutert Bazho-
lam, ihre Falschheit werde ihnen von dem gottlosen Machiavellus einge-
geben. Sie seien Schmeichler und Heuchler. Sie giben sich als Christen
aus, seien aber Freigeister. Sie gefihrdeten den Bestand der katholischen
Kirche in Deutschland. Christus verurteile sie. Ungerechtigkeiten und Be-
triigereien, auch bei nicht christlichen Volkern seit je schmihliche Laster,
wiirden heutzutage sogar sonst gescheite Manner fiir einen Beweis ihres
scharfen Verstands halten, fahrt er fort. (3) - Wie diese politische Weisheit
beschaffen sei, habe schon der heilige Gregor beschrieben. (4) - Es folgt
ein Spottgedicht auf den Politiker, das auf zwei Weisen zu lesen ist, wobei
die beiden Lesarten einen kontrdren Sinn ergeben: was er zu denken vor-
gibt und was er wirklich denkt. (5) - Ein weiterer Spottvers auf die politi-
sche Weisheit wird nachgeliefert und ein Beweis a fortiori der These, da
die politische Weisheit eine gottlose Torheit sei: Was kénnte gottloser
sein, als das, was sogar Heiden fiir verantwortungslos halten? (6) - Ein
«Predigtmarlein» zeigt, wie solche pharisdische Politiker und Atheisten
enden. (7) - Politiker seien die groten Toren, sagt Bazholam, weil sie we-
der vor den Menschen noch vor Gott einen guten Ruf und hohes Anse-

63 Del3 Miranten an seine Wald-Schallmey sorgféltige Ermahnung, unpaginiertes Blatt 4Y,

64 gleinerisch: heuchlerisch.
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hen hitten, was doch das Beste sei. Sollten sie plétzlich sterben, wii rden
sie nichts als die tible Nachrede der Menschen mit in den Tod nehmen
und schwer mit Siinden belastet vor Gott erscheinen. Den allwissenden
Gott aber wiirden sie nicht tiuschen kénnen. (8) - Dafiir, daB dieser Gott
existiert, argumentiert Bazholam nun mit verschiedenen Gottesbeweisen
aus der Tradition. Zuerst mit dem Beweis aus der Wirkung oder Erfah-
rung: Der von michtigen Feinden untergrabene Thron des deutschen
Kaisers hitte nach menschlichem Ermessen fallen missen. Er stehe noch,
und zwar fester als zuvor. Das sei auf die Hilfe Gottes zuriickzufihren.
Also gebe es Gott. Das Eingreifen Gottes bezeuge die Wahrheit des
Psalmverses WEIL ER AUF MICH GEHOFFT HAT, WILL ICH IHN ERLOSEN. Ein pane-
gyrisches Gedicht auf Kaiser Leopold beschliefit diesen Abschnitt. (9) -
Bazholam doppelt nach mit dem Baumeister-Argument: Wie jedes Ge-
biude auf einen Baumeister schlieBen lasse, der es gebaut habe, so lasse
sich vom Gebdiu des Himmels sambt der Erden auf einen gottlichen Bau-
meister schlieRen, der dies alles geschaffen habe. Dann fiihrt er den te-
leologischen Gottesbeweis an: Das ganze Universum sei wunderbar und
zweckmiBig eingerichtet. Das beweise das Wirken eines weisen Schop-
fers. (Wo eine zweckmiRige Ordnung feststellbar ist, ist auf einen allwis-
senden Verursacher dieser Ordnung zu schlieBen.) Nicht genug, es folgt
noch der kosmologische Beweis, der die Gegenthese «Die Natur hat sich
aus sich selbst erschaffen» ad absurdum fiihrt: Wenn die Natur das Ver-
mogen habe, sich selbst zu erschaffen, dann sei sie in Ewigkeit. Was in
Ewigkeit ist und Ursprung aller Wirkung, sei nicht geschaffen, sondern
gottliche Erstursache alles Geschaffenen. Also sei die Natur Gott. (Nach
dem Satz vom zureichenden Grund hat jedes Seiende einen Seins-
Grund, die Wirk-Ursache. In der Ursachen-Kette gibt es keinen unendli-
chen Regref.) Wenn die Natur aber nicht Gott sei, dann existiere sie nicht
aus sich selbst in Ewigkeit, also habe sie ihren Anfang von einem anderen.
Wenn sie nicht von Ewigkeit her exisistere, habe sie einmal nicht existiert.
Was nicht existiert, habe auch kein Wirkvermégen. Die Natur sei also
von einem andern, von Gott, erschaffen. (10) - Die Argumentation wird
schlieBlich mit dem moralischen Gottesbeweis gekront: Aus der Erfah-
rung der Existenz eines sittlichen BewubBtseins (die Menschen wiirden
doch von ihrem Gewissen geplagt) und einer moralischen Weltordnung
(Gottlose wiirden bestraft; Redlichkeit obsiege dennoch oft) kénne auf
einen gottlichen Urheber geschlossen werden. (11) - Zitate von Hermes
Trismegistos, dem biblischen Salomon und Bonaventura unterstutzen die
Argumentation von Bazholam. (12) - Mit dem 24-strophigen «Predigtlied»,
der Sibenden Wald-Schallmey, die den Inhalt der Unterweisung wieder-
holt und vertieft, endet der Schultag.
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Abb. 3: Aus der Gesamtausgabe der musikalischen Werke, hg. von Tine Nouwen-van de Ven, Innsbruck
1995: Das Lied zur Sibenden Wald=Schallmey.

Diese knappe Zusammenfassung vermag natiirlich weder einen Eindruck
von der Fiille der Bilder und Formen und der Variationsfreudigkeit der
barocken Redekunst noch des speziellen, liebenswiirdig-ergotzlich ei-
fernden Duktus unseres Autors wiederzugeben - man fiihre sich zu die-
sem E%weck den nun folgenden Original-Wortlaut des Kapitels zu Ge-
miit.

Die Seitenangaben in eckigen Klammern beziehen sich auf die Originalausgabe. Sprachliche
Erlauterungen und MutmaBungen iiber benutzte Quellen und vorhandene Emblemvorlagen
finden sich in den Anmerkungen zu diesem Kapitel ab Seite 14 . Darstellung und Schriftbild
wurden so nah als méglich dem Original angeglichen. Bibliographische Abkiirzungen: CCSL
= Corpus Christianorum, Series Latina, PL = Patrologia Latina (Migne).
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[198]

Sibender Schul-Tag
Der wahren Weisheit/

In welchem gelehrt wird/ daBl
Arglistigkeit/ und Politische
Verschlagenheit keine Weisheit/
sondern ein gottlose Thorheit sey.

Ne aamuleris viros malos, nec desi-
deres esse cum eis, quia rapinas
meditatur mens eorum, & frau-
des labia eorum loguuntur.

Eifere nicht nach bésen Leuthen/
und begehre nicht bey ihnen zu
seyn/ dann ihr Hertz trachtet
nach Schaden/ und ihre Lefzen
reden Lugen.

Prov. 24. vv. 1. &. 2.

g8

Sophronius, und ich wegen

grosser Zuneigung gegen dem
liebreichen Veridicus hatten eine
sehr grosse Begird/ seine Frau
Mutter/ und Schwester/ nemlich
[199] die Teutsche Wahrheit/ und
Redlichkeit/ welche uns in Zigei-
ner=Gestalt auf dise Einsidlerey
zugefiihrt/  einmahl heimzusu-
chen/ und zu trosten/ hatten auch
bey Bazholam so vil vermécht/ daf
er uns dahin zu fihren einen Tag
bestimmt/ welchen wir wegen
grossen Verlangen schier nit er-
warten konten; Gleich wie aber
die Verlangen=schwangere Ge-
miither selten mit einer glickli-
chen Geburt erfreuet werden/ also
ist auch unser wohl=eingefadme-
ter Anschlag ehzeitig/ wie der

Aprillen=Schnee/ zu Wasser wor-
den: Dann ob schon der bestimm-
te Morgen sich ansehen liesse/ als
wann er der auBerlesnete def
gantzen Jahrs ware/ und uns mit
seinem holdseeligen anbrechen
einen Wolcken=losen Tag verspra-
che/ kame doch gantz unver-
muthet ein so forchtliches und
schweres Ungewitter daher/ daf3
wir gezwungen wurden/ die Reys
auf eine andere Zeit zu verschie-
ben.

2. Als Bazholam die Falschheit defs
so lieblich=anbrechenden Mor-
gens/ und das bald darauf gantz
unverhofte Ungewitter [200] zu
Gemiith gefuhrt/ sagte er: Wie
schon/ liebste Kinder/ stellet uns
diser gleiBnerische Morgen/ wel-
cher uns den schénsten Tag ver-
sprochen/ doch nichts minders ge-
halten/ die unverschamte Falsch-
heit deren jetzigen unpolitischen
Machiavellisten vor Augen/ indem
sie wie diser Morgen mit ihrer
Schlangen=Zungen alles Gutes/ ja
goldine Berg versprechen/ under-
dessen aber in ihren Hertzen ein
Ungewitter alles Ungliicks ko-
chen/ und ehe man es vermuthet/
ihren  Circischen Hagel=Hafen
auBlihren; stellen sich gegen dem
Nachsten dem Schein nach vil
lieblicher/ als die heutige mit gol-
dinen Haaren prangende Mor-
gen=Roth/ da doch ihre Hertzen
von Betriegerey drger/ als der
Campanische Berg Vesuvius von
brennenden Schwebel/ und Pech/
dampffen; Sie seynd der betriege-

205



Mirantische Wald-Schallmey

rischen Géttin  Pandora gleich/’
welche (wie Hesiodus meldet) von
dem Jupiter auf die Welt/ die Men-
schen zu betriegen/ geschickt wor-
den: Dise versprache denen Men-
schen Krafft [201] ihres Namens
allerhand Gaben/ und Gnaden: Er-
offnete aber mithin ihre Zau-
ber=Biichs/ in welcher alles Elend/
Armseligkeit/ und erdenckliches
Ubel zu finden ware/ gosse solche
alsobald tiber die Menschen aul’/
und setzte die Welt in den armsee-
ligen Stand/ in welchem sie noch
heutiges Tags nicht ohne grosses
Bedauren schwebt.

3. Nicht besser seynd die Politi-
sche Filschler/ welche von dem
verfluchten/ und gottlosen Ma-
chiavellus zu unsern Zeiten/ die
Leuth zu betriegen/ in das Un-
gliickseelige  Teutschland  ge-
schickt/ einem jeden/ was er gern
hort/ in die Ohren blasen/ und al-
les Gutes versprechen/ mithin
aber die schandliche Gifft=Blich-
sen ihres Betrugs eroffnen/ und
mit allerhand Ublen/ Betriifgen/
Liigen/ Ungerechtigkeiten/ gottlo-
sen Sitten/ und under dem gleif3-
nerischen Deck=Mantel eines
Christen den teuflischen Samen
deB Libertinischen” Unglaubens
auBsprengen; Und dises desto ge-
fahrlicher/ weilen man solche/
[202] mit Schaf=Kleidern bekleide-
te/ Phariseer/ wegen ihres gleifine-

[200] " Poetisches Gedicht

[201])" Frey=Geisterischen

206

rischen Wandels/ nicht leichtli-
chen erkennt; Dahero dann ge-
schicht/ daR der mit so vilem
Schweil in das Teutschland einge-
fihrte allein seeligmachende Ca-
tholische Glaub/ durch dise Gotts=
Verlaugner schier unvermerckt in
ein schandliches neues Heyden-
thum widerumb verkehrt wird.

Was aber Christus unser GOtt von
solchen Politischen Frey=Glaube-
ren halte/ ist auB seinen eignen
Worten leichtlich zu schliessen/ da
Er sagt: @ Wehe euch/ Schrifftge-
lehrten/ und Phariseer/ ihr Gleil-
ner/ die ihr gleich seyt den aulige-
weilten Grabern/ welche aul3-
wendig vor den Leuthen hiibsch
scheinen/ aber inwendig seynd sie
voller Todten=Bein/ und alles Un-
flaths/ also auch ihr/ von aussen
scheint ihr vor den Menschen
fromm/ aber inwendig seyt ihr
voller GleiBnerey/ und BolBheit.
Schmertzlich ist es zu bedauren/
dal etwelche/ sonst zu allen Ge-
schiff=[203]ten lauffige Kopffe/ in
solche Tieffe der beweinlichen
Thorheit gerathen/ daf sie die gro-
ste Ungerechtig=keiten/ schand-
lichste Betriige/ unverant=wortli-
che Unwahrheiten/ ja alle in ihren
Kram dienende/ ob gleichwol ehr-
lichen Mannern sonsten gantz un-
anstindige Meuterey/ nicht nur
fir kein Siind/ und Unehr/ son-
dern noch darzu fur rithmliche
Friichten einer spitzfindigen Weis-
heit halten/ da doch solches von

[202] @ Matth. 23. v. 27.
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Anbegin der Welt biB8 auf dise ver-
kehrte Zeiten so gar von Tiircken/
Juden/ und Gesitz=losen Heyden/
so wohl von GOtt als den Men-
schen/ als schmachliche Laster ver-
worffen/ und verdambt worden.

4. Damit aber ein redlicher Teut-
scher solche Machiavellische
Zucht kennen lehrne/ will ich ihm
hier etliche Ebenbilder eines jetzi-
gen Politici vor Augen stellen. @
Die Weisheit der Welt ist (spricht
der H. Gregorius) das Hertz mit
Falschheit bedekken/ den Ver-
stand der Worter vermantlen/ was
wahr ist/ fuir falsch/ und was falsch
ist/ fiir wahr auBgeben: Wer dise
Weisheit hat/ erhebt sich/ und ver-
achtet die andere: Die dises nicht
konnen/ die seynd [204] under-
worffen/ forchtsam/ und verwun-
dern sich dessen in andern/ von
welchen die BoBheit der falschen-
Zweyfachigkeit eine Hoflichkeit

[203] @ S.Greg: lib. 10. Mor: cap. 16. in cap. 12.
Job.

genennt wird: Dise (Politische
Weisheit) befilcht ihren Sclaven
nach dem Gipffel der Ehren zu
trachten/ sich wegen erhaltnen Eh-
ren= Eitelkeit zu erfreuen/ das
zugefuigte Unbild vilfdltiger zu ra-
chen; sich den widersprechenden/
wo es moglich/ zu widersetzen/ so
es nicht moglich/ alles das jenige/
was man durch BoBheit nicht in
das Werck bringen kan/ under
dem Schein eines erdichteten frid-
lichen Verglichs zu verméntlen. @
Asclepiodorus, der genaue Beob-
achter deren Menschlichen Glid-
massen hitte mit seinem kunst-
reichen Pemsel den Politischen
Proteds nicht dhnlicher abmahlen
konnen/ als diser H. Vatter.

5. Folgendes Ebenbild hab ich/
den Politicus recht zu entwerffen/
vor etlichen Jahren gemacht/ und
weil es in disen Kram taugt/ auch
hieher setzen wollen:

[204] @ Lib. 10. Mor: cap. 16. in cap. 12. Job.
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Dise Vers miissen auf
sen werden/ erstlich an=
und durch/ darnach ein

[Eingeheftetes Doppelblatt mit Seitenzahl 205]

zweyerley Weis gele=
einander gestossen durch=
jede Reyh absonderlich.

Politicus im Angesicht/ und Mund.
Monsieur, dal® ich ihm feind/ Politicus Glaub er nur kecklich nicht/
Das waift die gantze Gmeind ~ im Hertzen Daf ich halt meine Pflicht/
DabB ich sein Gonner sey/ Das steht auf vestem Grund/
Ist nur ein Phantasey/ Daf ich falsch in dem Mund:
Ich bin allzeit gewelt/ Getreu in meinem Sinn/
Treu=los/ das glaub er vest/ Ich wahrlich gar nicht bin/
Drumb soll er sicherlich Mich halten ohne List/
Verdachtlich halten mich/ Die groste Thorheit ist:
Von mir ist wahrlich weit Die Falschheit/ und Betrug
Der Alten Redlichkeit/ Erscheint an mir genug:
Der ist ein schlechter Mann Der nicht halt seine Wort/
Der nicht betriegen kan/ Kombt allenthalben fort;
Ich trag ihm an hiemit/ Dalt alles/ was ich hab/
Zu Dienst nicht einen Tritt. Will ich ihm schlagen ab.

[207] | Willst du seyn klug/ dich nur in

6. Es heilst bey disen Leuthen/ was
folgende Vers lehren/ welche ein
anderer auch nicht unartig ge-
macht/ und ich in etwas verdandert.

Esse cupis prudens, versus imitare
sequentes:

Destrue virtutes, vitium sis pronus
ad omne:

Esto profanator Sacri, secelerumque
Patronus:

Justitiam preme, sperne Deum, bonus
Atheus esto:

Caede Patrem, matrémque: tibi sit fabula
Christus.

Conforta fures, miserorum despice
plactus:

Nil gratis age, muneribus Jus vende
clienti:

Cuncta tibi, si sic facies, feliciter ibunt.

208

disen Versen lbe:

Vernicht’ die Tugenden: Die Sund/
und Laster liebe:

Verschmach/ was heilig ist:
Beschiitz die Schelmen=Stuck:

Verlaugne GOtt: Das Recht mit
Krifften undertruck/

Halt deine Eltern hart/ und
Christum ftir ein Méhrlein:

Beschiitz die Dieb/ das Gschrey
der Armen acht kein Hérlein:

Thue nichts umbsonst/ als was mit
Schanckung man erkaufft: [208]

Wer dises fleissig (ibt/ den Weeg
del8 Gliickes lauft:

Hierinnen besteht die gantze Weisheit/ und
das Leben eines jetzigen verkehrten Politici.
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Dise haltet die jetzige Welt fur ein
sehr riihmliche Policey und Weis-
heit/ gibt aber darmit zu verstehn/
daBl die Betrieger firtreffliche
Leuth seyen. O Welt! wo ist end-
lich dein Klugheit hin gelangt? Wer
noch einen redlichen Bluts=Trop-
fen in seinem Hertzen hat/ der ur-
theile von diser Weisheit: nicht
umbsonst hat GOtt gesagt: @ Ich
will die Weisheit der Weisen um-
bringen/ und den Verstand der
Verstandigen will ich verwerffen/
dann was konte auch unverscham-
ters/ und gottlosers seyn/ als das
jenige fur ein Politische Weisheit
halten/ was auch das aberwitzige
Gotzen=Geschmaild fiir unverant-
wortliche Thaten erkennt? Nichts
desto minder hat dise Hollen=Pest
so sehr eingerissen/ dal® auch so
gar firnehme Herren/ welche der
Welt ein Spiegel der Gerechtig-
keit/ und Weisheit seyn solten/ mit
groster Ver= [209]wunderung sich
mit disem Hollen=Gifft beschmitzt
befinden/ und/ nach Bezeigung
ihrer Wercken/ an keinen noch
belohnenden/ noch straffenden
GOtt glauben. Was aber dise Pha-
riseeische/ Politisch= und Atheiti-
sche (seitemahlen zwischen ei-
nem Politicus, welcher zwar an
einen GOtt/ doch keinen straffen-
den/ oder belohnenden glaubt/
und einem Atheisten/ kein anderer
Underschid zu finden/ als zwi-
schen zweyen Blinden/ deren ei-
ner keine Augen hat/ der andere
aber sonsten blind ist) fiir ein End

[208] @ Cor. 1.v.19.

gewinnen/ lehret die wohl=be-
denckliche Geschicht/ welche sich
mit einem Lombardischen Politi-
cus zugetragen/ und von dem H.
Petrus Damianus einem unver-
werfflichen Gezeugen ) wie folgt/
beschriben wird.

7. Es ware (sagt diser H. Vatter) in
der Lombardischen Gegend ein
Mann einer sehr arglistigen Arth/
und verschlagner Spitzfindigkeit/
eines zweyfachen Hertzens/ und
Gemdiiths/ in dem Gespréach kurtz-
weilig/ und angenehm/ ein [210]
kiinstlicher Lugenschmid/ in Rath-
gebung gar fix/ und fertig/ kénte
sich meisterlich nach allen Win-
den wenden/ drihen/ und auf}
dem Wiirbel schwingen. Als GOtt
dises Manns lang=vertibter Falsch-
heit ein End machen wolte/ hat er
disem Glicks=Vogel durch den
Tod die Lebens=Federn aulige-
rupfft/ womit er dann seinen un-
seeligen Geist aufgegeben. Bald
darnach hatt von ihm ein gottseeli-
ger Bruder nichtlicher Weil fol-
gende Gesichts=Offenbahrung: Er
sahe einen feurigen See/ welcher
von feurigen Flammen sehr wild/
und ungestimm witete: Umb
disen feurigen See herumb wa-
ren lauter abscheuliche Dracken/
Schlangen/ und Nateren: In Mitten
deB Sees der verstorbene Politi-
cus, welcher wegen unleidenli-
chen Qualen bald da/ bald dort
aull dem See zu entkommen haff-
tigst sich bemiihete: Wo er aber

[209] @ Lib. 2. Cap. 115.
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dem Gestade zunahete/ da ware
gleich ein Drack/ Schlangen/ oder
Nater/ welche ihn widerumb in
sein schmertzliches Bad hinein ge-
triben/ ohn einige Hoffnung der
Er=[211]l6sung; Dahero sagte der
H. Damianus: weil geschriben
steht/ mit was fir MaBB man auB3-
messe/ mit solcher werde ihnen
auch zur Straff aul gerechtem Ur-
theil GOttes widerumb eingemes-
sen werden.

Sicut enim ille per carnalis astutize
vanitatem & quibuslibet hujus sae-
culi se noverat laqueis expedire, ita
postmodum versa vice nullo vale-
bat ingenio supplicium, quo cru-
ciabatur, evadere, qui nimirum, si
prudentiam, quam callebat, in divi-
nis studuisset exercere mandatis,
non cremaretur inter ora rabida
serpentium, sed gauderet potius
inter agmina beatorum. Haec ille.

Dann gleich wie diser durch die Ei-
telkeit der Fleischlichen Arglistig=
keit sich aul allerhand Maschen
der weltlichen Handlen herauB
wicklen konte: Also kont er hinge-
gen durch keine Spitzfindigkeit
der Qual/ mit welcher er geplagt
wurde/ entgehn/ welcher/ wann er
im widrigen Fall seine Witz/ deren
er voll ware/ in Haltung der
Gottlichen Gebotten geiibt hitte/
wurde er nicht under denen wii-
tenden Rachen deren [212] Schlan-
gen gebrennt/ sondern under der
Schaar der Seeligen ergotzt wer-
den. Also Damianus. Nicht verge-
bens sagt der H. Paulus @ Die

210

Weisheit diser Welt ist vor GOtt
eine Thorheit/ dann es steht ge-
schriben: Ich werde fahen die Wei-
sen in ihrer Klugheit/ (oder Tiik-
ken). Hatte Judas nit Politischer
Weis den Heyland durch das Zei-
chen der Freundschafft mit einem
KuB verrathen/ wurde er Zweifels
ohne bey dem HErrn Gnad gefun-
den haben/ weil er aber ein Pha-
riseischer Politicus an Christo
gewesen/ ist der Strick seine Be-
lohnung/ und der feurige See
seine/ wie auch aller seiner
Politischen SpieB=Gesellen/ ewige
Wohnung worden.

Da werden dise Flader=Maus/

Und honische Nacht=Eulen/
Verfluchend ihr veriibte Weis/

Im Feur erbarmlich heulen/
Sprechend: O weh der Dunkelheit/

In welcher wir blind lebten/ [213]
Nur stdts der Eigennitzigkeit/

Dem Hail niemahl nachstrebten.
Nun gibt sich in dem strengen Feur

GOtt grausam zu erkennen/
Wie wird das spéttlen nicht so theur!

GOtt ist: Die Flammen brennen.

8. Wann dann ein guter Namen
besser ist/ als vil Reichthumb/ und
ein gute Gunst iber Silber und
Gold.® Ja késtlicher als das Leben
selber/ die Politici aber nicht nur
bey der Welt wegen ihrer Falsch-
heit / und Betrug ruhmlos/ und
verachtlich/ sondern auch/ und vil

2121 @ 1. Cor: 3. v. 19.

[213] @ Prov. 22. v. 1.
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mehr vor GOtt/ ein Greuel wer-
den: [Wehe denen zweyfiltigen
Hertzen/ und denen siindigen Lef-
zen/ und denen Handen/ die Ubel
thun/ und dem Sunder/ der under
den Leuthen auf zweyen Strassen
geht.](b) So folget/ dal die Politici
die groste Thoren seyen/ welche
unverhofft/ ihr durch Betrug zusa-
men gerafftes Glick ehzeitig ver-
lassend/ in das Grab nichts anders
bringen/ als deren Menschen
Fluch/ und iibles nachre=[214]den/
vor GOtt aber gantz Tugend=ldhr/
und mit grosten Siinden=Last er-
scheinen werden. Wird ein Politi-
cus alsdann durch seine Verschla-
genheit den allwissenden GOtt/
der die Hertzen/ und Nieren
durchforschet® auch betriegen/
und hinder das Liecht fiihren kon-
nen?

9. Wer nicht gar der Vernunfft be-
raubt ist/ mul an dem Zustand un-
sers Glorwirdigisten Rémischen
Kaysers Sonnenheiter einen GOtt
zu seyn erkennen/ als wessen
Thron nicht nur von vilen/ sondern
auch machtigen Feinden rings
umb bif auf die Wurtzel undergra-
ben/ nach aller Menschen ver-
muthen ja hatte fallen sollen/ wére
er nicht von der unsichtbaren
Hand GOttes/ zu grosser Bestlirtz=
und Verwunderung der gantzen
Welt/ nicht nur understitzet/ son-
dern auch in mitten del’ ver-

) Eceli. 2. v. 14.

[214] @ Ppsal. 7. v. 10.

mutheten Falls also bevestiget
worden/ daB er sich so bald keines
feindlichen undergrabens zu be-
forchten/ die Welt [215] darmit
Sonnen=heiter zu verstandigen/
daR solches nicht ohngefdhr/ son-
dern von seiner handgreiflichen
Vorsichtigkeit hergeflossen seye/
welche ihre vertrauende Liebha-
ber niemahlen verlassen kan; Wie
auch zu bezeugen/ dalt def8 Psal-
misten Wort keine Fabel seyen/
wann er spricht: @ Weil er auf
mich gehoft/ will Ich ihn erledigen/
Ich will ihn beschitzen: Dann er
hat meinen Namen erkennet: Er
wird zu mir schreyen/ und Ich will
ihne erhoren/ Ich bin bey ihm in
seiner Noth: Ich will ihn herauf
reissen/ und glorwiirdig machen;
Ich will ihn erfallen mit langem Le-
ben/ und ihme meine Hail zeigen.

Sehet: wie GOtt den Gerechten
Endlich pfleget zu verfechten
Treulich in der Noths=Gefahr:
Wo er seinen lieben Freunden
Auch von allerstarcksten Feinden
Lasset kriimmen nicht ein Haar:
[216]
Diser kan sich wohl getristen/
Welcher in dem Schirm def
Hochsten/
Und in Gottes Handen wohnt.

Ps. 90.v.1.
Aller Hal’/ den er/ beneidet/

Heldenmiitig tragt/ und leidet/

Endlich reichlich wird belohnt.

Sagt nicht GOtt durch den
Propheten

[215] @ Ppsal. 90. v. 14.
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Klar: Ich will in seinen Nothen v.15
Ihne lassen nicht alein/
Sondern/ wann die Feind ihn
hatzen/
Mérderisch und ihm nachsetzen /
Sein Errett= und Helffer seyn. v.14.
Seht defs grossen LEOPOLDEN
Thron/ wie er von Widerholden
Unbeschreiblich wurd betrangt/
Wie Er jetzt nach vilen Streiten/
Angefochten aller Seiten/
Voll der Siges=Krantzen hangt.
Diser Low hat lang geschlaffen
Fridsam/ bil er von der Waffen
Mord=Getiimmel ist erwacht/
Der nun als ein starcker Racher
Seine schnode Widersiacher
Hafftig beb= und zittern macht.
[217]
Die dann/ wie die blode fliegen/
In so ungerechtem kriegen
Zaghafft seynd gefallen umby/
Andre/ die sein Schwerd geschohen/
Seynd gantz feig zuruck geflohen/
Schier vor Unmuth=rasend=thum.
Seht: wie GOtt den wunder-
bahrlich
Schiitzet/ der auf Ihn verharrlich
Ohne wancken hoft/ und traut:
Seine Feind hat er geschlagen/
Jene nur nicht gar verzagen/
Welche ihm das Grab gebaut.
LaB den gelben Neid nur rasen/
LaB die Holl ihr Gifft auBblasen
Selbst auf dises Lorber=Hauf/
Lak die Biichse der Megaeren
Allen Hagel=Sturm auRldhren/
Wird sie doch nichts richten aulR.
Ey/ so merckt dann ihr VermeRne/
Ihr der Schrifft= und GOtt=
vergeBne/
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DaB kein Rath sey wider GOtt.@
Was braucht es vil widerstrebens?
List/ und Stércke seynd vergebens /
Endlich folget Hohn/ und Spott.
[218]

10. Wann kein GOtt ist/ wer hat
dann das kinstliche/ und uner-
méalliche Gebiu deR Himmels
sambt der Erden so herrlich/ und
prachtig aufgesetzt? Wer hat es so
steif/ und vest mit unsichtbaren
Sdulen ver=pfeilert/ dal es schon
so vil tausend Jahr in seiner Ru-
he=Zihls=Vestung unverrucket be-
steht? Wer hat die bewegliche
Kuglen deren Himmlen in so be-
wehrte Angl dermassen kiinstlich
verschraufet/ daB sie in so still=
und schnellem Lauf niemahlen
darauB gewichen? Wer hat der
Sonnen ihre Reys/ und Him-
mels=Lauf so ordentlich verzeich-
net/ dal} sie niemahlen die Marck
ihres Weegs Gesitz=los uber-
schritten/ vil weniger/ in ihrem im-
merwdhrenden/ und so schnellen
Lauf ermiidet/ zu rasten/ und ihre
Krafften zu erholen/ zuruck ge-
bliben? Wer hat derselben einen
so herrlichen schier Goéttlichen
Glantz/ welcher Himmel/ und Er-
den erleuchtet/ mitgetheilt? Wer
hat die veste Sternen in ein so
schéne Ordnung gesetzt/ und den
irrenden Gesitze fiir geschrieben /
daBd sie zu gewissen Zeiten ihr ge-
wohn=[219]liche Stell/ und Wach-
ten beziehen? Wer hat denen
Geschopffen so underschidliche/

[217] @ Prov. 21. v. 30.
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und wunderliche Wiirckungs=
Krifften zugeeignet/ und durch
stite Erneuerung vor aller unor-
dentlicher Vermischung erhalten?
Wer hat mit einem Wort allen Din-
gen das Wesen gegeben? Hat dises
alles nicht GOtt/ sondern/ wie du
sagst/ die fiir=sich=selbige Natur
gethan? So sage mir dann/ woher
hat die Natur solche Krafft/ und
Wiirckung? Hat sie es von sich sel-
ber/ so mull sie es von Ewigkeit
hero haben/ ist sie von Ewigkeit
hero/ so muB sie folgentlich GOtt
seyn/ dann was von Ewigkeit her/
und ein Ursprung aller Wiirckung
ist/ das ist kein Geschopf/ sonder
ein Gottliche Ursach aller Ge-
schopffen/ du aber erkennest die
Natur fur keinen GOtt/ so beken-
nest du auch mithin/ daf sie nicht
fur sich selbsten von Ewigkeit hero
seye/ ist sie nicht von Ewigkeit he-
ro/ so hat sie ihren Anfang von ei-
nem andern empfangen/ dann da
sie noch nichts ware/ wie hat sie
auB ihrer Nichtigkeit fiir sich selb-
sten etwas werden kon=[220]nen?
Sintemahlen die Nichtigkeit ohne
Wesen/ vilmehr aber ohne Kréff-
ten ist. Sehet derohalben/ arm-
seelige/ und vernunfft=lose GOt-
tes=Verlaugner/ in was fir ein
schandliche Enge euch euere
Blindheit treibe; Sehet / wie ihr die
Gold= schimmerende Sonnen bey
heiterm Tag an dem Himmel ver-
laugnet; und mit dem verdunckle-
ten Eulen=Gesind euch selbsten
eine erbarmliche Nacht erdichtet.

11. Wann kein GOtt ist/ warumb
werden dann die gottlose Men-
schen so unfehlbar/ wie taglich zu
sehen/ zu seiner Zeit gestrafft?
Wann kein Beschiitzer deren Ge-
rechten ist/ warumb griinet/ und
blihet die aufrichtige Redlichkeit
dann under so unzahlbaren Ver-
folgungen so schon/ und sighafft
hervor? Wann kein Himmel/ vil
weniger ein Holl ist/ warumb wird
man dann noch in disem Leben
von eignem Gewissen/ und Hert-
zens=Wurm heimlich so hencke-
risch gefolteret/ gepeiniget/ und
der Gottlosigkeit halber so
schmertzlich geangstiget? Dann/
so das Gewissen von seiner eignen
BoBheit [221] Zeugnul gibt/ so be-
sorgt es sich allweg der Straf. @)

Mens malae conscientiae propriis
agitatur stimulis. Ein boses Ge-
mith wird von del’ Gewissens eig-
nen Stachlen geplagt.®”

12. Trismegistus sagt: ¢ Etenim
cum statuam, & imaginem absque
fabro, & pictore fieri nullus assere-
re audeat, miram mundi hujus con-
structionem sine Conditore consti-
tisse putabis? Weil niemand sagen
darf/ daB ein geschnitzletes/ oder
gemabhltes Bild ohne den Mabhler/
oder Bildhauer seyn konne/ wie
kanst du dir dann einbilden/ daf
das wunderbarliche Gebdu der

[221] @ Sap. 17.v. 10.
) s, Isid: lib. 2 Soliloquiorum.

(© Trismegistus in Dialog: 5.
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gantzen Welt ohne Baumeister
habe bestehn kénnen? Hore/ gott-
loser Atheist, was der Heydnische
Cicero sagt: @ Esse praestantem
aliquam, eeternamque Naturam, &
suscipiendam, adoranddmque, ho-
minum genus, pulchritudo mundi,
ordéque ccelestium cogit confiteri.
Dall ein furtreff=[222]liche/ und
ewige Natur [oder Wesen seye]
welche angenommen/ und ange-
betten soll werden/ zwinget uns
die Schonheit deS Menschlichen
Geschlechts/ die Schénheit der
Welt/ und die Ordnung der himm-
lischen Dingen zu bekennen.

Qui tantis rerum creatarum splen-
doribus non illustratur, coecus est:
qui tantis clamoribus non evigilat,
surdus: qui ex omnibus his effecti-
bus DEUM non laudat, mutus est:
qui tantis indiciis primum principi-
um non advertit, stultus est.’¥ Wer
derohalben von so grossem Glantz
der erschaffnen Geschopffen
nicht erleuchtet wird/ der ist blind:
Wer von so grossem Geschrey
nicht erwachet/ der ist Gehor=los:
Wer aul’ allen disen Wiirckungen
GOtt nicht lobet/ der ist stumm:
Wer durch so vil Kennzeichen den
ersten Urheber nicht vermerckt/
der ist ein Narr.

@ Cicero lib: de Divin:

[222] @ s, Bonavent. in itin:
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Mit disem vollendet Bazholam
zim=[223]lich entristet seine Red/
und Veridicus fangte also an aufzu-
spihlen:

[223-224]

Sibende Wald=Schallmey.
Sibende Wald,Schallmmey.
I
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Fragst du/ was fir ein Wunder=Thier
Politicus doch sey/
So will ich es andeuten hier
Ohn alle Schmeichlerey:
Politicus nichts anders ist/
Als einer/ der voll Triig/ und List/
Die Menschen hindergeht/
Auf keiner Red besteht.
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2,
Im Wandel ist er hoflich sehr/
Treulos in seinem Sinn/ '
Nach del Machiavellus Lehr
Falsch/ wie ein arge Spinn:
Er stellt die Red/ wie ein Apoll,
Sein Mund ist klugster Lugen voll:
Dem Honig er versprlcht/
Ihn/ wie ein Wespe/ sticht.
[225]
3.
AuBwendig er/ als heilig schier/
Der Tugend sich befleifst/
Inwendig ist er gleich dem Thier/ @
Das Vich/ und Schaf zerreil3t:
Den Mantel henckt er nach dem
Wind/
Ist zum betriegen Pfeil=geschwind/
Scharpfsichtig/ wie ein Luchs/
Arglistig wie ein Fuchs.

4.
Ist lieblos/ wie der Polyphem, (b
Falsch/ wie Sidonius: (©
Treulos/ wie zu Jerusalem (@)
Der Apollonius.
Der under falschem Friden=Schein
Sich in die Statt getrungen ein/
So schlim darinn gehauBBt/
DaB es der Welt gegraul3t.

[224] @ Cultores perversorum dogmatum,
& fabricatores mendaciorum.
lob. 13.v. 4.

®) Ore favum simulans crudelia spicula
sigit.

[225] @ Qui veniunt ad vos in vestimentis
ovium, intrinsecus autem sunt lupi
rapaces Matth. 7. v. 15.

) Ein Rik / welcher vil Mordthaten
begangen Poét:

9 Welcher an einem Teutschen Hof vil
Betriig gespihlt.

@ 2 Machab. 5.

53
Es kan so vil gestalten nicht
Der Protetis nemmen an:  [226]
Vertumnus selbst sein Angesicht @
So offt nicht andern kan/
Wie unser Herr Politicus,
Der ohne Miithe/ und Hindernul}
Zur Unbestandigkeit
Eilfertig/ und bereit.

6.
Man schreibt von dem Chamaeleon
Der Indischen Hayddchs/
Dal’ er die Farb annemme von
Dem Vorwurff def® Gewachs:
Wann dise blau/ griin/ oder gelb/
So nemm’er an auch stracks dieselb/
Doch kénn er auch mit Fleift ®
Nicht werden roth/ noch weil3.

7
Auch also der Politicus
Mit jedem stimmet ein: (©
Vor seinem falschen Judas=Kuf
Wird niemand sicher seyn: [227]
Er kan gar schon/ und maisterlich
In alle Sattel schicken sich:
Doch ist der falsche Dieb @
Ohn alle Treu/ und Lieb.

[226] @ Proteds, und Vertumnus konten sich
nach Belieben verandern. Poét.

) pye sunt colores, quos nunquam
potest mentiri Chamaeleon, candi-
dus, & rubeus. Plin: lib. 8. Cap. 33.

{9 Consilia impiorum fraudulentia. Prov.
12:4v5:

2271 @ Caret amore, candore fidelitatis,
& rubore amoris.
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8.
Ob schon der Schwan gantz weil3
erscheint
Auf dunckel=blauer See/
So/ daBl man ihn zu seyn vermeint
Vil weisser/ als der Schnee/
Ist seine Haut doch rauch/ und
schwartz
Schier/ wie gegoBnes Bohmer=Hartz/
SR ist zwar seine Stimm/
Sein Fleisch doch zdch/ und
schlimm.

9;
So scheint auch der Politicus
Treu=weil in seiner Sprach/
Will auch dem treuen Zopyrus b
Kein Harlein geben nach/ [228]
Kombt man ihm aber auf die Haut/
Ist sie/ wie spathes Randich=Kraut/
Der/ so ihn halt fir gut/
Sucht bey den Schnecken Blut.

10.
Wo diser seinen Vortheil sicht/
Besinnt er sich nicht lang/
Darvon kan ihn abschrocken nicht
DeB Nachsten Undergang:
Er sucht auf undertruckter Schar
Zu steigen hoch nur immerdar:
Auf solchen Schemlen mul3
Er steuren seinen Ful3.

) Zopyrus hat wegen Treuheit gegen
seinem Konig Darius ihme selbst
Ohren/und Nasen abgeschnitten/ auf
dafs er ihme die Statt Babylon
gewinne. Herod: lib: 3. Plut: de Reg: &
Imperat: Apoph: mihi fol: 45.
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11.
Und ob er schon/ wie ein Widhopf
Mit bunten Kleydern prangt/
Ein falsches Haar ihm umb den Kopf/
Den Schalck zu decken/ hangt;
Nichts doch in seines Hirnes=Kist
Von recht=gesinnter Weisheit ist:
Thut nichts/ was ihm gemaf/
Wie Aristocrates. @ [229]

2.
Der falschen Weisheit diser Welt
Ist er ergeben gantz/
Wozu erhaschen Ehr/ und Gelt/
Schaut er auf seine Schantz.
Das Hertz bedeckt er mit Betrug/
Den Wortern laBt er freyen Flug:
Zur Wahrheit spricht er nein/
Zur Falschheit stimmt er ein.

13
Betrug halt er fiir eine Kunst/
Die Lugen nur fir Schertz:
Die Tugend halt er fur umbsunst/
Und eines schlechten Werths:
Den schatzt er fiir einféltig sehr/
So von der Untreu/ weit und fehr/
Nach del Gewissens Rath
Auf GOtt sein Aufsicht hat.

14.
Er glaubt nicht/ dal einst kommen
werd
Die strenge Rechnungs=Zeit
Wo GOtt die Bocke von der Herd
Dort wird abséndern weit: [230]
Die Holl ist ihm nur ein Gedicht/
So an deR Nimmerstag geschicht:
Weil er von BoBheit blind/
Halt er nichts mehr fir Stind.

[228] @ Dem Schein nach weis / der That nach
thorecht.

[229] @ Hac Justorum simplicitas deridetur,
quia ab hujus mundi sapientibus
puritatis virtus fatuitas creditur.
S.Greg: ut supra in Prosa.
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5.
Er ist von Atius Geschlecht
Glaubt nicht/ daR nach dem Todt @
GOtt richten werde/ was unrecht/
Drauf folgen grosse Noth:
Dann wer die Urstand krafftig glaubt/
MuB ja der Sinnen seyn beraubt/
Wann er nur thut/ was ihn
Zur Hollen fuhret hin.

16.
Wird aber ihre BoRheit GOtt ()
Berauben seiner Macht?
Wird er von der Gottlosen Rott
Stats werden nur verlacht?
Wird er sich lassen schrocken ab/
Hinlegen seinen Richter=Stab/
Und disen Spéttlern kein
Gerechter GOtt mehr seyn?
[231]
7
O nein/ mein Herr Politicus,
GOtt das End=lose Licht
Wird sich von deiner Finsternufy
Verblenden lassen nicht:
Wann Thule schon offt finster steht/
Die Sonn defwegen nicht vergeht/
Wird machen offenbahr/
Was lang verborgen war.

(230] @ Ein Atheist.

™) Wilst du mein Urtheil zu nichten
machen: und mich verdammen/ auf
dal® du mogest gerechtfertiget
werden. lob. 40. v. 3.

18.
Nichts desto minder dises Gifft
So gar auch leyder die
Mit grostem Seelen=Schaden trifft/
Die es gewohnt sonst nie/
Und zwar nicht in geringer Zahl/
Die schleichender auch/ als ein Aal/
In ihren Worten seynd/
Doch offt die argste Feind.'?

19:
Was bey den Frommen schmachlich ist
Und wider GOttes Lehr/
Als nemlich die Betriig/ und List/
Da suchen sie noch Ehr:
Vermeinen die Betriigerey
Seye eine Kunst/ so allen frey/
Und seye der ein Talck/
Der nicht ein arger Schalck.

[232]

20.
Villeicht/ weil auch fiirnehme Leuth
Mit diser Kunst umbgehn/
Und daB ohn dise keiner heut
Ruhmwiirdig kan bestehn?
O GOtt! wo bleibt der Christen Treu/®
Weil man betrieget ohne Scheu:
Die Tugend wird verlacht/
Die BoBheit hochgeacht.

ot
Und wann die Welt schon einen Brauch/
Der boB ist/ eingefiihrt/
Auf keine Weis den andern auch
Zu folgen es gebihrt:
Wann sie den bdsen folgen nach/
Was kan befreyen sie der Schmach?
Ihr eigne Pflicht/ und Ambt
Sie richtet/ und verdambt.
[233]

[231] ¥ Der Heuchler betrieget seinen
Freund mit seinem Mund. Prov. 77.v. 9.
Natter=Gifft ist under ihren Lippen.
Psal. 13. v. 3.

[232] @ Deridetur justi simplicitas, mentis
perversitas urbanitas vocatur.
S. Greg: ut supra.

) Ezech. 34. per totum.
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Wann griines Holtz ist ohne Frucht/
Wer hofft vom diirren was? ‘@
Wann auch der Hirt selbst in der Flucht/
Wer schiitzt das Schaf im Gras?
Wann diser selbst ist voller Ttick/
Der andre halten soll zurtick/
O Gottt! wo wird doch ein
Vertrauen endlich seyn!

231
Dif ist die Weisheit/ welche der
Politicus veriibt/
Die selbsten auch der Lucifer
Vor allen Lastern liebt:
Dann dise Hollen=Policey
Spricht alle Laster Siinden frey:
Forcht keinen Rechnungs=Tag/
Thut/ was der Brief vermag.

24.
O weiser GOtt/ erleuchte dann
Dergleichen blinde Leuth/
Dalf sie dem schwartzen Poppel=Mann
Doch werden nicht zur Beuth:
Ach lehre sie die Policey/ ?)
Die aller Siind/ und Laster frey/
Womit man Gnad erwirbt/
Und nicht unseelig stirbt.

[233] @ Si haec in viridi ligno, in arido quid
fiet. Luc. 23. v. 31.

(233] ® Die Burgerliche Ordnung alles recht /
und wohl zu thun

218

Als Sophronius, und ich/ die wir
von der verfithrischen Welt be-
thort/ schon allbereit auch mit
eben diser Pest angesteckt gewe-
sen/ dise mehr himmlische/ als ir-
dische Wahrheit gehort/ und er-
kennt/ haben wir/ nicht wenig
beschamt/ und bereuet/ GOftt
hoch-lich geprisen/ daB er uns die
so boBhaffte nunmehr vast all-
enthalben einreissende Thorheit
nicht nur zu erkennen/ sondern
auch heiliglich zu hassen/ und zu
bereuen gegeben.
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Kommentar

[199] unser wohl=eingefidmeter Anschlag: unser gut eingefadelter
Plan; oberdt. «einfaidemen» = einfadeln

[200] ihren Circischen Hagel=Hafen auBlihren: das Hagel-Unwetter
nach Art der Zauberin Kirke ausleeren; Odysseus gelangte
auf seiner Irrfahrt auch auf die Insel dieser Zauberin, sie hielt
ihn gefangen und verwandelte einige seiner Gefdhrten in
grunzende Schweine.
Pandora gleich ... (wie Hesiodus meldet): Hesiod: Erga (Werke
und Tage)®®

[200f.] Krafft ihres Namens: Pandora bedeutet «die Allbegabte».

[201] Falschler: Betriiger, Irrlehrer

[203] Fn.®

[204]

Zucht: Sitte, Lebensart

S. Greg: lib. 10. Mor: cap. 16. in cap. 12. Job. (Die Weisheit der
Welt ...): Dieser ganze Abschnitt ist als Auszug aus den Mora-
lia in lob von Gregor dem Groen im Romischen Brevier ent-
halten (Commune Confessoris non Pontificis, In Secundo
Nocturno, Lectio IV). Der Autor dirfte ihn von dort iibernom-
men und tbersetzt haben.
Deridetur justi simplicitas. Hujus mundi sapientia est, cor machina-
tionibus tegere, sensum verbis velare; quae falsa sunt, vera ostende-
re; que vera sunt, falsa demonstrare. [...] hanc qui sciunt, ceteros
despiciendo superbiunt: hanc qui nesciunt, subjecti et timidi in aliis
mirantur: quia ab eis hac eadem duplicitatis iniquitas nomine palli-
ata diligitur, dum mentis perversitas urbanitas vocatur. Haec sibi ob-
sequentibus pracipit honorum culmina queerere, adepta tempora-
lis gloriee vanitate gaudere, irrogata ab aliis mala multiplicius
reddere: cum vires suppetunt, nullis resistentibus cedere: cum vir-
tutis possibilitas deest, quidquid explere per malitiam non valent,
hoc in pacifica bonitate simulare.

PL 75, 947; CCSL 143,570f.
Auch zu finden (unvollstandig) in Picinelli: Mundus Symbolicus,
Lib. X, Nr. 36.%7

Unbild: Unrecht

66 In Samtliche Gedichte, Zurich/Stuttgart 1970, 53-105.

67 Filippo Picinelli, Mundus Symbolicus, Nachdruck der Ausgabe Koln 1687, Hildesheim/New
York 1979 (Emblematisches Cabinet Bd. VIII).
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[207]

[208]

[209]

[209] Fn.®

[209]

[210]

[211]

[217]

[218]

[220]

220

Verglich: Vergleich, Ausgleichung eines Streits

Asclepiodorus: Asklepiodoros aus Athen, griech. Maler des
3.Jh. v.Chr. (Plinius erwihnt ihn in Buch XXXV, §§80 und 107
der Naturalis historiae).

Esse cupis prudens ...: Vorlage konnte nicht ausfindig ge-
macht werden.

Policey: Regierung und Verwaltung; Verordnungen beziiglich
der Sittlichkeit; vgl. FuBnote (®) des Autors auf S. [233].

Petrus Damianus: 1007-1072, Benediktiner, Kardinalbischof.
Gegner der «Dialektiker», die Logik und Rationalismus in die
Theologie einbringen wollten. Forderte die Unterordnung
der Philosophie unter die Theologie. Warnte vor der Schad-
lichkeit der durch die Artes liberales propagierten wissen-
schaftlichen Neugier. Hauptwerk: De divina omnipotentia.

Lib. 2. Cap. 115.: Dieses Exempel ist beim genannten Autor zu
finden in De variis miraculosis narrationibus, cap. 2; PL 145,
574.

Gezeuge: Zeuge

aufl dem Wiirbel schwingen: «Wiirbel» bedeutet Umdrehung;
also etwa: sich aus der Schlinge befreien.
wegen unleidenlichen Qualen: unertraglichen Qualen

Sicut enim ille per carnalis astutize ...:a.a.O. PL 145,575,

die Biichse der Megaeren: Die Megaira ist eine der Erinyen oder
Furien, der Racherinnen allen Unrechts.

verschraufet: verschraubt

verzeichnet: festgelegt

die Marck ihres Weegs: Grenze; den vorgeschriebenen Weg
die veste Sternen ... und den irrenden ...: Fixsterne und
Planeten

zu gewissen Zeiten: zu bestimmten Zeiten

sintemahlen: da ja, weil, zumal
derohalben: daher, deshalb
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[221] Fn.(®

[221]

[221] Fn.@

[222] Fn.®

[224]

S.Isid: lib.2 Soliloquiorum: Isidorus Hispanensis: Synonyma de
lamentatione animae; PL 83,859.

Trismegistus: Hermes Trismegistos (der dreimal grolere H.);
unter diesem Namen ist eine Sammlung von lat. und griech.
lehrhaften Schriften verschiedenster Herkunft fragmenta-
risch uberliefert (Hermetica), z.T. durch loannes Stobaios,
griech. Schriftsteller des 5. Jahrhunderts n.Chr, der eine nach
Sachgebieten eingeteilte Blitenlese aus klassischen Autoren
verfalite, Anthologion oder Sententize ex thesauris greecorum
delectae (Ziirich 1559). Zitierte Stelle in Lib. I, Cap. V.

Cicero sagt... Cicero lib: de Divin: De divinatione, lib. 11, ¢.72,
§148.58

S. Bonavent. in itin: Bonaventura: [tinerarium mentis in Deum,
Kap. 1,15. Richtig: «Qui tantis rerum creaturarum splendori-
bus...» und «qui ex tantis indiciis...».%

wie ein arge Spinn: Mit dem Bild der Spinne, die aus der glei-
chen Bliite, aus der die Biene Honig gewinnt, Gift saugt,
scharfen schon die Eltern ihrem Sohn Sophronius ein, aus der
Fremde den Honig der Weisheit heimzubringen:

Wir schicken dich in die Frémbde/ aber nicht anderst/ als ein
Imblein in die Blumen-Garten/ den Honig der Weillheit/ und
gutter Sitten einzusamblen/ wirst du aber/ wie eine Spinn/
nichts/ als Gifft/ nach Haul8 bringen/ so solt du/ neben der un-
fehlbaren Straff GOttes/ und Fluch deiner Eltern/ vergwil3t
seyn/ dal8 du an Prudentius keinen Vatter/ und an Virtuosa kei-
ne Mutter in Ewigkeit mehr haben wirst (S. 61.).

Ein Emblem wie etwa das mit der Inschrift «<USU DIVERSO»
gekennzeichnete aus dem Emblembuch von Jacobus a Bruck,
1615, Nr.21 (Henkel/Schéne, S.303: Rose, aus der die Biene
Honig, die Spinne Gift saugt”’’) mag den Autor zu diesem Ver-
gleich angeregt haben. Die deutsche Subscriptio zu diesem
Emblem lautet:

68 Ausgabe Teubner, Stuttgart 1969, 128.

69 Lateinisch-deutsche Ausgabe, Miinchen 1961, 70.

70 Arthur Henkel/Albrecht Schéne, Emblemata. Handbuch zur Sinnbildkunst des XVI. und XVII.
Jahrhunderts, Stuttgart/Weimar 1996.
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[224] Fn.®®

[225]

[225]

[226]

AN einer Blumm ein Bien vnd Spinn /
Haben beyde jhren Gewinn.
Diese sucht Honig: Jene Gifft /
Eine Natur d’andr vbertrifft.
Klug wird genendt derselbig Mann /
Der boR zum guten brauchen kan.
Er stellt die Red/ wie ein Apoll: er spricht wie ein Gott

Ore favum simulans crudelia spicula sigit: Quelle nicht gefun-
den.

Polyphem: Odysseus hatte mit dem grausamen Kyklop ein
Abenteuer zu bestehen, vgl. Homer: Odyssee 9, 152ff. Erst
nachdem Polyphem schon sechs seiner Gefdhrten verzehrt
hatte, gelang es Odysseus und seinen Gefdahrten, den trun-
ken gemachten Riesen mit einem glithenden Pfahl zu blen-
den und zu entkommen. Vgl. Henkel/Schone, Sp. 692ff.
Sidonius: Eigentlich Michael Helding, katholischer Bischof
von Merseburg, 11561, Kontroverstheologe; vor allem von
Protestanten eines unsittlichen Lebenswandels bezichtigt
und7iTn «maBloser Polemik» als Lugner und Gaukler verleum-
det.

Apollonius: a.a.O., V. 24-26.
Proteds: Sinnbild fiir den «Pseudopoliticus inconstans» zum
Lemma FORMAS SE VERTIT IN OMNES in Picinelli: Mundus
symbolicus, Lib.1lI, Nr. 128.

Vertumnus: etruskischer Gott, dessen Name volksetymolo-
gisch von lat. «vertere» abgeleitet wurde; Gott der Jahreswen-
de oder des Handels, von dem man auch glaubte, er kénne
sich in alle Gestalten verwandeln.

Man schreibt von dem Chamaleon: Vgl. Picinelli: Mundus sym-
bolicus, Lib.VIII, Nr. 142 u. 149, letzteres auf den Schmeichler
appliziert, mit der Information, das Tier konne alle Farben,
auller Weils, annehmen; SOLUM NON INDUIT ALBUM.
«Adulatoris hic genius est, qui, solo candore excepto, reli-
quos omnes pro Principis placito induunt.» Die weilRe Farbe
bedeutet «innocentia & animi puritas», ebd.

71 Erich Feifel, Grundziige einer Theologie des Gottesdienstes. Motive und Konzeption der Glau-
bensverktindigung Michael Heldings (1506-1561) als Ausdruck der katholischen «Reforma-
tion», Freiburg/Basel/Wien 1960, 17.
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[226] Fn. ()

[226]

[227]

Vgl. auch Lauretus: Sylva Allegoriarum, Chamaeleon als Sinn-
bild fiir den Heuchler, S.227. Die Farben Rot und Weil} hier
auf Liebe und Treue bezogen, gemaR Zitat S. [227]Fn.®).72

Duo sunt colores...: Die Stelle bei Plinius, a.a.0., lautet:
et coloris natura mirabilior: mutat namque eum subinde et oculis et
cauda et toto corpore redditque semper quemcumque proxime at-
tingit praeter rubrum candidumque

(Plinius: Nat. hist., Tusculum-Ausgabe, lib. VIII, §122)
Die Fahigkeit des Tieres, seine Farbe der Farbe der Umge-
bung anzupassen, beruht auf verschieden gefarbten Pig-
mentzellen in der Haut, die sich je nach den dufReren Reizen
verschieben kénnen (Plinius: Naturkunde, Buch VIII, Erlaute-
rungen, S. 218).

Haydachs: Eidechse

In alle Sattel schicken sich: Vgl. die Redensart «in allen Satteln
gerecht sein», Rohrich Bd. 4, S. 1282.73

der Schwan: Sinnbild fiir den Heuchler in Picinelli: Mundus
symbolicus, Lib. IV, Nr. 336. Picinelli nennt als Quelle (Pseu-
do-)Hugo von Sankt Viktor: De Bestiis et aliis rebus, Lib. I,
Cap. 53:

Cygnus plumam habet niveam, sed carnem nigram. Niveus in plu-
mis designat affectum simulationis, qua caro nigra tegitur, quia pec-
catum carnis simulatione velatur.
Tatsachlich stammt nur die Sachinformation aus dieser Quel-
le («carnem nigram habet ... plumas candidas»), eine Ausdeu-
tung findet sich hier nicht (PL 177,143); hingegen in Aresi: Im-
prese Sacre, Lib. I, V, Discorso II, Nr. 307
Il Cigno & uccello di penne candide, ma di carne nera, di canto soa-
ve per quello che si dice, ma che & prenoncio della sua morte, di ali
grandi, ma che poco si alza da terra, e che vola intorno alle paludi,
per le quali proprieta bene ci rappresenta certi hippocriti, che pon-
gono insidie alla castita delle donne. Vengono con apparenza di
gran bonta, ma sono pieni di malitia...

72 Hieronymus Lauretus, Silva Allegoriarum Totius Sacrae Scripturae, Coloniae 1681, photomecha-
nischer Nachdruck der zehnten Ausgabe, Miinchen 1971.

73 Lutz Réhrich, Lexikon der sprichwértlichen Redensarten, Freiburg/Basel/Wien 1973.

74 Paolo Aresi, Imprese Sacre Con Triplicati Discorsi. A Predicatori, a gli Studiosi della Scrittura
Sacra, & a tutti quelli, che si dilettano d’Imprese..., Venetii 1629.
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[‘227]

[227] Fn.®

[227] Fn.®

[227]

[228]

[229]

[229] Fn. @

[230]

224

Sii ist zwar seine Stimm: Zum singenden Schwan in der Em-
blematik vgl. auch Henkel/Schone Sp. 815f.; Ovid vergleicht
die sich vor Schmerz iber den Verlust ihres Gatten singend in
die Liifte auflosende Nymphe Canens mit dem Schwan, der
schon sterbend sich sein eigenes Grablied singt (Metamor-
phosen XIV,430).

Caret amore, candore fidelitatis, & rubore amoris: Quelle nicht
gefunden.

Zopyrus: Vgl. Herodot a.a.O. (Historien), Kap. 151-160. (Zopy-
rus gab sich bei den Babyloniern als Uberldufer aus und er-
oberte die Stadt durch Verrat.)

Randich=Kraut: Kraut der Roten Riiben, Randen (beta vulga-
ris)

Auf solchen Schemlen muf Er steuren seinen FuBl: auf solche
Schemel muB er seinen Ful stiitzen

wie ein Widhopf: Die Anregung fiir diesen Vergleich diirfte
der Autor Picinelli verdanken: Mundus symbolicus, Lib. IV,
Nr. 648. Der lberaus anmutige Vogel, der auf menschlichem
Kot zu nisten pflege, wird dort als Sinnbild fir den Hofling
empfohlen, dessen prachtigem AuBeren nicht zu trauen sei
(NIMIUM NE CREDE COLORI).

Schalck: Bosewicht, Verriter

Schantz: Chance, Vorteil

Aristocrates: Legendirer Konig von Arkadien im 7. Jh. v.Chr;
wegen mehrfachen Verrats soll er von den eigenen Leuten
gesteinigt worden sein.

Auf GOLtt sein Aufsicht hat: zu Gott aufblickt
Wo GOtt die Bocke von der Herd...: Vgl. Matth. 25,32.

Hzec Justorum simplicitas deridetur...: Vgl. Anmerkung zu
S.[203]. Fortsetzung der Lesung aus den Moralia von Gregor
d. Gr. im Breviarium Romanum (Commune Confessoris non
Pontificis, In Secundo Nocturno, Lectio V).

Gedicht: phantastische Erfindung
Atius: 1567, ein Anhdnger der Arianer, die eine als Irrlehre
verurteilte Auffassung der gottlichen Dreifaltigkeit vertraten.
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Nach Zedlers Lexikon soll er «die grobsten Laster mit dem
Fato und als unvermeidliche Wirkungen der Natur entschul-
digt haben» (Bd. 1, Sp. 706).”

In Beyerlick: Magnum Theatrum, Bd. 1, S. 669 C, als exempla-
rischer Atheist beschrieben.”®

Urstand: Auferstehung

[231] Thule: sagenhafte Insel des Nordens
Die schleichender auch/ als ein Aal: Picinelli schlagt den Aal
aufgrund seiner Schliipfrigkeit als Sinnbild fiir den verschla-
genen, mehrgesichtigen Menschen vor (<homo versipellis»).
Lemma: CUM STRINGITUR, LABITUR. Mundus symbolicus,
Lib. VI, Nr. 23.

[232] Talck: dummer Mensch
[232] Fn.®)  Deridetur justi simplicitas...: vgl. Anm. zu S. [203].

[233] Thut/ was der Brief vermag: tut alles, was moglich ist; treibt alle
Lumpereien
Poppel=Mann: Schreckgestalt, hier Teufel

¥ %k %

Dieses Kapitel erhellt in besonderem Male die politische Implikation der
Mirantischen Wald-Schallmey. Es gentgt nicht, das Werk in eine mehr
oder weniger unbestimmte Kategorie der christlichen Erbauungsbiicher
einzuordnen. Seine politische Dimension, die Verflechtung mit der ge-
sellschaftlichen Problematik Deutschlands im 17. Jahrhundert, darf nicht
ubersehen werden.

Was fiir ein Zielpublikum der Autor im Sinn hatte, ist aus verschiedenen
Indizien aus dem Text zu erschlieBen. Gemal Titelblatt ist die Weisheits-
Schule einem Jungen Herrn und seinem Hof-Meister gehalten worden,
das Titelkupfer zeigt Angehorige hoherer Stande, und ihnen ist das Werk
in erster Linie zugedacht, gebildeten Kreisen, Angehérigen der Beamten-
schaft und der regierenden Firstenfamilien (oder Geistlichen, die als

75 Johann H. Zedler, GroRes vollstindiges Universallexicon aller Wisenschaften und Kiinste,
Halle/Leipzig 1732-1754, Reprint 1961.

76 Laurentius Beyerlinck: Magnum Theatrum Vitee Humanae. Hoc est Rerum Divinarum Humana-
rumque Syntagma Catholicum, Philosophicum, Historicum, Dogmaticum..., Colonia 1641.
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Seelsorger und Prediger mit Angehoérigen der hoheren Stande in Verbin-
dung stehen). Das zeigen iiberdies sowohl der Stil der Lieder’” als auch
die Tatsache der Einrichtung derselben fiir hausliches Musizieren im
Familien- und Freundeskreis, das zeigt insbesondere auch die Art der
Laster, die in dieser Schrift geschmaht werden, gewils nicht Laster der
<kleinen Leute», sondern ganz eindeutig solche der gebildeten und
wohlhabenden Schichten. Der Autor kritisiert die Verblendung der Men-
schen durch weltliche GIUckseelfgkeiten,78 die mangelhafte Pflichterfil-
lung der Vorsteher”? die Ehrsucht der Gelehrten, die MiRbriauche der Ju-
risten, Geiz und Habgier der Reichen, die kostspieligen Bildungsreisen
der karrierestichtigen jungen Herren, die modische oder gar unzichtige
Kleidung der Frauen und das allzu Gppige Leben, und immer wieder und
ganz speziell die falschen und gottlosen Machiavellisten.

Zwar steht das geistliche Ziel des Kapuzinerdichters Laurentius auSer Fra-
ge, jeden Menschen, unabhdngig von seinem sozialen Status, auf den
Weg zu BuBe und Umkehr zu verpflichten. Bei allem generellen Missio-
nierungswillen ist in diesem Werk jedoch seine besondere Absicht offen-
kundig, auf diejenigen Kreise einzuwirken, aus denen sich die kiinftigen
Regenten und Beamten rekrutieren, die das Wohl oder Weh des Landes
bestimmen werden. Diese Kreise, wenn nicht zu bekehren, so doch in
ihrem Glauben, und was auf dasselbe hinauslauft, in ihrem altstin-
dischen Denken zu bestirken, ist sein Ziel. Die neuen absolutistischen
Staatsmaximen, del8 Machiavellus Lehr, sind fir ihn synonym mit Gottlo-
sigkeit® und Sittenverderbnis. Die alte teutsche Redlichkeit gilt es gegen
die politische Falschheit des gottlosen Lugen-Schmids Machiavellus zu
verteidigen, die alte teutsche Wahrheit, aus der alten Stainde-Ordnung er-
wachsen, gegen die kulturellen Folgen des sich behauptenden frithmo-
dernen Verwaltungsstaats wieder ins Recht zu setzen.

Wann derohalben die Reichs=Fiirsten/ als verpflichtete Schutz=Herrn/ das
nunmehro sinckende Teutschland vor dem géntzlichen Verderben erret-
ten wollen/ seye hichst nothwendig [...] durch eine jeden Standsge-

77 Scheitler, Geistliche Lieder als literarische Gebrauchsform, 228.

78 5.50.
79552165,

80 Nicht zufillig finden sich gerade im 7. Schul-Tag, der den Politikern gewidmet ist, eine ganze
Reihe von Gottesbeweisen, S. 214-222,
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miésse Ordnung die alte/ ehrbare Teutsche Eingezogenheit widerumb in
die vorige Schrancken zu bringen.®!

Die Mirantische Wald-Schallmey stellt zwar klar, dal® man nicht zugleich
Gott und der Welt Gentige tun kann. Der Weltzugewandtheit wird die
Weltverachtung, der zunehmenden religiosen Indifferenz die bewul3t
christliche Lebensfiihrung, der absolutistischen Staatsreform der Wert-
malistab einer idealisierten alten teutschen Ordnung entgegengesetzt.
Laurentius von Schniffis entwirft - wie ZAgidius Albertinus in seinen auf
den spanischen Autor Guevara zurtickgreifenden didaktischen Schriften,
die im§egenreforma‘rorischen Deutschland eine breite Wirkung entfaltet
hatten%? - ex negativo das Bild eines Fiirsten, dessen Herrschaft Gerech-
tigkeit garantiert und sich dem Gemeinwohl verpflichtet, woriiber er Gott
Rechenschaft abzulegen hat. Trotz der grundsatzlichen Unverséhnlich-
keit von Weltlichem und Geistigem appelliert er an die herrschenden
Kreise und unternimmt so nochmals einen «Versuch, in der Nachfolge
der mittelalterlichen Idealvorstellung die Gegensatze zu iiberbrucken,
Gottesdienst und Weltdienst in Einklang zu bringen.»%

In dieser Hinsicht traut er der Kraft des Widerbrommens seiner Wald-
Schallmey nicht wenig zu:

Drum steht es in der Welt so schlecht/
Weil Niemand den Gebrechen
Der Menschen/ wie man solte/ recht
Hertzhafft darff widersprechen:
Und weil man sie last in der Ruh/
So nimbt die BofSheit auch nur zu/
Die durch das Widerbrommen
Sonst leicht hatt abgenommen.

615,392,

82 Albertinus tubertrug die Werke von Antonio de Guevara, dem spanischen Franziskaner und
Hofprediger Karls V. ins Deutsche, mit betrachtlicher Verspatung. Guevaras Schriften stam-
men aus dem 16. Jh. und sind gegen die Reformation und den aufkommenden Machiavellis-
mus gerichtet.

83 Herbert Walz, Der Moralist im Dienste des Hofes, Frankfurt a.M./Bern/York 1984, 120.
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Gion Peder Théni: Igls caputschins a
Salouf. Ena spievlada sen igl operar
digls paders caputschins dalla Mis-
siun Retica ainten la Pleiv da Salouf.
Riehen, Notegen Copy SA, 2000,
104 pp., ill.

Salouf & un villaggio del Grigioni centra-
le. Conta si e no 300 abitanti. Situato nel-
la valle Surses, vi si parla il romancio
«surmiran». E assai probabile che il no-
me romancio «Salouf» derivi da «Sal-
hof», nome che nel medioevo designava
una corte imperiale, un insieme di beni
appartenenti all'imperatore. Trovandosi
sulla strada che anticamente portava da
Coira verso il passo del Set, Salouf era un
luogo di una certa qual importanza.

L'opera di Gion Peder Thoni, scritta in ro-
mancio surmiran, si concentra sul perio-
do di storia che va dagli inizi del seicento
alla prima meta del novecento. L'autore
si ripropone di tracciare per sommi capi
la presenza dei cappuccini quali respon-
sabili della parrocchia omonima. Appar-
tenenti alla Missione della Rezia, questi
cappuccini  provenivano quasi tutti
dall’ltalia. Giunti a Salouf nel 1641, i cap-
puccini lasciarono la parrocchia appena
dopo pochi anni. Accusati, a torto, di
aver sperperato i beni appartenenti alla
parrocchia, nel 1653 abbandonarono il
luogo.

Vi fecero ritorno nel 1750 per rimanervi
ininterrottamente fino nel 1949, quando
P. Alexander Lozza, originario della valle
e membro della Provincia ligure, si ritird
presso l'ospizio di Tiefencastel.

Sul territorio della parrocchia di Salouf si
trova il santuario di Ziteil, luogo di pelle-
grinaggio situato oltre i 2400 metri sopra
il livello del mare. Si racconta che la Ma-
donna apparve ad un umile pastorello,
incaricandolo di portare agli abitanti dei
villaggi sottostanti l'invito a convertirsi
per sfuggire al flagello della peste. E pro-
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babile che appena un anno dopo l'even-
to, sul luogo, venne costruita una cap-
pella. Percio tra i compiti pastorali legati
a Salouf figurava pure quello dell’assi-
stenza ai pellegrini su al santuario. | cap-
puccini contribuirono a diffonderne la
devozione e a rafforzare le strutture per
I'accoglienza dei pellegrini. Trattandosi
di un compito assai gravoso a motivo del
dislivello notevole, la parrocchia ebbe a
lungo la presenza di due frati: il parroco
ed il compagno.

Nel segno della pastorale post-tridenti-
na, i cappuccini dotarono la chiesa par-
rocchiale di pulpito e tabernacolo, og-
getti che l'autore ritiene sovradimen-
sionati. A suo avviso, l'armonia della
chiesa, dotata di un bell’altare tardo-go-
tico, risultod fortemente alterata. Eviden-
temente, a quel tempo le considerazioni
di ordine pastorale - non dimentichiamo
che siamo in piena epoca di controrifor-
ma - prevalsero su quelle di ordine este-
tico. Va ricordato, inoltre, come l'arte di
confezionare tabernacoli a forma di tem-
pietto fosse una prerogativa dei fratelli
cappuccini italiani, e come queste loro
opere vennero introdotte anche nella
Missione della Rezia.

La parte finale & dedicata a P. Alexander
Lozza, l'ultimo cappuccino incaricato
della cura pastorale di Salouf. L'autore
evidenzia in particolare i meriti del cap-
puccino di Marmorera in campo lettera-
rio: il Lozza & infatti il poeta pil rinomato
della valle.

Thoni ha fatto ricorso in primo luogo alle
fonti seguenti: Istoria delle missioni de’
frati minori capuccini della provincia di
Brescia nella Rezia, composta dal P.F.
Clemente da Brescia, in Trento 1711 e P.
Rocco da Cesinale, Storia delle Missioni
Cappuccine, tomo Il., Roma 1872. Pre-
ziose indicazioni sono state riprese dalla
Cronica dalla pleiv Salouf compilata da
Duri Lozza e da lui pubblicata nel 1991.
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Ricordiamo, da ultimo, che l'opera di
Gion Peder Thoni € un omaggio per gli
80 anni di Ser Duri Lozza, colui che per
decenni si & occupato della cura pastora-
le della parrocchia di Salouf nonché del
Santuario di Ziteil, ed ha tradotto in ro-
mancio surmiran la maggior parte dei
testi liturgici introdotti dalla riforma del
Vaticano Il.

Mauro Johri OFMCap

Dieter Breuer (Hg.): Die Aufklarung
in den deutschsprachigen katholi-
schen Lindern 1750-1800. Kulturelle
Ausgleichsprozesse im Spiegel von
Bibliotheken in Luzern, Fichstatt und
Klosterneuburg. Paderborn/Miinchen/
Wien/Ziirich, Ferdinand Schéningh
2001, 619 S., ill., Ind.

Das vorliegende Buch leistet einen wich-
tigen Beitrag in der Aufklarungsfor-
schung. Das bisher noch begrenzte Wis-
sen iber die «Kulturentwicklung des ka-
tholischen Deutschland» findet eine Er-
weiterung, wodurch ein Mosaikstein zu
einer Neubewertung der Aufkldarung in
den deutschsprachigen Landern zur Ver-
fligung steht (11). Die beteiligten Auto-
ren versuchten, im Spiegel der Biblio-
theksgeschichte dreier ausgewahlter und
anhand «der Buchanschaffungen ein an-
nihernd wirklichkeitsgetreues Bild vom
Stand der Aufklarung im deutschspra-
chigen katholischen Kulturkreis zu er-
halten» (39). Es kann ein gemeinschaftli-
ches Forschungsprojekt vorgestellt wer-
den, fiir das Bibliotheken ausgewdhlt
wurden, die zum einen sehr unter-
schiedliche Aufgaben und Funktionen
hatten und zum andern einen grofien
geschlossenen Altbestand an Biichern
aufweisen, um so den Bucherwerb, wie
er zum Beispiel aus Katalogen sichtbar
wird, am Buch selbst tberprifen zu
konnen. Es war das Ziel - mit Ausnahme
der Universititsbibliotheken - die ganze
Bandbreite der Gelehrsamkeit zur Dar-
stellung zu bringen. Es zeigt sich bald,

daB konfessionelle und politische Vor-
urteile, die sich auf protestantischer und
reformierter Seite herausbildeten, mit
dafiir verantwortlich sind, daB die Buch-
kultur des frithneuzeitlichen katholi-
schen Deutschland - und dazu gehoren
auch die katholischen Orte der heutigen
Schweiz - vor allem im 19. Jahrhundert
als «minderwichtig» (9) betrachtet wur-
de. Die Literatur des katholischen Kul-
turkreises fand darauf in der bibliogra-
phischen und biographischen Forschung
nur selten Beachtung und es entstand ei-
ne groBe Liicke, die bis heute noch nicht
geschlossen ist. Das nun zum Abschlufs
gebrachte Forschungsprojekt ist eine er-
neute Bestitigung der These von den
beiden konkurrierenden Bildungssyste-
men und Buchkulturen der Friihen Neu-
zelt.

Der Herausgeber Dieter Breuer gibt in
der Einleitung (7-48) eine Darstellung
des Forschungsanliegens und macht
deutlich, wie sich die einzelnen Beitrdge
gegenseitig in Beziehung setzen lassen.
Die Autoren Hanspeter Marti (Kulturelle
Ausgleichsprozesse in der Schweiz 1750~
1840, Das Beispiel der Kapuzinerbiblio-
thek Luzern; 49-195); Birgit Boge (Der
Bucherwerb der Fiirstbischoflichen Hof-
bibliothek Eichstatt im Zeitraum 1750-
1800; 197-428) und Ralf Georg Bogner
(Kulturelle Ausgleichsprozesse in Oster-
reich 1750-1800, untersucht am Beispiel
der Anschaffungspolitik der Stiftsbiblio-
thek Klosterneuburg; 429-594) hatten in
ihren Studien den Mut, eine groBe Fiille
von Einzelheiten systematisch zu ordnen
und auszuwerten. Die drei Arbeiten, die
im Friihjahr 1996 beendet werden konn-
ten (47), sind aufeinander bezogen, in-
dem es allen Beteiligten von Anfang an
ein Anliegen war, sich in methodischer
wie auch inhaltlicher Hinsicht zu ergan-
zen. Sie wagten es, das bisweilen harte
Holz der Aufklarungsgeschichte anzu-
bohren, und waren sich bewufst, keine
vergleichbaren Studien oder weitere
Parallelprojekte zu Hilfe nehmen zu
kénnen. Alle vorherigen Arbeiten lassen
sich nur bedingt heranziehen, da sie we-
der dank der engen Zusammenarbeit
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der Beteiligten, noch mit den techni-
schen Hilfsmitteln entstanden sind. Wie
an einer Probebohrung mufiten neue
Materialien untersucht werden, ohne
sich zum Ziel setzen zu kénnen, repri-
sentative Resultate zu erhalten (47).
Solch eine aufwendige Arbeit ist nur im
Rahmen eines groBeren Forschungsun-
ternehmens zu bewerkstelligen, das von
zahlreichen Arbeitstreffen mit allen Mit-
arbeitenden flankiert wird. Die Chance
bot sich, das Konzept zur Bibliotheksfor-
schung zu formulieren, als die Deutsche
Forschungsgemeinschaft zusammen mit
dem Osterreichischen Fonds zur Forde-
rung der Wissenschaftlichen Forschung
und des Schweizerischen Nationalfonds
ein Schwerpunktprogramm ausschrieb:
«Differenzierung und Integration: Spra-
che und Literatur deutschsprachiger
Lander im Prozels der Modernisierungs.
Es sollten bei dem Projekt, dessen Lauf-
zeit am 1. Juni 1992 begann, den Fragen
nachgespiirt werden, ob die Eigentradi-
tion in den katholischen Territorien nach
1750 tatsdchlich in die Defensive geraten
sei und ob man im Zeitraum von 1750 bis
1800 von einem Mentalititswandel oder
gar von Kulturausgleich sprechen kénne
(39).

Fur das Forschungsprojekt, das den Na-
men «Kulturelle Ausgleichsprozesse im
Spiegel der gelehrten Bibliotheken der
deutschsprachigen katholischen Lander
1750-1800» erhielt, kamen die modernen
technischen Hilfsmittel zur Anwendung.
Alle Mitarbeiter bekamen geeignete Per-
sonal Computer mit dem Datenbankpro-
gramm «Paradox». Darauf wurde das For-
mular  fur  die  Datenerhebung
ausgearbeitet. Die Arbeit stand von An-
fang an unter erheblichem Zeitdruck,
denn die Unterstiitzung durch die For-
derinstitute war zeitlich limitiert, und so
konnte es nur bei den Studien iiber den
Bucherwerb der Bibliotheken in Eich-
statt, Luzern und Klosterneuburg blei-
ben. In Eichstitt muBte man sich auf die
furstliche Hofbibliothek beschrinken
und im schweizerischen Teil des Projekts
trennte man sich von der Arbeit tiber die
Stiftsbibliothek St. Gallen. - Der Schwei-
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zerische Nationalfonds hat diese Unter-
suchung als Nachfolgeprojekt unter-
stutzt (S. 44). Aus demselben Grund und
weil wissenschaftliches Forschen immer
auch eine Kunst des Loslassens ist, hat-
ten die Beteiligten das Vorhaben einiger
Vergleichsuntersuchungen an prote-
stantischen gelehrten Bibliotheken zu-
riickstellen mussen.

Die Arbeiten der drei Teiluntersuchun-
gen basieren auf 16000 Titelaufnahmen
beziehungsweise Datensitzen. Die Auf-
nahme und Bearbeitung der Daten wur-
de wihrend der Laufzeit des Projektes
immer wieder in ein groReres Kommuni-
kationsnetz eingegeben. Durch halb-
jahrliche Tatigkeitsberichte, Berichte fiir
Gesamtsymposien und éine Reihe von
Vorveréffentlichungen setzten sich die
Bearbeiter einem wissenschaftlichen
Dialog aus. Es entstand eine Datenbank,
die eine riesige Materialfiille zum litera-
rischen Leben der katholischen deutsch-
sprachigen Lander speichert. Die For-
schergruppe stellt diese Daten auf CD-
ROM beziehungsweise tiber das Inter-
net flir weitere wissenschaftliche Arbei-
ten zur Verfligung (44-45).

Fiir den Herausgeber ist es wichtig, da8
er in der Einleitung auch einige begriff-
liche Abgrenzungen vornimmt, die fiir
den Gang der Untersuchungen von Be-
deutung sind. Er kann dabei feststellen,
dald die neuere historische und kirchen-
historische Forschung zum 18. Jahrhun-
dert die Voraussetzungen fiir ein ange-
messeneres Verstandnis der politischen
und kulturellen Vorgénge in den katholi-
schen Territorien verdndert hat (11). Der
Begriff «katholische Aufkldrung», der
schon in der Selbstbezeichnung des
18. Jahrhunderts bestand, ist zu einem
Forschungsthema geworden. Zunichst
forderte er heraus und zwang zu Stel-
lungnahmen. Von verschiedenen Seiten
wurde er in Frage gestellt und vorge-
schlagen, man solle besser von Aufkla-
rung im katholischen Deutschland re-
den. Doch Breuer sieht gute Griinde, ihn
beizubehalten, denn diese Bezeichnung
umgreift die besonderen konfessionell
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bedingten Antriebe der Modernisie-
rung, die «Eigentraditionen» genannt
werden (12). Ein zweiter entscheidender
Begriff ist ihm der «Ausgleichsprozels.
Damit versteht Breuer die Bewegungen
zwischen den beiden konfessionellen
Kulturen hin zu einer sdkularen Kultur
und er macht klar, da® es bei allem Vor-
bildcharakter, den das aufgeklarte prote-
stantische Deutschland auf die katholi-
schen Territorien hatte, verschiedene
katholische Eigentraditionen zu beriick-
sichtigen gibt (12). Die «Ausgleichspro-
zesse» sind, so Breuer, nicht synchron
verlaufen und sind nicht nur als «Reform
von oben» diktiert worden, sondern ha-
ben auch in Basisstrukturen wie Zirkel
und Sozietdten ihre Tragerschicht gefun-
den, womit ein besonderer Forschungs-
schwerpunkt von Dieter Breuer Eingang
in die Untersuchungen gefunden hat,
indem «neben der inhaltlich-systemati-
schen Frage nach dem spezifisch Katho-
lischen der Aufklarung auch die Frage
nach der raumlich-zeitlichen Rezeption
der Aufklarung im  katholischen
Deutschland zu beantworten ist» (13).

In allen drei Arbeiten werden mittels der
Fragen zum Bucherwerb Differenzierun-
gen von der Aufkldrung im Alten Reich
im allgemeinen und der «katholischen
Aufkldarung» im besonderen konkreti-
siert. In dem von Harm Klueting heraus-
gegebenen Sammelband zur katholi-
schen Aufklarung (Harm Klueting in
Zusammenarbeit mit Norbert Hinske
und Karl Hengst, Katholische Aufklarung
- Aufklarung im katholischen Deutsch-
land, Hamburg 1993) und vor allem in
der von Anton Schindling vorgelegten
Studie (Anton Schindling, Bildung und
Wissenschaft in der Frithen Neuzeit 1650-
1800, Minchen 1994) wurde die, wie
Breuer ausfiihrt, bisher tbliche ideen-
geschichtliche Perspektive durch eine
landes- und ortsgeschichtliche ersetzt.
Durch diese Vorarbeiten war der Grund
gelegt, einen Schritt hinein in die Bil-
dungseinrichtungen der einzelnen ka-
tholischen Territorien des Reiches und
der Schweiz zu tun. Es zeigte sich, dal®
die Bibliotheken als Parameter fur die

Kulturentwicklung in den katholischen
deutschsprachigen Landern des 18. Jahr-
hunderts kaum erforscht sind, so muBte
es zundchst darum gehen, die Bibliothe-
ken der einzelnen Bildungseinrichtun-
gen zu untersuchen, um einerseits die
Vorurteile durch verlaBliche Informatio-
nen zu ersetzen.

Die drei Arbeiten gehen daran, die rei-
che Bibliothekslandschaft der deutsch-
sprachigen Lander zu entflechten und
die Bildungseinrichtung «Bibliothek» als
Indikator fiir den geistigen Wandel und
Ausgleich der Kulturen darzustellen, was
in dieser Weise noch nie unternommen
wurde. Fir Dieter Breuer eignen sich fir
die Beurteilung zum Stand der Aufkla-
rung in den katholischen Lindern die
Untersuchungen der Bibliotheken weit
mehr zum «Gradmesser fiir den Stand
der Aufklarung» (35) als die der Studien-
ordnungen und Reformgesetze. Nicht
bei allen Bibliotheken ist das so ohne
weiteres moglich, da nach der Zerschla-
gung vieler Bibliotheken der Bestand
nicht mehr am urspranglichen Ort zu
finden ist. Man mufte also bei der Kon-
zeption des Buches darauf achten, sich
bei der Wahl fiir einen Biblitothekstyp zu
entscheiden, der einen unverdorbenen
Bestand an Blichern aufwies. Die Proble-
me, die sich bei Erfassung der Daten aus
dem Zeitraum von 1750 bis 1840 ergeben
mulften, waren noch gros genug, wenn
es als weiteren Schritt darum ging, die
vorhandenen Bibliothekskataloge aus-
zuwerten. So sagte beispielsweise das
Erscheinungsjahr eines Buches noch
nicht unbedingt etwas iiber den Erwerb
oder die Erwerbsart aus und man konnte
nur weiterkommen, wenn es gelang, die
Personlichkeit und Arbeitsweise des Bi-
bliothekars der betreffenden Bibliothek
zu ergriinden.

Die folgenden Darlegungen beschran-
ken sich auf die Untersuchung der Kapu-
zinerbibliothek Luzern von Hanspeter
Marti. Es wurde die nicht einfache Aufga-
be Gbernommen, die kulturellen Aus-
gleichsprozesse in der Schweiz im Zeit-
raum von 1750 bis 1840 an Hand der

231



Rezensionen - récensions - recensioni

Bibliothek des Kapuzinerklosters We-
semlin in Luzern festzumachen. Diese
Bibliothek, deren alter Bibliotheksraum
1730 entstand, ist zur «Leitbibliothek des
Forschungsprojekt» (53) geworden. Es
wirkt sich begiinstigend aus, dafs das In-
teresse an der Geschichte der schweize-
rischen Kapuzinerbibliotheken in neue-
ster Zeit gestiegen ist, ohne daf es dazu
jedoch wissenschaftliche Vorarbeiten
gibt. «<Auch mangelt es», so Marti, «gera-
de fir die frihe Neuzeit, an einschldgi-
gem Quellenmaterial wie Bibliotheks-
ordnungen, Biicherinventaren, Schen-
kungsurkunden, Buchbinderrechnungen,
Bibliotheksordnungen und an Instruk-
tionen fur Bibliothekare. Als wichtigste,
beinahe einzige Dokumente kommen
die alten Buchbestdnde in Luzern sowie
in anderen (Kapuziner)-Bibliotheken in
Betracht» (69). Als besonders wertvolle
Quellen stellen sich die verschiedenen
Bibliothekskataloge dar. Marti mufte sie
zundchst einer quellenkritischen Bear-
beitung unterziehen, weil sich heraus-
stellte, daR mit zahlreichen Unsicherhei-
ten zu rechnen war. Verschiedene Ge-
wohnheiten bei der Aufnahme der Titel
lassen den Zuverldssigkeitsgrad tber
den Bucherwerb schwanken. In der
Quellenkritik hat Marti die Beschaffen-
heit der Kataloge durch nachpriifbare
Kriterien ausgewertet. Das ist ihm dank
der Autopsie verifizierter Blcher, den
Vergleichen der Ergebnisse der verschie-
denen Erwerbsperioden und der nach
einem bestimmten Raster erfolgten Auf-
nahme der unterschiedlichen Daten zu
den einzelnen Titeln auch in vorbildli-
cher Weise gelungen. So konnte er auch
die Grenzen der zur Verfiigung stehen-
den Quellen fiur die Anschaffungsstati-
stiken und Trends von Beharren und -
beziehungsweise oder - Ausgleichspro-
zessen bestimmen.

Um den Organismus einer Bibliothek
mit seinen vielen Beziigen besser verste-
hen zu kénnen, war es notig, das Grund-
sdtzliches tber die Kapuziner und de-
ren Schweizer «Bibliotheken» dargelegt
wird, denn das Entstehen der Bibliothek
ist abhdngig von dem zugrundeliegen-
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den klosterlichen Konzept. Das wird si-
gnalisiert, wenn Marti seinen ersten Teil
mit dem Satz beginnt: «Bibliotheken
sind Speicher kollektiven Wissens, Auf-
bewahrungsorte mehr oder weniger frei
zuganglicher Erkenntnis, Dokumenta-
tionszentren gelehrter wissenschaftli-
cher Tdtigkeit, Vermittlerinnen von Hin-
weisen flr die Lebenspraxis, kurz, Ver-
walterinnen von geistigem Besitz» (55).
Denn gerade mit dem Besitz, so legt
Marti dar, stehen die Kapuziner in einem
gespannten Verhdltnis und im Hinblick
auf die exponierte Lage des Luzerner
Klosters Wesemlin, wo sich viele Ent-
wicklungen friher nachweisen lassen als
in anderen Niederlassungen, mufiten
sich auch entsprechend friher Begriin-
dungen finden lassen. Bevor die Unter-
suchung beginnen kann, ist es ihm ein
Anliegen, einige Basisinformationen
herauszuarbeiten, um zum einen die
besondere Beziehung der Kapuziner zu
einer Bibliothek und zum andern die
herausragende Bedeutung des «Wesem-
lin» in der Schweizer Kapuzinerprovinz
verstandlich zu machen.

In dieser Kapuzinerbibliothek kristalli-
sierte sich die Problematik heraus, wie
weit sich Armutsideal und Wissenschaft
vereinbaren lassen - eine Problematik,
die so alt ist wie die Franziskusorden, zu
denen die Kapuziner gehéren, und bis in
die Gegenwart hineinreicht. In der Zeit
der Aufklarung gehorten Studienrefor-
men und der Ausbau von Bibliotheken
zu programmatischen Kernanliegen. In
der zweiten Halfte des 18. Jahrhunderts
setzte sich beim Kapuzinerorden die Be-
jahung der Notwendigkeit von Studien
und wissenschaftlicher Arbeit durch.
Marti kann nachweisen, dall die Kapuzi-
nerbibliotheken der frithen Neuzeit ein
integrierender Bestandteil auch kleiner
Kapuzinerniederlassungen bildeten, den
Mittelpunkt von Predigt-, Missions- und
Studienvorbereitung, die <memoria» der
klosterlichen Hauskultur, das Sammel-
becken der Uberlieferten kapuzinischen
Spiritualitat (68). Von besonderem Inter-
esse sind dabei die Moglichkeiten jeder
Niederlassung, gewisse unkontrollierte
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Freiriume auszufiillen. Diese lassen sich
auch durch einzelne Personlichkeiten
erfassen und Marti gelingt es, das Biblio-
theksprofil «zwischen Typik und Indivi-
dualitit» weiter zu scharfen, indem er
den Kapuziner P. Clemens Purtschert
(1762-1835) naher vorstellt. Er kann einer-
seits das «geistige Spannungsfeld», in
dem er lebte, anzeigen (174) und ande-
rerseits die Geschichte des Naturwissen-
schaftlers P. Clemens im Spiegel der von
ihm benutzten Biicher darstellen. Wenn
Marti einen solchen Versuch grundsétz-
lich bejaht - die «kulturgeschichtliche
Forschung bewegt sich zwischen allge-
meiner Charakteristik (Epochen, Stile, Li-
teraturgattungen, Stromungen, Mentali-
taten, sozialen Gruppen und Schichten,
Tendenzen, Trends, systematisch ange-
legte Theorien) und der Darstellung his-
torischer Individuen» (194) - so meldet er
fiir diese Versuche Vorbehalte an, denn
die Gefahr besteht, daR sich der Zirkel
der Erkenntnis schnell wieder schlieft,
wenn sich im besonderen Individuum
bloR das vorausgesetzte Allgemeine
spiegelt, ohne dal die Unterschiede her-
ausgearbeitet werden. Marti gibt am En-
de seiner fundierten Arbeit den Hinweis,
daR es ihm auch darum ging, der «histo-
rischen Wahrheit» ndher zu kommen,
dies im Wissen, sie nie zu treffen. Er
zeigt durch seine Darstellungen, wie die
verschiedenen Resultate zusammenge-
bracht und miteinander verglichen wer-
den konnen, um «im Rickblick gegen-
standsbezogene Methodenkritik» (194-
195) zu ermdglichen. Durch den Buch-
benutzer P. Clemens laBt sich das
Datenmaterial mit der in den «Anschaf-
fungsstatistiken und Trends» erfolgten
Auswertung tiberpriifen.

Das «Herzstiick der Studien» (53) bildet
die Interpretation des systematisch ge-
ordneten Datenmaterials fir die Unter-
suchungsperiode, die, so Marti, «eine
lange Zeit, namlich genau 90 Jahre» (87)
umfaBt. Die erste und zweite Hauptun-
tersuchungsperiode umfat 50 Jahre
und bringt unter anderem zu Tage, daB
hohe Verluste festgestellt werden kon-
nen: Von den insgesamt 808 registrierten

Titeln sind heute nur noch 54% in der
Kapuzinerbibliothek Luzern, immerhin
weitere 13,6% in andern Deutschschwei-
zer Kapuzinerbibliotheken, sowie zu-
satzliche 9,9% in einigen staatlichen
Bibliotheken (88). Das sagt auch etwas
iiber den Charakter der Bibliothek aus:
«Sie war und ist keine organisch gewach-
sene Biichersammlung, sondern im
wahrsten Sinn des kapuzinischen Aus-
drucks «ad usump, zum Gebrauch be-
stimmt, Wissensreservoir fir die - vor-
nehmlich theologische - Ausbildung des
Ordensnachwuchses, Instrument fir die
geistlich-seelsorgerische Praxis, Orien-
tierungshilfe fur die in Mission und Pre-
digt tatigen Kapuziner, in ihrer ganzen
Zusammensetzung von den lebensprak-
tischen Anforderungen der Ordens-
geistlichen gepragt» (88). Fir die dritte
Untersuchungsperiode von ca. 1800 bis
1839 stehen zuverldssige Quellen, die
Kataloge von 1839, zur Verfligung, womit
sich die Ergebnisse der Vorperioden ver-
gleichen lassen, so werden 830 Titelein-
heiten nach 1800 erworben (108). Dies ist
vor allem beziglich nach der Frage der
Rezeption der Aufklarungsliteratur in-
teressant, was bei vielen Bibliotheken
nicht mehr moglich ist, da die Bestande
aufgeldst wurden oder das Bestehen der
Bibliothek ein Ende fand. Aufgrund der
Formulare laRt sich dank der Eintrdge
wie zum Beispiel Verfassernamen, Ver-
lagsort, Sachklassen, Erscheinungsort
oder Sprache ein erster Uberblick ver-
schaffen. Die wichtigsten Resultate der
statistischen Untersuchung zeigen sich
in drei kulturellen Ausgleichprozessen -
der interkonfessionelle, der binnenkon-
fessionelle und der sprachliche Kultur-
ausgleich - die in drei Schaubildern pré-
sentiert werden, hinter denen sich eine
groBe Anzahl von Daten verbergen, die
auf die Blicherbestinde der Kapuziner-
biliothek Luzern Einflu genommen hat-
ten. Die Sammlung und Auswertung die-
ser Daten erfordert eine hohe Sorgfalt,
da durch kleine Fehler die Ausrechnung
der Diagramme einen falschen Verlauf
nehmen kann, was sich in der vorliegen-
den Arbeit nicht Gberpriifen laft. Viel-
leicht gibt es im begleitenden Datenma-
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terial hierzu Informationen. Marti hin-
terfragt bei der Auswertung der Daten
seine Methode bei der Ubernahme fir
die verschiedenen Begriffe fir die kultu-
rellen Ausgleichsprozesse, doch kenn-
zeichnet er eine Grenze: «Wohl kann der
Historiker die Fundamente seiner Tatig-
keit in methodenkritischer Selbstdar-
stellung freizulegen versuchen. Dessen
ungeachtet wird er nie voraussetzungs-
los Geschichte schreiben» (119).

Fiir den Bucherwerb der Kapuzinerbi-
bliothek bt Marti mit sich selber Kritik,
indem er sich vorwirft, nur unzurei-
chend die Anforderung erfillt zu haben,
mit kleinen Zeitintervallen zu arbeiten.
Um diese methodische Unschirfe aus-
zubalancieren, stellt er die kulturellen
Ausgleichsprozesse im Spiegel der Lu-
zerner Kapuzinerbibliothek an einigen
Bestanden dar und will sie an «qualitati-
ven Veranderungen» (124) festmachen.
Damit offnet Marti einen weiteren Zu-
gang, um die Auswertungen des statisti-
schen aufbereiteten Datenmaterials zu
tberprifen.

Da stellt er diese Untersuchungen unter
das groke Thema «Die Luzerner Kapuzi-
ner und das Licht der Aufklarung». Weil
er seine Aufflihrungen in dem Teilbe-
reich der Bibliothek konkretisieren
kann, gelingt ihm nicht nur eine Neube-
wertung der Luzerner Kapuziner in der
Zeit der Aufkldrung, sondern damit auch
der katholischen Aufkldarung der Schweiz.
Da «die katholische Geschichtsschrei-
bung (...) sich lange schwer mit der Epo-
che der Aufklarung (tat)» (124), ist ihr
auch die differenzierte Beurteilung der
Aufklarungsgegner oder Antiaufklarer
entgangen, fiir die die Aufklarer lange
gar keinen eigenen Namen hatten. Erst
seit neuester Zeit wird diese Gruppe
wieder wahrgenommen, so (Christoph
Weiss (Hg.) in Zusammenarbeit mit
Wolfgang Albrecht, Von «Obscuranten»
und «Eudamonisten», Gegenaufkldreri-
sche, konservative und antirevolutionére
Publizisten im spédten 18. Jahrhundert,
St. Ingbert 1997). Marti untersucht die
antiaufkldrerische Literatur bei den Ka-
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puzinern und kann feststellen, da3 die
katholische Aufklarungskritik von unter-
schiedlichen Positionen her erfolgte. Es
lassen sich Werke von Antiaufklarern
nachweisen, die bisher von der For-
schung nicht berlcksichtigt wurden,
und er regt Untersuchungen an, die auf
Themenschwerpunkte bezogen sind,
weil von ihnen Hinweise Uber Ziele,
Moglichkeiten und Grenzen der Aufkla-
rung gegeben werden (154). Eine weitere
qualitative Verdnderung ldft sich auch in
den konfessionellen Vorbehalten gegen
die protestantische Literatur nachwei-
sen. In Luzern kann man ihr gegeniiber
von einer «Hemmung» (155) sprechen,
die sich erst im Zeitraum von 1800 bis
1840 leicht aufldste. Da auch in Luzern ei-
nige Hinweise nur dank handschriftli-
cher Eintrage erfalibar sind - wie im Falle
der handschriftlichen Verurteilung eines
Buches im Buch selber (155) - kénnen
Uberraschungen fiir Neubewertungen
sorgen. Ebenso werden statistische An-
gaben lber die Existenz der in den Rega-
len befindlichen Biicher wie demjenigen
von Johann David Michaelis durch die
Gebrauchsvermerke und andere Benut-
zerspuren relativiert (164). Es zeigte sich
als letzte qualitative Veranderung, dal®
auch im innerkatholischen oder binnen-
katholischen Kulturausgleich eine Viel-
zahl von Positionen erfallbar sind. Marti
macht die Feststellung, dal die «Entste-
hung, Verbreitung und Wirkung der ver-
schiedenen innerkirchlichen Strémun-
gen (...) bis heute im einzelnen schlecht
erforscht (sind)» (165). In der Kapuziner-
bibliothek in Luzern laf3t sich anhand
des Benediktinerschrifttums das Verhalt-
nis zur Aufklarung ablesen, da die Be-
nediktiner im deutschen Sprachgebiet
verschiedenen aufklarungsfreundlichen
oder aufkliarungsfeindlichen Einfliissen
gegenuber offen waren. Aus diesem
Grund kénnen an den Schriften der Be-
nediktiner die interkonfessionellen Aus-
gleichsprozesse abgelesen werden. So
kann Marti fir die Periode von 1750 bis
1800 auffithren, dal® Schriften der aufkla-
rungsfeindlichen Benediktiner klar be-
vorzugt aufgenommen wurden und in
der Periode von 1800 bis 1840 eine Li-
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beralisierung gegeniiber den aufkla-
rungsfreundlichen Schriften der Bene-
diktiner zu notieren ist (172). Marti kann
durch verschiedene methodische Zu-
ginge verdeutlichen, was sich aus dem
«Herzstiick seiner Arbeit» alles entwik-
keln laft.

Die hinfiihrende und Richtung gebende
Einleitung und alle drei Arbeiten geben
Forschungshilfen fiir weitere Studien an
die Hand, an denen die kiinftige Ausein-
andersetzung mit der Aufklarung nicht
vorbeikommt. Es ldlt sich wie durch ei-
nen Tiirspalt hindurch ein konkretes Bild
von drei bestimmten Orten gewinnen,
wobei dessen Begrenzungen immer klar
bleiben. Es ist ein Buch entstanden, das
einen maBgebenden Beitrag zur besse-
ren Kenntnis und Interpretation der Zeit
der Aufklarung darstellt und mit neuen
Ansitzen die Aufklarungsdebatte belebt.
Manche Arbeiten zur Aufklarung mius-
sen neu beurteilt werden, da durch die
Lokalisierbarkeit der Forschungsgegen-
stainde eine bestechende Konkretheit
entstanden ist, die sich mittels der ho-
hen Detailfiille jederzeit abstltzen lalt,
was sich zum einen sowohl der engen
Zusammenarbeit der Beteiligten als auch
den kenntnisreichen Erfahrungen und
dem Flei der Einzelnen und zum an-
dern der Miteinbeziehung modernster
Hilfsmittel verdanken lat. Der Weg ist
bereitet, daB der kulturelle Ausgleichs-
prozeR bald weitere Spiegel finden
kann, damit sich das Bild der katholi-
schen Aufklirung zunehmend entfaltet.

Niklas Raggenbass OSB

«Eine Religion in philosophischer
Form auf naturwissenschaftlicher
Grundlage»: Gideon Spickers Reli-
gionsphilosophie im Kontext seines
Lebens, seines Werkes, seiner Zeit.
Zweites Gideon-Spicker-Symposion.
Hg. von Ulrich Hoyer und Harald
Schwaetzer. Hildesheim-Zirich-New
York, OIlms, 2002 (Philosophische

Texte und Studien 65), 255 S., Lit.-
Ind.

Im vorliegenden Buch handelt es sich
um die gesammelten Vortrage, die
anliRlich des zweiten Gideon-Spicker-
Symposiums vom 13. bis 15. Oktober
2000 auf der Insel Reichenau abgehalten
wurden. Der Leser wird sich zundchst
fragen, wer denn dieser Gideon Spicker
von der Insel Reichenau sei und ob er es
wirklich verdiene, zum Thema eines
Symposions gemacht zu werden. Der
zweite Teil der Frage mull wohl positiv
beantwortet werden, nachdem sich ein
erstes Symposion 1998 als recht ergiebig
erwiesen hatte. In einem Einleitungstext
erklart Harald Schwaetzer ausfiihrlich
das Thema des zweiten Symposions:
Gideon Spickers Religionsphilosophie
im Kontext seines Lebens, seines Werkes,
seiner Zeijt (9-19).

Die ersten drei Vortrige befassen sich
unter verschiedenen Aspekten mit dem
biographischen Aspekt Spickers. Sie ste-
hen unter dem Obertitel Vom Kloster ins
Lehramt (23-69).

Uber die Lebensgeschichte und die Per-
son von Gideon Spicker informieren die
drei ersten Beitrdge des Buches. Chris-
tian Schweizer, der Provinzarchivar der
Schweizer Kapuziner, liefert in seinem
Beitrag - Frater German, willbegieriger
Finfachprofesse bei den Schweizer Ka-
puzinern des 19. Jahrhunderts; Gideon
Spicker in der Uberlieferung des Ordens
(23-43) - einige biographische Daten und
zeichnet das Kapuziner-Umfeld des Ein-
fachprofessen Frater German, denn die-
ser Gideon Spicker lebte von 1861 bis
1864 als Kapuzinerfrater in den Klostern
Luzern, Fribourg und Solothurn. Zur
feierlichen Profel} ist es nicht mehr ge-
kommen, weil Frater German aus diszi-
plinarischen Griinden aus dem Orden
entlassen wurde. Das kapuzinische Um-
feld wird von Schweizer gut und an-
schaulich geschildert, basierend auf den
tiberlieferten Quellen der Ordenspro-
vinz, und macht die Lebensgeschichte
des spiteren Philosophieprofessors
nachvollziebar.
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Armin Owzar zeichnet mit seinem Bei-
trag - Du sollst nicht streiten! Zur Ausein-
andersetzung um das Unfehlbarkeits-
dogma in Minchen (45-67) - das geistes-
und besonders kirchengeschichtliche
Umfeld des angehenden akademischen
Lehrers Spicker. Er betrachtet vor allem
das kirchliche Kommunikationsverhal-
ten und diagnostiziert eine zunehmen-
de Kommunikationsverweigerung und
die Abwanderung ins Ghetto. Innerhalb
des Ghettos aber (im Kulturkampf hatte
man sich als eine «verfolgte» Gruppe
erfahren) war doktrinale Disziplin eine
vermeintliche  Uberlebensnotwendig-
keit. Dieses Klima entsprach Gideon
Spicker in keiner Weise und er ging auf
Distanz zur Kirche.

Der biographische Grundkonflikt bei
Spicker, wie er sich in seiner Dissertation
zeigt, ist Thema des Vortrags von Harald
Schwaetzer, den er mit Wissen und Glau-
ben (69-84) tiberschreibt. Und das Ergeb-
nis seiner Nachforschungen: «Wissen
und Glauben bilden von Anfang die tra-
genden Bezugsgrofen im Denken Spi-
ckers» (83), dessen Uberzeugung darauf
hinauslduft, so Spickers Zitat, «dal® nur
eine Religion, die in keinem Punkt der
Wissenschaft widerspricht (...) eine Zu-
kunft hat» (83).

Die nachsten vier Vortrige stehen unter
dem Obertitel: Gideon Spickers Reli-
gionsphilosophie (85-148).

Die Religion eine Welt fir sich (85-110),
so lautet der Titel der Uberlegungen von
Markus Enders. Er legt die Grundziige
der Religionsphilosophie offen, wie sie
sich in der sogenannten Munsteraner
Trilogie (1) «Die Ursachen des Verfalls
der Philosophie in alter und neuer Zeit»
(1882), (2) «Der Kampf zweier Weltan-
schauungen» (1898), (3) «Versuch eines
neuen Gottesbegriffs» (1902). Es wiirde
zu weit fithren, die Theorie Spickers hier
zusammenfassen zu wollen. Lediglich ei-
nige wenige Thesen seien angefiihrt.
Nach Spicker basiert Religion - in Anleh-
nung an Schleiermacher - auf dem «tran-
scendentalen Gefiihl» bzw. «transcen-
dentalen Sinn». Dieses Gefiihl vermit-
telt die «GewiBheit vom Dasein Gottes
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und von der Unsterblichkeit der Seele».
Aber im Gegensatz zu Schleiermacher
pladiert er fiir eine enge Verbindung von
Religion und Philosophie, indem er Phi-
losophie als Form und Religion als Inhalt
des Ubersinnlichen verstehen will. Nach
Spicker ist zwar die Religion «<machtiger
als das Wissen» (100), aber nur dasjenige
an der Religion ist anerkennungswiirdig,
«was nicht der Logik und den Tatsachen
widerspricht» (100). Auf die Frage, war-
um denn tberhaupt Religion?, antwortet
Spicker mit der recht beriihmt geworde-
nen These vom «iiber das Leben hinaus
fortgesetzten Selbsterhaltungstrieb» des
Menschen, welcher «unbedingt die tran-
scendentale Fortdauer» der menschli-
chen Existenz verlange. Dieser Selbster-
haltungstrieb, der ein empirisches
Faktum ist, dient Spicker als Argumenta-
tionsbasis fiir den Aufweis der Unsterb-
lichkeit der Seele und die Existenz Got-
tes (107).

Im Artikel Gideon Spicker: Seine Diskus-
sion eines neuen Gottesbegriffs (111-
126) geht Birgit Girk auf Spickers Grund-
anliegen ein. Es war ja - ganz dem Geist
der Zeit entsprechend - eine «Religion in
philosophischer Form auf naturwissen-
schaftlicher Grundlage» zu prasentie-
ren. Gegen Kant greift Spicker dabei auf
die klassischen Gottesbeweise zuriick.
Das kosmologische Argument fiihrt ihn
dabei lediglich zu einem absoluten Sein,
dessen Beschaffenheit unterbestimmt
bleibt (116); der teleologische Beweis
hingegen bringt einige inhaltliche Be-
stimmungen (121), u.a. auch die eines
«ewigen Seins als selbstexistierender
Substanz». Aus dieser Feststellung leitet
Spicker das Axiom ab: «Der Begriff des
ewigen Seins enthalt (...) unmittelbar
dessen objektive reale Existenz.» (122)
Wichtig fiir Spickers Interesse an Meta-
physik ist die Feststellung, daB er Reli-
gion nicht als basierend auf einem unsi-
cheren Gefiihl sehen wollte, sondern als
eine alles iiberwolbende Kuppel, welche
sich tiber dem philosophischen Funda-
ment aufbaut, das sich seinerseits auf die
naturwissenschaftlichen Errungenschaf-
ten stitzt (126).

«Cognitio intuitiva». Erkenntnis und
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Glaube (127-145) iiberschreibt Kirstin
Zeyer ihren Kolloquiums-Beitrag. Im We-
sentlichen werden hier die erkenntnis-
theoretischen Uberlegungen und die er-
kenntnistheoretische Entwicklung von
Spicker dargestellt. Seine Position ent-
wickelt Spicker in Auseinandersetzung
mit und teilweiser Absetzung von Kant.
Positiv schlagt Spicker eine vierfache
Methode zur Erlangung von Erkenntnis-
sen vor, namlich ein dogmatisches, skep-
tisches, kritizistisches und eklektisches
Vorgehen, das er in seiner Gesamtheit
als «cognitio intuitiva» bezeichnet. Da-
bei dient «Glaube», der rein erkenntnis-
theoretisch verstanden wird, als Letztbe-
griindung, muf8 aber mit den andern
drei Elementen der Methode zusammen
praktiziert werden. Beziiglich der Vor-
stellungen und der Sprache iiber das Ab-
solute gilt das Prinzip der Inadaquatheit:
«Die ganze empirische Welt ist in Bezug
auf das Gottliche nur ein Symbol» (144).
Spicker war von der Naturwissenschaft
fasziniert und ihr vordergrindiger Erfolg
blendete ihn - wie viele seiner Zeitge-
nossen. Ulrich Hoyer geht dem Verhilt-
nis von Religion und Naturwissenschaft
(147-156) im Denken Spickers nach. Ein-
mal kann festgehalten werden, daft nam-
lich Spicker die Materie in die Nahe des
Gottlichen ruckt: «Wir werden demnach
sagen durfen: die Natur ist nicht Gott,
aber gottlich» (149). Entsprechend ver-
tritt er eine idealistisch-realistische Me-
taphysik, wenn er festhalt, «dafd die Kate-
gorie der Allgemeinheit subjectiv und
objectiv zugleich ist, daB die logischen
und die physischen Gesetze mitein-
ander (bereinstimmen miussen, wenn
Wahrheit zu Stande kommen soll» (150).
Darum pladiert Spicker fir eine Synthe-
se von Verstand und Gemiit auch im Zu-
sammenhang der naturwissenschaftli-
chen Forschung. - Interessant in diesem
Beitrag ist der Einbezug von verschiede-
nen Aulerungen namhafter Naturwis-
senschaftler aus dem Anfang des letzten
Jahrhunderts.

Die letzten vier Artikel des Buches ste-
hen unter dem Obertitel Religionsphilo-
sophie im Kontext der Zeit (157-255). Der

erste Beitrag zu dieser Thematik stammt
von Paul Ziche, seine Uberschrift lautet -
etwas schwerfillig - Spickers Philoso-
phie als wissenschaftliche Weltanschau-
ung. Philosophische Spekulation, wis-
senschaftliches Resultat oder religiéses
Dogma? (157-176). Nach der Interpreta-
tion des Referenten sucht Spicker «eine
Schau von Welt und Menschen, die den
einzelnen ganz angeht, Verstand und
Gefiihl, als existenziell bedeutsam erfah-
ren wird, nach strengen methodischen
Standards gewonnen ist und nicht in Wi-
derspruch zu den Wissenschaften steht»
(158). Mit der Entwicklung einer umfas-
senden Weltanschauung steht Spicker
im 19. und beginnenden 20. Jahrhundert
nicht allein da. Aber eristin seiner Suche
nach einer Synthese zwischen Glauben
und Wissen am hartndckigsten. Seinen
«nicht-reduktiven Szientismus» (so be-
zeichnet Spicker seinen Vorschlag) sieht
er wie folgt: Die Religion (...) als unmit-
telbares Gefiihl muf3 bleiben; aber an
Stelle willkurlicher, naiv mythologischer
Vorstellungen missen bestimmte Begrif-
fe treten... Die Wissenschaft ist der Re-
gulator des Glaubens nach der formalen
Seite (...) (163). Wissenschaftlich wird fir
Spicker der Glaube, wenn sich empi-
risch-wissenschaftlich nachweisen laf3t,
dal ohne Glaube auch Wissenschaft
nicht moglich ist. Damit scheint es mog-
lich, wissenschaftlich vorzugehen, ohne
die Wissenschaft zum Fundament der
Religion zu machen. Dementsprechend
nehmen die den Glauben begriinden-
den AuBerungen die Gestalt von Be-
kenntnissen an.

Dalf Spicker mit seinen religionsphiloso-
phischen Reflexionen nicht isoliert da-
steht, zeigt Christian Krijnen in seinem
Beitrag Religion als philosophisches Pro-
blem. Zur Religionsphilosophie des Neu-
kantianismus und Gideon Spickers (177-
202). Der Neukantianismus als Reaktion
und Antwort auf die metaphysikfeindli-
che Stimmung nach der Ablosung He-
gels versucht zunachst mit wissenschaft-
lichen Mitteln die Notwendigkeit von
Philosophie mit besonderem Akzent auf
Erkenntnistheorie aufzuweisen. Spicker
selber gehort nicht eigentlich zu den
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Neukantianern, steht ihnen aber in den
Fragestellungen und in vielen seiner
Antworten recht nahe. Gegen die Neu-
kantianer nimmt er Stellung, wo es um
die Interpretation der «transzendenta-
len Wende» geht. Nach Kant und seiner
Schule geschieht die transzendentale
Letztbegrindung durch die Vernunft
selbst und ihre Eigenbestimmtheit.
Spicker aber nimmt einen vorkantischen
Standpunkt ein und postuliert - um eine
Basis fir einen Wahrheitsanspruch zu
haben - die Realitét fiir das Absolut-Sei-
ende (183). «<Denn die Natur konnte kon-
kret-inhaltlich so verfal’t sein, daB eine
Anwendung der <Denkformen> nicht
moglich widre (189). Die religiosen Vor-
stellungen auf der Grundlage des Wis-
sens dirfen und sollen dann durch die
«schopferische Phantasie» ausgestaltet
werden» (198).

Im Beitrag Glaube trotz(t) Wissen (203-
226) stellt August Herbst eine Beziehung
her zwischen Spicker und dem Mitbe-
griinder des amerkanischen Pragmatis-
mus William James. Diese Beziehung zu
untersuchen ist insofern interessant, als
Spicker, der Metaphysiker in seinem
Werk selber auf James, den «radikalen
Empiristen» verweist. Es scheint, daf3
Spicker und James sich treffen in der
These, dal Religion und Wissenschaft
beide in einem vorausgehenden Glau-
ben fundiert sind. In der Entfaltung die-
ser These gehen die beiden Autoren
dann doch wieder erheblich auseinan-
der.

Das SchluBlkapitel des Sammelbandes
Philosophie als Maskierung des Ab-
grunds (227-255) von Henrieke Stahl-
Schwaetzer stellt noch eine andere -
eher verbliiffende Verbindung zwischen
zwei Philosophen her, namlich zwischen
Spicker und Rudolf Steiner, dem Be-
grunder der Anthroposophie. In Stei-
ners vier Mysteriendramen (entstanden
zwischen 1910 und 1913) tritt Spicker auf
als Dr. Strader. In den genannten Dra-
men ist aber Dr. Strader nicht einfach ein
schlichtes Abbild von Spicker. Der Philo-
soph dient ihm eher - und so wird er
auch dargestellt - als Reprdsentant eines
Denkers, der «den Eingang in die Gei-
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steswissenschaften noch nicht finden
konnte, aber gerade aus dem naturwis-
senschaftlichen Zeitalter empfand, was
in der Seele vorgeht, wenn sie sich auf-
schliefen will die Pforte, wenn sie an-
langt bei dem Denken, das fir das aufle-
re Leben und fiir die duBere Wissen-
schaft ein SchluBpunkt ist, das aber der
Anfangs- und Ausgangspunkt ist fiir das
wirkliche Erkennen der geistigen Welt».
(233). Nach Steiner soll Spicker nicht den
Mut besessen haben, das Denken zu ver-
lassen, um die erforderliche neue See-
lenfahigkeit in sich zu entwickeln. Mit
seiner Philosophie hdtte er nur den sich
offnenden Abgrund gleichsam versteckt.
Diese innere Spannung soll fiir Steiner
das Spannende an der Figur Spickers ge-
wesen sein (237).

Nach dieser sehr gedrangten Zusam-
menfassung der verschiedenen Kollo-
quiumsbeitrage eine kurze Wiirdigung
des vorliegenden Bandes. Es handelt
sich bei allen Vortragen um sorgfaltig
ausgearbeitete Beitrage zur Philosophie
von Spicker und dessen Umfeld. Der Le-
ser kann sich ein treffendes Bild von ver-
schiedenen Aspekten der Philosophie
Spickers und seiner geistesgeschichtli-
chen Umgebung machen. Die Anmer-
kungen und die Literaturangaben erlau-
ben auch eine personliche Vertiefung in
die Thematik. Den Autoren gebiihrt da-
fiir Dank und Anerkennung.

Eine kritische Bemerkung sei allerdings
erlaubt. Auch wenn es rithmlich ist, den
Autor und sein Denken moglichst unvor-
eingenommen darzustellen (und das ha-
ben die Autoren vorbildlich getan), so
hatte man doch gerne hie und da auch
eine kritische Bemerkung zu Spickers
Positionen gesehen. Zum Beispiel. wire
das Vertrauen in die wissenschaftliche
Vernunft, das Spicker in einem - fiir mich
- Ubertriebenen Mall besessen hat, zu
relativieren gewesen mit Hinweisen auf
den heute doch stark «modalisierten»
Vernunftbegriff. So spricht man heute
von technischer Vernunft, von &stheti-
scher Vernunft, von praktischer Vernunft
usw. Und die Einheit der Vernunft ist
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nicht mehr durch Vernunft zu leisten,
sondern durch das Leben selber. Es ist
eben nicht alles reflex einzuholen! Oder
ein anderer Punkt, den die neuere Reli-
gionsphilosophie herausgearbeitet hat,
ist die Sensibilitat fir die Sprache, in wel-
cher die religitse Intuition oder das reli-
giose Gefiihl sich artikuliert. Spicker ist
fur diesen Aspekt nicht offen und holt
sich dann eben Beulen, wenn er gegen
die Grenzen seines engen Sprachbe-
griffs anrennt. Aber das sind Bemerkun-
gen, die vielleicht anlidilich eines neuen
Kolloquiums  bertcksichtig ~ werden
konnten.

Und noch eine letzte Bemerkung: Es
sind durchaus sehr qualifizierte Autoren
zu Wort gekommen. Der Leser hdtte ger-
ne etwas uber deren Biographie erfah-
ren; die Lektiire ware dann etwas weni-
ger abstrakt. Aber trotz der paar wenigen
kritischen Einwande ist das Buch sehr le-
senswert, bereichernd und vor allem
auch interessant.

Ephrem Bucher OFMCap

Comune di Bologna. Cultura, San
Giuseppe ai Cappuccini. Ferrara, Edi-
sai edizioni, 2007. (Bologna dei Mu-
sei). 93 S., ill.

Diese von der Stadt von Bologna finan-
zierte Schrift Gber das dortige Kapuzi-
nerkloster und sein Museum zum hl
Josef verdient aus mehr denn einem
Grund eine Besprechung in HFE Zu-
ndchst, was zwar im hervorragend illus-
trierten Heft nicht angedeutet wird, ist,
dafl im ehemaligen Kloster «Monte
Calvario» seit ca. 1585 ein «Studium Ge-
nerale» eingerichtet war, an dem auch
Mitbrider aus der Schweizerischen Ka-
puzinerprovinz ausgebildet wurden. Im
Jahr 1624 errichtete die Propaganda-Fi-
de-Kongregation zudem ein Studium
controversiarum, an dem Kapuzinermis-
sionare fur ihren Einsatz besonders in
Hochratien vorbereitet wurden (vgl. Le-

xicon Capuccinum. Promptuarium histo-
rico-bibliographicum OFMCap. [1525-
1950], Rom 1951, 236-238, bes. 237, bzw.
238 die dort verzeichnete Lit.). Uberdies
ist es kunstgeschichtlich nicht ohne In-
teresse, dall Melchior Paul Deschwan-
den 1876 beauftragt wurde, fiir die Kapu-
zinerkirche San Giuseppe das Bild der
Auffindung des Jesusknaben im Tempel
zu malen (s. S.53f, wo das Gemilde
mehrfarbig wiedergegeben ist).

Um diese Schrift richtig einzuordnen,
beginnt der Leser am besten mit dem
Uberblick des Mitbruders Andrea Mag-
gioli, | Cappuccini in Emilia-Romagna e a
Bologna (19-25). Der erste Versuch der
Kapuziner, 1535 in Bologna Fuf zu fas-
sen, miklang, weil sie mit Haretikern ver-
wechselt wurden. Zwischen 1537-38 ge-
lang Bernardino Ochino von Siena eine
Niederlassung von Briidern, die sich vor-
ab der Krankenpflege widmeten. Nach
dem Ubertritt Ochinos zum Protestan-
tismus verzogerte sich der Bau eines ei-
gentlichen Klosters bis 1554 auf dem Hii-
gel Belvedere, den die Briider «Monte
Calvario» nannten (vgl. den Ausschnitt
aus der Pianta della citta di Bologna von
Johannes Blaeu 1663 auf S. [6]; s. auch
18). Im 18. Jahrhundert weilten und wirk-
ten in diesem auBerhalb der Stadtmau-
ern situierten Kloster an die 100 Mitbrii-
der. Im Jahre 1810 wurde das Kloster
sakularisiert, die Mitbrider wurden in
alle Winde zerstreut, Bibliothek und Ar-
chiv wurden in staatlichen Besitz (iber-
fuhrt. 1817 waren die zur Ordensge-
meinschaft zuriickgekehrten Brider
aullerstande, das ehemalige Kloster zu-
riickzukaufen. Hingegen konnten sie
das einstige Servitenkloster San Giu-
seppe im Quartier Saragozza erwerben,
mulfiten jedoch 1841 die alte, sehr baufal-
lige Kirche niederreifen und eine neue
neuklassische errichten lassen. Eine wei-
tere Sikularisation 1866 beraubte die
Bruder erneut ihres Klosters und der Kir-
che. Erst 1892 konnten sie nach San Giu-
seppe zurlickkehren. Die Bombarda-
mente von 1944 zerstdrten einige Raume
des Klosters und vernichteten die tiber
20000 Biicher ziahlende Bibliothek.
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Fir unsere Leser mogen nun einige kur-
ze Hinweise auf andere Artikel gentiigen,
die vorherrschend kunstgeschichtlicher
Natur sind. Mario Fanti (7-11) beleuchtet
mit Text und Planskizzen die besondere
Stellung der Kirche San Giuseppe in Bo-
logna. Was an Kunstgut noch aus der Zeit
stammt, da der Orden der Serviten Klo-
ster und Kirche betreute, zeigt Roberto
Sernicola auf (13-17). Eigens hingewie-
sen sei auf die ganzseitige und mehrfar-
bige Reproduktion des Gemaldes von
Orazio Samacchini (1532-1577), Sposali-
zio della Vergine (12), und die schone Mi-
niatur von Antonio Alessandro Scarselli,
La canonizzazione di padre Giuseppe
[da] Leonessa al Convento di Monte
Calvario, 1737 (18: richtig wére: beatifica-
zione 1729!). Francescana Baldi be-
schreibt das wunderbare Gemilde der
Kreuzigung von Guido Reni, das sich
ehemals als Hochaltarbild in der einsti-
gen Klosterkirche, heute in der Pinacote-
ca Nazionale befindet (26f). Ganzseitige
Wiedergaben anderer Gemalde finden
sich auf S. 20 und 23; so das 1. von Pros-
pero Fontana, Crocifissione (aus dem
Kloster von Cesenatico); das 2. von Pietro
Michieli, Martirio di San Bartolomeo, aus
dem Kloster von Imola. Eugenio Ricco-
mini wiirdigt die Pieta con San Francesco
in der heutigen Klosterkirche aus dem
Jahr 1727, geschaffen von Angelo Gabri-
ello Pio in «Terracotta policroma» (28-31,
mit 2 Abb.). Hervorgehoben sei: Un pro-
getto di eccellenza culturale von Maria
Giulia Marziliano Ferrucci (32-43) iiber
den 1841 begonnenen Neubau der Ka-
puzinerkirche San Giuseppe durch den
Architekten Filippo Antonilini (1787-
1859). Den verschiedenen Skulpturen
von Apostelfiguren in dieser Kirche wen-
det sich Carmen Lorenzetti zu (44-47).
Ahnlich beschreibt Rossella Ariuli die
Gemilde von Adeodato Malatesta und
anderer Kiinstler des 19. Jahrhunderts,
u.a. auch des oben bereits genannten
Deschwanden, in San Giuseppe (48-57).
Vom schweizerischen Gesichtspunkt aus
greife ich hier das Martyrium des hl. Fi-
delis von Antonio Muzzi (1815-1894) her-
aus, das S. 56f. wiedergegeben und kurz
beschrieben wird. Vom Thema her inte-

240

ressiert besonders die Studie von Laura
Ferrarini, Il Museo, la Biblioteca e I’Archi-
vio (59-65). Die Idee eines Provinzmuse-
ums geht auf Leonardo Montalti da Mer-
cato Saraceno, Provinzsekretar, von 1923
zuriick, indes die Verwirklichung das
Verdienst von P. Celso Marini 1974 ist. Ei-
nes der kostbarsten Stiicke ist das Tafel-
kreuz von Simone dei Crocifissi (14. Jahr-
hundert) im Refektorium des Klosters
(60). Erwdhnt sei auch das Portrat des
ehemaligen Generalministers P. Antonio
Bussolari da Persiceto (64). Reichlich
kurz ist der Hinweis auf Bibliothek und
Archiv geraten (65). E. Riccomini stellt
schliefflich eine Reihe von Meisterwer-
ken des Kapuzinermuseums vor (66-91);
so die Paxtafel in Elfenbein aus dem 14.
Jahrhundert (66); das Tafelkreuz von
Marco Zoppo (1433-1478) (69); Zaccaria
Zacchi (1473-1544), Madonna col Bambi-
no e angeli (Sedes Sapientiae), wieder-
um in «Terracotta» (58 u. 70): eine einzig-
artig schone Mariendarstellung; Inno-
cenzo da Imola (ca. 1490-1545), Madonna
col Bambino e i santi Girolamo e Fran-
cesco (71) und - nebst anderen Kabinett-
stiicken - der monumentale holzerne Ta-
bernakel aus dem Kloster von Lugo von
Cesare Fabbri (18. Jh.: 77). Beim Durchge-
hen dieser Veroffentlichung kommen
beinahe Neidgefiihle auf. Wenn wir nur
fiir unser Kapuzinerkloster Luzern einen
dhnlich schon illustrierten Kunstfithrer
besilen!

Oktavian Schmucki, OFMCap

Finka Tomas: Il Carisma delle Suore
di Carita della Santa Croce. Analisi
dinamica delle sue espressioni nella
vita dei Fondatori e nella storia
dell’lstituto. Roma, Teresianum (Pon-
tificia Facolta teologica, Pontificio
Istituto di Spiritualita), 2000, VIII/397
pp., ind., ill.

Im Dezember 1999 hat Finka Tomas,
Kreuzschwester von Ingenbohl aus der
Ordensprovinz Kroatien, an der theolo-
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gischen Fakultat Teresianum des pdpst-
lichen Instituts fur Spiritualitat mit einer
Dissertation tiber das Charisma der
Kreuzschwestern von Ingenbohl promo-
viert. Fur die Wahl ihres Themas gibt sie
zwei Motivationen an. Erstens will sie der
Einladung des Zweiten Vatikanischen
Konzils zur Riickkehr zum Geist des Ur-
sprungs jedes Instituts folgen und der
Geisterfahrung des Kapuzinerpaters
Theodosius Florentini nachgehen, die er
selber lebte und den Gliedern des Insti-
tuts iibergeben hat. Und zweitens soll
die Arbeit den Schwestern heute eine
Orientierungshilfe sein zur Klarung ihrer
Sendung und Aktivitat in der Kirche. Ziel
der Arbeit ist, die charismatische Identi-
tat, die kollektive Berufung des Instituts
aufzuzeigen (51).

In historischer Analyse geht Finka Tomas
in einem ersten Teil ihrer Arbeit der cha-
rismatischen Inspiration nach, die zur
Griindung des Instituts fiihrte. Diese
Grundintention entfaltet sich bei Pater
Theodosius Florentini in drei Teilen:
Schule, Caritas, Fabriken auf christlicher
Grundlage. Finka Tomas schliefft den er-
sten Teil mit einem spirituellen Profil des
Griinders und hebt folgende fiinf Punkte
hervor: Vertrauen in den Vater, Nachfol-
ge der unermudlichen Liebe Jesu Christi,
eifriger Prediger und Missionar im
Dienst der Kirche, Liebhaber des Men-
schen und seiner Wiirde, ehrliche und
offene Zusammenarbeit mit den Prote-
stanten. Im zweiten Teil zeichnet Finka
Tomas die Geschichte der ersten Kom-
munitit nach bis zum Tod des Griinders
und wirft dann einen Blick auf die
Weiterentwicklung des Instituts. Einen
Schwerpunkt setzt sie auf Mutter M.
Theresia Scherer und den Dimensionen
ihrer Spiritualitit: volles Vertrauen in die
Vorsehung, verborgen in Gott inmitten
der Aktivitat, ein Leben fiir die Armen,
«Gottes Lieblinge», Liebe im Zeichen des
Kreuzes. Den dritten Teil widmet Finka
Tomas in drei Kapiteln der Griindung
und Entwicklung der kroatischen Or-
densprovinz. Im vierten Teil zeigt sie re-
levante Elemente des Charismas und der
Spiritualitait der Barmherzigen Schwe-

stern vom heiligen Kreuz auf: Spiritua-
litdit des Kreuzes, mutiges Vertrauen in
Gott, Hingabe an Gott durch unermiid-
liche Aktivitat im Dienst des Nachsten,
Liebe gegen die Armen und Notleiden-
den. In diesem Zusammenhang greift
Finka Tomas auch die alle Gemeinschaf-
ten seit den Anfangen beschiftigende
Frage auf: Wie steht das franziskanische
Charisma zum spezifischen Grinder-
charisma? Wie lebten die Schwestern
der Grinderzeit franziskanische Spiri-
tualitat? Nachdem sie wesentliche Merk-
male franziskanischer Spiritualitat aufge-
zihlt hat, sucht sie nach deren Einfluf
auf das Institut und sieht Parallelen im
Leben in Armut, in der briderlich-
schwesterlichen Liebe, in der Gleichge-
staltung mit dem Gekreuzigten. Einen
groflen Unterschied stellt sie fest im
Apostolatsverstindnis  bei Franziskus
von Assisi und Theodosius Florentini.

Neu an der Arbeit von Finka Tomas ist,
daB sie einen in der Kongregation ver-
breiteten Wunsch aufgreift und sich an
die Grundlagenarbeit der Gemeinschaft
macht. Es sind vor allem drei Aspekte,
denen sie ndherzukommen sucht: Grin-
dercharisma, Grinderspiritualitit und
franziskanische Spiritualitdt. Der schwie-
rige Begriff «Charisma» der einzelnen
Kongregationen ist eine Neuschdpfung
der Nachkonzilszeit. Er findet sich in ver-
schiedenen offiziellen kirchlichen Do-
kumenten und wird seither in einzelnen
Gemeinschaften inflationar gebraucht,
ist aber wenig von einem wirklichen und
tiefen Verstandnis diktiert. Finka Tomas
bearbeitet in einem einfihrenden Ab-
schnitt aus offiziellen kirchlichen Doku-
menten und aus italienischer Literatur
die postkonziliare Lehre vom «Charis-
ma» und stellt die verschiedenen Begrif-
fe dar, die inhaltlich zusammengeharen,
aber gedanklich unterschieden werden
missen. Unter «Charisma des Grin-
ders» wird die personliche Geistesgabe
des Grunders verstanden, die nicht wei-
tergegeben werden kann (41f). Das
«Grindercharisma» meint das Gnaden-
geschenk, das eine Person erhalten hat,
um in der Kirche eine Ordensfamilie ins
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Leben zu rufen. Das Griundercharisma
ist zu unterscheiden vom Griindungs-
charisma (47f.). Das Charisma des Griin-
ders wird eingebettet in eine Lebens-
form, die von vielfdltigen Elementen
bestimmt ist. Jede Gemeinschaft hat eine
ganz bestimmte Sendungsgestalt. Mit
«Grundungscharisma» meint man die
ganze Eigenpragung eines Instituts. Fin-
ka Tomas definiert ihren Charisma-Be-
griff, den sie verwendet, unter einem be-
stimmten Aspekt. lhr Hauptinteresse gilt
dem Griindercharisma, also der spiritu-
ellen Grundlage, die der Grinder der
Gemeinschaft der Barmherzigen Schwe-
stern gegeben hat. Sie kommt zum Er-
gebnis, daff den Kongregationen des 19.
Jahrhunderts keine originalen Charis-
men zugrunde liegen, die zu neuartigen
Ordensgemeinschaften fithrten wie bei
den Heiligen Franziskus von Assisi oder
Ignatius von Loyola (354f.). Dennoch
weisen auch die Kongregationen des 19.
Jahrhunderts eine Eigenpragung auf. Fir
diese Eigenpragung arbeitet Finka Tomas
die geistlichen Profile der beiden Griin-
dergestalten - P. Theodosius Florentini
und Mutter M. Theresia Scherer - heraus.
Dabei priift sie aber die Frage nicht, ob
diese auf einem einheitlichen spirituel-
len Fundament ruhen. Dazu miifite der
Griindungsimpuls nicht nur historisch
verfolgt, sondern auch auf seine bibli-
sche und theologische Grundlage be-
fragt werden. Vom Griindungscharisma
greift Finka Tomas nur die spirituelle Sei-
te auf und versucht, eine Antwort zu ge-
ben auf die Frage der charismatischen
Identitét des Instituts (328). Um die wirk-
lich gelebte Spiritualitat der Schwestern
zu finden, hatte wohl starker das konkre-
te Leben der Schwestern einbezogen
werden miissen, was wahrscheinlich den
Rahmen der Arbeit gesprengt hdtte. Und
dies wire nicht denkbar gewesen ohne
Verortung der spirituellen Identitdt in
der zeitgendssischen Spiritualitat.

Fir Kenner und Kennerinnen der
deutschsprachigen Literatur hatten man-
che historische Entwicklungen kiirzer
gefalt werden kénnen zugunsten einem
vertiefteren Nachgehen der Charisma-
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und Spiritualititsfrage. Dennoch bleibt
es ein Verdienst von Finka Tomas, sorg-
faltig und fleiBig Anfdnge fir eine ver-
tiefte Untersuchung der geistigen
Grundlagen des Instituts gesetzt zu ha-
ben.

Zoe Maria Isenring OSF (Ingenbohl)

Helvetia Sacra. Abteilung/Section I:
Erzbisttiimer und Bistiimer/Archidio-
céses et diocéses. Band/Volume 5:
Das Bistum Sitten/Le diocese de
Sion. l'archidiocése de Tarentaise.
Redaktion/rédaction: Patrick Braun,
Brigitte Degler-Spengler, Elsanne Gi-
lomen-Schenkel. Basel, Schwabe &
Co Verlag, 2001, 664 S., Ind., Karten.

1964 wurde die Idee der «Helvetia Sacra»
vom Benediktiner Rudolf Henggeler ge-
boren - und es erschienen auch rasch
die ersten Faszikel. Doch bald wurde
klar, dal® es sich hier um eine Aufgabe
handelte, die nicht von einem einzigen
Autor bewiltigt werden konnte. Unter
der Leitung von Professor Albert Bruck-
ner (Basel) entstand ein eigens fir die
Herausgabe dieses «Standardwerkes zur
Schweizerischen Kirchengeschichte» ge-
grindetes Kuratorium Helvetia Sacra.
Seit 1972 sind 21 der insgesamt 27 ge-
planten Bande erschienen - eine impo-
nierende Leistung, die auch auf interna-
tionaler Ebene durchaus anerkannt wird.
Mit dem Erscheinen des Bandes tiber das
Bistum Sitten ist die erste Abteilung
(Schweizerische Kardinile. Das apostoli-
sche Gesandtschaftwesen in der Schweiz.
Erzbistimer und Bistlimer) abgeschlos-
sen. Im Gesamtwerk, das auf 27 Bande
veranschlagt ist, ist dieser Band der 22.
und - nach Band IV/1, der die Abtei der
Regularkanoniker von St-Maurice, die
Propstei der Regularkanoniker vom Gro-
3en St. Bernhard sowie das Walliser Prio-
rat von Abondance umfal’t - der zweite
Band, der ausschlieBlich Walliser oder
auf das Wallis bezogene Themen um-
faldt.
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Brigitte Degler-Spengler, die sich seit vie-
len Jahren um die Herausgabe dieses fiir
die Kirchen- und Profangeschichte der
Schweiz so wichtige Werk verdient
macht, gibt in ihrem Vorwort (5-16) einen
Blick hinter die Kulissen frei und kommt
dabei auf den <heftigen Kampf um den
termingerechten Abschluf des Bandes»
zu sprechen. «Jeder, der jemals eine Re-
daktion gefiihrt hat, weil, wie viel von
der rechtzeitigen Ablieferung der Ma-
nuskripte abhangt. Nicht alle Autoren
konnten ihre Vertrige in diesem Punkt
einhalten - oft macht einfach das Leben
Striche durch die Rechnungen -, die Si-
tuation war deshalb bis zum Schlufs sehr
angespannt.» Umso mehr spiirt man aus
ihren Worten «wir waren sehr erleich-
tert, es trotz aller Hindernisse noch ge-
schafft zu haben, den Band rechtzeitig
caus dem Haus zu bringen»» die Erleich-
terung, damit erneut einen wichtigen
Schritt zum baldigen Zieleinlauf der Hel-
vetia Sacra gemacht zu haben. Umso
mehr sollte man der Redaktionsleitung
und den 12 Autoren Anerkennung fiir ihr
gelungenes Werk aussprechen.

377 lieR Pontius Asclepiodotus, der Statt-
halter der Alpenprovinz, zu der das Wal-
lis gehorte, in Sitten an einem offentli-
chen Gebiude eine Inschriftentafel mit
dem Christusmonogramm anbringen,
das erste schriftliche Zeugnis des Chris-
tentums im Wallis. Wenige Jahre spiter,
381, unterzeichnete unter den Teilneh-
mern einer Synode in Aquileja, die sich
mit dem damals heftigst umstrittenen
Arianismus befaRte, auch Theodor, Bi-
schof von Octodurus, der in der Ge-
schichte und Sage des Wallis als Theodul
oder Jodern auftritt. Dieser erste Bischof
des Wallis stand an der Spitze einer klei-
nen Christengemeinde. «Obwohl das
Christentum von 391 an romische Staats-
religion war, hielten die meisten Walliser
vermutlich zih an den alten galloro-
mischen Géttern fest. Das landliche Wal-
lis war Missionsgebiet, der heilige Theo-
dul sein Missionar», so heilst es in einer
vom kantonalen Erziehungsdeparte-
ment 1983 herausgegebenen Walliser
Geschichte. Das Bistum, dessen Bischof

erst in Octodurus (Martigny), seit 585 in
Sitten wohnte, pragte die religiése und
politische Geschichte des Landes am
Rotten, besonders nachdem im Jahre 999
Rudolf 11l. von Hochburgund die Graf-
schaft Wallis Bischof Hugo von Sitten
und seinen Nachfolgern geschenkt hatte
und damit das geistliche Oberhaupt
auch die hochste weltliche Gewalt inne-
hatte.

Es geht hier einzig darum, aus diesem
Werk - entsprechend dem Ziel unserer
Zeitschrift - auf einige das Ordensleben
und die franziskanischen Gemeinschaf-
ten betreffende Fakten hinzuweisen.
Francois Huot hat in einem friheren
Band der Helvetia Sacra (1X/2, 715-721)
festgestellt, daB «das Wallis im Mittelal-
ter kein fruchtbarer Boden fiir Ordens-
niederlassungen war». Neben der Abtei
St.Maurice und der Propstei auf dem
GroRen St.Bernhard tiberlebte keine
noch so gut gemeinte Griindung, denn
«das Land war zu arm fur grofere Stif-
tungen und zu unruhig fir ein gesicher-
tes, kontemplatives Gemeinschaftsle-
ben». Das heilt nicht, daR es keine
Ordensberufe gegeben hitte, Francois
Huot zdhlt zum Beispiel in der ersten
Halfte des 14. Jahrhunderts 21 Griindun-
gen von Einsiedeleien auf, davon allein
19 im Oberwallis. Mehrheitlich waren es
fromme Frauen, die in diesen Einsiede-
leien ein Leben der Bufie und des Gebe-
tes fithrten. Aus einer solchen Einsiede-
lei entstand das erste Nonnenkloster der
Diézese, das Augustinerinnenkloster
Gnadenberg in Ernen und Fiesch.

Die Bettelorden hatten vor 1500 im Bis-
tum keine Niederlassung. Im 13. Jahr-
hundert gehorte das Bistum zum Ein-
zugsgebiet des Dominikanerkonventes
Zirich, spater zu dem des Konventes in
Lausanne, der fiir das Oberwallis
deutschsprachige Brider aus dem Ber-
ner Konvent einsetzen mufte. Auch die
Franziskanerkléster von Lausanne und
Domodossola entsandten ab und zu
Briidder zum Almosensammeln und zur
Seelsorge ins Wallis, ebenso die Freibur-
ger Augustiner-Eremiten im frithen 14.
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Jahrhundert. Letzteren uberlies der
Visper Weibel 1310 sein Haus bei der Ma-
rienkirche in Visp zum ausschlieSlichen
Gebrauch wahrend der Bettelreisen.

Die grofte Stunde der Orden in der Kir-
chengeschichte des Wallis kam Anfang
des 17. Jahrhunderts, nachdem zwischen
1550 und 1604 - Philipp Kalbermatten
tiberschreibt diesen Abschnitt «zwi-
schen Reformation und katholischer Re-
form» - sich drei Gruppen verbissen
gegeniberstanden: «der schwache Bi-
schof, versteckt agierende Mitglieder
vornehmer Familien und das sich ableh-
nend verhaltende wankelmutige Volk».
Es ist bezeichnend, dall «trotz der Auf-
forderung durch Papst, Nuntien und Kai-
ser weder die Bischofe Adrian (1.) von
Riedmatten (1520-1548) und Johann Jor-
dan (1548-1565) noch der Landrat eine
Teilnahme am Konzil fiir nétig» hielten.
Johannes Miles, der Abt von St-Maurice
vertrat 1552 und 1563 den Bischof von
Sitten am Konzil. Auf die Zusendung der
Konzilsdokumente erhielt Nuntius Gio-
vanni Antonio Volpe keine Antwort aus
Sitten und noch im 17. Jahrhundert
rihmten sich die «Patrioten», die Be-
schlisse von Trient seien im Wallis nie
angenommen worden. Zwischen 1604
und 1638 kam es zu einem «Kampf um
die weltlichen Rechte des Bischofs».

Als die Boten der katholischen Orte 1602
ins Wallis reisten, um ihren Bund zu er-
neuern, trafen sie auf zwei Kapuziner,
die von Thonon kommend, auf Wunsch
von Papst Clemens VIII. im Unterwallis
missionierten. Als der Abt von St-Mau-
rice 1604 als Adrian (I1.) von Riedmatten
Bischof wurde, konnte die katholische
Reform beginnen. Weltpriester aus Sa-
voyen und der Unterschweiz kamen als
Pfarrer ins Wallis. Die Kapuziner aus Sa-
voyen liefen sich 1611 in St. Maurice nie-
der und bauten hier 1640/42 ein Kloster.
Nach einigen Schwierigkeiten gelang es
1631 auch in Sitten, ein Kloster zu bauen.
1767 wurden die beiden Kloster der
Schweizer Kapuzinerprovinz angeglie-
dert. 1812 dekretierte Napoleon, der
1810 das Wallis als Département du Sim-
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plon dem Kaiserreich angegliedert hatte,
die Aufhebung der beiden Kapuziner-
kloster St-Maurice und Sitten sowie des
Bernardinnerinnenklosters in Colombey;
kaum waren die franzosischen Beamten
1815 aus dem Wallis abgezogen, lebten
die aufgehobenen Kléster wieder auf.
Die Tatigkeit der aus der Innerschweiz
kommenden Kapuziner im Wallis dauer-
te nur kurze Zeit. Eine Niederlassung in
Ernen-Lax fand bereits nach sechs Jahren
1746 durch den «unrithmlichen Sturm»
auf die von Ernen nach Lax tibersiedel-
ten Kapuziner ein Ende. Erst 1944 kamen
die Kapuziner erneut nach Brig, wo sie
bereits 1657 kurze Zeit geweilt hatten.

Aus der Unterschweiz kamen seit 1607
Jesuiten nach Ernen, Venthone und Brig.
1627 beschloB der in Leuk - dem Zen-
trum der Patrioten - versammelte Landrat
die Ausweisung der Jesuiten. Mit Hilfe
von Kaspar Jodok von Stockalper errich-
teten die zuriickgeholten Jesuiten 1662
in Brig ein Kollegium; Ursulinen aus Frei-
burg griindeten ebenfalls in Brig ein Klo-
ster mit Madchenschule. Zur Zeit von Bi-
schof Adrian (V.) von Riedmatten (1672-
1701) entstanden im Zeitalter der barok-
ken Frommigkeit zahlreiche Kirchen und
Kapellen - «eine Sakrallandschaft, die
das Wallis bis heute pragt». Am 9. De-
zember 1847 wurden die Jesuiten aus
dem Kanton ausgewiesen, das Ursuli-
nenkloster in Brig durfte bloR noch 12
Schwestern zdhlen. Die Sympathie zu
den Jesuiten, die sich bis in die neueste
Zeit durch den Eintritt zahlreicher Walli-
ser in den Jesuitenorden zeigte, erwies
sich auch, als Bischof Viktor Bieler (1919-
1952) 1938 die von den Nationalsoziali-
sten vertriebenen Professoren und Stu-
denten des Collegium Canisianum in
Innsbruck trotz des Jesuiten-verbotes in
Sitten aufnahm.

Nur kurz hingewiesen werden soll hier
auf einen Walliser, der erst von 1877 bis
1885 als bischoflicher Kanzler in Sitten
wirkte, dann bei den Kapuzinern eintrat
und von 1893 bis 1908 als Generalsekre-
tar des Ordensgeneralministers P. Bern-
hard Christen in Rom weilte: Theodor
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Borter, der von Ried-Brig geburtig war
und 1936 in Luzern verstarb.

Nestor Werlen OFMCap

Bettelorden, Bruderschaften und Be-
ginen in Zirich. Stadtkultur und See-
lenheil im Mittelalter. Herausgege-
ben von Barbara Helbling, Magdalen
Bless-Grabher, Ines Buhofer. Zirich,
Verlag Neue Ziircher Zeitung, 2002,
343 S., Ind., ill.

In den Gebieten der heutigen franzo-
sisch- und deutschsprachigen Schweiz
gingen widhrend des 13. Jahrhunderts
das Aufbluhen von zwolf Stadten und
die Grindungswellen von Bettelordens-
niederlassungen miteinander einher.
Dazu gehort besonders Ziirich. In der
Limmatstadt entstanden in kurzer Zeit
drei Mdnner-Konvente, namlich je ein
Haus der Minderbriider des hl. Franz
von Assisi, des Ordens der Prediger des
hl. Dominikus und der Augustiner-Ere-
miten, sowie zwei Dominikanerinnen-
konvente. Sie alle sind in der Reforma-
tion Zwinglis und Bullingers untergegan-
gen. All diese Ordenshduser des mittel-
alterlichen Zirichs erleben quasi eine
Auferstehung in einem September 2002
erschienenen Buch von Gewicht, reich
an gehaltvollen Texten, bunten Illustra-
tionen und aufschluBreichen Karten. Da-
fur verantwortlich ist eine Herausgeber-
schaft von drei Frauen: die beiden
promovierten Historikerinnen Magda-
len Bless-Grabher (Schwerpunkt mittel-
alterliche Geistesgeschichte) und Barba-
ra Helbling (Schwerpunkt Zircher Ge-
schichte im Mittelalter) sowie die refor-
mierte Theologin Ines Buhofer. Sie und
weitere 19 Autoren und Autorinnen in
Fachgebieten der Theologie, Geisteswis-
senschaften, Archdologie und Architek-
tur setzten sich mit dem religitsen Le-
ben Zirichs seit dem 13. Jahrhundert bis
zur Reformation auseinander, und zwar
zum ersten Mal losgel6st von der Optik
des Protestantismus, dargestellt in 25 Ar-

tikeln. Unter den Verfassern sind mit
Paul Zahner OFM, Walter Senner OP und
Franz Mtiller OP auch diejenigen vertre-
ten, die aufgrund ihrer Ordenszugeho-
rigkeit von der Geschichte der Bettelor-
den in Zirich (in)direkt betroffen sind.

Ausloser zu diesem wunderschénen
Buch ist «eine Reihe gliicklicher Zufille
und Funde», wie es die Herausgeber-
schaft im Vorwort (7) betont. Ergebnisse
der Sondierungsausgrabungen auf dem
Areal des ehemaligen Predigerklosters
im Mdrz 1990 beim Beginn des Neubaus
fur die mit dieser Ordensgeschichte ver-
bundene Zurcher Zentralbibliothek fiihr-
ten im Frihjahr 1999 zur denkwiirdigen
Ausstellung «Wenn Bettelmoénche bau-
en». Hinzu kommt jetzt dieses Buch,
dessen Inhalt sich in sechs Bereiche glie-
dert: Einleitung (11-36), Die Franziskaner
(39-68), Die Dominikaner und Dominika-
nerinnen (87-247), Beginen, Begarden
und Bruderschaften (251-277) und Um-
bruch und Neuordnung (281-305). Ein
Anhang mit Anmerkungen zu den ein-
zelnen Artikeln, mit solidem Abbildungs-
verzeichnis, aufschlufRreichem Glossar
und bedienungsfreundlichem Register
ermoglicht ein bequemes und zielorien-
tiertes Lesen. Die Welt der Bettelorden
kommt erneut ins Bewuftsein der Lim-
matstadt, die eine Kirchenstadt mit Aus-
strahlung war, wenn man die Ausfithrun-
gen von Magdalen Bless-Grabher in
ihrer einleitenden Abhandlung tber Zii-
rich und seine Bettelordenskloster (11-
24) aufmerksam folgt, und noch heute ei-
ne Stadt der Kirchen ist, mit all ihren kul-
turellen Errungenschaften und Uberlie-
ferungen. Nicht nur Zirich als Ort
mittelalterlicher Buchproduktion dank
der dort entstandenen Manessischen
Liederhandschrift und als Statte der
Kunst, Musik und Liturgie wird in Errin-
nerung gerufen, sondern Ziirichs Kon-
vente der drei obgenannten Bettelorden
und die Beginenhauser werden gezeigt,
beschrieben und untersucht, wie diese
allesamt wahrend 300 Jahren am Leben
der Biirgerschaft teilhaftig waren. Fiir die
wissenschaftliche Verarbeitung betref-
fend die Geschichte der Bettelorden, Be-
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garden und Beginen in Ziirich moégen im
Hintergrund auch die bereits vorliegen-
den Bande der Helvetia Sacra (1V/5: Do-
minikaner und Dominikanerinnen, 1999;
VI1: Franziskusorden, 1978; 1X/2: Beginen
und Begarden, 1995) sehr zweckdienlich
gewesen sein. Sie sind im sehr umfas-
senden und auf den neuesten Stand ge-
fiuhrten Literaturverzeichnis (329-333),
das wegen seiner sehr sorgfaltigen Bi-
bliographie eine wahre Fundgrube ist,
genauso aufgelistet wie einzelne For-
schungsertrige in den Periodika Helve-
tia Franciscana und Helvetia Saxonia.

Magdalen Bless-Grabher beschreibt in
ihrem weitgefaBten Artikel Zirich und
seine Bettelordenskloster (11-24) an-
schaulich die Geographie stadtischer
Sakralbauten, wie innerhalb der Stadt-
mauern erbaute Kloster der Bettelorden
einen Kreis um den alten Stadtkern mit
dessen frihmittelalterlichen Bauten wie
GroBmiuinster, Wasserkirche, Fraumin-
ster und Pfarrkirche St. Peter bildeten:
allesamt nahe oder an der Stadtmauer
das BarfuiBerkloster, das Predigerkloster,
das Dominikanerinnenkloster Oeten-
bach und das Kloster der Augustiner-Ere-
miten (vgl. lll. 2, S.13). Vorausgehend
zeigt Bless-Grabher die Entwicklung der
Pfarreien der Stadt auf, hebt dann die
Neuheit der Bettelorden im Vergleich zu
den dlteren monastischen und kollegia-
len Gemeinschaften hervor (14-16), er-
klart an den Niederlassungen der drei
von vier Bettelorden die damalige Be-
deutung der Stadt, die durch das Aus-
sterben der Zihringer 1218 zusammen
mit dem GroBminster- und Fraumun-
sterstift reichsfrei geworden ist, und
spricht die Folgen des verdnderten
kirchlichen Lebens, die nicht ohne Kon-
flikte innerhalb der alten Stadtpfarreien
angesiedelten Mendikantenhduser ab-
liefen, im Zusammenhang mit den Pre-
digt-, Beicht- und Begrdbnisrechten:
Seelsorge und Verankerung der Mendi-
kanten in den Stadt-/Pfarrquartieren,
Bevormundung durch den Rat als Folge
der vielschichtigen Verhiltnisse von
Kommune und Klgstern iiber die Stadt-
mauern hinaus. Die demographischen
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Aspekte in der Zusammensetzung der
Konvente im Vergleich zu den ilteren
Stiften werden angesprochen. Mit dem
Untertitel Klange und Gesange tont
Bless-Grabher die Vielfalt und Pracht der
einzelnen Ordensliturgien an ausge-
suchten Beispielen aus den in Zircher
Bibliotheken und Archiven lberlieferten
Quellen an.

Wichtig zur Einleitung und Einflihrung in
die Welt der Mendikanten ist der Beitrag
des Kunsthistorikers Georges Descoeu-
dres Uber die Bettelordensarchitektur in
Ziirich (25-36). Auch hier wird deutlich
der Unterschied der alten Ziircher Kir-
chenbauten gegeniiber den neuen, von
Mendikanten besiedelten Konventbau-
ten (inklusive Kirchen) illustriert. Umfas-
send neue Erkenntnisse liefern zum Be-
reich der Franziskaner (39-68) nebst dem
Beitrag von Paul Zahner besonders die
Darlegungen von Erwin Eugster und Dolf
Wild; detailliert auf diese drei Artikel
wird weiter unten eingegangen. Die Au-
gustiner (71-83), werden mit einer Dar-
stellung von Bless-Grabher uber die
Ordensstruktur, Bettelarmut, Seelsorge,
Studienwesen, Verfassung, Reformbe-
wegung der sogenannten Augustiner-
Eremiten, dann mit Erklarungen von
Katja Hdrlimann tber die wirtschaftliche
Situation, das Verhaltnis zum Pfarrklerus
und zur Birgerschaft, die Beziehungen
zu Bruderschaften und das Schicksal
des Klosters und der Kirche wahrend
und nach der Refomation der Ziircher
Eremiten ausreichend gewiirdigt. Den
groBten Anteil des Buches hat das Kapi-
tel der Dominikaner und Dominikane-
rinnen (87-247): Der Dominikaner Franz
Miiller in seinem Aufsatz «Heiligtimer
des Mitleidens» bringt Skizzen, Daten
und Ereignisse zum Leben des Griinders
des Predigerordens, des hl. Dominikus,
beschreibt die Schritte auf dem Weg zur
Griindung eines Predigerordens, erldu-
tert die drei Grundanliegen des Domini-
kus (glaubwiirdige Predigt, Verkindi-
gung des Evangeliums als Lebensform)
und schlieft mit den Gotteserfahrungen
des Heiligen. In der von Dolf Wild ver-
faliten Baugeschichte des Ziircher Predi-
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gerkonventes sind wertvolle Details zu
vernehmen wie der Predigerkonvent im
stadtischen Umfeld, die erste Prediger-
kirche als wichtiges Beispiel frither Bet-
telordensarchitektur, der gotische Chor,
die Ausstattung der mittelalterlichen
Predigerkirche, die Konventgebiude des
Zircher Predigerklosters, das flieRende
Wasser in die Kiiche der Prediger, die Ba-
rockisierung der Kirche nach der Refor-
mation und die Umbauten bis ins 20.
Jahrhundert hinein mit all den negativen
Folgen an einer an sich gut erhaltenen
Substanz. Wild liefert dazu auch bisher
nie publizierte Photographien aus dem
19. Jahrhundert, die auch die alten Kon-
ventgebaude des Predigerklosters aus
den Jahren 1865 und 1871/1873 bis kurz
vor dem Abbruch zugunsten der Ziir-
cher Zentralbibliothek zeigen. Martina
Wehrli-jones widmet sich Studium und
Seelsorge im Predigerkloster (Streit um
Pfarrechte, Hugo Ripelin von StraBburg
und sein «Compendium theologicae ve-
ritatis», Studienwesen und literarische
Tatigkeit, Stadt/Landseelsorge unter dem
Aspekt des sehr weiten Predigtbezirks
der Ziircher Prediger, Betreuung von
Nonnenklostern und Beginen, Prediger
und Stadtgemeinde im 14./15. Jahrhun-
dert). Der Dominikaner Walter Senner
fihrt die Leserschaft Zur Spiritualitét des
Dominikanerordens im Mittelalter theo-
logisch, philosophisch, liturgisch und
von der Gebetspraxis her. Cordula M.
Kessler und Christine Sauer duBern sich
in Uberliefertem Schrifttum textlich und
illustrierend Zur Buchmalerei im Umfeld
des Ziircher Dominikanerklosters. Der
heute in Bern an der Burgerbibliothek
wirkende Germanist Martin Germann
geht auf Ziirichs erste Druckerei der Jah-
re 1479 bis 1481 aus dem Ziircher Predi-
gerkloster detailliert ein. Mit der Ge-
schichte, dem Bau und der Ausstattung
des Dominikanerinnenklosters Oeten-
bach setzen sich Sabine von Heusinger
und Regine Abegg auseinander, eben-
falls mit wertvollen photographischen
Aufnahmen aus dem 19. Jahrhundert. Ei-
ne bisher fast unbekannte Komponente
sind die Literaturproduktion und Biblio-
thek, auf die der Aufsatz von Wolfram

Schneider-Lastin aufmerksam macht.
Der kleinere Frauenkonvent St. Verena
tritt deutlich aus den langen Schatten
der anderen zwei gréReren Konvente
dank den Beitragen tber Das Gotzhus
Sant Vrenen von Barbara Helbling, tiber
die von Délf Wild erstmals Punkt fiir
Punkt nachvollzogene Baugeschichte
und iiber die von Marlis Stihli vorgestell-
ten Gebete, Psalmen und Gesundheits-
regeln anhand uberlieferter Handschrif-
ten der Burgerbibliothek Bern und der
Zentralbibliothek Zirich. Beginen, Be-
garden und Bruderschaften (249-277)
werden hier als wesentlicher Bestandteil
stadtischen Frommigkeitslebens in Zii-
rich im Dienst des Liebesdienstes vorge-
stellt, einerseits durch Magdalen Bless-
Grabher mit ihrem Aufsatz iiber Die Be-
ginen in Zirich, worin sie auch auf das
Beginenquartier westlich vom BarfiiBer-
kloster eingeht, und anderseits durch
Urs Amacher tber Die Bruderschaften
bei den Ziircher Bettelordenskléstern. In
Amachers Beitrag wird zum Beispiel die
Verbundenheit des BarfiiRerklosters mit
der Bruderschaft der Schuhmacherge-
sellen, die ihre Grablege vor dem Bein-
haus neben dem Eingang in die Barfii-
Berkirche hatten, erklart.

Umbruch und Neugestaltung (279-305)
enthdlt Artikel, die das Bettelordenswe-
sen in Zurich griindlich zum Uberden-
ken anregen, so Ines Buhofer mit ihrem
Beitrag Armut und Arbeit - Wandlung von
Werten (281-291), worin das Ende der
mittelalterlichen Fiirsorgepraxis, die ver-
schiedenen Gesichter der Armut (auch
bildlich dargestellt!), der Begriffswandel
von Arbeit, der Armutsbegriff und Ar-
mutspraxis der Prediger, Zwinglis Kritik
an den Bettelorden, die Heilige Schrift
als alleinige Autoritit, die Ubernahme
kirchlicher Kompetenzen durch den
Staat und die theologischen Kriterien fiir
die Losung sozialer Aufgaben behandelt
werden. Den Abschlu bildet Barbara
Helbling mit ihren Fragenstellungen,
was vom Erbe der Klgster (293-305) nach
der Reformation umgesetzt wurde.

Im Interesse der Leserschaft der Helvetia
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Franciscana wird jetzt noch konkreter
auf das Kapitel tiber Die Franziskaner (39-
68) eingegangen. Was das mittelalterli-
che Zirich betrifft, wiare die Bezeich-
nung «Minderbriider» oder «Minori-
ten» fir den dltesten Ordenszweig der
Manner nach der Regel des hl. Franzis-
kus von Assisi eigentlich passender ge-
wesen, denn unter Franziskaner meint
man heute die im 15. Jahrhundert infolge
des Armutsstreites als von den Minori-
ten abgespaltene observante Bewegun-
gen, die sich franziskaner (OFM) nen-
nen. Paul Zahner OFM, selbst ein Fran-
ziskaner, Verfasser des Artikels Fin Leben
nach dem Evangelium (39-43) verwendet
die Bezeichnung franziskaner im Sinne
«Minderbriider» (39), auf die sich die
heutigen Franziskaner-Konventualen (=
Minoriten = OFM Conv) zu Recht beru-
fen und die im deutschen Sprachgebiet
auch unter der volkstiimlichen Bezeich-
nung Barfiiller, ebenso in Zirich heute
verschiedentlich tGberliefert, und im
franzosischsprachigen Gebiet als Corde-
liers bekannt sind. Zahner portrdtiert
sehr straff den hl. Franziskus und den
frithen Minderbriiderorden (39-40), um
dann Gber Arbeit und Prasenz der frithen
Minderbriider in den Stidten (40) zu
referieren. Danach setzt er sich mit der
Formulierung der franziskanischen Spiri-
tualitdt durch Bonaventura (40-41) aus-
einander. Die obgenannte Oberservan-
tenbewegungen unter der Anleitung des
Bernhardin von Siena, Johannes von
Capestrano, Albert von Sarteano und Ja-
kobus von der Mark bringt er am Bei-
spiel der Franziskanischen Ordensre-
form mit der Deutschschweiz in Ver-
bindung, wo die Reform einzig in Basel
Resonanz hatte (41-42). Er betont, daf’
die Observanzbewegung fiir das Ziir-
cher BarfuRerkloster nicht nachweisbar
sei. Dies untermauert er zugleich mit der
Darlegung der Entwicklung des in drei
Ordenszweigen aufgegliederten Fran-
ziskusordens (1. Orden: Konventualen,
Observanten; 2. Orden: Klarissen, Klaris-
sen der Observanz; 3. Orden: Terziarin-
nenkloster; Terziarinnen Sammnungen)
textlich und anhand einer von Rainald
Fischer (Kapuziner)/Viktor Stampfli ge-
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zeicheten Karte zur Prasenz in der mit-
telalterlichen Schweiz. Dabei greift er
auch das Thema der Frauenseelsorge der
Minderbriider (42-43) auf, stellt die infol-
ge des Verbots gemdl Franziskusregel
zundchst entstandene Zurickhaltung
gegeniiber des dennoch und auch in der
Schweiz entstandenen Engagements der
Minderbriider in der Seelsorge an Begi-
nen, Terziarinnen und Klarissen zu einer
anregenden Diskussion. Er beruft sich
dabei auf die jiingsten Forschungsergeb-
nisse. Zahner blickt dann betreffend Zi-
rich Gber die Zeit der Reformation hin-
aus und zeigt auf, wie in der heutigen
Zwinglistadt das Leben nach der Regel
des hl. Franz wieder praktiziert wird: seit
1939 die Kapuziner (OFMCap) im Quar-
tier Seebach und seit 1970 die Franziska-
ner (OFM) im Quartier Riesbach. Bei der
Prasenz der Frauen aus dem Dritten Or-
den in Form von Kongregationen hebt er
die seit 1886 angesiedelten Ingenbohler
Kreuzschwestern, die als sichtbares Werk
das Spital Theodosianum am Klusplatz
aufbauten, als stellvertretendes Beispiel
hervor.

Erwin Eugster erinnert in seinem Beitrag
zur Geschichte des Barfiilserklosters (45-
55) wieder einmal deutlich: «<Das Mittel-
alter war keine schriftliche Zeit» (45). Ab-
schlu8 oder Spruch mit Handschlag wa-
ren genauso verbindlich wie ein Stiick
beschriebenes und besiegeltes Perga-
ment. Der Trend zu mehr Schriftlichkeit
tritt erst gegen Ende des Mittelalters ein,
zumeist im Zusammenhang mit der stad-
tischen Administration von Menschen.
Nicht nur vor diesem Hintergrund er-
kldrt Eugster die fundamentale Tatsache
einer fehlenden internen Schriftlichkeit
des Zurcher Barftiferklosters. Er erkldrt
auch anhand der Spiritualitit des Min-
derbriiderlebens den Mangel an Schrift-
lichkeit und die Perspektive der fremd-
bestimmten Schriftlichkeit fir das Barfu-
Berkloster. Der Briiderkonvent hatte in-
folge des Armutsideals wenige Besitzun-
gen. Sie lagen in unmittelbarer Nahe.
Entgegennahmen von Almosen und
Schenkungen, aber auch Handénderun-
gen und Konfliktlosungen erfolgten mei-
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stens miindlich. Das BarfiiBerkloster
durfte keine eigene Gerichtsherrschaft
ausiiben, hatte auch keine solche und
stand daher nicht in Konkurrenz zu an-
gehenden Landesherrschaften. Schrift-
lichkeit war bei den Briidern nur gefragt,
wenn sie unbedingt notig war. So schrie-
ben die Briider oder verwahrten Ge-
schriebenes hochstens in religios-philo-
sophischen und liturgischen Bereichen
und auf (ibergeordneten Ordensebe-
nen. Nicht einmal Ansdtze zu einer
Schreibstube oder einer Bibliothek sind
bei den Zircher BarfiiBern auszuma-
chen, dies nicht als Folge der Reforma-
tion oder einer vorgdngigen Krise des
Klosters. Dokumente des Klosters wur-
den nur fiir eine lingere Zeit aufbe-
wahrt, wenn sich im Anschluf® an das Ge-
schiaft Probleme ergaben. Eugster nennt
diese punktuellen Funde an Schriftlich-
keiten «Uberlieferungsnester». So lautet
die nachvollziehbare These Eugsters:
«Die fehlende interne Schriftlichkeit des
BarfiiBerklosters hat fiir die Aufarbei-
tung von dessen Geschichte gravierende
methodische und inhaltliche Konse-
quenzen» (46). Eugster liefert dazu eine
Ubersicht an Urkundenbelegen zum
Zircher BarfiiBerklosters von 1250 bis
1550. Dort wurden erst um 1500 systema-
tisch schriftliche Belege zu Klosterge-
schiften archiviert, und daher ist «der
Umfang der Dokumente zur Kloster-
geschichte [...] deshalb weitgehend
dremdbestimmt:» (47, Ill. 2). Fir Zunah-
me an Schriftlichkeit bzw. an Schriftgut
nach 1490 macht Eugster mit dem weit-
gehend 1513 angelegten Verzeichnis
Uber den Hauserbesitz der BarfiiBer ver-
antwortlich. Nach diesen wichtigen Vor-
uberlegungen geht Eugster auf die
BarftiSer und den Kampf um stadtische
Autonomie (48-49) ein und fihrt die Be-
ziehungen zwischen Barfiifern, stadti-
schem und umliegendem Adel (Freiherr
Ulrich von Regensberg und dessen Grab-
lege im BarfuRerkloster) sowie das Zu-
sammenleben mit der Stadtbtrgerschaft
aufgrund vieler Bevorzugungen durch
die Stadt vor Augen. Er nennt die aus
mehreren Stiicken bestehende Chronik
des BarfiiRers Johannes von Winterthur

als eine der édltesten ziircherischen Ge-
schichtswerken tberhaupt, ohne sie als
wirklichen Bestandteil einer Ziircher
BarftuiBerbibliothek zu fixieren. Danach
geht Eugster auf die Frauenseelsorge (50-
54) seitens der steuerfreien BarflulRer ein,
basierend auf Schriftgut geschiftlicher
Art, und erzielt damit neue Resultate:
Frauenseelsorge war auch ein 6konomi-
scher Aspekt. Diese Perspektive zieht
sich weiter in das Kapitel Jenseitsvorsor-
ge und Kreditinstitut; Aufthebung (54-55).
Man konnte dies heute umschreiben mit
Versicherungs- und Kreditwesen, in wel-
chem die Barfiier zu Diensten standen.

Baulich ist vom BarfiiBerkloster Ziirichs
sehr wenig erhalten geblieben. Zur Bau-
geschichte des Ziircher BarftilSerklosters
(57-68) bringt Dalf Wild dennoch viele
Informationen an Quellen und For-
schungsstand, wie sie sich aus archéolo-
gischen Befunden und aus iiberlieferten
Illustrationen, darunter die Stadtansicht
um 1576 von Jos Murer, die Photogra-
phien und nachtrédgliche Grundrisse aus
dem 19. Jahrhundert sowie Rekonstruk-
tionszeichnungen von F. Hegi ergeben.
Er kann somit die Umgebung des Klo-
sters im kleinen Tal des Wolfbaches ge-
nauer situieren in der Mitte zwischen
dem Linden- und dem Neumarkttor. Die
stadtische Randlage des Konventes war
besonders ausgeprdagt. Bei der Kirche
des BarfuiBerkonventes handelte es sich
um eine flach gedeckte, dreischiffige
Pfeilerbasilika mit einem einschiffigen
und gerade geschlossenen, flach ge-
deckten Langchor ohne Querschiff. Be-
treffend Ausstattung der Barfuerkirche
ist die Zahl von sieben Altaren uberlie-
fert. Es gab dafiir keinen gotischen Bet-
chor, wie er zum Beispiel bei den
Zircher Predigern noch heute sichtbar
ist. Auch wenn die BarfiiRer einen neuen
Kreuzgang erhielten, muB, so Dolf Wild,
die beibehaltene Bauart der Klosterkir-
che im Vergleich zu anderen Bettelor-
denskirchen in Ziirich und im Vergleich
zu Basel und zum Doppelkloster Konigs-
felden bei den damaligen Zeitgenossen
einen eher drmlichen Eindruck erweckt
haben, denn «den Ziircher Barfiiern ge-
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lang es im Gegensatz zu den Predigern
in der Folge nie, bei dieser Architektur-
entwicklung Schritt zu halten - zumin-
dest nicht bei der Kirche» (66). Die nach-
reformatorische Entwicklung des Barfi-
Berklosters brachte andere Verwen-
dungszwecke der Konventanlage, die als
solche heute optisch kaum noch erkenn-
bar ist.

Das Buch als Ganzes hat Modellcharak-
ter fur die Aufarbeitung des Bettelor-
denswesens auch fur andere Stadte. Es
glinzt dank wissenschaftlicher Kompe-
tenz und Vernetzung sowie dank der
Umsetzung in eine Sprache und in Bil-
dern, die eine vergangene Welt mit bis
heute bestehender gesellschaftlicher
Aktualitat wie namlich die Armut ein-
drucksvoll begreifen lassen. Die Heraus-
geberschaft, die Autoren und Autorin-
nen haben mit personlicher Begeiste-
rung ihre Forschungen und Ergebnisse
mitgeteilt. Daher ist die Publikation be-
geisternd. Wer darin liest und betrach-
tet, wird dankbar sein fiir den Gewinn an
vielen und neuen Kenntnissen.

Christian Schweizer

Renata Pia Venzin: Theresianum In-
genbohl 1857-1997. 140 Jahre Werden
und Wachsen einer Mittelschule fiir
Midchen. Hg. von der Kulturkom-
mission Kanton Schwyz. Schwyz, Tri-
ner, 2002 (Schwyzer Hefte 80), 92. S.,
ill., Lit.

Am 1. August 1997 iibergab die Provinz-
leitung des Klosters Ingenbohl die direk-
te Fiihrung des Theresianums einer Stif-
tung, nachdem die Rektorin Sr. Klara
Franziska Kriesi aus Altersgriinden auf
Ende Schuljahr 1996/97 demissioniert
und mit Alois Keller zum ersten Mal in
der 140jahrigen Geschichte einer Frau-
enschule der Ingenbohler Schwestern
ein Mann das Rektorat Gbernommen
hatte. Dies alles bedeutete eine neue Ara
des Theresianums. Sr. Renata Pia Venzin
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war dies der Anlal3, die vergangenen 140
Jahre in Form einer Schulgeschichte
schriftlich zu tberliefern. Das Resultat
ihres langjahrigen Zusammentragens
aus den Archiven der Schwesternkon-
gregation, der Chronik des Theresia-
nums (1890-1998), der Jahresberichte des
Pensionats und der Hoheren Madchen-
schule Theresianum in Ingenbohl sowie
aus der Geschichte des Institutes Ingen-
bohl von Marcella Miirb aus dem Jahre
1935 liegt nun im 80. Band der Schwyzer
Hefte vor. Mit der Publikation von der
Germanistin Renata Pia Venzin, die
selbst an dieser Schule unterrichtete,
liegt in dieser Schriftenreihe, herausge-
geben von der Kulturkommission des
Kantons Schwyz, damit der vierte Bei-
trag tiber das Bildungswesen im Kanton
Schwyz vor: Bd. 67 Gymnasium Immen-
see (1995), Bd. 69 Berufsbildung im Kan-
ton Schwyz (1996) und Bd. 71 Die Mittel-
punktschulen im Kanton Schwyz (1997).

Die Geschichte des Theresianums hat ih-
re Wurzeln im Kreuzspital im Gauggeli in
Chur, 1853 das erste Kreuzspital, dem
sich auf zwei anstoBenden Grundstiik-
ken ein Waisenhaus mit Primarschule
und Pfrindnerhaus anschlossen. Dort
war 1857 die Erdffnung eines kleinen
Pensionats mit einer Tochterschule, aus
dem sich ein dreiklassiges Seminar ent-
faltete, der Beginn. Damit sei das Dop-
pelideal «Schule und Caritas» des Ka-
puziners Theodosius Florentini, der als
Grinder der Ingenbohler Schwestern-
kongregation gilt, in Erfilllung gegangen.
1860 wechselte die Schule nach Ingen-
bohl, wo das dortige Mutterhaus der
Barmherzigen Schwestern auf einem
verkommenen Gut oberhalb von Brun-
nen mit einem Seitenfligel erweitert
wurde fiir ein Pensionat. Renata Pia
Venzin faBt diese Urzeit des Theresia-
nums unter dem einleitenden Kapitel
Die Klosterschule (9-16) zusammen mit
dem Stichwort wie «theodosianische Ko-
lonie». Der Hauptteil Das Theresianum
(17-90) gliedert sich in die chronologi-
sche Entwicklung der Schulgeschichte:
Im Téchterpensionat (17-32), In der ho-
heren Schule fir Mddchen (33-39), Ein
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kulturelles Zwischenhoch (40-51), Der
Weg zur Hoheren Schule fiir Frauen (52-
82), 1988 - Jahrhundertfeier im Doppel
(82-87) im Zusammenhang mit 100 Jahre
Theresianum und dem 100. Jahresge-
ddchtnis Mutter Maria Theresia Scherer.
Im Anhang (88-90) geben Statistiken
tiber die Entwicklung der Schiilerinnen-
zahlen, Verzeichnisse der Oberinnen,
Direktorinnen, Rektorinnen sowie Pri-
fektinnen des Inter- und Externats weite-
re Details. Unerwihnt bleiben im In-
haltsverzeichnis zwei weitere Autorinnen
aus der Schwestern-Kongregation, die
am Theresianum im Schulbetrieb titig
waren. Sr. Elburg Riz, eidgenossisch di-
plomierte Turnlehrerin, mit ihrem Bei-
trag (iber Turnen und Sport (48-51) und
Sr. Klara Franziska Kriesi mit der Abhand-
lung Vom Handelskurs zur Handelsmit-
telschule 1908-1996 (69-75).

Wer die Geschichte des Theresianums
gelesen hat, wird feststellen, wie he-
terogen die Schule war und ist: Haus-
haltungskurs, Frauenschule, Firsorger-
innenschule, Realschule, Sekundar-
lehreramtskurs, Madchenmittelschule,
Lehrerinnenseminar, Arbeits- und Haus-
wirtschaftslehrerinnenseminar, Kinder-
gartnerinnenseminar,  Handelsmittel-
schule, Gymnasium. Mit diesem Streif-
zug lassen sich Entwicklung und Wandel
des Schulwesens fiir Frauen einigerma-

Ben nachvollziehen. Die musischen Be-
reiche wie Theater und Musik, Turnen
und Sport sowie die fortbildenden Me-
dien wie Bibliotheken, Naturalienkabi-
nett und Sammlungen spielten eine
wichtige Rolle im Schulleben. Als Ver-
bindungsorgan zwischen Schule, Lei-
tung, Orden und ehemaligen Schiilerin-
nen wird die Schulzeitschrift mit ihren
wechselnden Titeln gewiirdigt. Zentral
standen religiose Bildung und Praxis.
Nicht zum Zuge kommt die Fragestel-
lung, was fiir und wieviel Nachwuchs
brachte das Theresianum fir die Kongre-
gation der Ingenbohler Schwestern, die
nach der Drittordensregel des hl. Franz
leben und wirken.

Die reich illustrierte Schulgeschichte -
die ausgewdhlten Photos sind jeweils gut
und gezielt zur einzelnen Thematik bei-
gestellt - will keinen wissenschaftlichen
Anspruch erheben. Die kritische Aufar-
beitung der Geschichte des Theresia-
nums steht damit noch aus. Dafur ist das
Werk eine von Frauen geschriebene Ge-
schichte tiber eine Schule fiir Madchen
und Frauen des 19. und 20. Jahrhunderts
(un)gewollt zu einer Quelle geworden,
die zeigt, wie diese Autorinnen als ehe-
malige Lehrerinnen die Geschichte ihrer
Schule sehen.

Christian Schweizer
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