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RINGVORLESUNG UND SYMPOSIUM

‘Theodosius Florentini
(1808-1865)

Veranstaltungen zum 200. Geburtstag

RINGVURLESUNG
DDNNERSTAG 17.15 — 19.00 UHR
UNIVE_RSITAT LUZERN

__SYMPOSIUM
SAMSTAG, 15. NOVEMBER 2008, 09.00 — 16.00 UHR
"AKADEMIE ZURICH

s *a E] Gemeinsam durchgefiihrt mit der Schweizer Kapuzinerprovinz und mit
('1". L |._| den Kongregationen der Schwestern von Menzingen und Ingenbohl.




Editoriale - Editorial

Der Kapuziner Theodosius Florentini (1808-1865) aus Graubiinden war
eine der pragenden Gestalten des Schweizer Katholizismus in der ersten
Hélfte des 19. Jahrhunderts: 1841 stand er bei der Freiamter Bevolkerung
inmitten des Kampfes gegen die staatlichen Klosteraufhebungen im Kan-
ton Aargau. Nach der Sonderbundsniederlage 1847 engagierte er sich als
«Caritasapostel» im Aufbau kirchlicher Werke. Grote Bedeutung erlang-
ten die beiden von ihm gegriindeten Schwesternkongregationen von
Menzingen und Ingenbohl sowie das von ihm wiederhergestellte Kolle-
gium Maria-Hilf in Schwyz fiir eine moderne Bildung der katholischen
Jugend. Der sozialen Herausforderung der Zeit begegnete er als General-
vikar des Bistums Chur mit der Errichtung und Fithrung alternativer christ-
licher Fabriken. Die Schaffung der Schweizer Bischofskonferenz ist ihm
zu verdanken. Person und Werk Florentinis stehen fiir die langen wirksa-
men gesellschaftlichen und kirchengeschichtlichen Entwicklungen sei-
ner Zeit - fir die liberal-ultramontane Polarisierung der Kirche, fiir die
«Feminisierung des Religiésen», fiir den Riickzug der Katholisch-Konser-
vativen in die gesellschaftliche Absonderung und fiir die Auseinanderset-
zung mit der sozialen Frage. «Vir[...] famosus», so steht es {iber ihn in den
Akten der Schweizer Kapuziner. Auch 200 Jahre nach seiner Geburt -
23. Mai 1808 - ist Theodosius Florentini in der Erinnerung lebendig geblie-
ben, weil seine gestifteten Werke fortleben.

Auf Anregung von Alois Hartmann entschieden sich in der Schweiz die
Kapuziner und die Schwesternkongregationen Menzingen und Ingen-
bohl fiir eine neue und kritische Auseinandersetzung mit dem beriihm-
ten Ordensmann. Zwei 6ffentliche Veranstaltungen wurden im Zeitraum
vom September bis November 2008 gemeinsam mit der Theologischen
Fakultit der Universitat Luzern durchgefiihrt. Das Provinzarchiv Schwei-
zer Kapuziner Luzern und die Luzerner Professur fiir Kirchengeschichte
organisierten eine vierteilige Ringvorlesung an der Universitat Luzern -
«Theodosius Florentini. Kampf - Inspiration - Utopie» - und ein Sympo-
sium an der Paulus-Akademie Ziirich - «Theodosius Florentini. Sozialre-
former - Inspirator - Motivator» - mit Referenten und Referentinnen in
Vertretung der betroffenen Orden und der Forschung auBerhalb der Or-
den in der Schweiz. Dank des interdiszipliniren Charakters dieser Veran-
staltungen - Geschichte, Theologie, Philosophie, Padagogik, Spiritualitat
- ist zu Theodosius Florentini, zu seinen Zeitgenossen und seiner Zeit ein
neues und differenziertes Bild entstanden.



Editoriale - Editorial

Le capucin Théodose Florentini (1808-1865), originaire des Grisons, était
une des personnalités des plus influentes du catholicisme suisse dans la
premiére moitié du 19¢ siecle. En 1841, il soutint la population du Freiamt
dans sa lutte contre la suppression des couvents par le canton d’Argovie.
Apres la défaite du Sonderbund en 1847, il s'engagea pour la création
d’ceuvres caritatives dans I'Eglise. Les deux congrégations des sceurs de
Menzingen et d’Ingenbohl fondées par lui ainsi que la réouverture du
college Maria Hilf a Schwyz ont eu une trés grande signification pour la
formation de la jeunesse catholique. Devenu vicaire général du diocése
de Coire, il organisait des fabriques alternatives et chrétiennes pour con-
tribuer a la solution du probléme social. C'est lui qui initia la Conférence
des Evéques Suisses.

La personnalité et I'ceuvre de Florentini se comprennent dans le cadre de
I'évolution de la société et de I'Eglise de son temps: la polarisation de
I'Eglise entre libéralisme et ultramontanisme, la féminisation de la reli-
gion, l'isolation sociale du conservatisme catholique et les efforts pour
résoudre le probleme social. «Vir [...] famosus», c’est la note a Théodose
Florentini dans les documents des capucins suisses.

A l'initiative de M. Alois Hartmann, les capucins suisses et les congréga-
tions des sceurs de Menzingen et d’Ingenbohl se déciderent de faire une
nouvelle enquéte critique au sujet de ce célébre capucin. Entre les mois
de septembre et de novembre 2008, deux séries de conférences pub-
liques furent organisées en collaboration avec la faculté de théologie de
I’'Université de Lucerne. Les archives de la province suisse des capucins a
Lucerne et la chaire de I'histoire de I'Eglise de I'Université de Lucerne ini-
tiaient une série de quatre conférences: «Théodose Florentini, lutte, ins-
piration, utopie». A la Paulus-Akademie Zurich eut lieu un symposium:
«Théodose Florentini - réformateur social, inspirateur, motivateur». Les
conférenciers et conférenciéres représentaient autant les ordres reli-
gieux concernés que la recherche faite en Suisse en dehors des ordres.
Grace au caractere interdisciplinaire de ces conférences - Histoire, Théo-
logie, Philosophie, Pédagogie et Spiritualité - une image nouvelle et diffé-
renciée de Théodose Florentini, de ses contemporains et de son temps a
éte trouvee.



Editoriale - Editorial

Il Cappuccino grigionese Teodosio Florentini (1808-1865) & stata una delle
figure caratteristiche del cattolicesimo svizzero nella prima meta del XIV
secolo. Nel 1841 egli assisteva la popolazione del distretto argoviese Frei-
amt durante la lotta contro la soppressione statale dei conventi. Dopo lo
scioglimento del Sonderbund, nel 1847 si impegno come «apostolo della
carita» nella costruzione di opere ecclesiali. Significativa fu la fonda-
zione, da parte di Florentini, delle due congregazioni di Menzingen e di
Ingenbohl e il ripristino del Collegio Maria-Hilf a Svitto quale centro di
una moderna formazione per la gioventu cattolica. Divenne anche Vicario
Generale della Diocesi di Coira e si imbatté nelle sfide sociali del tempo,
realizzando e guidando fabbriche cristiane alternative; a lui si deve anche
la creazione della Conferenza dei Vescovi Svizzeri. La persona e I'opera
del Florentini contribuirono a un efficace sviluppo della storia sociale ed
ecclesiale del suo tempo, ebbero un’incidenza nel Kulturkampf e in una
promozione della donna all'interno della vita religiosa e favorirono un
dialogo con le istanze sociali. «Vir [...] famosus»: cosi viene definito negli
atti dei Cappuccini svizzeri. Anche dopo 200 anni dalla sua nascita (23
maggio 1808), di Teodosio Florentini & rimasto un caro ricordo perché le
sue opere continuano a vivere.

Sotto I'impulso di Alois Hartmann i Cappuccini e le Congregazioni delle
Suore di Menzingen ed Ingenbohl della Svizzera hanno deciso di in-
traprendere un nuovo e critico dialogo sul famoso religioso. Tra settem-
bre e novembre 2008 si sono tenute due convegni organizzati insieme alla
Facolta di Teologia di Lucerna. L’Archivio Provinciale dei Cappuccini a Lu-
cerna e il Professorato lucernese di Storia della chiesa hanno organizzato
una tavola rotonda all’Universita di Lucerna - «Teodosio Florentini. Lotta
- ispirazione - utopia» - e un simposio alla Paulus-Akademie di Zurigo -
«Teodosio Florentini. Riformatore sociale - ispiratore - animatore» - con
relatori e relatrici in rappresentanza degli Ordini religiosi e degli studiosi
del mondo laico della Svizzera. Grazie al carattere interdisciplinare di
queste seminari - storia, teologia, filosofia, pedagogia, spiritualita - &
emerso un nuovo e diversificato ritratto di Teodosio Florentini, dei suoi
contemporanei e del suo tempo.

Christian Schweizer, Markus Ries
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CD = Collectio Documentorum (in: IAM)
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Share Life = Share Life
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SKZ = Schweizerische Kirchenzeitung
SW = Johann Michael Sailer’s sammtliche Werke
(1830-1841)
SZRK = Schweizerische Zeitschrift fiir Religions- und
Kulturgeschichte (olim: ZSKG)
TRE = Theologische Realenzyklopddie (1977-2007)
ZSKG = Zeitschrift fiir schweizerische Kirchengeschichte



. Gedruckte Quellenwerke und Literatur
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dustriellen Unternehmungen von P. Theodosius Florentini (1808-1865).
Eine sozial-ethische Studie tber Voraussetzungen und Grenzen der So-
zialreform, Freiburg Schweiz 1962.

Biinter, P. Theodosius Florentini (1808-1865): Sozialreformer = Adelhelm
Biinter, P. Theodosius Florentini (1808-1865): Sozialreformer im Ordens-
gewand, Zurich 1966 (Schweizer Pioniere der Wirtschaft und Politik 17),
9-36.

Binter, Pater Theodosius Florentini, Wegbereiter = Adelhelm Biinter,
Pater Theodosius Florentini. Wegbereiter aus christlicher Leidenschaft,
Freiburg Schweiz/Hamburg 1985.

Chronik = Die Chronik des Instituts der Lehrschwestern 1844-1854, ver-
fasst und geschrieben von der Dienerin Gottes Frau Mutter Bernarda
Heimgartner, hg. von Andreas Sampers, Menzingen 1970.
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Elsener, R.P. Theodosius = Honorius Elsener, R.P. Theodosius, Kapuzi-
ner, Generalvikar von Chur, Luzern 1865.

Florentini, Leben der Heiligen Gottes (1861/1864) = Theodosius Floren-
tini, Leben der Heiligen Gottes. Bde 1-4, Ingenbohl 1861-1864.

Furer, Leben und Wirken = Cornelia Flirer, Leben und Wirken des hoch-
wirdigen Pater Theodosius Florentini O.Cap., Generalvikar des Bistums
Chur, Grinder und Superior der barmherzigen Schwestern in Ingen-
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Firer, Geschichte des Institutes = Cornelia Furer, Geschichte des Insti-
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thurn 1948.
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Theodosius Florentini, Luzern 1944,

Gadient, Der Caritasapostel (1946) = Veit Gadient, Der Caritasapostel
Theodosius Florentini, Luzern 19462ve™,
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Coadjutorfrage im Bistum Chur, in: HF 21 (1992), 49-64.

Henggeler, Das Institut der Lehrschwestern = Rudolf Henggeler, Das
Institut der Lehrschwestern vom Heiligen Kreuz in Menzingen (Kt. Zug)
1844-1944, Menzingen 1944.

Huber, P. Theodosius Florentini = Gertrud Huber, P. Theodosius Floren-
tini. Seine Stiftung in Ingenbohl, Basel 1954.

Krauthahn, Pater Theodosius = Cajetan Krauthahn, Pater Theodosius.
Sein Leben, Wirken und seine letzten Lebensstunden, St. Gallen
1 8652.verm. u. verb.

Planta, Pater Theodosius = Peter von Planta, Pater Theodosius. Ein men-
schenfreundlicher Priester, Bern 1893.

Thaler, Pater Theodosius Florentini = Albuin Thaler, Pater Theodosius
Florentini, Ord.Cap., Generalvikar von Chur, Stifter der Kongregation
vom hl. Kreuz in Menzingen und Ingenbohl, Brixen 1908.



Markus Ries

Religion als Herausforderung fiir die friihe
Biirgergesellschaft.
iTheodosius Florentini als Beispiel

«Wahrend meines ganzen Lebens betrachtete, verehrte und bekannte ich
privat und éffentlich die romisch-katholische Kirche als die einzige wahre
und heilsvermittelnde Kirche und als die Mutter und Erzieherin der gan-
zen Menschheit, und ich betrachtete den Papst als sichtbaren Stellvertre-
ter Christi, der die ganze Fiille der Amtsgewalt innehat. Deshalb verteidig-
te ich alle Lehren der Kirche wie auch ihre Institutionen und Gesetze als
Lektor, Prediger, Katechet, Missionar und Pfarrer und bin bereit, den
Kampf um des Glaubens willen mit Hilfe der Gnade Gottes, um die ich
bitte, und mit allem, was Gott mir verliehen hat, bis zum letzten Atemzuge
durchzukiampfens».' Dieses feierliche Bekenntnis des 45 Jahre alten Theo-
dosius Florentini klingt glaubwiirdig, selbst wenn man in Rechnung stellt,
daR er es im Hinblick auf eine mégliche Kandidatur fiir das Amt des Weih-
bischofs in Chur und erst noch gegeniiber dem papstlichen Geschaftstra-
ger Giuseppe Bovieri abgegeben hat; denn tatsachlich war die katholi-
scheKirchefiirihn zeitlebens der nie angefochtene Orientierungsrahmen.
Dies war keineswegs selbstverstandlich in einer Zeit, welche von heftigen
Streitigkeiten zwischen kirchlichen und staatlichen Autoritdten gepragt
war. Erst vor dem Hintergrund solcher Konflikte, welche die soziale Situa-
tion des 19. Jahrhunderts kennzeichneten, wird Florentinis Lebensgang
verstandlich. Von der katholischen Kirche war eine gesellschaftliche Neu-

1 «Totius vitae meae decursu Ecclesiam romanam-catholicam, qua solam veram ac salvificam,
matrem et educatricem totius generis humani, Summum verum Pontificem qua visibilem Jesu
Christi Vicarium, cui omnis plenitudo potestatis inest, consideravi, veneratus ac professus
sum, et quidem privatim et publice - qua S. Theologiae Lector, qua Concionator, Catechista,
Missionarius ac Parochus: omni, quam Deus mihi conferre dignatus est, gratia, ac talento om-
nes Ecclesiae catholicae doctrinas, institutiones, leges etc. defendi, ac cum gratia divina, quam
supplex imploro, ad ultimum vitae suspirium bonum fidei certamen continuare intendo.» Flo-
rentini an Bovieri, Chur, 8. April 1853, in: Gadient, Der Caritasapostel (1946), 508-512, hier: 508.
Ubersetzung: Biinter, Pater Theodosius Florentini, 17. - Zu Theodosius Florentini siehe: Gregor
Beuret, Die katholisch-soziale Bewegung in der Schweiz 1848-1919, Winterthur 1959, 33-38;
Biinter, Die industriellen Unternehmungen; Biinter, P. Theodosius Florentini 1808-1865: Sozial-
reformer; HS 1/1 (Schweizerische Kardinile. Das Apostolische Gesandschaftswesen in der
Schweiz. Erzbistiimer und Bistiimer 1), Bern 1972, 531; Carlo Moos, Zukunft aus dem Glauben.
Bernarda Heimgartner und die Griindung des Menzinger Lehrschwesterninstituts im histori-
schen Kontext, Menzingen 2002; Thomas Binotto, Durch alle Stirme. Bernarda Heimgartner -
Ordensgriinderin und Kampferin fur die Bildung der Frauen, Luzern 2003.
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Religion als Herausforderung fiir die frihe Biirgergesellschaft

orientierung verlangt, und den neuen biirgerlichen Eliten fiel es schwer,
das Religiose in das gesellschaftliche Gefiige zu integrieren.

1. Trennung von Thron und Altar

Die Verhiltnisse des Ancien Régime und des nachrevolutionédren Zeital-
ters unterschieden sich grundlegend hinsichtlich der offentlichen
Ordnung, der ckonomischen und sozialen Verhaltnisse wie auch des
Stellenwertes des Religiosen. Fiir die Kirchen war es eine aulerst belaste-
te Zeit; denn Aufklarung und Revolution hatten sich gegen die Giberkom-
mene Herrschaftsordnung gewandt und sich von ihr befreit. Innerhalb
einer einzigen Generation zerbrach die alte «Allianz von Thron und
Altar» 2 Die Beseitigung kirchlicher Herrschafts- und Besitzrechte, des
Feudalsystems und des Zehntwesens, aber auch mehrere, iber viele Teile
Europas hereinbrechende Klosteraufhebungswellen zerstorten zu Hun-
derten die kirchlichen Einrichtungen und entzogen ihnen das materielle
Fundament. Sie hinterlieRen ganze Heerscharen Enteigneter, Entrechte-
ter und Enttduschter, und sie legten damit die Grundlage fiir Opposition
und Reaktion. Angefangen von Papst Pius VI., der 1790 die aufgeklérten
Freiheitsrechte als glaubenswidrig gebrandmarkt hatte, bis hin zum In-
nerschweizer Landklerus, der sich in der Helvetik mit reaktiondren Pre-
digten gegen die Obrigkeit wandte und in einer Serie von Prozessen in
die Schranken gewiesen wurde, bauten sich gegen die neue Ordnung
breite Abwehrfronten auf? Freiheit erschien als Bedrohung, weil sie auch
Kirchenfeindschaft und Unglauben schiitzte. An vielen Orten entwickel-
ten sich die kirchlichen Milieus zu Kristallisationskeimen des Anti-Libera-
lismus - eine Tendenz, die sich insbesondere in der Innerschweiz modell-
haft auspriagen sollte: Sie kulminierte 1840 in der Formierung des
katholisch-konservativen Ruswiler-Vereins, welcher aus der Glaubens-
bruderschaft des charismatischen Gebetsheilers Niklaus Wolf von Rip-
pertschwand herauswuchs.*

2 Siehe: Manfred Weitlauff (Hg.), Kirche im 19. Jahrhundert, Regensburg 1998; Markus Ries, Lu-
zerner Kirchenalltag zwischen Restauration und Sonderbund, in: Jahrbuch der Historischen
Gesellschaft Luzern 16 (1998), 34-42.

3 Paul Bernet, Der Kanton Luzern zur Zeit der Helvetik. Aspekte der Beamtenschaft und der
Kirchenpolitik, Luzern 1993, 382-872; Heidi Bossard-Borner, Im Bann der Revolution. Der Kan-
ton Luzern 1798-1831/50, Luzern/Stuttgart 1998 (Luzerner Historische Veréffentlichungen 34),
136-143.

4 Heidi Bossard-Borner, Im Spannungsfeld von Politik und Religion. Der Kanton Luzern 1831-
1875, Bd. 1, Basel 2008 (Luzerner Historische Verdffentlichungen 42/1), 214-230.
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Seiner Herkunft nach hitte die Spannung zwischen liberal und reaktionar
den am 23. Mai 1808 in Miistair geborenen Anton Crispin Florentini nurin
einem geringeren Ausmaf belasten miissen. In seiner engeren Heimat
namlich, dem Miinstertal und dem Vinschgau, hatte die Revolution eine
starker nationale Auspriagung erfahren und sich weniger als Parteienstreit
zwischen kirchlich Konservativen und antiklerikal Liberalen dargestellt.
Indirekt war das Biindner Grenzgebiet involviert in den Befreiungskampf
der seit 1805 von Bayern besetzten Grafschaft Tirol. Eine zumindest stille
Beteiligung an den nachfolgenden Aufstainden wurde auch dem Fiirstbi-
schof von Chur, Karl Rudolf von Buol-Schauenstein, zugeschrieben, wel-
chen die Schweizer Beh6érden wihrend des Aufstandes von 1809 auf Ver-
langen der bayerischen Regierung nach Solothurn ins Exil fihren multen.®
In Sitten wurde Florentini im Rahmen seines Studiums nach der Profe
sogar mit einer Denkweise vertraut, die Aufkldrung und verinnerlichte
Frommigkeit zu verbinden verstand: mit der Religiositdt des Landshuter
Pastoraltheologen Johann Michael Sailer. Um ihn hatte sich eine weit ver-
zweigte Schiilerschaft gesammelt, zu der auch viele Schweizer Geistliche
gehorten. Uber die Studienzeit hinaus bildeten sie einen Freundeskreis,
der durch Briefe und gegenseitige Besuche mit dem einstigen Lehrer in
Verbindung blieb.® Zu diesem Sailer-Kreis gehorte Florentinis spiritueller
Mentor P. Sigismund Furrer (1788-1865), damals Guardian in Sitten, spdter
Provinzial und gar Anwirter auf das Bischofsamt. Furrer zeichnete sich
aus durch eine offene Haltung sowohl auf die liberale als auch auf die
konservative Seite hin, und er suchte zwischen beiden Polen zu vermit-
teln. Seinem EinfluR diirfte es zuzuschreiben sein, dafl in Florentinis
Bibliothek zahlreiche Schriften Sailers und seiner Schiiler standen.”

Unter diesen Vorzeichen muB es geradezu als verhangnisvolle Fligung
erscheinen, daB Florentini ausgerechnet in den dreifliger Jahren im aar-
gauischen Baden als Guardian des Kapuzinerklosters wirkte. Wie kaum
an einem anderen Ort prallten hier die weltanschaulich-politischen Ge-
gensitze aufeinander. Als staatliches Gebilde war der Aargau selbst ein
Kind der neuen Zeit; er bestand aus ehemals bernischen, vorderosterrei-

5 Mercedes Blaas, Die «Priesterverfolgung» der bayerischen Behérden in Tirol 1806-1809. Der
Churer Bischof Karl Rudolf von Buol-Schauenstein und sein Klerus im Vinschgau, Passeier und
Burggrafenamt im Kampf mit den staatlichen Organen. Ein Beitrag zur Geschichte des Jahres
1809, Innsbruck 1986 (Schlern-Schriften 277).

6 Manfred Weitlauff, Johann Michael Sailer (1751-1832). Universitéitslehrer, Priestererzieher und
Bischof im Spannungsfeld zwischen Aufkldrung und Restauration, in: ZSKG 77 (1983), 149-
202.

7  Siehe den Beitrag von Lothar Samson in dieser Ausgabe.
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chischen und eidgendssischen Untertanengebieten und war damit kon-
fessionell heterogen zusammengesetzt. Das Bekenntnis zur liberalen
Ordnung hatte hier im besonderen Malke identitétsstiftende Kraft -, umso
starker schiirte ihre Gefahrdung in der Zeit der Restauration antiklerikale
Tendenzen. Nach 1830 verschirfte sich die Spannung durch die Agitation
radikaler Exponenten. Als der Politiker Augustin Keller 1841 die Aufhe-
bung der Kloster forderte, sprach er pathetisch von den «kirchlichen und
konfessionellen Prinzipien der ganzen Schweiz», die im Aargau ihren
«Kampfplatz» hatten.® Mit solchen Argumenten focht er fiir eine Malnah-
me, welche seit einem halben Jahrhundert in Europa Reformen und Re-
volutionen begleitete; denn einerseits galt die klosterliche Lebensform
als Gberholt, andererseits lagen oft die Klosterverméogen als einzige Mit-
tel in Reichweite, wenn es darum ging, den Aufbau eines modernen Ge-
meinwesens und seiner Institutionen materiell zu alimentieren. Im Aar-
gau eskalierte die Spannungim Zusammenhang miteiner neuen, liberalen
Verfassung, deren Inkraftsetzung im katholischen Freiamt schwere Un-
ruhen provozierte.

Theodosius Florentini fand sich in Baden mitten im Brennpunkt des Ge-
schehens; sein eigenes Kloster und der seiner Aufsicht anvertraute Bade-
ner Frauenkonvent waren direkt betroffen. Die Verbindung zur Opposi-
tion trug ihm einen Haftbefehl ein, und nach seiner Flucht wurde er in
Abwesenheit wegen Unruhestiftung verurteilt. Der Vorgang steht fiir ei-
nen existenziellen Konflikt, er hatte aber auch symbolische Bedeutung:
Florentini unterstiitzte die Konservativen und diente deshalb der libera-
len Propaganda als Feindbild fiir reaktionare Agitation.

2. Bildung und Kommunikation

In sozialgeschichtlicher Sicht war der Ubergang in das biirgerliche Zeital-
ter von fundamentalen Veranderungen in den Bereichen Bildung und
Kommunikation geprégt. Die Einfilhrung unentgeltlicher Volksschulen
fur alle Kinder, verbunden mit der Pflicht zu deren Besuch, aber auch die

8  «Im Aargau haben die kirchlichen und konfessionellen Prinzipien der ganzen Schweiz ihren
Kampfplatz, hier stehen ihre eigenen Geisterheere im Streite und ihre Interessen in Frage. Die
Erscheinung, dal3 alle diese Kampfe immer hier mit solcher Glut entbrennen, hat hierin ihre
Erkldrung. Sie liegt nicht in der konfessionellen Stimmung der aargauischen Bevilkerung
selbst, sondern in der représentativen Beziehung zur gesamten Schweiz.» Augustin Keller, Die
Aufhebung der aargauischen Kloster. Eine Denkschrift an die hohen eidgendssischen Stinde
(Mdrz 1841), 112; zit. nach Josef Lang, Der Bundesrevolutionar, in: Yvonne Leimgruber u.a.
(Hg.), Padagoge - Politiker - Kirchenreformer. Augustin Keller (1805-1883) und seine Zeit, Baden
2005 (Beitrage zur Aargauer Geschichte 14), 146-161, hier: 147.
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Abb. 1: Die polemische Sicht der Gegner: P. Theodosius hetzt die Landleute auf zum Freidmtersturm.
Martin Disteli, Schweizerischer Bilderkalender fiir das Jahr 1842, Solothurn 1842. (IKO PAL)

Grindung von Gymnasien und Hochschulen bildeten die Voraussetzung
fir die Versorgung der entstehenden industriellen Unternehmungen mit
ausgebildetem Personal sowie fiir die soziale Mobilitat. Nach dem auf-
geklarten Ideal sollte gesellschaftlicher Aufstieg nicht mehr von der fami-
liZren Herkunft, sondern von den personlichen Fahigkeiten abhéngig
sein. Von Anfang an trat - wie schon im konfessionellen Zeitalter - die
Bedeutung der weltanschaulichen Orientierung der neuen Schulen ins
BewuRtsein. Fiir den jungen Staat war es deshalb ein selbstverstandliches
Bedurfnis, diese Einrichtungen seiner unmittelbaren Kontrolle zu unter-
werfen. Bereits wahrend der Helvetik riefen mehrere Kantone besondere
«Erziehungsrate» ins Leben, die fiir den Schulbereich eine der Regierung
vergleichbare Funktion wahrnahmen. Was immer seither als gesell-
schaftspolitische Forderung Bedeutung erhielt, wurde auch zum schul-
politischen Thema und erfuhr entsprechende Behandlung.’

Eine dhnlich bedeutsame Rolle spielte die Kommunikation: Presse- und

Meinungsfreiheit standen an der Spitze der aufgeklarten und spater der
liberalen Forderungskataloge. Das Streben nach Freiheit pragte den Geist

9 Alois Héfliger, Der Luzerner Erziehungsrat 1798-1999. Eine schulhistorische Skizze, Luzern
2002, bes. 37-87.
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der Zeit - selbst die Griindungssagen der Eidgenossenschaft wurden jetzt
als Befreiungsgeschichten gelesen. In erster Linie handelte es sich nun-
mehr um die Freiheit des Wortes, deren Durchsetzung sich allerdings als
uberaus dornenreich erweisen sollte: Als auch die ersten Reaktionére da-
von profitierten, waren bald neue Zensurmafnahmen zur Hand, um die
Leute in Schranken zu weisen. Erst in der Regeneration lieB sich das
Postulat der Presse- und Meinungsfreiheit tatsachlich verwirklichen.

Im Blick auf die beiden grof8en Felder Bildung und Kommunikation steht
Theodosius Florentini als Muster fiir eine kirchliche Antwort. Die von ihm
mitbegriindete Kongregation von Menzingen entstand 1844 als Gemein-
schaft von Schulschwestern - ihre erste Aktivitat galt der Madchenbil-
dung.”” Auch die Wiedereréffnung des Kollegiums Maria Hilf Schwyz 1856
war eine MalBnahme im Bildungsbereich. Wie bei vielen kirchlichen
Schulgriindungen des 19. Jahrhunderts ging es um konstruktive Opposi-
tion: Die Einrichtungen waren gedacht als Alternativen zur weltanschau-
lich liberalen und damit aus katholischer Sicht indifferenten oder orien-
tierungslosen Schule. Das gleiche Moment zeigte sich im Umgang mit
der Pressefreiheit. Die unkontrollierte Verbreitung von Lesestoff galt als
moralische Gefahr. Deshalb versuchte Florentini im Jahr 1857, eine Initia-
tive der Rheinldnder Katholiken in die Schweiz zu tbertragen. In Bonn
bestand seit 1844 mit dem «Borromé&usverein» eine katholische Buchge-
meinde, welche als Konkurrenz zu den verbreitenden Volksbiichereien
konzipiert war und im Unterschied zu diesen bewuf3t auch der Verbrei-
tung religioser Literatur dienen sollte. Dem Versuch war grofRer Erfolg
beschieden: Nach 20 Jahren zdhlte der deutsche Borroméausverein 1324
Sektionen mit 45502 Mitgliedern. Seine «literarische Kommission», wel-
che fiur Buchempfehlungen zustindig war, gab sich folgende Leitlinie:
«Alle Blicher, welche etwas Un- oder Widerkatholisches enthalten, sind
ausgeschlossen»." Theodosius Florentini machte die Empfehlungslisten
des Borromdusvereins in der Schweiz bekannt und begann, Schriften aus
Deutschland zu importieren. 1859 griindete er in Schwyz einen eigenen
katholischen Biicherverein. Die Mitglieder erhielten eine Jahresgabe im

10 Esther Vorburger-Bossart, «Was Bedrfnis der Zeit ist ...». Identitdten in der katholischen Frau-
enbildung. Die Innerschweizer Lehrschwesterninstitute Baldegg, Cham, Ingenboh!l und Men-
zingen 7900-1980, Fribourg 2008, 76-114.

11 Markus Ries, Kirchen und biirgerliche Offentlichkeit, in: SKZ 168 (2000), 20-25; Regula Gerspa-
cher, Die Verbreitung katholischer Volksschriften, der Ingenbohler Biicherverein fiir die katho-
lische Schweiz 1859-1902 und eine franziskanische Verlagsanstalt im Engagement fiir das po-
pulare katholische Schrifttum, in: HF 26 (1997) 136-215; Wilhelm Spael, Das Buch im
Geisteskampf. 100 Jahre Borroméaus-Verein, Bonn 1950, bes. 351-354; Marie-Claire Berkemeier-
Favre, Die Geschichte des Borromdus-Vereins in Deutschland, in: Bernhard Anderes u.a. (Hg.),
Kunst um Karl Borromaus, Luzern [1980], 203-208.
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Umfang von mehreren hundert Seiten und konnten empfohlene Titel mit
Rabatt beziehen. In §3 der Statuten war festgehalten: «Es wird kein Ve-
reinsbuch ausgegeben ohne Zustimmung des (vom bischéflichen Ordi-
nariat aufgestellten) Comité’s des Blichervereins; Biicher, welche Glauben
und Sitten betreffen, unterliegen tiberdies der Genehmigung des bi-
schoflichen Ordinariates.» Nach Anfangserfolgen stagnierte der Verein
und kam tiber 1000 Mitglieder nicht hinaus. Dies lag auch daran, daf8 ihm
Florentini den Jahresgewinn jeweils nicht zum Weiterausbau der Vereins-
aktivititen, sondern zugunsten des Kollegiums in Schwyz verwendete.
Nach seinem Tod 1865 tibernahm der Piusverein die Einrichtung. Er veran-
staltete Preisausschreiben fiir Schriften, «welche die antireligiosen und
antisozialen Vorurteile und Irrtiimer unserer Zeit in einer auch fiir Halbge-
bildete verstindlichen Sprache widerlegt» oder «welche ein modernes
Laster geilSeln und eine soziale Tugend anempfehlen».

3. Feminisierung des Religiosen

Besonders deutlich und nachhaltig ist Theodosius Florentinis Erbe ver-
bunden mit dem fiir das 19. Jahrhundert pragenden Aspekt «Feminisie-
rung des Religiosen»."” Ausgangspunkt fiir dieses Deutungsmodell ist die
schon in der Zeit selbst gemachte Beobachtung, daf im kirchlichen Alltag
die Geschlechter unterschiedlich stark erfaBt wurden. Je langer je starker
waren es die Frauen, welche sich am religiosen Leben beteiligten - so-
wohl in der katholischen als auch in der protestantischen Kirche. In einer
«Predigt ftir Hausmditter» erhob der Wiirttemberger Kaplan Johannes Ha-
fen 1843 das Wort zu beredter Klage: «[...] fur alles Kirchliche, fur alles
Heilige hat das Weib ein empfangliches Herz. Wer nimmt den religiésen
Trost, der so oft von unsern Kanzeln erschallt, am liebsten in sich auf? Es
sind die Frauen und Witwen! Wer umstellt unter dem Jahre am 6ftesten
und als ganz freiwillig die Beichtstiihle? Die Frauen und Jungfrauen! Wer

12 Zum Folgenden siehe: Barbara Welter, «Frauenwille ist Gotteswille». Die Feminisierung der
Religion in Amerika 1800-1860, in: Claudia Honegger, Barbara Heintz (Hg.), Listen der Ohn-
macht, Frankfurt a. Main 1981, 326-355; Hugh Macleod, Weibliche Frommigkeit - ménnlicher
Unglaube? Religion und Kirchen im birgerlichen 19. Jahrhundert, in: Ute Frevert (Hg.), Blirge-
rinnen und Biirger. Geschlechterverhiltnisse im 19. Jahrhundert, Gottingen 1988, 134-156; Irm-
traud Go6tz von Olenhusen, Die Feminisierung von Religion und Kirche im 19. und 20. Jahrhun-
dert: Forschungsstand und Forschungsperspektiven, in: Dies. u.a., frauen unter dem Patriarchat
der Kirchen. Katholikinnen und Protestantinnen im 19. und 20. Jahrhundert, Stuttgart/Berlin/
Koln 1995, 9-21; Markus Ries, Gebetsleben und religiése Ausstrahlung der Kapuzinerinnen in
Luzern, in: HF 27 (1998), 123-135; Lucian Hoélscher, «Weibliche Religiositét»? Der EinflufS von
Religion und Kirche auf die Religiositét von Frauen im 19. Jahrhundert, in: Margret Kraul, Chri-
stoph Luth (Hg.), Erziehung der Menschengeschlechter, Weinheim 1996, 45-62; Ute Gause,
Kirchengeschichte und Genderforschung. Eine Einfiithrung in protestantischer Perspektive Tu-
bingen 2006, 156-181; Vorburger-Bossart, Was Bedirfnis der Zeit, 47-61.
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kniet oft am andéachtigsten vor unseren Altaren? Eben wieder nur das Ge-
schlecht der Weiber!»" Flir einige preufische Stidte wurde fiir die Fre-
quenz des Kirchenbesuchs ein Verhiltnis von 70:30 festgestellt. Die «Fe-
minisierung des Religiosen» gewinnt aus Sicht der Sozialgeschichte zwei
Aspekte - einen repressiven und einen befreienden: Einerseits zeigt sich,
daf® im 19. Jahrhundert sowohl die Familienarbeit als auch die Religion
zur Frauenangelegenheiten wurden - gleichsam mit religiosen Argumen-
ten habe man die Frau ins Haus gedrdngt. Feminisierung in diesem Sinne
wirkte disziplinierend und rollenstabilisierend. Andererseits [dt der Vor-
gang aber auch einen geschlechtsspezifischen Identitatsfindungsprozefs
erkennen. David Blackbourn wies in seiner Untersuchung tiber Marien-
erscheinungen in Deutschland darauf hin, dal kirchliche Aktivitat der
Frauen auch Auswege aus Ohnmachtssituationen erdffnete; denn sie
erhielten die Méglichkeit, wenigstens temporar der Herrschaft des eige-
nen Mannes zu entgehen. Ein Eintritt in eine Kongregation bot gar die
Chance, sich unabhangig von Familie und Kindern eine eigene Identitit
zu schaffen.™

Die geschlechtstypische Auspriagung von Religiositdt manifestierte sich
auf verschiedenen Feldern. Als reprasentativ kann die Geschichte der
Herz-Jesu-Frommigkeit gelten - eine Eigenheit des 19. Jahrhunderts. Die-
se Gebetsform wurzelte zwar in der spatmittelalterlichen Mystik und hat-
te nach den Visionen der Salesianer-Schwester Margarete Maria Alaco-
que (1647-1690) in Paray-le-Monial auch im Barock viel Zuspruch erfahren,
doch die groBte Bedeutung erlangte sie im 19. Jahrhundert. Pius IX. erklar-
te 1856 das Herz-Jesu-Fest fir die ganze Kirche als verbindlich, und Leo
XII1. weihte 1899 die Welt dem Herzen Jesu. Obwohl das Gebet fir alle
Stande der Kirche propagiert wurde, waren es tiberwiegend Frauen, die
sich davon ansprechen liellen. In der Zeit selbst wurde dieser Umstand
zwar bedauert, doch man fand dafiir mit der stereotyp geschlechtsspezi-
fischen Zuschreibung von Sensus und Intellekt eine simple Erkldarung. In
seinem mehrbdndigen «Homiletischen Handbuch», welches zwischen

13 Zit. nach Rudolf Schlogl, Stinderin, Heilige oder Hausfrau? Katholische Kirche und weibliche
Frommigkeit um 1800, in: Irmtraud Gotz von Olenhusen (Hg.), Wunderbare Erscheinungen.
Frauen und katholische Frommigkeit im 19. und 20. Jahrhundert, Paderborn u.a. 1995, 13-50,
hier: 14.

14 David Blackbourn, Wenn ihr sie wieder seht, fragt wer sie sei. Marienerscheinungen in Marpin-
gen - Aufstieg und Niedergang des deutschen Lourdes, Reinbek b. Hamburg 1997; Ders., «Die
von der Gottheit Uberaus bevorzugten Magdlein» - Marienerscheinungen im Bismarckreich,
in: Gotz von Olenhusen, Wunderbare Erscheinungen, 171-201.
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1919 und 1930 in fiinf Auflagen erschien, behauptete der berihmte
westfalische Volksmissionar P. Max Kassiepe (1867-1947) allen Ernstes:
«Die Frau bringt, weil das Geftihlsleben bei ihr vorherrscht, dem Religio-
sen weit groRRere Empfinglichkeit und Warme entgegen; sie erfal3t die Re-
ligion mehr mit dem Gemiite, wihrend die religiése Erkenntnis oft unklar
bleibt».*

Ziige zur Dominanz des Weiblichen zeigten im 19. Jahrhundert auch die
vielfdltigen Phanomene aufergewohnlicher Religiositat wie Visionen
oder wunderbare Heilungen - auch dies sowohl im protestantischen wie
im katholischen Bereich.™ Stigmatisierungen sind fiir diese Zeit sogar
ausschlieRlich bei Frauen iiberliefert - groBe Beriihmtheit erlangte die
ehemalige Ordensfrau Anna Katharina Emmerick (1774-1824) von Dilmen
in Westfalen.” In das gleiche Muster fiigten sich die Aufsehen erregen-
den Marienerscheinungen 1830 in Paris, 1846 in La Salette oder 1858 in
Lourdes, bei denen jeweils Frauen und Kinder beteiligt waren. Auch bei
der spiter an diese Orte einsetzenden Wallfahrt sowie unter den wun-
derbar Geheilten fanden sich jeweils deutlich mehr Frauen als Manner -
in Lourdes lag das Zahlenverhaltnis bei zwei zu eins. Ein weibliches Uber-
gewicht zeigte in der gleichen Zeit das kirchlich-religios orientierte
Literaturschaffen, was an der Wende zum 20. Jahrhundert anldRlich des
«katholischen Literaturstreites» zum Thema wurde. Dabei ging es um die
Frage, ob gute christliche Literatur primér kirchlichen oder primar dsthe-
tischen Kriterien zu geniigen habe." Ein Exponent in der Auseinanderset-
zung war der Rheinlander Publizist Carl Muth (1867-1944), der Grinder
der katholischen Kulturzeitschrift «<Hochland». Er beklagte die weibliche

15 Zit. nach Norbert Busch, Katholische Frémmigkeit und Moderne. Die Sozial- und Mentalitits-
geschichte des Herz-Jesu-Kultes in Deutschland zwischen Kulturkampf und Erstem Weltkrieg,
Giitersloh 1997 (Religiose Kulturen der Moderne 6), 274. - Paul Joest, Die méchtige Stimme. Das
Leben des groRen Volksmissionars Max Kassiepe OMI, Hiinfeld 1954.

16 Siehe: Goetz von Olenhusen, Wunderbare Erscheinungen.

17 Vgl. Elke Pahud de Mortanges, Irre - Gauklerin - Heilige? Inszenierung und Instrumentalisie-
rung frommer Frauen im Katholizismus des 19. Jahrhunderts, in: SZRK 100 (2006) 203-225.

18 Manfred Weitlauff, cModernismus litterarius». Der «Katholische Literaturstreit». Die Zeitschrift
«Hochland» und die Enzyklika «Pascendi dominici gregis» Pius’X. vom 8. September 1907, in:
Ders., Kirche zwischen Aufbruch und Verweigerung, Stuttgart 2001, 388-460; Karl Hausberger,
«Dolorosissimamente agitata nel mio cuore cattolico». Vatikanische Quellen zum «Fall» Han-
del-Mazzetti (1910) und zur Indizierung der Kulturzeitschrift «Hochland» (1911), in: Rudolf
Zinnhobler u.a. (Hg.), Kirche in bewegter Zeit. Beitrige zur Geschichte der Kirche in der Zeit
der Reformation und des 20. Jahrhunderts, Graz 1994,189-220.
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Dominanz im religidsen Literaturschaffen und brachte sie mit Emotiona-
litait und Religiositat der Frauen in Verbindung."

In besonderer Deutlichkeit trat die «Feminisierung des Religitsen» im
Zusammenhang mit der Geschichte der Orden und Kongregationen ins
Licht.® Nach dem schweren Einbruch seit der zweiten Hilfte des 18.
Jahrhunderts und nach den vielfiltigen Klosterzerstérungen im Vor- und
Nachgang zur Franzdsischen Revolution erholten sich im 19. Jahrhundert
die Orden uberraschend schnell. Ein rascher Aufschwung setzte ein,
zundchst auch bei den klassischen Gemeinschaften; denn Frauen hatten
daran tberproportional Anteil. An mehreren Orten kam es zu Neugriin-
dungen, so 1849 und 1851 mit den Kapuzinerinnen-Klostern Maria-Hilf
auf dem Gubel bei Menzingen und Leiden Christi in Gonten, 1857 und
1891 mit den Benediktinerinnen-Klostern Nieder-Rickenbach und Wikon
sowie 1865 und 1866 mit den Dominikanerinnen in llanz und St. Niklau-

19 «Die Thatsache der Uberflutung des Biichermarktes mit weiblicher Ware ist nicht zu leugnen.
Nurwenige Linder leiden an diesem Ubelstand in gleichem MafSe wie Deutschland. Sogar das
dem Feminismus stark verfallene Frankreich weist in dieser Hinsicht leidlich normale Verhiilt-
nisse auf. Aber das numerische MiSverhaltnis zwischen weiblichen und ménnlichen Autoren
ist auf der andern Seite doch keineswegs so schreiend wie seit mehreren Jahren in der katho-
lischen deutschen Belletristik.» [Karl Muth], Steht die Katholische Belletristik auf der Héhe der
Zeit? Eine litterarische Gewissensfrage von Veremundus, Mainz 1898, 29. - Zur Interpretation
meinte Muth spater: «Ist es ein Zufall, da8 unter den Katholiken seit langer Zeit die Frauen die
lebendigste und tiefgreifendste Wirkung durch Phantasieschopfungen ausiiben? Seit dem
Ausgang der Romantik haben wir keinen mannlichen Dichter katholischen Bekenntnisses, der
es verstanden hatte, ein Stiick Lebenserfahrung aus der Tiefe des Zeitempfindens heraus all-
gemeingiiltig zu gestalten. [...] In diesem vielseitigeren Verhiltnis zum Leben scheinen heute
die Frauen den Mdnnern tberlegen zu sein. Mag der Mann als solcher auch fihig sein, eine
groliere Gegensitzlichkeit der seelischen Vermdgen in sich zu vereinigen, so hat die weibliche
Psyche heute die zur Kunst befahigenden Vermégen jedenfalls in einem durchschnittlich hé-
heren Male oder vielmehr in einer feineren Ausgeglichenheit. [...] Die Frau mit ihrer mehr
unbewufBten Religiositat verftigt nicht blof3 tiber eine grofere Beschaulichkeit, sondern tritt
bei weitem sicherer sowohl in Bezug auf sich selbst als auch gegentiber einer allenfalls lauern-
den Kritik auf. Zu ihrer mehr erlebten als intellektuell erarbeiteten Weltanschauung, worin ihre
ganze Personlichkeit verankert ist, gewinnt sie die mit allem mehr oder minder UnbewufSten
verbundene Sicherheit, sich, wenngleich nur im Interesse kiinstlerischer Arbeit vortiberge-
hend, auch in anderen Weltanschauungen, Denk- und Gefiihlsweisen heimisch zu machen.
So vermag sie das Leben nicht blof durch eine Brille, sondern durch ebenso viele zu sehen,
als sie Menschen darstellt. Theoretische Einwendungen werden sie in diesem Tun nur wenig
beirren. Denn dieses wurzelt im Gefiihl ausgleichender Liebe, das ja im Grund mit der Religion
eins ist und hauptsichlich ihr Verhéltnis zu den Gestalten ihrer Phantasie bestimmt.» Karl
Muth, Die Wiedergeburt der Dichtung aus dem religiésen Erlebnis, Minchen 1909.

20 Siehe: Claude Langlois, Le Catholicisme au féminin. Les congrégations francaises a supérieure
générale au XIX® siécle, Paris 1984; Brigitte Degler-Spengler, «Katholizismus auf weiblich», in:
Rottenburger Jahrbuch fiir Kirchengeschichte 6 (1987), 239-251; Victor Conzemius, Schweizer
Katholizismus weiblich, in: Stimmen der Zeit 207 (1989), 181-192; HS VI11/2 (Die Kongregationen
in der Schweiz. 19. und 20. Jahrhundert), Basel 1998; Relinde Meiwes, «Arbeiterinnen des
Herrn». Katholische Frauenkongregationen im 19, Jahrhundert, Frankfurt 2000; Dies., Katholi-
sche frauenkongregationen und die Krankenpflege im 19. Jahrhundert, in: L'homme (Zeit-
schrift fiur feministische Geschichtswissenschaft) 19 (2008), 39-60.
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sen. Die Erholung griff indes weit hinaus tber den Bereich der traditio-
nellen Orden; denn sie erhielt ihr Schwergewicht in zahllosen neuen In-
stitutionen. Moglich war dies, weil Schwestern erstmals auBRerhalb der
Klostermauern ihre Haupttitigkeit entfalten konnten und soziale Aufga-
ben in Schulen, Spitdlern und Heimen, in der Altersfiirsorge und in der
Waisenbetreuung tbernahmen. Die Gemeinschaften profitierten vom
starken Bevolkerungswachstum; denn sie standen Frauen aus kinderrei-
chen Bauern-, aber auch Arbeiterfamilien offen. Von den klassischen
Orden unterschieden sich die neuen Kongregationen in rechtlicher
Hinsicht: Als Drittordensgemeinschaften konstituiert, kannten sie keine
feierlichen Geliibde, keine Klausur und (anfanglich) auch kein gemeinsa-
mes Chorgebet. Die Unterscheidung fiel auch nach biirgerlichem Recht
ins Gewicht; denn in Preulen lieB sich damit das Klostergriindungsver-
bot umgehen. Bedeutsam war die Organisationsstruktur: Anders als tra-
ditionelle Gemeinschaften bestanden nicht einzelne, voneinander
unabhingige Konvente mit eigener Leitung, sondern die Niederlassun-
gen gehorten zu einem zentral organisierten Verband unter Leitung einer
Generaloberin. Der Erfolg dieses Modells war eindriicklich: Wahrend in
Frankreich 1789 erst 15% aller Ordensfrauen solchen Kongregationen an-
gehorten, stieg der Anteil bis 1880 auf 80%.

Die neuen religiosen Gemeinschaften fiillten innerhalb kurzer Zeit jene
Liicken, welche die Ara der Sakularisationen in die monastischen Land-
schaften geschlagen hatte, und dank der Prasenz in vielen sozialen Ar-
beitsfeldern wurde die Lebensform der Kongregationsschwestern in der
Wahrnehmung der Glaubigen zur klassischen Gestalt des Ordenslebens
iiberhaupt. Aufstieg und Wachstum waren méglich trotz vielfiltiger daufSe-
rer Behinderungen in den Konflikten zwischen Staat und Kirche in der
ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts. Als besonders sensibel sollte sich das
Verhiltnis zwischen den Schwestern und ihren geistlichen Begleitern he-
rausstellen. Sowohl der Griinder der Baldegger Schwesterngemeinschaft,
Kaplan Josef Leonz Blum (1786-1859), als auch Theodosius Florentini ge-
rieten mitihren Kongregationen in Konflikte, und in beiden Fillen mufsten
auch die zustindigen Bischofe intervenieren. Die Griindervdter taten
sich schwer mit der Ubergabe ihres Lebenswerkes und waren versucht,
moglichst lange EinfluR zu behalten auf Ausrichtung und Tatigkeit der
Gemeinschaften. In diesem Zusammenhang konnten sie auch in Aktivis-
mus verfallen, was die Kongregationen hohen Belastungen aussetzte.?!

21 Siehe den Beitrag von Uta Teresa Fromherz in dieser Ausgabe. - Patrick Braun, Die religiésen
Kongregationen im 19. und 20. Jahrhundert, in: HS V111/2, 19-71, insbes. 44-49; Moos, Zukunft
aus dem Glauben, 77-87; Binotto, Durch alle Stiirme, 112-148.

21



Religion als Herausforderung fiir die frithe Biirgergesellschaft

4. Ultramontanisierung

Das 19. Jahrhundert veranderte angesichts der gesellschaftlichen Umwal-
zung die katholische Kirche auch nach innen grundlegend. Zuerst fielen
der Revolution die hergebrachten Strukturen zum Opfer, danach kam es
zu einer umfassenden Erneuerung des religiosen Lebens: Orden und Kl6-
ster erfuhren einen singuldaren Aufschwung, und mit den Schulen, den
sozialen Einrichtungen und den religiosen Zeitschriften erschlossen sich
die Kirchen in jenen Bereichen neue Tatigkeitsfelder, welche durch die
neue Gesellschaftsordnung erst eroffnet worden waren. Indem sie sich
ausgerechnet mit Hilfe dieser Aktivititen gegen die liberalen Errungen-
schaften zur Wehr setzten, betrieben sie einen «Antimodernismus mit
modernen Mitteln» (Urs Altermatt). Der Erfolg starkte das katholische
Selbstbewultsein. Da sich jedoch zugleich die politischen Gegensdtze
verschirften, kam eine Ausséhnung mit dem Liberalismus nicht zustan-
de. Vielmehr standen die kirchlichen Exponenten wie auch viele einfache
Gldaubige der neuen Gesellschaft unverhohlen ablehnend gegeniiber
und bildeten dezidierte Gegenpositionen auf. Diese, als «Ultramontanis-
mus» charakterisierte Richtung wurde seit den 1830er Jahren einerseits
von antiliberalen pipstlichen Stellungnahmen, andererseits von stdrker
werdenden Volksbewegungen getragen. In ihr fanden Glaubige und Kle-
rus zu einer neuen Verbindung - die frithere «Allianz von Thron und Al-
tar» wurde abgelost durch die «Allianz von Volk und Altar». Das Kirchen-
leben zogsich zuriick aus der Welt des als feindselig erfahrenen Sdakularen.
In der Eigenwahrnehmung wurde die Kirche zum «Fels in der Brandung»
oder zum «Schifflein Petri» in der sturmgepeitschten See. Die Moderni-
sierungskrisen, welche der Ubergang zur neuen Ordnung nach sich zog,
aber auch die gewaltigen sozialen Probleme im Gefolge der 6konomi-
schen Entwicklungen wurden unterschiedslos dem Liberalismus angela-
stet. Mit der Orientierung auf diesen Gegner fand die Kirche zu innerer
Geschlossenheit, was wiederum die zentralistische Ausrichtung starkte.
Der Blick richtete sich seither «ultra montes» auf den Papst hin. Der ratio-
nalistisch gestalteten Gesellschaft setzte man bewuft ein kdmpferisch
religios gepragtes Weltverstandnis entgegen.

Die Ultramontanisierung begiinstigte den Aufbau der kirchlichen Werke
und schuf gute Voraussetzungen fir das Wirken der kirchlichen Sozial-
pioniere. Der Preis des Erfolges war jedoch eine zunehmende Distanzie-
rung gegeniiber der Welt und gegeniiber den nachrevolutiondren Errun-
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genschaften.”? Die Abwendung ging so weit, da8 man teilweise wieder
hinter die Entwicklungen auch der kirchlichen Aufkldrung zurtickfiel. So
wurden die zuvor wiahrend Generationen zaghaft aufgebauten Briicken
konfessioneller Toleranz wieder aufgegeben, und es begann das «zweite
konfessionelle Zeitalter». In den Hintergrund riickte zugleich das Interes-
se am Bibelstudium sowie in der Theologie die Bereitschaft zum Dialog
mit der zeitgenossischen Philosophie. Theodosius Florentinis entschlos-
senes Bekenntnis zur katholischen Kirche als der einzig wahren Heilsver-
mittlerin oder sein Engagement fiir die Verbreitung guter Schriften sind
auch in diesem Kontext zu verstehen.

5. Religiése und sakulare Welt

Die groBen sozialen Veranderungen des 19. Jahrhunderts waren auch da-
durch gekennzeichnet, daB sie betrachtliche Reibungsflachen zwischen
kirchlicher Religiositat und biirgerlicher Gesellschaft sichtbar werden
lieRen. Der weltanschaulich-politische Gegensatz, der Umgang mit Er-
rungenschaften wie der offentlichen Schule und der freien Presse, die
Feminisierung des Religiosen und auch die ultramontane Sammlung der
katholischen Glaubigen behinderten die Integration der Kirche in die
freiheitliche Gesellschaft, und es entwickelte sich ein tiefgreifender
Gegensatz. Wahrend er die Kirchen in mehrere Modernisierungskrisen
stiirzte, erwies sich die biirgerliche Welt auf der anderen Seite tiber meh-
rere Jahrzehnte hin als unfihig, das Religiose in das Gesamt der neuen
Gesellschaft zu integrieren. Sie tat sich schwer mit dem Glauben und der
Religiositdt der Buirger. Zurecht kam sie zundchst einzig mit der Kirche als
Organisation, die sie als 6ffentliche Anstalt in das Gesamtgefiige einzu-
gliedern und zu disziplinieren suchte. Den Menschen und ihrer religio-
sen Orientierung wurde man auf diese Weise jedoch nicht gerecht - ein
Umstand, der sich in zahlreichen Konflikten rachen sollte.

Das Schicksal des Theodosius Florentini lift wie kaum ein anderes die
Schwichen von Kirche und Biirgergesellschaft sichtbar werden. Sein
Aufsehen erregendes Wirken setzte bei den wunden Punkten an und leg-
te die Reibungsflichen der Moderne offen: In den Freidmter Unruhen

22 Zum Folgenden siehe: Olaf Blaschke (Hg.), Konfessionen im Konflikt. Deutschland zwischen
1800 und 1970: ein zweites konfessionelles Zeitalter, Gottingen 2002; Gisela Fleckenstein,
Joachim Schmied| (Hg.), Ultramontanismus. Tendenzen der Forschung, Paderborn 2005 (Ein-
blicke 8); Gerhard Besier, Kirche, Politik und Gesellschaft im 18. Jahrhundert, Miinchen 1998
(Enzyklopidie Deutscher Geschichte 48); Urs Jorg, David Marc Hoffmann (Hg.), Die Bibel in
der Schweiz. Ursprung und Geschichte, Basel 1997.
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stemmte er sich gegen den Antiklerikalismus, und mit den Madchenin-
ternaten und dem Schwyzer Kollegium suchte er die Schule als grofites
soziales Projekt der Zeit den eigenen (kirchlichen) Zwecken dienstbar zu
machen. Der Ingenbohler Blicherverein war das Instrument, um das neue
Feld von Pressefreiheit und offentlicher Kommunikation zu besetzen,
und mit den beiden Kongregationen schlie8lich, als deren «/deator» ihn
Carlo Moos treffend charakterisiert hat,” nahm Florentini die Feminisie-
rung des Religiosen und damit eine der pragenden kirchlichen Hauptstro-
mungen der Zeit auf. In all diesen Facetten erscheint sein Werk als
Symptom und zugleich als kreative Antwort an eine Gesellschaft, die den
produktiven Umgang mit dem Religiosen noch nicht gefunden hatte.

Die Verhaltnisse haben sich seit den Tagen Florentinis erneut von Grund
auf verandert. Nach Uberwindung des Kulturkampfes, welcher noch ein-
mal entlang der im frithen 19. Jahrhundert gezogenen gesellschaftlichen
Frontlinien ausgetragen worden war, gelang es endlich, Kirche und Ge-
sellschaft in ein verniinftiges, produktives Zueinander zu bringen. Aller-
dings hielt dieses lediglich etwa ein halbes Jahrhundert an. Wer die
wachsende Unwissenheit und die Verstandnislosigkeit erlebt, mit wel-
cher Gesellschaft und Kirche im 21. Jahrhunderts einander begegnen,
wird kaum umhinkommen, eine neue Entfremdung zu konstatieren. Einst
haben religiose und biirgerliche Welt sich gegenseitig verachtet und da-
mit betrdchtliche destruktive Potenziale mobilisiert -, dies war die Lektion
des 19. Jahrhunderts. Wer die Religion als soziale Ressource gering
schitzt oder wer die aufgekldarten Errungenschaften der sakularen Welt
zu wenig ernst nimmt, setzt die Gesellschaft erheblichen Risiken aus. Die
bittere Erfahrung, die Theodosius Florentini einst machen mufte, wirkt
als bleibende Mahnung.

23 Moos, Zukunft im Glauben, 50.
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Victor Conzemius

«Es mussen die Fabriken zu Klostern werden!»
Die sozialen Initiativen von Theodosius Florentini in
ihrer Zeit

Ein wahrlich griffiger Slogan. Dahinter kbnnte man einen gewieften Wer-
betexter vermuten, der die fabrikmaBige Produktivitat anheizen wollte,
oder einen fundamentalistischen Sektierer, der danach strebte, die Pro-
duktionsstatten zu verklosterlichen. Das wére jedoch eine Tauschung.
Der Mann, der diese Formel auf dem Frankfurter Katholikentag von 1863
pragte, sah darin einen Beitrag zur Losung der Mi8stande im Fabrikwesen
des Industriezeitalters." Sein Gedanke war keineswegs so abwegig und
unrealistisch wie man zundchst meinen méchte. In der Franzésischen
Revolution und in der anschlieBenden Sakularisation im HI. Romischen
Reich Deutscher Nation (1803) waren hunderte von Kléstern zu Gefdng-
nissen, Waisen- oder Rettungsanstalten, psychiatrischen Kliniken, Kaser-
nen oder auch unmittelbar zu Fabriken umgewandelt worden.?

In meiner luxemburgischen Heimat war die vormalige Reichsabtei Echter-
nach (697-1797) nach dem Einmarsch der Franzosen als Nationalgut ver-
steigert und in der Klosterkirche eine Fayence- und Porzellanfabrik einge-
richtet worden. Das weitrdumige romanische Kirchenschiff bot ideale
Méglichkeiten, um Maschinen und Ofen aufzustellen.’ In der saarlindi-
schen Nachbarschaft wurde die Benediktinerabtei Mettlach (690-1802)
sdkularisiert; im Haupttrakt der ehemaligen Abtei befindet sich heute der
Verwaltungssitz des weltweit bekannten Porzellankonzerns Villeroy und
Boch.

Die Zweckentfremdung unter ideologischen Vorzeichen entsprach auf-
geklirter Geisteshaltung: Kloster galten als Anlaufstellen fiir Schmarotzer

1 Theodosius Florentinis Slogan - «Es missen die Fabriken zu Kléstern werden!» - stammt aus
der Frankfurter Rede 1863 und ist zitiert nach Gadient, Der Caritasapostel (1946), 299.

2 Zum Begriff der Sakularisation, der manchmal unzutreffender Weise synonym mit Sakulari-
sierung verwendet wird, vgl. den Beitrag von Hans-Otto Binder in: Theologische Realenzyklo-
pédie, Bd. 29, Berlin/New York 1998, 597-602; Peter Blickle u.a., Die Sdkularisation im Prozel8 der
Sakularisierung Europas, Epfendorf 2005.

3 Richard Maria Staud, Jos.Reuter, Die kirchlichen Kunstdenkmaéler der Stadt Echternach, 1952

(Sonderdruck aus Hemecht), 67-83; Frank Wilhelm, Faiences et porcelaines peintes d’Echter-
nach, Hemecht 1988, 331-399.
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und MiiBigganger.* Diese Abwertung hielt sich lange bis Gber das 19.
Jahrhundert hinaus und wurde bei Bedarf zur Rechtfertigung der Sakula-
risation immer wieder in den Diskurs gebracht. In der Schweiz, wo es zu
Klosteraufhebungen in groBerem Stil erst im 19. Jahrhundert kam,” als
andernorts bereits ein gewisses Umdenken eingesetzt hatte, erklarte
noch in den vierziger Jahren der Aargauer Radikale Augustin Keller - auch
Florentini sollte mit ihm zu tun bekommen - im Brustton der Uberzeu-
gung: «Wo ein Ménch steht, wichst das Gras nicht.»® Das ist das Extrem-
beispiel einer Klosterfeindlichkeit, die die Aufhebung der Aargauer-
kloster rhetorisch orchestrierte.

Rickgangig zu machen waren die Klosteraufhebungen und Sédkularisatio-
nen in der Regel nicht. Aber der Zeitgeist der nachfolgenden Zeitepoche
der Romantik kehrte sich gegen zahlreiche Pramissen der Aufklarung.

Eine neue Sicht des Mittelalters zog herauf.” Sie kann auch als geschicht-
liche Rehabilitation der uniibersehbaren kulturellen Leistung der Kloster
angesehen werden. Da ist einmal die nostalgisch verklarende Riickschau.
Diese setzt bereits kurz nach der Sakularisation ein. Im 18. Jahrhundert
hatte es geheiflen: Unter dem Krummstab ist gut leben.?

Die Lebensqualitat war in geistlichen Firstentiimern grofier gewesen, als
die Profiteure der Vermégensumschichtung ihren Zeitgenossen eingere-
det hatten. In den geistlichen Territorien hatten die baurischen Unterta-

4 Vgl. dazu als pars pro toto die Ausstellung in der ehemaligen Abtei Schussenried: Alte Kl¢ster,
neue Herren. Die Sakularisation im deutschen Sidwesten 1803, hg. von Volker Himmelein u.
Hans Ulrich Rudolf, Stuttgart 2003 (Vgl. Rezension in HF 34, 2005, 140-145); darin besonders
den Beitrag Klosterkritik von der Reformation bis zur Aufklarung.

5 André Holenstein, Die Sikularisation als Problem der Schweizer Geschichte des 18. und 20.
Jahrhunderts, in: Peter Blickle u.a., Die Sidkularisation im Prozel3 der Sikularisierung Europas,
Epfendorf 2005, 317-338.

6  Seminardirektor Augustin Keller vor dem GroBen Rat des Kantons Aargau in der auBerordent-
lichen Sitzung vom 12. Januar 1841, zitiert nach: Oekumenische Kirchengeschichte der
Schweiz, Freiburg-Basel 19987, 224.

7 Mathias Klug, Rickwendung zum Mittelalter? Geschichtsbilder und historische Argumenta-
tion im politischen Katholizismus des Vormarz, Paderborn 1995; Wolfgang Zimmermann,
Braucht Wiirttemberg Ménche? Die Klosterfrage im Kénigreich Wiirttemberg, in: Kirche im
Kénigreich Wiirttemberg 1806-1918, hg. vom Geschichtsverein der Diozese Rottenburg-Stutt-
gart und vom Verein fir Wiirttembergische Kirchengeschichte, Stuttgart 2008, 82-101.

8 Roman Brauser, Disquisitio juridica paromiae: Unter dem krummen Stabe ist gut wohnen, Jena
1720. Auch bei |. F. Eisenbart, Grundsitze des deutschen Rechts in Spriichwértern, Leipzig
18237, 655f., kommt der Satz schon vor. Vgl. Franz Quarthal, in: Peter Blickle (Hg.), Politische
Kultur in Oberschwaben, Tibingen 1993, 269-286.
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nen mehr Rechtssicherheit besessen als andernorts. Im 19. Jahrhundert
verschlimmerten sich die sozialen Verhiltnisse, so daB Joseph von Gorres
schreiben konnte: Die Not ist vogelfrei geworden.

1. Riickkehr ins Mittelalter?

Die Riickschau hat aber auch ein politisches und sozialgeschichtliches
Moment. Vielerorts bedeutete die Hinwendung zum Mittelalter eine in-
haltliche Riickwendung zu vorrevolutiondren Ziinften und Stande-
ordnungen als einer besseren und sozial gerechteren Zeit. Sie fiihrte zur
Sammlung der deutschen Katholiken im Vormarz fur die Joseph von Gor-
res mit seiner Kampfschrift «Athanasius» 1838 das Signal gab.

Eine neue, teils romantisch-literarische, teils wissenschaftlich-historische
Geschichtsschreibung des Mittelalters faRte in Frankreich FuB. Frédéric
Ozanam (1813-1853), der den Anstieg des Neuheidentums unter seinen
Kollegen an der Sorbonne in Paris erlebte, dimpfte die zeitgendssische
Begeisterung fiir das Germanentum in seinen Vorlesungen und in seinen
«Etudes germaniques» (2 Bde., 1847-1849). Dem Germanentum stellte er
die zivilisatorische Leistung des Monchtums entgegen.

Ozanam, der frith verstarb, hinterlieR dem franzésischen Katholizismus
nicht nur die Vinzenzkonferenzen, sondern auch das beschworende Ver-
méchtnis, die Demokratie zu akzeptieren und der Monarchie nicht nach-
zutrauern.’

Unter den Literaten trug Victor Hugo (Der Gléckner von Notre-Dame)
zum schauerlich-spannenden Interesse fiir das Mittelalter bei. In England
popularisierte Walter Scott mittelalterliche Themen in seinen histori-
schen Romanen. Alexis-Francois Rio und Eugene Viollet-le-Duc weckten
den Sinn fiir die sakralen und profanen Bauten des Mittelalters. Die Gotik
erhielt einen quasi kanonischen Status idealer Ausdrucksform kirchlicher
Baukunst.

In Frankreich stellte Prosper Guéranger den Benediktinerorden wieder
her. Der Katholikenfithrer Charles de Montalembert gab den Anstol zur

9  Vgl. Victor Conzemius, Frédéric Ozanam (1813-1865): Solidaritét statt Klassenkampf, in: Gottes
Spurensucher: Zwanzig christliche Profile der Neuzeit, Freiburg i. Brg. 2002, 115-137. Zu der
dort zitierten Literatur: Gérard Cholvy, Frédéric Ozanam (1813-53), Paris, 2003; Matthieu Brejon
de la Vergnée, La Société Saint-Vincent-de-Paul au XIX siécle: Un fleuron du catholicisme
social, Paris, 2008.
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literarischen Rehabilitation der Kloster - Guéranger und Montalembert
waren beide Schiiler des Gesellschaftsreformers Félicité de Lamennais.
In seinem 6-bandigen Werk Les moines d’Occident (1860-1868) stellte
Montalembert eindriicklich die zivilisatorische und kulturelle Leistung
der Monchsorden heraus. Montalembert war auch der erste Troubadour
der hl. Elisabeth von Thiiringen, deren Leben er 1836 in einer romantisie-
renden Biographie dem Vergessen entrissen hatte.

Wie weit Theodosius Florentini das von P. Karl Brandes von Einsiedeln™
ins Deutsche tibersetzte Werk von Montalembert kannte, ist ungewiB.
Jedenfalls zieht er bewulst mit seinen Initiativen eine Parallele zu den kul-
turellen Leistungen des Monchtums. Wo die Fabrikherren versagten, soll-
ten Ordensleute einspringen und durch ihr Exempel Menschen und Ge-
sellschaft eine gerechte Arbeits-, Kultur- und Glaubensgemeinschaft
vorleben." Wie die Monche durch das Vorleben christlicher Arbeits-Kul-
tur- und Glaubensgemeinschaft bestimmend und damit reformierend auf
die Bevolkerung und ihre offentlichen und rechtlichen Institutionen
einwirkten, so sollten Ordensleute in neuer Zeit «das Verderbliche des
Fabrikwesens entfernen, dasselbe nach religiosen Grundsdtzen einzu-
richten, es in eine Pflanzstatte der Tatigkeit, der Tugend und des wahren
geselligen Lebens und Wirkens umzugestalten sich <bemiihen:»." Was
damals moglich war, sollte auch heute, in der Zeit der Industrialisierung,
moglich sein.”

10 Karl Brandes (1810-68), Norddeutscher, konvertierte 1834 zum Katholizismus und trat Gber P.
Lacordaire in Verbindung mit Prosper Guéranger, dem Wiederhersteller des Benediktineror-
dens in Frankreich im Kloster Solesmes. Er stand in Verbindung mit dem liberalen und sozi-
alen Katholizismus in Frankreich, aber auch mit dem Gérres-Kreis in Miinchen. 1850 trat er in
das Kloster Einsiedeln ein. Vgl.: Brandes, Karl, in: Allgemeine Deutsche Biographie 47 (1903),
175ff. Auch Adelhelm Biinter erwdhnt einen méglichen EinfluB von Montalembert.

11 Mit Florentini als Sozialreformer befaft sich eingehend Adelhelm Biinter (1925-1995) - Vgl.
Christian Schweizer, Biinter, Adelhelm, in: HLS, Bd. 3, Basel 2004, 51 - in seiner bemerkenswer-
ten, 1957 bei Gustav Gundlach eingereichten Dissertation an der Gregoriana in Rom: Die in-
dustriellen Unternehmungen; Blinter schrieb auch eine Skizze zu Florentini: P. Theodosius
Florentini (1808-1865): Sozialreformer, 9-36. - Er liel sich auch gewinnen fiir die Abfassung des
Bandchens Theodosius Florentini, Wegbereiter in der von mir und Andreas Lindt herausgege-
benen Reihe «Gelebtes Christentum» (Freiburg Schweiz/Hamburg, 1985).

12 Bunter, Die industriellen Unternehmungen, 71, unter Berufung auf das Werk von Florentini,
Leben der Heiligen (1861/1864), Bd. 4, 60.

13 Unter dem EinfluB neuerer Sozialforscher wie Norbert Elias und Michel Foucault wird das
benediktinische Klosterwesen als Modell in Anspruch genommen fiir die Instrumentalisie-
rung der modernen Arbeitswelt. Nach diesen Autoren konnten die Prinzipien, die sich durch
die Jahrhunderte in den Kléstern nicht zuletzt wirtschaftlich bewihrt hatten, im 19. Jahrhun-
dert fiir die Bedirfnisse der Industriearbeit verallgemeinert werden. Vgl. Hubert Treiber u.
Heinz Steinert, Die Fabrikation des zuverldssigen Menschen: Uber die Wahlverwandtschaft
von Kloster- und Fabrikdisziplin, Miinster, 2005. (Ich danke P. Anton Rotzetter fiir diesen Hin-
weis).
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Der Vorwurf, zum «Phantom der Verkirchlichung des Fabrikwesens» ge-
griffen zu haben, den der Historiker Fritz Vigener gegen Florentini erhob,
ist nicht berechtigt." Der Einsatz von Ordensleuten sollte in der Konzep-
tion von Florentini grundsatzlich eine Notlosung fiir das Versagen der
Fabrikherren bleiben. In der Fithrung industrieller Betriebe durch Or-
densleute sah der Kapuziner einen moglichen Ansatz zur Sozialreform.
Horen wir ihn selber in seiner groBen Rede auf der 15. Generalversamm-
lung des Deutschen Katholikenvereins zu Frankfurt 1863. Es war diese Ta-
gung, welche im deutschen Katholizismus eine neue Beschaftigung mit
der sozialen Frage im Sinne einer Sozialpolitik einleitete:

«Sind in friiherer Zeit so viele Kloster Fabriken geworden, warum soll-
ten nicht einmal Fabriken - Kloster werden? - Der Fabrikant arbeitet, er
verdient, wird reich und lebt dabei vornehm und prachtig. Wir haben
Ordensleute, Schwestern, die dasselbe lernen, verstehen und thun
kénnen, wie er, die aber wenig fur ihre eigenen Bediirfnisse brauchen:
was kénnte man Gutes vom Ertrage wirken fiir die Arbeiter in religioser,
moralischer, selbst in materieller Hinsicht fir Arme, Leidende
tiberhaupt? [...] Es kam mir ndmlich vor, die Fabriken sollten auch noch
zu etwas Anderm niitzlich sein, als nur die Tasche eines Einzelnen zu
fiillen.»"

Dann berichtet P. Theodosius von einer Unterredung mit einem Unter-
nehmer, der ihm gestand, in seinen Fabriken einen Gewinn von 20 Pro-
zent zu machen.™

Die Grundidee des Wortspiels oder Schlagwortes «Fabriken zu Kléstern»
war bestechend; die Annahme, dall drei nicht speziell ausgebildete
Frauen aus der Kongregation der Schwestern vom HI. Kreuz in Ingenbohl,
schlicht von Theodosius Florentini auf Produkteinkauf, Herstellung und
Absatz verdonnert werden konnten, erwies sich als unrealistisch. Soviel
zum Verstandnis der Formel «Fabriken zu Klésterns». Es ist nicht das letzte

14 Fritz Vigener: Ketteler. Fin deutsches Bischofsleben, Miinchen/Berlin, 1924, 437. Fritz Vigener
(1879-1925), der vom Katholizismus zum Protestantismus tibertrat, versuchte in seiner analy-
tisch eindringlichen Biographie Ketteler zu entmythologisieren und die binnenkatholische
Sicht des popularsten Bischof des 19.Jahrhunderts zu iiberwinden. Uber ihn vgl. Fritz Vigener,
Bischofsamt und Papstgewalt, Gottingen 19647, 105-109.

15 Abgedruckt bei Fuirer, Leben und Wirken, 130-131.

16 Ebd., 131.
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Wort der Reflexion des Kapuziners iber das, was wir die soziale Frage
nennen oder eine Zeitlang genannt haben.”

2. Industrialisierung, Heimarbeit, Kinderarbeit

Wie ist Theodosius Florentini mit den Problemen des Industriezeitalters
vertraut geworden? Als Crispin Florentini am 23. Mai 1808 in Mustair zur
Welt kam, war die Schweiz vorwiegend ein Agrarland. Um 1800 arbeiteten
zwei Drittel der Erwerbstatigen in der Land- und Forstwirtschaft. Der
Ubergang zur Industriegesellschaft erfolgte vor allem in der zweiten
Halfte des 19. Jahrhunderts. Bereits 1888 fanden 41% aller Erwerbstatigen
in Industrie und Gewerbe einen Arbeitsplatz.’™

Der Ordensmann Theodosius Florentini, der viel in Dorfern und Stidten
herumkam, erlebte diese Entwicklung sozusagen hautnah in ihren Aus-
wirkungen auf den Menschen. Besonders schockierend war die Kinder-
arbeit. Wenn wir bedenken, da® vor gut 100 Jahren in zwolf Schweizer
Kantonen noch 300000 Kinder arbeiteten, konnen wir uns einigermaBen
vorstellen, welche Bedeutung die Kinderarbeit zu Beginn des 19. Jahrhun-
derts hatte, wie Thomas Gull zusammenfat.” In der vorindustriellen
Gesellschaft waren die Kinder vielfach Teil der Familienékonomie. Sie
wurden frih in den Arbeitsprozel8 integriert und leisteten einen oft
unentbehrlichen Beitrag an das Einkommen. Mit dem Aufkommen der
Industrialisierung muliten Familienmitglieder auferhalb der traditionel-
len Hauswirtschaft einen Erwerb suchen. Die Arbeit an den Maschinen
war vielfach einfach und koérperlich nicht besonders anspruchsvoll. Das

17 Was im 19. Jahrhundert unter dem Begriff Pauperismus, Armenfirsorge, soziale Frage und
dhnlichen Begriffen verstanden wurde und den sozialen Katholizismus bzw. Protestantismus
sowie den religiosen Sozialismus generierte, wird seit Ende des 20. Jahrhunderts unter dem
Prinzip Inklusion - Exklusion moderner Sozialtheorien (Luhmann) erforscht. So besteht zur
Zeit (2009) an der Universitit Trier der von der Deutschen Forschungsgemeinschaft getragene
Sonderforschungsbereich 600: Fremdheit und Armut, Wandel von Inklusions- und Exklu-
sionsformen von der Antike bis zur Gegenwart. Der Kirchenhistoriker der Theologischen Fa-
kultat, Bernhard Schneider, dem ich die Zustellung des Gesamtprojektes verdanke, leitet das
Teilprojekt B7 unter dem Titel: Armenfirsorge und katholische Identitit: Armut und Arme im
katholischen Deutschland im 19. Jahrhunderts. - Die Erforschung des Sozialkatholizismus er-
lebte einen gewissen Hohepunkt zwischen 1950 und 1990. Einen guten Uberblick vermittelt
das Werk von Michael Burleigh, Irdische Michte, gottliches Heil. Die Geschichte des Kampfes
zwischen Politik und Religion von der Franzésischen Revolution bis in die Gegenwart, Miin-
chen 2008.

18 Beatrice Veyrassat, Industrialisierung, in: HLS, Bd. 6, Basel 2007, 613-619.

19 Thomas Gull, Kinderarbeit, in: HLS, Bd. 7, Basel 2008, 207-208.
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Abb. 1: P. Theodosius Florentini kennt die sozia-
len Probleme in der Industrie. (IKO PAL)

begiinstigte den Einsatz von Frauen und Kindern. Damit nahm die Aus-
beutung der Arbeitskraft der Kinder neue Formen und ganz andere Aus-
male an. Sie verbreitete sich zu Beginn des 19. Jh. rasch, insbesondere im
Kanton Ziirich und in der Ostschweiz. In den Baumwollspinnereien ar-
beiteten bereits sechs- bis zehnjahrige Kinder, manchmal noch jingere,
unter miserablen Bedingungen (schlechte Luft, wenig Licht, gefahrliche
Maschinen) bis zu 16 Stunden pro Tag, oft auch nachts. Das hatte gravie-
rende Konsequenzen fiir die korperliche und geistige Entwicklung der
Kinder, die wegen der Arbeit auch dem Schulunterricht fern blieben. Kin-
derarbeit wurde zum sozialen Problem. Die Behorden reagierten mit
Untersuchungen (1812 im Kanton St. Gallen, 1813 im Kanton Ziirich). Als
Folge wurde im Kanton Zirich 1815 die «Verordnung wegen der min-
derjahrigen Jugend tiberhaupt und an den Spinnmaschinen besonders»
erlassen. Sie verbot Nachtarbeit und Fabrikarbeit vor dem vollendeten
neunten Altersjahr und beschrankte die tagliche Arbeitszeit auf 12 bis 14
Stunden. Diese Regelungen waren nicht durchzusetzen, markierten je-
doch den Anfang der Kinderschutzgesetzgebung. Es folgten Gesetze in
Ziirich (1837) und in anderen Kantonen.

Mit dem eidgenossischen Fabrikgesetz von 1877, einem generellen Ver-

bot der Arbeit von Kindern unter 14 Jahren, wurde die Fabrikarbeit
erstmals national geregelt. Doch galten die Fabrikgesetze nur fir die Fa-
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brikindustrie. Wo es keine gesetzlichen Bestimmungen gab, wurde ver-
sucht, iber die obligatorische Schulzeit die Kinderarbeit einzuschranken.
Doch Kinderarbeit war noch zu Beginn des 20. Jahrhunderts weit verbrei-
tet, insbesondere in der Landwirtschaft und der Heimarbe:it.

Theodosius Florentini ist tiber die Heimarbeit* in die Probleme des Indu-
striezeitalters eingestiegen. Die Heimarbeit, die weit Gber das Zeitalter
der Industriellen Revolution ins Spatmittelalter zuriickreicht, war in den
beiden wichtigsten schweizerischen Exportzweigen, der Textil- und Uh-
renindustrie, bis nach 1880 die dominante Produktionsform. 1850 waren
noch 75% der rund 200000 industriellen Erwerbstatigen der Schweiz in
der Heimindustrie titig. Die Branchen, in denen Heimarbeit besonders
entwickelt wurde, waren das Strohflechten, die Seidenindustrie und die
Stickerei. Unter konfessionellem Gesichtspunkt, d. h. im Blick auf die vor-
wiegend von Katholiken bewohnten Landschaften, in denen diese Pro-
dukte hergestellt wurden, sind besonders die Ostschweiz und der Tessin
zu nennen.

In den friihen Fiinfzigerjahren lieB Florentini in den Hausern der von ihm
mitbegriindeten Schwesterngemeinschaften Webstihle aufstellen; auch
in Bindnerdorfern brachte er Webstiihle unter. In Neudgeri hatte der li-
berale Fabrikherr Wolfgang Henggeler ein Haus fiir Fabrikkinder zur Ver-
figung gestellt, die seit 1855 von Menzinger Schwestern betreut wur-
den.”” Wolfgang Henggeler, der mit dem Ziircher Bankier Alfred Escher
befreundet war, geriet in den Sechzigerjahren ins Kreuzfeuer der Zuger
Konservativen. Taktlose Angriffe - so der Bischofliche Kommissar Mel-
chior Schlumpf - in der zugerischen Presse bewogen ihn 1863, die Anstalt
nach Hagendorn bei Cham zu verlegen.”

3. Kapuziner als risikofreudiger Fabrikant

1857, kurze Zeit nachdem die Schwesterngemeinschaft mit Maria There-
sia Scherer sich in Ingenbohl niedergelassen hatte, (iberredete Theodo-
sius Florentini die Schwesterngemeinschaft, die seit zehn Jahren stillge-

20 Albert Tanner, Heimarbeit, in: HLS, Bd. 6, Basel 2007, 226-228.

21 Henggeler, Das Institut der Lehrschwestern, 143.

22 Gadient, Der Caritasapostel (1946), 260. Theodosius Florentini hat sich von diesem Beispiel
inspirieren lassen. Er erwihnt es jedenfalls als eine positive Moglichkeit, dem Problem der

Kinderarbeit in den Fabriken zu Leibe zu riicken, anstatt die Zeit mit Seufzen und Klagen tiber
das Elend der Fabrikarbeit zu vergeuden.
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legte Camenzindsche Fabrik im sogenannten Paradiesli zu erwerben und
hier eine Baumwollweberei einzurichten.” Die Nahe des Mutterhauses
machte dieses Projekt besonders attraktiv. In seinem Bericht 1859 vor der
Gemeinnitzigen Gesellschaft* schilderte Theodosius Florentini folgen-
den Tagesablauf:
«lch habe in eben dieser Richtung, d. h. die Industrie in den Dienst der
Jugend zu stellen, eine Idee ins Leben zu rufen den Versuch gemacht,
von dem Gedanken geleitet, dal3 alles den Armen dienen sollte. Ich
habe also in Ingenbohl eine kleine Fabrik fir Baumwollweberei er-
richtet, womit ich den Kindern der Armenanstalt Verdienst zu geben
gedachte. Die Leute stutzten zwar darob, dalS ein Kapuziner plétzlich
ein Fabrikant werden wollte. Ich kehrte mich aber nicht daran und erin-
nerte mich, dal3 ja unser ganzes Leben nur ein stetes Weben sei, bis
endlich das Sttick fertig ist, abgeschnitten wird und auf die Bleiche
geht. Die Einrichtung daselbst ist so, dal3 die Kinder morgens in der
Fabrik arbeiten, nachmittags den Unterricht genief3en, hdusliche und
landwirtschaftliche Geschifte besorgen und hie und da der Erholung
sich hingeben kénnen. Die Absicht dabei war, dal3 die Kinder nebst-
dem, dal3 sie gehérig unterrichtet und erzogen wurden, sich auch
etwas verdienen sollten, um es fur die spateren Jahre zurlickzulegen.
Das Resultat ist nun folgendes: Von den 34 Kindern der Anstalt arbeitet,
weil mehrere noch zu jung sind, nur etwa die Halfte in der Fabrik. Da-
von verdienen einige 4-6 Franken monatlich iber Kost und Kleidung
hinaus.»*

Waihrend andernorts die Heranwachsenden meist schonungslos in den
Dienst der Fabrik gestellt wurden, wurde in Ingenbohl die Fabrikarbeit in
den Dienst der Waisenkinder gestellt. Nur Kinder, die die Volksschule
besucht hatten, wurden fur die Fabrikarbeit herangezogen.

Anfanglich war das Unternehmen rentabel. Die Schwierigkeiten began-
nen erst, als die Anstalt den Garneinkauf und den Absatz in die Hand
nehmen mufte. Die Kleinfabrik konnte sich nicht ohne Miihe noch zwei
Jahre nach dem Tod des Stifters halten. Dann aber mulste sie zu zwei Drit-
teln des Ankaufs verkauft werden. Weitere Fabrikheime tibernahmen die

23 Bunter, Die industriellen Unternehmungen, 74

24 Die Schweizerische Gemeinntzige Gesellschaft wurde im Mai 1810 vom Ziircher H. C. Hirzel
gegriindet, mit dem Ziel der Férderung materieller und geistiger Volkswohlfahrt. Sie befafte
sich mit Fragen der Armenfiirsorge, des Erziehungswesens und der 6konomischen Entwick-
lung.

25 Zitiert nach Gadient, Der Caritasapostel (1946), 261.
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Schwestern in Riiti im Linthal, in Dietfurt im Toggenburgischen und in
Furstenau im Domleschg.*

Nicht beteiligt waren die Schwestern bei der Maiskultur und der Papier-
fabrikation zu Thal im Kanton St. Gallen. Auf die Idee der Papierherstel-
lung aus Maisstroh war Theodosius Florentini bei einem Besuch in Un-
garn gekommen. Zu diesem Zweck griindete er 1862 eine Aktiengesell-
schaft. M. Theresia Scherer, die einen inneren Vorbehalt gegen die direkte
Ubernahme von Fabriken durch Kloster hatte, wollte die Kongregation
nicht mit noch mehr Industrieunternehmungen belasten und hielt sich
zuriick. Diesmal ging sie nicht auf den Plan des ideenreichen Kapuziners
eim#
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Abb. 2: Die Textilfabrik in Oberleutensdorf/Bohmen (IKO PAL)

Zuriickzustehen gelang ihr nicht in Oberleutensdorf in B6hmen, wo
Theodosius Florentini sein Vorhaben einer Musterfabrik verwirklichen
wollte. Adelhelm Biinter schreibt: «P. Theodos erfalte in diesen Jahren
eine eigentliche Leidenschaft, ins Gebiet der Gro3industrie vorzustolZen
und diese Leidenschaft sollte ihn bis zum Lebensende nicht verlassen.»*
Warum Oberleutensdorf in Bohmen und nicht in der Schweiz? Es sind
eher zufillige Momente, die zu dieser Griindung gefiihrt haben. Ober-
leutensdorf, am FuBe des Erzgebirges, gehort heute zu Tschechien und
heilt Litvonov. 1859 reisten sechs Kreuzschwestern vom Mutterhaus In-
genbohl nach Bohmen und fanden freundliche Aufnahme. Eine Nieder-
lassung der Kreuzschwestern in Osterreich entsprach ebenso sehr den

26 Ebd., 263ff.
27 Bunter, Die industriellen Unternehmungen, 79

28 Ebd., 78.
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‘ﬂ

Abb. 3: Das «Paradies», eine Baumwollweberei, unterhalb des Mutterhauses Ingenbohl (IKO PAL)

Planen von Mutter Theresia wie den Wunschen einfluBreicher Génner.
Sicher spielten auch die positiven Ergebnisse der Kollekten der Ingen-
bohler Schwestern in Osterreich und Ungarn eine Rolle. Vor allem im
Adel und in den reichen Stiften gab es eine Sponsorenpalette, die in der
Schweiz fiir solche Projekte nicht vorhanden war.”

Im Winter 1859/60 muRte Theodosius Florentini zur Regelung finanzieller
Anspriiche des Klosters Miistair im Auftrag des Bischofs von Chur und
der Biindner Regierung nach Wien reisen. Es gelang ihm, die Angelegen-
heit zur Zufriedenheit seiner Auftraggeber zu regeln. Er nutzte seine Be-
ziehungen, um der Verwirklichung seiner Traumfabrik naher zu kommen.
Im Zisterzienserkloster Ossegg machte man ihn auf eine stillgelegte
Tuchfabrik in Oberleutensdorf bei Teplitz aufmerksam. Die Fabrik, die im
18. Jahrhundert vom Grafen Johann Josef Waldstein gegriindet und mit
Erfolg betrieben worden war, erlag im 19. Jahrhundert der Konkurrenz
und mufRte schlieRen. In ihren besten Zeiten beschaftigte sie 400 bis 500
Arbeiter. Der Ortspfarrer bedrangte Theodosius Florentini, die Fabrik zu
iibernehmen; er selber zog sich allerdings bald aus dem Konsortium

29 Im Laufe meiner Arbeiten ist mir aufgefallen, wie stark der katholische Kirchenbau in der
Schweiz im 19. Jahrhundert, z. B. in Genf, Bern und andernorts durch Sponsoren aus dem
Ausland, Frankreich und Osterreich-Ungarn unterstiitzt wurde.
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zuriick.* Als die Kreuzschwestern in dem Schulunterricht in Oberleu-
tensdorf einstiegen und weitere Vorhaben bekundeten, wie die Griin-
dung eines Waisenhauses und eines Spitals, gab die Schwesternprasenz
dem Fabrikprojekt einen gewissen Riickhalt. Das Unternehmen lief auf
den Namen der Schwester Alexandrine Kratz, zumal Theodosius Floren-
tininach 1862 als Generalvikarvon Churmitanderen Geschaften tiberhauft
war und sich mit der Traumfabrik nicht eingehend befassen konnte. 1862
nahm sie den Betrieb auf, stand aber nie gut da. Ein Konsortium von Gon-
nern, vor allem aus dem Adel und den Prédlaten reicher Osterreichischer
Kloster, unterstiutzte das Unternehmen. Dennoch war der Konkurs vor-
programmiert: veraltete Maschinen, Verquickung von Caritas und Sozial-
reform, kostspielige Direktoren, die schnell von der Bildflache ver-
schwanden, Absatzprobleme, zu hohe Sozialleistungen minderten die
Konkurrenzfdhigkeit und steuerten auf eine Krise. Theodosius Florentini
hoffte auf Bettelreisen genug Geld aufzutreiben, um das Unternehmen
vor dem Konkurs retten zu konnen.

Im Aufbruch zu einer Bettelreise nach Osterreich ist er am 10. Februar
1865 in Heiden (Appenzell) an einem Hirnschlag in einem Gasthaus ge-
storben. Am Vorabend hatte der reformierte Wirt ihm vom Sangerbund
des Dorfes ein Standchen darbringen lassen.”

Florentini war bei seinem Tod nicht nur weit Gber die Schweiz hinaus
bekannt, er war durch seine sozialkaritativen Griindungen auch bei den
Reformierten und beim sozial denkenden Freisinn akzeptiert.*> Und das,
obwohl er 1841 als Aufwiegler im Aargau verurteilt und ausgewiesen wor-
den war! Die Reformierten haben ihm seinen Plan nicht tibel genommen,
Zirich mit einer Handvoll Kapuzinern katholisch zu machen. Sie empfan-
den das nicht als unékumenisch, wie zarte Gemiiter heute manchmal
meinen, sondern als etwas, das als romantische Idee belichelt und trotz-
dem respektiert wurde. Uber Jahrzehnte hinaus war er bei den Versamm-
lungen der Gemeinniitzigen Gesellschaft ein gern gehorter Redner. Ab-
zukldaren wire, in welchem Ausmal reformierte Fabrikanten oder Méazene
zu seinen Gonnern gehorten.

Belobigungen in Nekrologen sind keine Seltenheit. Aber wenn man vom
weltanschaulichen Gegensatz zwischen dem Kapuziner und dem Indu-

30 Binter, Die industriellen Unternehmungen, 79ff.
31 Gadient, Der Caritasapostel (1946), 79ff.

32 Vgl. die biographische Skizze des Biindners Planta, Pater Theodosius.
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striellen freisinniger Pragung ausgeht, kommen AuBerungen dieser Art
eine besondere Bedeutung zu, vor allem angesichts der Verscharfung der
konfessionellen Gegensdtze am Vorabend des Ersten Vatikanischen Kon-
zils und des Kulturkampfes.

4. Katholizismus dienstbar den sozialen Verhéltnissen der Zeit

Florentini stand bei milstrauischen Zeitgenossen unter dem Generalver-
dacht, er wolle die sozialen Verhiltnisse und Institutionen seiner Zeit
dem Katholizismus dienstbar machen. Diesen Vorwurf hat der Luzerner
Staatsmann Philipp Anton von Segesser mit Recht zuriickgewiesen. Man
wiirde der Wahrheit ndher kommen, wenn man umgekehrt sagte, da®
sein Bestreben dahin ging, «den Katholizismus den sozialen Verhéaltnis-
sen der Zeit dienstbar zu machen. Der Zweck der Religion ist es ja nicht,
sich jemanden dienstbar zu machen, sondern alle dem Dienste Gottes
zuzufiihren. Dies ist ihre Aufgabe und ihr Zweck zu jeder Zeit.»*

Das Biindner Tagblatt wiirdigt die Giberkonfessionelle Bedeutung von Flo-
rentini: «Hat er nicht Institute gegriindet und ins Leben gerufen, fir wel-
che ihm die Menschheit aller Korfessionen Dank wissen muf32»* Im
rihrseligen Biedermeierstil der Biindner Wochenzeitung heifit es: «Um-
sonst wirden wir es versuchen, die Thaten der Menschenliebe, die zahl-
los seinen Lebensgang bezeichnen, aufzuzahlen; die meisten derselben
liegen ohne diels verborgen in den Hiitten der Armen und Kranken: fiir
jede Not hatte er Rath und Trost und werkthatige Hulfe. Wo er niitzen und
retten zu kdonnen glaubte, war er, der fiir sich selbst nichts begehrte und
nichts brauchte, eben so rasch im Entschlul$ als in der Ausfiihrung und
schrack in unerschtitterlichem Gottvertrauen vor keinen Schwierig-keiten
zurtick.»*

Auch das radikale «Tagblatt der Stadt St. Gallen» verweigerte dem ultra-
montanen Florentini seine Hochachtung nicht: «Mag auch die Ansicht
nicht ungegriindet sein, dal8 der Verstorbene alle seine sozialen Bestre-
bungen nur als Mittel gebraucht habe, um der Kirche nach ihren dul3ern
Zielen zu dienen, so war doch Vieles, was er unternahm, so rein

33 Philipp Anton von Segesser in Schwyzer Zeitung, Nr. 42 v. 1. Februar 1865; auch in Sammlung
kleiner Schriften, Bern 1879, 443-445,

34 Bdndner Tagblatt Nr. 41 v. 17. Februar 1865.

35 Bindner Wochenzeitung Nr. 8, 1865.
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menschlich, so groBBartig gedacht, dal3 wir ihm unsere Bewunderung nicht
versagen kénnen. Das Kreuzspital in Chur, seine Erziehungsanstalten, die
Griindung des nach ihm benannten Ordens der Barmherzigen- und
Lehrschwestern, die Fabriken, die er schuf, die Aufbringung der grolSarti-
gen Mittel zur Bestreitung der enormen Kosten aller seiner Institute zeu-
gen ebenso wohl von seinem Unternehmungsgeiste und seiner religiosen
Titigkeit und Hingebung, wie von seiner Menschenkenntnis und prakti-
schen Gewandtheit.»*

Als Zeugnis liberaler Humanitat und 6kumenischer Offenheit mag zu-
letzt der Nachruf der Neuen Ziircher Zeitung gelten: «Die Pietdt, mit wel-
cher in einer groBen Anzahl von Blittern der verschiedensten Weltan-
schauung des P. Florentini gedacht wird, mul in jeder gesunden Brust ein
wohltuendes Gefiihl erwecken. Man findet sich zum Dank verpflichtet
gegen diejenigen, welche den Menschen ehren, welchem Stand er ange-
hére, und die das edle Herz achten, das unter der unscheinbaren Kutte
schlug. Wir danken denjenigen, welche uns erinnern, dals man am Grabe
nicht den Erfolg, sondern den guten Willen desjenigen ermesse, der aus-
gerungen hat. Wir vermégen den vielen Schopfungen, welche der frith
Dahingeschiedene wie Waisen hinterlassen hat, keine gesicherte Fortdau-
er zuzuschreiben, aber wir ehren in demselben die aufopferungsvolle
Thitigkeit auch dann, wenn diese auf ein unerreichbares Ziel gerichtet
gewesen wire ... Wie alle Propheten erblickte er Gottes Willen in der Zeit
ausgesprochen. Was Bedlirfnil3 der Zeit ist, sagt er, ist Gottes Wille. Pal3t
diese religiése Anschauung nicht eben so gut fir den englischen Purita-
ner, als den schweizerischen Ultramontanen? Nach seiner Religion war es
mit dem Beten nicht gethan, sondern mulf3te fiir das Heil der Menschheit
werkthitig eingeschritten werden, selbst dann, wenn das Heil der
Menschheit der Romanismus wiére.»*

Das Heil der Menschheit war der Romanismus zwar nicht. Aber es fallt
auf, daB in der ultramontanen Richtung des Katholizismus eine besonde-
re Sensibilitat fiir soziale und karitative Probleme vorhanden war, dhnlich
wie im pietistischen Fliigel des Protestantismus.

36 Tagblatt der Stadt St. Gallen v. 17. Februar 1865.

37 NZZ Nr. 54 v. 17. Februar 1865.
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5. Genie mit Mangeln

Florentini hat seine Visionen auf den Nenner gebracht: was Bediirfnis der
Zeit ist, ist Gottes Wille, da muB der Christ einspringen. Das heifst: wo es
Probleme gibt, ist der Christ gefordert. «Er war ein Feuerkopf, vielseitig
begabt, mit einem klaren Blick fiir die Néte der Menschen im nicht gerade
menschenfreundlichen Industriezeitalter. Er packte zu, ohne viel zu fra-
gen, manchmal uniberlegt, mit einem grenzenlosen Vertrauen in Gottes
Hilfe und in die Einsatzbereitschaft opferwilliger Helferinnen. Er haufte
Amter und Chargen, bis er den Uberblick verlor und treulos ausgebeutet
wurde. In seinem Wesen verband sich GroSmut mit MafSlosigkeit und ei-
nem Hang zu stindiger Uberforderung seiner selbst und der anderen.
Sein Ideenreichtum und sein stirmischer Eifer, sein verwegenes Zupa-
cken, rissen Menschen aller Volksschichten mit. Es ist dennoch nicht zu
bestreiten, dafl etwas Gewalttatiges in seinem Wesen war. Er duldete kaum
Widerspruch und verlangte vor allem von den Frauen blinde Unter-
ordnung. Sein Umgangsstil und die Einschitzung seiner selbst schufen
Probleme.»*

Es gab anscheinend in der reformierten Schweiz keine Initiativen, die sich
mit den Fabrikgriindungen von Florentini vergleichen lieBen. Wohl gab
es eine protestantische Diakonie, die Aufgaben in Waisenhdusern,
AuBenanstalten und sogenannten Rettungshdusern Gibernahm.* Der Ruf
«Fabriken zu Klostern» ertonte allerdings hier nicht.

Im Wiirttembergischen laBt sich eine Griindung nachweisen, die dhnli-
che Ziele wie der Biindner Kapuziner verfolgte: christliche Beheimatung
der Arbeiterschaft in der GroBindustrie. lhr Anreger war der dem Pietis-
mus nahestehende Gustav Werner, der als Vikar in Walddorf bei Tiibin-
gen wirkte.” 1839 gab er sein Kirchenamt auf und tibersiedelte nach Reut-
lingen, wo er zahlreiche «Liebeswerke» schuf. Sein Konzept war
durchdrungen von der Idee einer johanneischen Kirche, die unter der
Konigsherrschaft Christi, Sozialformen der Liebe und Gerechtigkeit ver-
wirklichen sollte. 1851 unternahm er mit dem Ankauf einer Fabrik in Reut-

38 Victor Conzemius, Schweizer Katholizismus weiblich. Die Kongregationen von Menzingen
und Ingenbohl im Kontext ihrer Entstehung, in: Stimmen der Zeit 207 (1989), 181-192, bes.
183.

39 Rudolf Pfister, Kirchengeschichte der Schweiz, Bd. 3, Ziirich 1984, 215ff.
40 Zu Gustav Werner (1808-1857) vgl. den Artikel von Hartmut Zweigle in: RGG, Bd. 8, Tubingen

2005, 1465; sowie Hartmut Lehmann, Die Evangelische Kirche im Konigreich Wiirttemberg
1806-1918, in: Kirche im Kdénigreich Wiirttemberg 1806-1918, Stuttgart 2008, 38.
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lingen einen entscheidenden Schritt in dieser Richtung. 1862 wurde die
Papierfabrik geschlossen und durch Werkstitten ersetzt. Werner schuf
zahlreiche Zweigstellen in Wiirttemberg. Wie Florentini sich auf die
Schwestern stiitzte, so fand er Unterstiitzung bei den «Hausgenossen»,
einer Art protestantisch-kirchlicher Monchsgemeinschaft mit einem Zoli-
bat auf Zeit. Der weitaus groRere Teil seiner «klosterlichen Fabriken» ge-
riet in den Anfangen in eine Finanzkrise. Nur durch eine Umwandlung in
eine Aktiengesellschaft iberstanden sie die Krise, nicht zuletzt mit Hilfe
des wiirttembergischen Staates. Werner gelang es sogar, einige der Un-
ternehmungen zuriickzukaufen, die er unter dem Druck der Glaubiger
hatte verkaufen miissen. Mit Florentini teilte Werner den Drang zur Pre-
digt und zu Bettelreisen. Zu Beginn der sechziger Jahre des 20. Jahrhun-
derts umfaBBte die Gustav-Werner-Stiftung etwa 20 Anstalten und Heime
mit 1500 Insassen und 380 Mitarbeitern, dazu zwei Fabriken mit etwa 700
Beschiftigten.*

Florentini steht in der Reihe der Sozialutopisten, die als Idealisten, Triu-
mer und Philantropen den negativen Auswirkungen der industriellen Re-
volution auf den Menschen zu begegnen versuchten. In Frankreich ge-
horten filhrende Sozialutopisten wie Philippe Buchez, Charles Fourier
und Hypolyte de la Morvonnais zu den Begrindern des Sozialkatholizis-
mus. In England versuchten zu Beginn des 19. Jahrhunderts besonders
die Dissenters, etwas spdter hochkirchliche Kreise, in regionalem Rah-
men Hilfsmalfnahmen anzuregen, aber auch Hilfe zur Selbsthilfe zu lei-
sten. Gerne wurde ihnen der Vorwurf des Paternalismus gemacht. Doch
nach dem Zusammenbruch des Kommunismus im ausgehenden 20.
Jahrhundert dirften die Sozialutopien dieser Vorliufer eine etwas
freundlichere Beurteilung erfahren anstatt der rein negativen Einschit-
zung durch den Marxismus.*

Florentini hatte sein Programm, Fabriken zu Klostern, als ein Notpro-
gramm gesehen. Es sollte nur solange gelten, bis die Fabrikherren ihre
Aufgabe erkannt hatten. Im katholischen Raum kam die Fabrikgriindung
von Leon Harmel im Val des Bois bei Reims einer Lésung in seinem Sinn

41 Vgl. Zweigle in RGG, Bd. 8, 1465.

42 Es gibt nicht viele Neuzeithistoriker von Rang, welche Religion und Kirchen in den Mittel-
punkt ihrer Darstellung setzen und nationale, konfessionelle sowie konventionelle Grenzen
der Historikerzunft Gberschreiten. Dem englischen Historiker Michael Burleigh (Cambridge)
ist eine glanzende, jetzt auch in Deutsch greifbare Darstellung dieser Zeit, besonders ihrer
sozialen Initiativen gelungen. Michael Burleigh, Irdische Méchte, gottliches Heil. Die Ge-
schichte des Kampfes zwischen Politik und Religion von der Franzésischen Revolution bis in
die Gegenwart, Miinchen 2008.

40



«Es mussen die Fabriken zu Klostern werden!»

am nédchsten.® Mit seinen Krankenkassen, Hilfsfonds, Betriebsraten, hy-
gienischen Einrichtungen, bescheidenen Kinderzulagen war Harmel,
dessen Unternehmungen bis heute im Familienbesitz sind, der Prototyp
eines katholisch-patriarchalischen Arbeitgebers: Unternehmer und Ar-
beiter sollten eine groRe Familie bilden. Harmel war fiihrend beteiligt im
Aufbau eines ZusammenschlulRes des Patronats «Association catholique
des Patrons du Nord». Doch nur wenige Unternehmer folgten seinem
Beispiel.

Die Ursachen der MiBerfolge der Fabrikunternehmungen des Florentini
waren schon in ihrer Zeit offenkundig. Theodosius Florentini unterschétz-
te den kaufmannischen Aspekt seiner Griindungen und gab sich lllusio-
nen hin, daB die Schwestern es schon schaffen wiirden. Seine Betriebe
waren nicht konkurrenzfahig. Nicht mit Musterbetrieben lieB sich eine
Sozialreform durchfiihren, sondern nur durch eine Fundierung in der ge-
sellschaftlichen Ordnung durch gesetzgeberische MaBnahmen. Ohne
staatliche Sozial- und Wirtschaftspolitik war keine Losung der sozialen
Frage zu erreichen. Die aber setzte spat ein und konnte sich gegeniiber
den vehementen Verneinern der Staatsintervention nur schrittweise
durchsetzen. Es ist bemerkenswert, dal® in der Bankenkrise der Jahre
2008/2009 die neoliberalen Dogmen ins Wanken geraten sind und der
Staat als Retter vor weiteren Kaskaden von Zusammenbriichen angegan-
gen wird.

SchlieBen mochte ich mit einem Vergleich. Ein Essay tiber den politischen
Denker Alexis de Tocqueville (1805-1859) bezeichnet diesen als den am
wenigsten aufdringlichen, aber den verfiihrerischsten der prophetischen
Schriftsteller des 19. Jahrhunderts. Trotzdem bleibe er ein Genie mit Man-
geln.* Einer der Méngel sei, dal Tocqueville ein strenger Gegner staatli-
cher Interventionen im Wirtschaftsleben war und die menschlichen Pro-
bleme der Industrialisierung nicht ins Blickfeld bekam. Nach seiner
Auffassung kame jeder Versuch, der Verelendung der Menschen als Folge
der Industrialisierung durch staatliche Eingriffe entgegenzuwirken, einer
Katastrophe fiir die Wirtschaft gleich. Immerhin hat der Schweizer Kapu-
ziner Probleme gesehen, fiir die ein visiondrer politischer Denker wie
Tocqueville kein Sensorium hatte. Aber auch von ihm gilt: Theodosius
Florentini hatte geniale Intuitionen, er blieb aber ein Genie mit Man-
geln.

43 1829-1915 Zuletzt Joan L. Coffey, Leon Harmel, Entrepreneur as Catholic Social Reformer,
Notre Dame 2003.

44 Alan Ryan, Genie mit Méngeln. Uber Alexis de Tocqueville, in: Merkur (Deutsche Zeitschrift fiir
europdisches Denken) 62 (2008), 206-217.
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Christian Schweizer

Theodosius Florentini und die Schweizer Kapuziner des
19. Jahrhunderts

Mit groBem Pomp gedachte 1861 die Benediktinerabtei Einsiedeln des
tausendjdhrigen Todestages ihres Grinders, des hl. Meinrad von Rei-
chenau. An dessen Tugenden wollte an der dortigen Stiftsschule ein
Gymnasiast namens Gideon Spicker, ebenso von der Reichenau herstam-
mend, im jugendlichen Elan méglichst nahe kommen. Da wurde ihm der
Auftritt eines Kapuziners auf der Kanzel in der Klosterkirche Einsiedeln
anldBlich der Meinradsfeiern zum Schliisselerlebnis, wie er darlegt: «Aus-
schlaggebend wurden [..] die Missionspredigten des bekannten und
bertiihmten Kapuzinerpaters Theodosius. Diese hohe, hagere Gestalt mit
der breiten Stirn, dem beredten Mund, dem grauen, in Stréhnen herab-
wallenden Bart hatte etwas aul3erordentlich Imponierendes. Trotzdem
waren es nicht seine Predigten, die auf mein kiinftiges Geschick bestim-
mend einwirkten, sondern vielmehr seine ganze Erscheinung, die mich
zum Nachdenken und Vergleichen der Kapuziner mit den Benediktinern
veranlafte. In meiner leicht zu Extremen geneigten Denkart legte ich mir
die Frage vor: Welches sind die wahren Nachfolger Christi? Die, welche so
grolBes Vermogen besitzen (nachunverbtirgten, oberfliachlichen Gertichten
wurde ndmlich der Reichtum des Klosters [Einsiedeln] auf vierzig Millio-
nen geschatzt), oder die armen, barftiigen Kapuziner, welche nur von
Almosen leben? Wer, wie ich in meiner torichten Einfalt, den Ausspruch:
Ihr sollt weder Schuhe an den Fiilen noch Geld haben (vgl. Mt 10,10 f.),
buchstiblich verstand, konnte keinen Augenblick im Zweifel sein, dalS die
ehrwiirdigen Bettelménche dem Ideal am nédchsten kamen. Durch Zure-
den einiger Zéglinge, die ebenso dachten und nachher mit mir in den
Orden eintraten, wurde ich in meinem Beschluls noch mehr bestarkt.»" -
Aus Gideon Spicker wurde infolge des Auftritts von Theodosius Floren-
tini fur einige Jahre ein Klerikerfrater German von Reichenau bei den
Schweizer Kapuzinern.

1 Gideon Spicker, Vom Kloster ins akademische Lehramt. Schicksale eines ehemaligen Kapuzi-
ners, herausgegeben und mit einem Nachwort versehen von Harald Schwaetzer und Henrie-
ke Stahl-Schwaetzer, Regensburg 1999, 30-31.
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Vier Jahre spdter, 1865, wiirdigte der amtierende Provinzarchivar der
Schweizer Kapuziner, P. Alexander Schmid, im Protocollum maius® den fiir
alle Gberraschend plotzlich verstorbenen Mitbruder Theodosius Floren-
tini mit einem denkwiirdigen Satz: «Vir ex omni parte ac in toto mundo
famosus.»® - ein in der ganzen Welt viel von sich reden machender
Mann.

Zwei unabhdngige Urteile von zwei altersmaBig unterschiedlichen Man-
nern wie Schmid und Spicker, die sich selbst sogar iiber den Weg gelau-
fen sind, ergdanzen sich: Theodosius Florentini, imponierend und famos.
Alexander Schmid hatte in der Stellung eines Provinzialministers den von
Florentini begeisterten Benediktinerzégling Gideon Spicker 1861 in den
Orden aufgenommen,* der spater ein gefeierter Religionsphilosophie-
professor Deutschlands werden sollte.

1. Frithe Biographien und Selbstzeugnisse Florentinis

In der vom Provinzarchivar P. Pius Meyer® nachtraglich gefiihrten und
erstmals deutsch formulierten Provinzchronik steht fiir das Jahr 1865 alles
Wissenswerte tiber Leben und Wirken Florentinis kurz und biindig sowie
informativ aufgeschrieben.® Dieses Portrdt in der Chronik hat seine
Nahrung in den zwei ersten und bereits 1865 publizierten Theodosius-
Biographien, verfalit von Zeitgenossen und Mitbriidern zu Theodosius
Florentini, den Patres Honorius Elsener” (1811-1890) und Cajetan Kraut-
hahn® 1820-1878). Ihre Werke sind reich an Miterlebtem und Mitempfun-

2 PAL Ms 150 Prot. mai. I, 291 Z.

3/1<iEbd,

4 Christian Schweizer, Frater Germann, willbegieriger Einfachprofefie bei den Schweizer Kapu-
zinern des 19. Jahrhunderts - Gideon Spicker in der Uberlieferung des Ordens; in: Ulrich
Hoyer, Harald Schwaetzer (Hg.), Gideon Spickers Religionsphilosophie im Kontext seines Le-
bens, seines Werkes, seiner Zeit, Hildesheim/Ziirich/New York 2002, 23-44.

5 1821-1891. PAL Ms 150 prot. mai. I, 311 Q.

6 PAL Ms 137, pp. 13ff.

7 Elsener, R.P. Theodosius.

8 Krauthahn, Pater Theodosius.
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1: P. Theodosius Florentini, Lithographie von Bernhard Hoefling und in Ziirich bei C. Knisli ge-
ckt (IKO PAL)
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denem.’ P. Honorius Elsener vom zugerischen Menzingen absolvierte un-
ter P. Theodosius Florentini im Kapuzinerkloster Baden die philosophi-
schen und theologischen Studien 1833-1838. Er, der P. Theodosius bera-
tend und helfend treu zur Seite stand, sich im Geiste seines Lehrers
karitativen Werken widmete und deshalb der kleine Theodosius genannt
wird, nahm 1858-1859 voriibergehend den Posten eines Superiors und
Dompfarrers am Kapuzinerhospiz in Chur wahr, den sonst P. Theodosius
1845-1858 und 1859-1860 innehatte.” Die Zuneigung zu seinem einstigen
Lehrmeister liest sich wie folgt: «Vierzehn Jahre waren mir vergénnt, um
den theueren Verstorbenen zu [er]leben, welcher mein Novizenmeister,
Lektor, Guardian und geistlicher Vater war. Vieles vertraute er mir an bis in
die letzten Jahre, mehr als irgend einem andern.»" P. Cajetan Krauthahn,
ein bayerischer Kapuziner aus Barnau, schloB sich nach seiner Mission-
statigkeit in Indien 1854 Florentini an und wirkte unter ihm 1860-1861 als
Pfarrhelfer am Hospiz in Chur.” Er charakterisiert Theodosius Florentini
als «eine selbststandige Natur, der seine Uberzeugungen aus sich selber
geschopft hatte und sich uber die Beweggrtinde seines Thuns vollkom-
men klar war. Durch Leben, Wirksamkeit, Kenntnisse und Charakter liefer-
te er den Beweis, was der Trdger einer gesunden, die Bedtirfnisse der Zeit
erfassenden Idee ohne allen Besitz von Glicksgtlitern zu leisten
vermag.»"

Fir beide Biographen wie auch fiir den Chronisten ist jener Lebensabrifs
wichtig, den P. Theodosius zehn Jahre vor seinem Tod niedergeschrieben
hatte auf Veranlassung und zuhanden eines Freundes. Er erschien erstam
18. Februar 1865, am Tag der Beerdigung des Biindner Kapuziners in der

9 Diese beiden Biographien bilden den Anfang der Reihe an Publikationen seitens der Kapuzi-
ner, die sich bis weit ins 20. Jahrhundert hinein erstreckt, darunter jene erstmals wissenschaft-
lich sehr umfangreiche des P. Veit Gadient (1878-1969; HLS 5, 59-60) von 1944 und 1946 mit dem
Titel «Der Caritasapostel» (1944 u. 19467 **™) und die sozial kritische Darlegung des P. Adel-
helm Bunter (1925-1995; HLS 3, 51) von 1956 mit der in Rom preisgekronten und 1962 in Fri-
bourg veroffentlichten Dissertation - Die industriellen Unternehmungen von P. Theodosius
Florentini, Eine sozial-ethische Studie tiber Voraussetzungen und Grenzen der Sozialreform -
und die fr religios Interessierte populdr gestaltete Zusammenfassung des gleichen Verfas-
sers von 1985 (Theodosius Florentini. Wegbereiter aus christlicher Leidenschaft, Freiburg
Schweiz/Hamburg 1985).

10 HSV/i2,1187 (Reg.).

11 Elsener, R.P. Theodosius, 66f.

12 PAL Sch 5251.4. Er war danach 1861 in Glarus ein beliebter Pfarrer, bevor er ab Ende 1865 sich
als tiichtiger Volksprediger und verstandnisvoller Missionar bei den Indianern in der von
Schweizer Kapuzinern 1857 indirekt mitaufgebauten Ordensprovinz Calvary in den USA bis

zu seinem Tode 1878 bestens bewihrte.

13 Krauthahn, Pater Theodosius, 77.

46



Theodosius Florentini und die Schweizer Kapuziner des 19. Jahrhunderts

Zeitung Neues Tagblatt aus der dstlichen Schweiz." In dieser Quelle ist
jener Leitsatz zuerst tiberliefert, mit dem Theodosius sein Wirken recht-
fertigt: «Was Beddirfnis der Zeit ist, ist Gottes Wille.»" Weitere Selbstzeug-
nisse Florentinis entstanden zu Beginn der Fiinfzigerjahre im Zusammen-
hang mit dem Verlangen des betagten Churer Bischofs Caspar von Carl
von Hohenbalken nach einem Koadjutor, fiir den der P. Theodosius ur-
spriinglich in Frage kommen sollte. Es sind Korrespondenzen zwischen
Florentini und dem pdpstlichen Geschiftstrager in Luzern, Msgr. Giusep-
pe Bovieri. In diesem Zusammenhang richtete Bovieri in mehreren
Schreiben eine Reihe von amtlichen Fragen an Florentini. Florentinis sehr
ausfihrliche Antworten in fiinf Briefen vom 9. Mérz, 5. und 8. April 1853
sowie vom 13. Juni und 5. Dezember 1854 geben diskrete Informationen
auch tber die Kapuziner in der Schweiz.'

2. Herkunft und Jugend

Theodosius Florentini entstammt jener Kulturwelt, die seit Ende des 20.
Jahrhunderts das von der UNESCO verliehene Pradikat « Weltkulturerbe»
tragt: Mustair, Ort und die Talschaft der alten Bezeichnung wegen «Mo-
nasterium», auf deutsch «Mdiinster», das auf ein altes und heute weiterhin
bestehendes Kloster benediktinischer Regel aus dem 9. Jahrhundert hin-
weist."”

GemaB Taufbuch der Pfarrei Mustair war P. Theodosius Florentini der
Sohn des Paul Florinténi und der Maria Anna geborene Fallet. Getauft
wurde er am 23. Mai 1808, der mit dem Tag des Gedenkens an den seligen
Kapuzinerbruder Crispin von Viterbo zusammenfiel, auf den Namen An-
ton Crispin. Taufpriester war ein Kapuziner namens P. Hubert Mayer, ein

14 18. Februar 1865. Gadient, Der Caritasapostel (1946), 3. Vgl. dazu den erneuten Abdruck des
von P. Theodosius verfaliten Lebensabries bis zum Jahre 1855 im Anhang zu Gadient, Der
Caritasapostel (1946), 501-502.

15 LebensabriB, in Gadient, Der Caritasapostel (1946), 502.

16 BAC Mappe Brusio-Poschiavo, P. Teodosio. Abschriften davon in den Archiven Ingenbohls,
dort auch von heute unbekannter Hand angefertigte deutsche Ubersetzungen. Der Kapuzi-
ner Magnus Kiinzle wertete und erlduterte 1920 diese fiinf Briefe als theodosianische Auto-
biographie; vgl. Magnus Kiinzle, Theodosiana. Autobiographie von P. Theodosius Florentini
O.M.Cap., in: Fidelis 8 (1920), 265-297. Sein Mitbruder Veit Gadient sah sich veranlalt, diese
Briefe bei seinen Untersuchungen 1944/1946 im Bistumsarchiv Chur unter den handschriftli-
chen Quellen zur vollstandigen Publikation im lateinischen Originaltext als Anhang zu publi-
zieren; vgl. Gadient, Der Caritasapostel (1946), 3, Anhang siehe 503-514.

17 HS 111/1, 1882ff.
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gebirtiger Stdtiroler aus St. Christina in Groden.” Der Name Florentini
erhielt im 19. Jahrhundert eine besondere Bedeutung fiir Miistair, so fast
lyisch ausgedriickt bei Elsener: «Hier [in Mstair] ward der hoffnungsvol-
le Knabe geboren, der in spatern Jahren im armen Gewande eines Kapu-
ziners in und aulSer seinem Vaterlande so Grof3es leisten sollte. P. Theodo-
sius, Generalvikar von Chur, sowie sein erlauchter Vetter, nimlich Nico-
laus Franciscus, gegenwadrtig Bischof von Chur, sind die zwei letzten
ménnlichen SpréBlinge des genannten Geschlechtes Florentini, gleich-
sam zwei strahlende Abendsonnen, deren Schimmer diesen edlen Fami-
liennamen vor seinem Erléschen verklaren und vor dem Vergessen
bewahren.»"

Anton Crispin - er hatte noch vier Geschwister - wuchs in einer Kapuzi-
nerpfarrei auf. In Graubiinden waren Kapuziner auf dem Gebiet des
Bistums Chur sehr dominant. Kapuziner italienischer Ordensprovinzen
bildeten auf papstlichen BeschluB hin, einhergehend mit der Propa-
ganda-Fide-Kongregation als Antwort auf die Reformation, seit 1621 die
Ratische Mission fiir den romanischsprachigen Teil Graubiindens mit Ein-
schluB des Puschlavs. Hinzu wurden Schweizer Kapuziner fiir den
deutschsprachigen Teil Graubiindens mit der Rekatholisierung betraut:
es sind dies die Hospize Chur, Untervaz und Zizers. Im 18. Jahrhundert
wurden aus der rdtischen Mission die Stationen Tarasp und Miistair he-
rausgelost und den Tiroler Kapuzinern als Pfarreien iibergeben. So ver-
sorgten im 19. Jahrhundert Kapuziner der Ratischen Mission, der Tiroler
und der Schweizer Ordensprovinzen im Kanton Graubiinden 66 Seelsor-
gesprengel, davon allein 16 im Engadin. Die Patres waren mitunter Lehrer

18 Im Taufbuch steht fiir den 23. Mai 1808 eingetragen: «Antonius Crispinus filius legit. Pauly
Florentény et Annae n. Fallet hodie nlatus] et baptizatus fuit ab A.V.P: Huberto Cap. Patrinis
Antonio Pernsteiner et Anna Muschaun»; dazu das Todesdatum 17. Februar 1865 mit folgender
Bemerkung notabene auf Deutsch: «Stifter der Kreuzschwestern Ingenbohl [,] Generalvicar v.
Chur». Auszug aus Taufbuch Pfarrei Miistair St. Johannes d. Taufer; Quellenangabe (ibermit-
telt in verdankenswerterweise von Gregor Imholz, Pfarrer von Val Miistair, 01.08.2008 per E-
Mail. Wie der spitere Theodosius-Biograph Veit Gadient festhalt, sei der Name Anton das
Erbe des friih verstorbenen Bruders, der Name Crispin als Tagesgabe des Tagesheiligen, des
Kapuziners Crispin von Viterbo; vgl. Gadient, Der Caritasapostel (1946), 12. - P. Hubert war
hingegen zu jener Zeit Superior und Pfarrer von Tarasp und leistete Aushilfe in der Kapuziner-
pfarrei Miistair, bevor er dort selber 1831-1832 Superior und Pfarrer werden sollte. Fiir die Zeit
vor 1831 erscheint er in den Pfarrbiichern als «cooperatore»; vgl. HF Vi/2, 934-935.

19 Elsener, R.P. Theodosius, 6.
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Abb. 2: Mustair, Geburtsort des P. Theodosius Florentini; links das Kapuzinerhospiz (grofles Haus mit
Spitzgiebel u. Tirmchen), rechts Turm u. Kirche des Benediktinerinnenklosters. (IKO PAL)

an den Dorfschulen in den betreffenden Missionsstationen.” Das Kapu-
zinerhospiz Mistair, selber zuriickreichend bis auf 1652, enthielt eine
wertvolle Bibliothek mit reichen Bestinden aus der Zeit seit 1501 aus Kul-
turgebieten Oberitaliens, Tirols und Graubindens sowie aus ratoromani-
schen, deutschen und italienischen Kapuzinerordensgebieten.”

Zuerst wurde Anton Crispin an der Miinster Dorfschule in der einheimi-
schen Sprache Ladinisch, dem Ratoromanischen des Miinstertales, unter-
richtet, dann kamen bereits Wanderjahre, die Elsener wie folgt kommen-

20 Christoph Willi, Die Kapuziner-Mission im romanischen Teil Graubtindens mit Einschlufs des
Puschlay, Brienz 1960. Albert Frigg, Die Mission der Kapuziner in den riatoromanischen und
italienischen Talschaften Ratiens im 17. Jahrhundert, Chur 1953. Renato Raffaele Lupi OFM-
Cap, Missionari Cappuccini Piceni. Schede biblio-biografiche, Ancona 2003, 137-165. HF V/2,
241-251, 705-708, 730-734, 881-939.

21 Anton Ellemunter, Hospiz Miistair; in: HS V/2, 930-939.

22 Rainhard Domanegg, Die Kapuzinerbibliotheken Klausen, Eppan, Schlanders und Mstair. Le
biblioteche cappuccine di Chiusa, Appiano, Silandro e Miistair, Brixen 2007 (Bruno Klammer
(Hg./ed.), ErschlieBung Historischer Bibliotheken in Stdtirol EHB - Censimento delle Bibliote-
che Storiche dell’Alto Adige CBS, Bd. 4 / 4° volume), betreffend Miistair siehe 287-330: Der
Teilbestand der Hospizbibliothek Muistair - Il fondo bibliotecario dell’ospizio cappucino di
Muistair.
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tiert: «In seinem 9. Lebensjahre, zufolge seiner eigenen Lebensskizze,
kam er schon in die Fremde, nimlich ins’s Tyrolergebiet nach Tauffers.
Seine Aeltern ndmlich wollten ihn eben ausbilden lassen, weil sie sein
schlummerndes Genie frithzeitig wahrnahmen. Weil aber in Miinster und
Umgebung die romanische Sprache, eine Misch-Sprache aus vielen an-
dern, - geredet wird, so sollte er eben in Tauffers die deutsche Sprache
erlernen, damit ihm nachher beim Studium der Gymnasialklassen in Bo-
zen (Sudtyrol) oder Meran keine Hemmnisse im Wege liegen sollten.»*

Der Aufenthalt in Bozen am Gymnasium der Franziskaner war fiir Anton
Crispin ein Milerfolg, wie er selber zugibt: «Die ersten Studien teils aus
jugendlichem Leichtsinn, teils aus Mangel an Uberwachung [befriedig-
ten] nicht.»* Die ntuchterne Bilanz: Florentini hatte in Bozen versagt.

Die beste Losung war fur den 14jdhrigen Pubertierenden ein Studium an-
dernorts in der deutschsprachigen Schweiz unter Aufsicht seines um 13
Jahren élteren Bruders, des Schweizer Kapuziners P. Florian.” Dieser war
ab 1816 Professor an der Klosterschule der Kapuziner in Stans. Dorthin
wurde Anton Crispin in die Schule geschickt, «weil sein um ihn so sehr
besorgter Bruder P. Florian ihn gerade hier am besten tiberwachen [...]
konnte.»* Da die Kapuziner in Stans noch tber kein Konvikt verfligten,
logierte der Student im Gasthaus Dreikonigen an der Schmiedgasse, fand
Anschlufl im Deschwandenschen Haus mit dem nachmaligen Kunstmaler
Melchior Paul von Deschwanden, welcher spater Florentini portratierte.
Er hatte dann seinem Bruder nach Baden zu folgen, wohin dieser als No-
vizenmeister ans dortige Kapuzinerkloster von den Provinzoberen beru-
fen wurde, und setzte dort seine Studien fort, bis sein Bruder am 6. April
1822 plotzlich verstarb. Er beendete die Studien in Chur am katholischen
Gymnasium und Lyzeum mit einem ausgezeichneten Zeugnis in allen
Fachern.”

23 Elsener, R.P. Theodosius, 8f.

24 LebensabriB, in: Gadient, Der Caritasapostel (1946), 501.

25 1795-1822; PAL Ms 150 Prot. mai. I, 273 A.

26 Elsener, R.P. Theodosius, 9f.

27 Antwortschreiben Florentini an Bovieri vom 9. Marz 1853, Gadient, Der Caritasapostel (1946),

503: «Classis primae nota prima»
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Abb. 3: Ansicht von Stans mit Kapuzinerkloster (Gabriel Lory junior 1784-1846; IKO PAL), wo Theodosius
Florentini als Externer die Klosterschule besuchte.

] Abb. 4: P. Theodosius Florentini, eine Zeichnung des Jugendfreundes und Kunstmalers Melchior Paul
von Deschwanden in Stans (IKO PAL)
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3. Entscheidung fir ein Kapuzinerleben in stiirmischen Zeiten

Anton Crispin Florentini entschied sich tiber Umwegen spontan fiir den
Kapuzinerorden. Darlber ist in seinem Lebensabrif$ nachzulesen: «/m
Jahre 1825 - ich zdhlte damals 17 Jahre - sollte ich in die Theologie zu Chur
eintreten. Die bestehenden Verhaltnisse gefielen mir nicht, und ich wollte
deshalb, ohne irgendjemandem ein Wort zu sagen, vorerst nach Solo-
thurn, dann aber, sofern dies mil3linge, anderwarts dieselbe studieren.
Kapuziner zu werden, daran dachte ich nicht. - Auf meiner Reise nach
Solothurn kam ich nach Baden. Ich liel3 mir das Grab meines Bruders zei-
gen und an demselben entschlof3 ich mich, in den Kapuzinerorden zu
treten, was auch in 14 Tagen bewerkstelligt war. Dies war der Wendepunkt
in meinem Leben.»* Seit dem Noviziat am 20. Oktober 1825 im Kloster
Sitten heiBBt er Theodosius von Miistair.

In Sitten war seit 1824 der Walliser P. Eugen Heiss von Brig Novizenmei-
ster, der zudem als Lektor fiir den theologischen Nachwuchs zustandig
war.*® Zusammen mit Theodosius Florentini waren drei weitere Kursge-
nossen im Klerikernoviziat Sittens.’* Zugleich absolvierten funf Kleriker-
fratres ihr Theologiestudium unter dem Lektorat des genannten Novizen-
meisters; und acht Walliser Priester- und zwei Laienbriider bildeten den

28 Lebensabrif, in: Gadient, Der Caritasapostel (1946), 501.

29 17 Kapuziner des 18. und 19. Jahrhunderts stammen aus der Pfarrei Mstair, die im Orden
verblieben sind; vgl. PAL: Kartei Herkunftsorte Schweizer Kapuziner, Munster/Mustair GR.
Dazu siehe auch Beda Mayer, Die Herkunft der Schweizerkapuziner. Statistische Darstellung
der Mitglieder der schweizerischen Kapuzinerprovinz nach der Heimat 1581-1960, in: HF 9
(1960-1965), 55. Acht traten in die Tiroler Ordensprovinz ein, davon waren vier in Miistair Su-
perioren und Pfarrer (vgl. HS V/2, 934-937): P. Aaron (Jakob Lorenz) Paulsteiner 1774-1794; P.
Paulin (Kaspar) Sepp, 1838-1841 und 1850-1862; Leo (Anton) Foffa 1865-1867; Lorenz Just (Jo-
hann) Lombardin 1879-1889. Vier von denen waren Der neunte, der 1807 in die Tiroler Provinz
eintrat, war P. Wilhelm (Joseph Anton) Selm, der noch im gleichen Jahr 1807 zur Schweizer
Ordensprovinz Gbertrat und schlieflich 1819 aus dem Orden schied. Neun traten in die
Schweizer Ordensprovinz ein: 1796 Florinus (Johann Baptist) Dethonas (1779-1840); 1811 Flo-
rianus (Johann Baptist Fidelis) Florinténi (1795-1822); 1825 Theodosisus (Anton Crispin) Floren-
tini (1808-1865); 1836 Ezechiel (Florinus) Chiaratsch (1815-1900); 1849 Florinus (Anton) Hofer
(1828-1858); 1850 Sanctinus (Johann Baptist) Hofer (1829-1875) und Raphael (Johann Baptist)
Ruinatscha (1830-1905); 1857 Crispinus (Johann Baptist) Foffa (1829-1871) und Jordanus (An-
dreas) Grond (1838-1894). Eusebius-Antonius (Antonius) Chiaratsch (1823-1883) und Leo Foffa
(1823-1884), beide seit 1845 Kapuziner der Tiroler Provinz, sind 1858 respektive 1870 in die
Schweizer Provinz iibergetreten.

30 Ebd., 280 E. HS V/2, 1193.
31 P. Agnell Wolff von Ruswil (1797-1864. PAL Ms 150 Prot. mai. I, 290 M. HS V/2, 1214), Arsenius
Senn von Goschenen (1803-1877. PAL Ms 150 Prot. mai. I, 291 B. HS V/2, 1209) und Tertullian

Spdti von Derendingen (1805-1890. PAL Ms 150 Prot. mai. I, 291 C. PAL Sch 4283). Ersteren zwei
zeichneten sich als Guardiane, letzterer als Prediger und Volksmissionar aus.
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TR

Abb. 5: Kapuzinerkloster Sitten (IKO PAL): Noviziat und Klerikat

eigentlichen Kern des Konventes.> Das Kloster Sitten wurde wahrend
den nachsten funf Jahren zur pragenden Bildungsstatte fir P. Theodosius
Florentini: ProfeB, nochmals das Studium der Philosophie und Theologie,
Priesterweihe.”

Theodosius Florentini begann eine Ordensprovinz kennen zu lernen,
welche die Deutschschweiz, das deutschsprachige Graubinden, das
Wallis und die Romandie umfate, wihrend die Kapuziner im Tessin mit
Zentrum in Lugano ein eigenes Ordensgebiet bildeten. Die 1589 kano-
nisch errichtete Schweizer Kapuzinerprovinz mit ihrem Zentrum in Lu-
zern hatte 1798 den politischen Untergang der Alten Eidgenossenschaft
bei Verlust von wenigen Klostern tiberlebt.*

32 PAL Ms 87 Tabulae Provinciae, 139.
33 Lebensabril, in: Gadient, Der Caritasapostel (1946), 501.

34 Im Jura gingen ihre Kloster Delsberg und Pruntrut bereits 1793 im Strudel franzésischer Revo-
lutionswirren vorzeitig unter, die Kloster Stans und Sitten wurden 1798 von den Franzosen
tiberfallen und verwiistet, und 1799 sank das Kloster Altdorf beim Dorfbrand in Schutt und
Asche. Die urspriinglich von Schweizer Kapuzinern im einstigen habsburgischen Dekanat
Frick des alten Bistums Basel gegriindeten, hernach an Vorderésterreich zugeschlagenen Klo-
ster Rheinfelden und Laufenburg erloschen 1804 beziehungsweise 1805 mangels Briider der
schweizerischen Ordensprovinz. 1812 wurden unter Napoleon die Walliser Kioster St-Mauri-
ce und Sitten fiir aufgehoben erklirt. Bereits unmittelbar nach den Stiirmen der Franzosi-
schen Revolution und den Wirren der Helvetik bis 1803 bemiihte sich Provinzialminister Qui-
riakis Wolfisberg in seiner Amtszeit 1802-1805 erfolgreich um die Wiederherstellung jener
Kloster, die durch die unruhigen Jahre Schaden gelitten hatten. HS V/2, 83.
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Unter Provinzialminister Franziskus Fournier von Romont® erschien 1806
eine neu gedruckte Provinztafel in Anlehnung an alte Vorlagen. Sie ist
Ausdruck einer in eine neue und ungewisse Zeit hintiber zu tradierende
Gesinnung des Ordens: Predigen, Beichthoren, Konvertitenseelsorge im
Leben der Armut, des Zolibats und Gehorsams. 24 Kloster und 9 Hospize
deckten die Seelsorge weiterhin flachendeckend ab.* Die Ordenspro-
vinz trat ins 19. Jahrhundert zwar mit 410 Mitgliedern,” doch ihr Bestand
sackte dramatisch bis 1857 auf 262 Mitglieder ab.*® Der Riickgang an Ein-
tritten seit Ende des 18. Jahrhunderts sowie das von Helvetischer Regie-
rung fiir nur wenige Jahre verordnete Noviziatsverbot bewirkten bereits
eine iiber mehrere Jahrzehnte hinweg fortschleichende Uberalterung.
Die Kloster waren unterbesetzt, die Konventfamilien tiberfordert, und
der Orden dachte tatsdchlich tiber Auflésungen von Hausern nach.” Da-
rin mitberticksichtigt ist eine Austrittswelle mit etwas mehr als 50 meist
jungeren Briidern bis 1838, von denen die meisten mit der Politik der Pro-
vinzoberen nicht mehr einverstanden waren.” Sie verebbte nach ihrem
Hohepunkt allmdhlich nach Mitte des 19. Jahrhunderts. Wenn ein Kon-
vent 12 Briider zdhlte, dann war es fiir damalige Verhaltnisse eine grofie
Gemeinschaft. Viele Konvente waren kleine Fraternitaten.”’ Die Anzahl
Novizen lag in den Dreiligerjahren ofters unter zehn, so zum Beispiel
waren 1833 nur drei Novizen zu verzeichnen, welche die Geliibde ableg-
ten.” Die Seelsorge in den Pfarreien der Klosterkreise war wegen Mangel
an Personal beschwerlich geworden. Vertraglich abgemachte Aushilfen
der Kapuziner konnten nicht mehr eingehalten werden. Die Fortsetzung
traditioneller Seelsorge fiihrte zu Konflikten mit den Radikalisierungen
der liberalen Kantone.

35 1752-1818; HS V/2, 1188 (Reg.).

36 Die Auflistung gemdl dem Stamm auf der Provinztafel von 1806: Altdorf, Stans, Luzern,
Schwyz, Solothurn, Appenzell, Baden, Zug, Frauenfeld, Rapperswil, Sursee, Fribourg, Chur,
Bremgarten, Mels, Sarnen, Schipfheim, Olten, Wil, Arth, Bulle, Dornach, Nifels, Zizers, An-
dermatt, Untervaz, Landeron, Rigi Klosterli, Romont, Mastrils, Realp, St-Maurice und Sitten.

37 301 Patres, 22 Kleriker, 87 Bruder; vgl. Stanislaus Noti, Die Personalfrage im Laufe der Geschich-
te, in: Nachdenken tiber 400 Jahre [Schweizer Kapuziner], Luzern 1981 (Fidelis 1981/4), 222.

38 188 Patres, 12 Kleriker, 62 Briider; Ebd., 223.
39 PAL Ms 86-88: Tabulae Provinciae 1800-1865.
40 PAL Ms N 4 Protokoll Austritte, 7-15.

41 PAL Ms 86-88 Tabulae Provinciae.

42 PAL Ms 150 Prot.mai. |, 297-306.
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Kapuziner wurden wegen ihrer Predigten von liberalen Regierungen an-
gegriffen und des Landes verwiesen. Prominentes Beispiel ist P. Alexan-
der Schmid vom Kloster Luzern, der in der nahen Pfarrei Root an Pfingst-
dienstag 1832 iiber die falschen Propheten gepredigt hatte.*

Obrigkeitliche Einschrankungen der Seelsorge wurden von staatlichen
Behorden eingeleitet. Im Kanton St. Gallen zum Beispiel schrankte seit
dem 24. November 1834 die «Verordnung des katholischen GrolBrathskol-
legiums betreffend die Kapuziner, welche in den katholischen Gemein-
den zur seelsorglichen Aushilfe verwendet werden wollen»,* die Patres in
ihrer Freiheit ein. Patres, welche in eines der Kloster des Kantons oder in
ein angrenzendes Kloster, welches im Kanton St. Gallen Aushilfe leistet,
neu versetzt wurden, sollten sich bei der geistlichen Oberbehorde des
Kantons St. Gallen anmelden, tber ihre Eignung sich ausweisen und
iiberdies eine Priifung in den theologischen Wissenschaften vor der hier-
fiir bestimmten Kommission bestehen. Selbst Patres, die die staatlichen
Verordnungen nicht erfillten, war das Predigen in den eigenen Kloster-
kirchen wie Rapperswil, Mels und Wil untersagt. Das traditionelle Betteln
von Haus zu Haus wurde ihnen verboten, dafiir wurde das Almosen auf
Empfehlung des Pfarrers zu seinen Handen direkt den Klostern ver-
abreicht. Damit wurde eine direkte Kontaktnahme seitens der Kapuziner
mit der Bevélkerung abgewiirgt. Der Orden stand somit unter totaler
Kontrolle des Staates.

Der Sonderbundskrieg als Kulmination im Streit um das Verhaltnis von
Staat und Kirche zwischen Konservativen und Liberalen, auch innerhalb
der Katholiken, entlud sich 1847 am heftigsten im Kanton Luzern und en-
dete in der Niederlage der Konservativen. Dabei wurde das Kloster
Schiipfheim am 23. November 1847 von hereinfallenden Berner Militdrs
verwiistet, gepliindert und geschandet unter den billigenden Augen des
Juristen und bernerischen Divisionirs Ulrich Ochsenbein, des nachmali-
gen, am 16. November 1848 gewihlten Bundesrates.” Das in Schiipfheim
beim Uberfall einzig verbliebene Mitglied des gefliichteten Kapuziner-

43 PAL 2136.3 Vgl. Alois Bernet, Gottfried Bosch, Joseph Leu von Ebersol und seine Zeit, Luzern
1945, 32.

44 Beschlossen am 11. November 1834, sanktioniert am 20. November 1834 und am 24. November
1834 unterzeichnet von Landammann Naff und Staatsschreiber Bernold.

45 1811-1890. Beat Junker, Ulrich Ochsenbein, in: Urs Altermatt (Hg.), Die Schweizer Bundesrite,
Zirich/Miinchen 1991, 109-114. Ochsenbein, 1847 Vorsitzender an der Tagsatzung in Bern, war
der erste in der Geschichte der Bundesrite, der am 6. Dezember 1854 nicht mehr wiederge-
wahlt wurde; er geriet bei der Bevolkerung in Vergessenheit.
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konventes, P. Tobias Amstein von Willisau,* wurde von liberalen Katholi-
ken als «Jesuitenkaib» beschimpft und entkam knapp der ErschieBung.”

Im nun liberal regierten Kanton Luzern verblieben im Gegensatz zu den
Jesuiten, die nach der Niederlage des Sonderbundes und kraft der Verfas-
sung der neuen Eidgenossenschaft 1848 aus der Schweiz ausgewiesen
und verboten wurden, weiterhin die Kapuzinerniederlassungen Luzern,
Sursee und Schiipfheim. Weil sie materiell arm waren, war bei ihnen auch
nichts zu holen zur Bezahlung der Kriegsschulden. Die Patres galten aber
wegen ihrer Seelsorge als staatsgefahrdende Elemente. So erlieB die Lu-
zerner Kantonsregierung 1848 eine Verordnung, welche von den Kapuzi-
nern eine Prifung zwecks Feststellung wissenschaftlicher Befdahigung in
der Theologie und von ihren Guardianen die alljahrlichen Familienlisten
der Konvente mit Tauf-, Sitten- und Studienzeugnissen der Prediger ver-
langte. Kapuziner lieBen sich davon nicht einschiichtern, im Gegenteil,
sie wandten sich umso mehr der Sonntagsmission und bald darauf auch
der Volksmission zu. Der Staat seufzte resignierend 1854: «Die Kapuziner
sind halt immer und bleiben die Jesuiten flirs ganz gemeine Volk und ihre
Herkunft, Manieren und Bildungsstufe macht sie eben bei demselben
zuganglich und beliebt.»*

4. Theodosius Florentini unter neun Provinzialministern

Wahrend seines 40jahrigen Ordenslebens sah P. Theodosius Florentini
insgesamt neun Provinzialminister der Schweizer Kapuziner kommen
und gehen. Der Wechsel von mehreren Oberen innerhalb weniger
Jahrzehnte ist typisch fiir einen Bettelorden, zu dem die Kapuziner gezdhlt
werden.*

Personlich so gut wie nichts zu tun hatte Theodosius Florentini in seinen
ersten fiinf Ordensjahren bis 1830 mit den Provinzialministern P. Lukas

46 1796-1848. PAL Ms 150 Prot.mai. |, 283 D. PAL Sch 4367.

47 Thaddius Vonarburg (Hg.), Kapuzinerkloster Schiiptheim, Schupfheim 1957, 96ff.

48 StALU AKT 39/79A.2, p. 190.

49  Provinzialminister werden weder auf Lebenszeit noch auf Lebensabschnittzeit ermittelt oder

ernannt. Die Briider wéahlen an ihren Provinzkapiteln jeweils den Provinzialminister, den Pro-
vinzvikar und die Provinzrite (= Definitoren) auf ein Triennium.
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Abb. 6: Kapuzinerkloster Solothurn, dort P. Theodosius Florentini als Novizenmeister (IKO PAL)

Abb. 7: Stadt Baden (gezeichnet und gestochen Mitte 19. Jh.); vorne links Kapuzinerinnenkloster Maria-
Krénung, rechts vor der Kirche das Kapuzinerkloster, wo P. Theodosius Florentini Lektor und Guardian
war. (IKO PAL) .
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Kopfli von Sins® und P. Crispin FaBbind von Arth.** Anders war es mit dem
Jurassen Raymund Koller von Montsevelier.** Als Provinzialminister 1830-
1833 eroffnete er 1831 im Kloster Nafels die Lateinschule, welche spater
wihrend des Kulturkampfes den Anlal zur Weiterfiihrung und Rettung
der einzigen klosterlichen Niederlassung im Kanton Glarus bedeuten
sollte. Er, der ganz gegen die in den Orden eindringenden aufklareri-
schen Ideen eingestellt war, vertraute dem erst knapp 24jahrigen Theo-
dosius Florentini das Noviziat in Solothurn und dann in Baden zusatzlich
das Lektorat tiber die Klerikerstudenten an. Unter dem ersten Triennium
des Provinzialministers Johannes Damaszen Bleuel von Trimbach® 1833-
1836 versah Theodosius Florentini weiterhin die Amter des Novizenmei-
sters und Lektors im Kloster Baden.

Theodosius Florentini erlebte den Provinzialminister der Jahre 1836-1839,
P. Sigismund Furrer von Unterbach,* bereits in Sitten wahrend Noviziat
und Klerikat als Oberen des Klosters, und zwar abwechselnd als Guardian
und Vikar. «Dieser Mann hatte mich studiren gelehrt, er hat mein geistiges
Auge gedffnet,» so die bei Elsener iiberlieferte Bewunderung des
Biindners gegentiber dem vielseitig in Theologie, Padagogik und Histo-
riographie gebildeten Walliser.”® Sigismund Furrer unterzeichnete die
ProfeBurkunde des Theodosius Florentini am 21. Oktober 1826°® und war
zu ihm wie ein Mentor.” Er schalt die entartete scholastische Lehrmetho-
de der Theologie als «ein Totengerippe» und orientierte sich an der Zu-
wendung des freien und lebendigen Vortrages in der von der Mystik ge-
pragten Lehrweise des Johann Michael Sailer,*® des damals fihrenden

50 1774-1827. HS V/2, 86ff.

51 1773-1841. HS V/2, 871.

52 1771-1852. HS V/2, 88.

53 1795-1872. HS V/2, 88-89 u. 91-92.

54 1788-1865. HS V72, 90f. Stanislaus Noti, P. Sigismund Furrer, in: Blitter aus der Walliser Ge-
schichte 20 (1988)

55 Elsener, R.P. Theodosius, 15.

56 PAL Sch 4316.

57 «Post ingressum in Ordinem - Seduni in Valesia 1825 - studia philosophica repetii, ac theolo-
gica absolvi sub Lectoribus M.V.P. Eugenio, ac praeclarissimo P. Sigismundo, Exprovinciali» -

Brief Florentinis an Bovieri vom 9. Mirz 1853, in: Gadient, Der Caritasapostel (1946), 503.

58 1751-1832.
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Abb. 8: Kapuzinerkloster in Altdorf, wo im Urner Hauptort P. Theodosius Florentini mit den Menzinger
Schwestern auf dem Gebiet der Schule und Caritas den Anfang machte. (Bild: Matthdus Keust, IKO PAL)

katholischen Theologen Deutschlands.”® Unter dem Provinzialat Furrers
wurde Theodosius Florentini 1838 zum Guardian des Kapuzinerklosters
Baden bestimmt.®

Unter dem Provinzialat von P. Bonifaz Buri von Brislach 1842-1845°' erfolg-
ten die Grindungen von P. Theodosius Florentini auf dem Gebiet der
Schule und der Caritas, deren Anfange in Altdorf die nachmaligen spater
so genannten Menzinger Schwestern pragen sollten. Buri hatte den Akti-
vitdten Florentinis vorerst nichts entgegenzusetzen. Bereits hatte der auf
alte Ordenszucht ausgerichtete P. Alexander Schmid® von Olten als Defi-
nitor seinen zunehmenden EinfluR. Er, aus dessen Hand das erste fiir das
Volk edierte deutsche Missale entstand,® war dreimal Provinzialminister

59 HSV/2,90. In diesem Zusammenhang wird Florentini deshalb unter dem Einfluf Furrers die
Regeneration der katholischen Kirche in der Schweiz aus dem Geist der neuzeitlichen Mystik
attestiert, vgl. Lothar Samson, Regeneration aus dem Geist der neuzeitlichen Mystik. Dem
Kollegigriinder Pater Theodosius Florentini zum 200. Geburtstag, in: GriiBe aus der Kantons-
schule Kollegium Schwyz 2/2008, 32-36. Vgl. Artikel von Samson in dieser Ausgabe der HF.

60 PAL Ms 150 prot. mai. I, 291.

61 HSV/2,92.

62 1802-1875. HS V/2, 92-95.

63 Zuerst 1836 anonym, dann die Zweit- und Drittauflagen 1838 und 1843 in Einsiedeln mit Ver-
fassernamen. ;
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in den Triennien 1845-1848, 1851-1854 und 1860-1863. In seinem ersten
Triennium war er mit der staatlichen Zwangsaufhebung des Kapuziner-
klosters Frauenfeld im Thurgau hart konfrontiert. Bonifaz Buri und
Alexander Schmid hielten in den Vierzigerjahren schlieBlich Einhalt dem
emsigen Treiben Florentinis in der Griindung und Leitung einer Frauen-
kongregation. Die vorerst bestehenden juristischen und finanziellen Un-
sicherheiten mit den Menzinger Schwestern veranlaliten Provinzialmini-
ster Bonifaz Buriam 2. Juli 1845 das Verbotan seinen Mitbruder Theodosius
Florentini, sich weiterhin mit den Lehrschwestern Menzingens zu be-
schaftigen und diese zu leiten.” P. Alexander Schmid hielt das Verbot
vorerst aufrecht.

1845 wurde P. Theodosius Florentini vom Kloster Altdorf nach Chur mu-
tiert zur Leitung des dortigen Hospizes mitsamt der seit Giber 300 Jahren
anvertrauten Hofpfarrei der Kathedrale.®® Der Biindner Kapuziner hatte
am geschichtstrachtigen Ort zu wirken, dort, wohin der zerstiickelte Leib
des in Bindner Wirren 1622 massakrierten Kapuzinermissionars P. Fidelis
von Sigmaringen in die Krypta der Kathedrale transferiert worden war.*
Chur, das ist der alte Bischofssitz auf dem Hof wie eine Insel inmitten der
mehrheitlich reformierten Stadtbevélkerung mit Katholiken in der Min-
derheit. Daher war das konservative Lager unterlegen gegentiber dem li-
beralen und in der Wirtschaft aufstrebenden Biirgertum. Auch in Chur
drohte dem Biindner Kapuziner, der dem Churer Bischof treu und
freundschaftlich ergeben war, weiteres Ungemach. Sein Mitbruder Caje-
tan Krauthahn schildert dramatische Szenen der ersten Jahre Florentinis
in Chur unter Beriicksichtigung der Ereignisse von Baden: «Die stiirmi-
schen Ereignisse des Jahres 1841 im Kanton Aargau und die Betheiligung
des Pater Theodosius an denselben hatten dessen Namen in weitern Krei-
sen bekannt gemacht und ihm bei den Conservativen einen guten, in
dem Lager der Liberalen aber einen entgegengesetzten Klang verschafft.
Der Umstand, dal3 er von den damaligen Gewalthabern in Aargau in con-
tumaciam verurtheilt wurde, liel8 ihn in der Ferne als schwer gravirt und
geradezu als Revolutiondr erscheinen. Die Fama vergrélerte, nach ihrer
Gewohnheit, den Thatbestand, die liberalen Tagblitter tiberboten sich
an Scharfe des Ausdrucks und schrieen den harmlosen Pater als einen
Feind des Vaterlandes, als ein Jesuitengespenst aus, das zu Berg und Thal,
bei Tag und Nacht herumgeisterte und die Schlafer in ihrer Ruhe storte.

64 HS V/2,93-94.
65 PAL Ms 150 Prot. mai. |, 291 Z.

66 HS V/2, 240-251.
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SN e Xn b A S Faaal
Abb. 9: Chur mit Kathedrale und Hof, Wirkungsstétte der Kapuziner und des P. Theodosius Florentini fiir

die Seelsorge der Katholiken in der Biindner Kapitale; Hofansicht von J. R. Rahn, 1859 (Zentralbibliothek
Zirich Graphische Sammlung, Sch 506, XXVI, 40)

Obgleich Pater Theodosius nach Beruhigung der Gemtither und der Riick-
kehr der Ordnung in Aargau in einem ganz andern Lichte erschien und
vollstandig amnestiert wurde, galt er doch in den Augen der Freisinnigen
als Trager des Ultramontanismus, und wurde von ihnen mit scheuen und
argwohnischen Blicken angesehen. Es ist daher leicht begreiflich, dal3 er
in der gemuthlichen, gut essenden und eine ruhige Verdauung liebenden
Stadt Chur die Ankunft des Stérenfriedes, Theodosius nicht gerne gese-
hen wurde. Es beschlich die guten Biirger eine Angst und Bangigkeit, als
ob die Inquisition mit Feuer und Schwert, mit Folter und Martyrerwerk-
zeugen, kurz mit all” ihren Schaudern und phantastischen Austragungen
durch die Thore einzége. Der lange, hagere Pater mit dem mannlichen
Barte allarmirte die Gemtther, und die SpieSburger entsetzten sich vor
dem Gedanken, katholisch werden und das Kreuz machen zu mdssen.
Das Mitrauen und der Argwohn gegen den neuen Superior wurde nicht
vermindert, sondern erhéht in Folge des unheilvollen Zwistes, welcher
einen Rifs in die Eidgenossenschaft machte und Burgerblut flielRen liefs -
ich meine den Sonderbundskrieg, wo selbstverstindlich Pater Theodo-
sius sich auf die Seite jener Parthei stellte, welcher er nach religioser und
politischer Gesinnung angehérte. Es war damals nicht geheuer in Chur.
Die von Fanatismus und von Veltlinerwein erhitzten Bauern aus dem
Schanfigger- und Préttigauer-Thal lagen als Kantonaltruppen in Chur und

61



Theodosius Florentini und die Schweizer Kapuziner des 19. Jahrhunderts

waren keineswegs Freunde der militdrischen Disciplin. Dieselben sind ab-
gehartete Gebirgskinder, daher rauhen und derben Charakters, und ob-
gleich sie im hiduslichen Leben bieder und gemdthvoll sind, so beméch-
tigt sich ihrer eine Art wilden Feuers, wenn sie in der Uniform stecken und
fur Aufrechterhaltung ihrer Freiheit unter der Fahne stehen. Diese rauhen
Maénner rotteten sich zu wiederholten Malen zusammen und drohten auf
den bischoéflichen Hof zu ziehen, um eine sizilianische Vesper zweiter
Auflage aufzufiihren und dem Pater Theodosius dasselbe Schicksal zu be-
reiten, welches ihre Véter dem heiligen Fidelis vor 300 Jahren bereitet ha-
ben. Pater Theodosius, von allen Vorgdngen in der Stadt unterrichtet und
das Schlimmste befiirchtend, fand fir gut, dem heranbrausenden Sturm
nicht Front zu machen, sondern zu weichen. Er ging nach Feldkirch, von
wo er nach Herstellung der Ruhe durch eidgendssische Truppen wieder
in sein Hospiz auf den bischofl. Hof zurtickkehrte.»®

Unter den Provinzialministern Luzius Keller und Anizet Regli gelangte
Florentini in hohe Amter des Ordens und des Bistums Chur. Luzius Keller
von Trimmis, ein Biindner, war Stadtprediger in Baden unter dem Guar-
dianat Florentinis. Als Provinzialminister 1854-1857® schitzte und vertei-
digte er Theodosius Florentini vor den Intrigen und Machenschaften des
Churer Domkapitels im Zusammenhang mit der zunédchst vom Papst Pius
IX. beflirworteten, aber spater gescheiterten Berufung zum Coadjutor.*’
Beim Ubergang des Provinzialats von Luzius Keller auf Anizet Regli ant-
wortete das Provinzkapitel 1857 gegentiber dem Dombkapitel des Bistums
Chur mit der glanzvollen Wahl des Theodosius Florentini zum Definitor
in die Regierung der Kapuzinerprovinz fiir die nachsten drei Jahre, ein
beredtes Zeugnis der héchsten Akzeptanz der Kapuziner gegentiber ih-
rem Mitbruder.

Florentini konnte unter der Ara seines um acht Jahre jiingeren Mitbru-
ders Anizet Regli von Andermatt™ sich in all seinem vielseitigen Wirken
innerhalb und besonders aullerhalb des Ordens entfalten. Regli war
zweimal Provinzialminister in den Triennien 1857-1860 und 1863-1866. Er
gab 1860 die Zustimmung, dall P. Theodosius von seinem Vetter, dem

67 Krauthahn, Pater Theodosius, 20-22.
68 1810-1857. HS V/2, 95f.
69 Cornelia Gocking, Aus den vatikanischen Geheimarchiven, 49-64.

70 1810-1872. HS V/2, 96f. - Seraphin Arnold, Urner Kapuziner, Luzern 1984,
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Abb. 10: Kapuzinerkloster Schwyz Mitte 19. Jahrhundert (IKO PAL)

neuen Churer Bischof Franziskus Nikolaus Florentini,”" das angebotene
Generalvikariat des Bistums Chur Ubernehmen dirfe unter der Bedin-
gung, weiterhin den Ordenshabit zu tragen und weiterhin den Ordens-
provinzoberen unterworfen zu bleiben.”” Unter Regli erfuhr Florentini
Forderung im Engagement fiir die Schwesternkongregation Ingenbohl
und fur das Kollegium Maria-Hilf in Schwyz. Die beiden freundschaftlich
zugetanen Kapuziner hatten Wichtiges gemeinsam. Sie tibernahmen in
Nachfolge der vertriebenen Jesuiten die schweizerischen Volksmissio-
nen, zu denen Theodosius Florentini im Mai 1854 anliBlich der Priester-
exerzitien in der Kathedrale St. Gallen von Bischof Peter Mirer animiert
und aufgerufen wurde. Der Beginn kapuzinerischer Volksmissionen er-
folgte dann in Nidwalden auf Bitten der Regierung.”

71 1794-1881. HLS 4, Basel 2005, 559.

72 PAL Ms 137 Schweizer Capuciner-Chronik 1853-1872, 79ff. - Weiteres siehe auch HS I/1 (Schwei-
zerische Kardinale. Das Apostolische Gesandtschaftswesen in der Schweiz. Erzbistiimer und
Bistimer 1), Bern 1972, 531 (P. Theodosius Florentini, 1860-1865).

73 Christian Schweizer, «Kapuziner wie Jesuiten des Volkes». Volksmissionen der Schweizer Ka-
puziner im reorganisierten Bistum Basel; in: HF 32 (2003), 115. Christian Schweizer, Auf Mission
gehen. Die Kapuziner in Nidwalden und ihre Seelsorge; in: Kapuziner in Nidwalden, Stans
2004, 76ff.
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ra

Generalvikar des Bisthums Chur,
Grinder u Superior des Jnsfifutes der barmherzigen Schwestern yom hl Kreuze

# den, 15, Februar A865.

Abb. 11: P. Theodosius Florentini, der Generalvikar des Bistums Chur 1860-1865 (IKO PAL)
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Theodosius Florentini beurteilte seine Mitbriider zuriickhaltend und vor-
sichtig. In seinem Schreiben vom 9. Mirz 1853 an den pdpstlichen Ge-
schaftstrager Bovieri beantwortete er dessen Frage, welche von seinen
Mitbridern nicht mit seiner Meinung seien, ganz diplomatisch: «Diversi
diversa sentiunt»’ - in Deutsch etwa lautend: «Die einen haben diese, die
anderen eine andere Meinung.» Und er fahrt nach einigen Zeilen weiter
fort, hier in deutscher Ubersetzung: «Vor allem scheinen die Provinzobe-
ren glnstiger zu sein, als in den verflossenen Jahren.» Unter diesen nennt
er die Patres Johannes Damascen Bleuel, Luzius Keller, Anizet Regli und
Alexander Schmid. Er erwdhnt nur einen, der ihm nicht gut gesinnt war:
«Wenn ich einen nennen darf, der mir besonders feindselig gesinnt ist, so
ist es mein letzter Missionsgefahrte, P. Theodul, der jetzt in Olten weilt,
der nicht aufhorte, hier bei Herrn Probst Riesch und anderswo bei Laien
und Mitbriidern Beschimpfungen gegen mich auszustreuen. Inzwischen
sei Gott ihm gnadig und ich will dessen nicht ferner gedenken.» Gemeint
ist der Walliser P. Theodul Jossen von Naters.”” Er war ein Novize von
P. Theodosius im Jahre 1831. Uber den Inhalt der Beschimpfungen Jos-
sens ist heute nichts mehr auszumachen. Er war 1847-1852 Kooperator
zum Superior Theodosius Florentini in Chur und pflegte Kontakte zu
Dompropst Jakob Franz Riesch, dem es mit Einsatz aller Mittel an Intrigen
und Hintertreibungen gelang, Theodosius Florentini fir das Amt eines
Coadjutors zum Churer Bischof unméglich zu machen.” Ausgerechnet
P. Theodul, seit 1860 wiederum in Chur, dieses Mal als Pfarrer und Supe-
rior, sollte es vorbehalten sein, 1865 nach der Beerdigung Florentinis in
der Domkirche, wie Honorius Elsener kommentiert, «eine einfache aber
ehrende Grabrede an das Volk» zu richten.”” Die Wiirdigung auf seinen
Vorgdnger in der Pfarrei Chur hat verséhnlichen Inhalt: «Er [- P. Theodo-
sius -] hat es gut gemeint mit Jedermann und ist ganz der gleiche geblie-
ben, als er in seiner Wiirde hoher gestellt und bischéflicher Generalvikar
wurde, immer der gleiche leutselige, liebreiche und menschenfreundli-
che Pater.»” Kommentar: Uber Tote wird nicht mehr geschimpft!

74 Gadient, Der Caritasapostel (1946), 503.

75 1806-1885. HS V/1, 251. PAL Sch 4318.4. PAL Ms 150 Prot.mai. I, 299 T.

76 Vgl. Cornelia Gocking, Aus den vatikanischen Geheimarchiven, 49-64.
77 Elsener, R.P. Theodosius, 57.

78 PAL Theodosius-Archiv T IX. 3.11.
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5. Bereinigung in der Kapuzinerprovinz

Zu Beginn des 19. Jahrhunderts gehorte weiterhin eine Mehrheit der ge-
bildeten Kleriker des Ordens dem Traditionalismus an. Ihr gegeniber
stand eine fortschrittlich gesinnte Minderheit, die den Gehorsam ge-
geniiber dem Provinzialminister verweigerte. Einige dieser Fortschrittli-
chen lielen sich vom Konstanzer Generalvikar Ignaz Heinrich von Wes-
senberg sdkularisieren. In der Provinzchronik der Schweizer Kapuziner
fur das Jahr 1803 werden diese verurteilt: «Friichte des schlechten Zeitgei-
stes! Ein trauriges Sitten- und Charakterbild der Kapuziner! Der Geist der
Revolution drang in die Kloster, I6ste Ordnung u. Zucht auf, schiittelte das
Joch des Gehorsams ab u. gab der Welt gro3es Argernis, verminderte und
schwichte die Zahl der Ordensglieder u. Arbeitskriéfte, erlaubte sich ganz
weltliche Freiheiten u. Unordnungen u. dergl.»” Solch d@hnliche Passagen
sowie Nennungen von Mahn- und Strafworten seitens der Ordensobe-
ren finden sich fur die nachsten Jahre in der Provinzchronik mehrmals.

Die folgenden DreiBigerjahre wurden zur ZerreiBprobe fiir die Schwei-
zer Kapuzinerprovinz selber. P. Anastasius Hartmann von Altwis, nachma-
lig Missionsbischof in Indien, berichtet davon detailliert in seiner Auto-
biographie, in der er sich selber in der dritten Person darstellt.® Als
konservativer Novize zusammen mit seinen Kursgenossen in Baden er-
kannte er den prekdren Mangel an qualifizierten Lehrpersonen: «Als der
Novizenmeister P. Florian (Florentini) gestorben war, redeten Anastasius
und einige andere Novizen sich ein, daf8 unter den Patres Kapuzinern kei-
ner fihig sei, dem Amt eines Lektors der Philosophie und der Theologie
zu genigen.»®

Traditionalisten im Orden glaubten, da sie die Konstitutionen des Or-
dens durch Abwehr jeglicher Neuerung, die dem tberlieferten Charisma
des Ordens zu widersprechen schiene, zu schiitzen vermochten. Sie trie-
ben es bis zu fundamentalistischen Exzessen. Dieser Richtung stellte sich
P. Sigismund Furrer aus dem Wallis entgegen. Zuerst publizierte er 1832
mit Erlaubnis des Kapuzinergeneralvikars Sigismund von Ferrara zur He-

79 PAL Ms 135 Schweizerische Capuziner-Chronik vom Jahre 1800-1830, 19-21.

80 Autobiographie des Anastasius Hartmann (1803-1866), des Schweizer Kapuziners, Titularbi-
schofs von Derbe und apostolischen Vikars von Patna in Indien. Deutsche Ubersetzung von
Engelbert Ming OFMCap nach dem lateinischen Text in der Uberlieferung von Anton Maria
Gachet OFMCap, Luzern 2003 (Beiheft 4 zu HF), 46-55. Uber Anastasius Hartmann siehe HLS 6,
Basel 2007, 1141

81 Autobiographie Anastasius Hartmann, 34/35.
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bung der angeschlagenen Ordensmoral die von ihm ins Deutsche tiber-
setzte Regel des heiligen Franz von Assisi. Die 1833 in Sitten herausgege-
bene Veroffentlichung trigt den Titel «Authentische Erklarungen der
Regel der mindern Briider durch die Herrn Herrn Pabste Nikolaus I1l. und
Clemens V. Ubersetzt, mit einer Vorerinnerung, Einleitung und einem kur-
zen Nachtrage begleitet, von einem Mitgliede desselben Ordens.»* Der
gemadBigt progressive, eher vermittelnde Walliser Ordensmann, 1836 zum
Provinzialminister gewdhlt, mahnte daraufhin in seiner Abhandlung zur
«Erziehung der jungen Kapuziner Kleriker in ihren Seminarien» seine Mit-
briider mit dem Sprichwort: «/n omni republica tales habentur cives, qua-
les educantur». In der Einleitung seiner Abhandlung zahlt Furrer die Ubel-
zustande in der Ordensprovinz wie ein Siindenregister auf: Egoismus der
Oberen, Scheinheiligkeit, Lieblosigkeit und Verleumdung untereinander,
Eitelkeit in Kleidung, tippige Lebensfiihrung, MiBiggang, Geschdftema-
cherei und Einmischung in politische und hdusliche Angelegenheiten.®
Die Studien wollte er in ein in sich verzahntes und gegliedertes Facher-
system sehen.* Mit Analysen und Verordnungen versuchte er die Tradi-
tionalisten und Progressiven zu einen. Gelungen ist dies ihm nicht. Hart-
mann bemerkte in der Autobiographie lakonisch: «Die vorgenannten
Verordnungen, besonders was die reguldre Disziplin anbelangte, blieben
toter Buchstabe.»®

Eine problematische und schillernde Figur des Kapuzinerordens war
Franz Sebastian Ammann von Kirchberg. Er gehorte dem Orden 1813-1838
an. In den Uberlieferungen Florentinis bleibt er unerwihnt. Florentini
hatte alle Griinde dazu, ihn zu nennen und zu verurteilen. Ammann, der
Guardian in den Klostern Rapperswil 1828-1831 und Arth 1831-1834 und
dann Vikar bis 1838 im Kloster Wil war, wurde vom liberalen Pfarrklerus in
Rapperswil in die Wessenbergsche Aufklarung eingefiihrt. In dieser Ge-
sinnung angehaucht versuchte er sich als Kritiker der Ordensstudien und
des Ordens uberhaupt zu profilieren, als er selber noch Kapuziner war,
und lieB anonym in Sursee 1835 eine 34seitige Schrift herausgeben,
«Ueber Kapuziner=Reformen», gemeint als «Ein Wink fiir geistliche und
weltliche Obern, welche eines bessern Willens sind». Der Verfasser titu-
liert sich als «wirklich ein sehr ehrwiirdiger P. Kapuziner; jedoch deutscher
Provinz» mitsamt Fuinote, in der steht: «Dieses bitten wir zur Verhiitung

82 Sitten, bei Anton Advokat, Buchdrucker und Buchbinder, 1833.
83 PAL Ms 97.1: Erziehung der jungen Kapuziner.
84 PAL Sch 260.25.

85 Autobiographie Anastasius Hartmann, 48/49.
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erwaigen Argwohns und tblicher Vorurtheile wohl zu beherzigen.»* In
der Schrift Ammanns geht es um «Ideen tiber ein zweckmal3ige, unserer
Zeit angemessene Verbesserung der bestehenden Kapuziner=Kloster in
der Schweiz»¥ denn «Nicht die in dem Kapuziner-Sinne so verdorbene
Welt, nicht die ihnen so verhalSsten Kantone und Regierungen, sondern
diese geistigen Viter selbst heben und lsen sich so vielleicht bald selbst
auf.»® Er bejammert in Fulnoten den Zustand der Schweizer Kapuziner-
provinz.® Das heutige Angebot «Kloster auf Zeit» findet sich bereits im
Ideenwerk Ammanns angetont: «Sollen denn die Kloster-Geliibde wirklich
unabinderlich und ewig sein?!»® Er lieB kein gutes Haar an den Novizia-
ten und Bildungsgingen des Kapuzinerordens in der Schweiz: «Es ist
wahrhaft jimmerlich, wie compendiés, abgerissen und zersetzt die Kapu-
ziner-Schulen fiir Candidaten sind. Selten haben sie die Rhetorik gehort,
wenn sie in den Orden tretten. Meistens kommen sie aus der Syntax.
Dann wird ihnen wiahrend dem Noviziate unmittelbar und ohne Unter-
schied die Logik gegeben. Das Priifungsjahr ist aber so voll zeitraubender
und knechtlicher Hand-Arbeiten fir sie, dal sie unméglich Grindlichkeit
iiber ein Fach - und wire es nur die Grammatik - erhalten kénnen. Nach
dem Noviziate wird die Philosophie - oder vielmehr nur ein Theil dersel-
ben - die Metaphysik dozirt. Nicht einmal von Moral-Philosophie kommt
gewdhnlich etwas vor. - Dann beginnt der - neuerdings wieder vom Pro-
vinzial vorgeschriebene Cursus der Moral und Dogmatik nach Charmes!!?
Damit ab und aus! - Dies sind die Kapuziner-Studien! Wer Augen hat zum
Sehen, der sehe! Wer nicht sehen will, der bleibe blind: aber lastere und
verfolge die Sehenden nicht!»° In den Vorwiirfen Ammanns nennt er den
Kapuziner P. Thomas von Charmes, einen theologischen Gelehrten des
18. Jahrhunderts in der Ordensprovinz Lothringen, Vertreter der Lehre
des Thomas von Aquin, Anhdanger des Molinismus und des von Jesuiten
vertretenen Probabilismus.”

86 Ueber Kapuziner=Reformen. Ein Wink fir geistliche und weltliche Obern, welche eines bes-
sern Willens sind, Sursee 1835.

87 Ueber Kapuziner=Reformen, 5: dort der Titel «/deen ...»
88 Ebd., 6.

89 Ebd, z.Bsp. 12ff.

90 Ebd. 13.

91  Ebd.19f;

92 1703-1765. LC, 1698. Biographisch-bibliographisches Kirchenlexikon X1, 1996, 1383.
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1837 veroffentlichte Ammann sein «Religises Hausbuch mit besonderer
Riicksicht auf unsere Zeit, fiir alle, welche das Licht lieben und die Finster-
nis hassen» unter dem Titel «Der aufgehende Morgenstern und der aufge-
hende Tag in den Christenherzen oder der Geist Christi in seiner Kirche»
beim Huber-Verlag in St. Gallen. Ziel und Zweck dieser Publikation waren
es, so Ammann, «aus den Ruinen der alten Kirche» ein neues rationalisti-
sches Christentum aufzubauen. Amman beabsichtigte, wie spater der Ka-
puziner Adelhelm Jann 1916 feststellt,” «durch dieses vom Verleger mit
ungeheurer Geschiftigkeit unter dem Volke verbreitete Werk, den Provin-
zial P. Sigismund Furrer zu Zensuren gegen ihn zu zwingen, um vor der
Offentlichkeit als Mértyrer zu erscheinen. Als aber dieser mit der Verhan-
gung von Kirchenstrafen zégerte und durch private Ermahnungen den
Verfasser auf bessere Wege zu bringen suchte, verlief3 P. Sebastian iber-
driissig den Orden und [...] auch die Kirche.» Er fristete sein Leben nach
dem freiwilligen Ordensaustritt als Schreiber in liberalen Kanzleien und
wandte sich dem eigentlich von ihm selbst verhchnten Spiritismus zu.
Seine nachfolgenden Publikationen, mit denen er seinen Lebensunterhalt
sich zusatzlich verdiente, zeigen, wie sehr er sich gegen alles, was katho-
lisch und kapuzinerisch war, in HaB hineinsteigerte.*

Dem P. Theodosius Florentini widmete Ammann 1841 eine sechsseitige
Schmahschrift unter dem verfanglichen Titel «Schweizerische Klosterpre-
digt. Ein StoBseufzer des Pater Theodosi tiber die Aufhebung der KlGster
im Aargau. Muri und Wettingen. Gedruckt auf Kosten des katholischen
Vereins. Zu haben bei Gebriider Riber.», ausgestattet mit einer Holz-
schnitt-Karikatur®. Darin werden Benediktiner, Zisterzienser, Kartiuser
und Kapuziner in den Dreck gezogen. Daraus Ausschnitte betreffend P.
Theodosius, der nebst dem Guardianat zugleich Beichtvater bei den Ka-
puzinerinnen im Kloster Maria Kronung war: «Pater Theodosius ist mit
den Nonnen in Baden so lange auf sehr gutem Ful8e gestanden als er als
Beichtvater alle gleichmaBig karessirte. Er falSte aber dann fiir die holde
Schwester Amasia eine solche Vorliebe, dal8 die andern Himmelsbriute
eifersiichtig darauf wurden, so dal sie dariiber in solchen Streit geriethen,
dal8 der Provinzial den Frieden durch Einsetzung noch eines andern Beich-

93 Vgl. Den Kommentar von Adelhelm Jann als Herausgeber der Biographie Hartmanns in: Fide-
lis 5 (1916), 128, 2.

94 Zur Bibliographie Ammans siehe Fidelis 5 (1916), 128, 2, worin Jann sich auf ein Verzeichnis der
Burgerbibliothek Luzern beruft. Vgl. auch PAL Sch 3019.6.3/4.

95 Das hier beschriebene, dem Provinzarchivar zur Verfiigung stehende Exemplar trigt den

Stempel «Stadtbibliothek Ziirich» mit der Signatur Th 118' und befindet sich in PAL Sch 4316
(Theodosius Florentini).
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Abb. 12: Die P. Theodosius zugedachte sechsseitige Schmahschrift des Ex-Kapuziners Franz Sebastian
Ammann 1841, Exemplar aus Stadtbibliothek Ziirich heute im PAL.
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tigers fur die tbrigen Nonnen herstellen muBSte. Dieser Pater Theodosius
hat auch in einem Chaislein das Geld der Nonnen zu Baden nach Freiburg
gefluchtet.»” - Ammann unterschiebt dann die fingierte Antwort dem P.
Theodosius: «Solche schreckliche verstunkene und verlogene G’schichten
streut man auch tber mich aus, seht ihr dadurch nicht allzu deutlich, daRd
unsere heilige Religion in G'fahr ist? Ach wie wollten wir, wenn wir die
Stdrkeren wéren, diese Klosterstiirmer zusammenmetzeln; lebendig wiir-
den wir ihnen das ketzerische Fell abziehen, einen Mtihlstein aufhingen
und sie in den untersten Abgrund des Luzernersees versenken. Schei-
terhaufen wtirden wir in Menge errichten, alle Qualen der Hélle wiirden
wir an ihnen erschépfen, so dal3 tiberall das Aechzen und Braten der Ge-
schundenen d’Luft durchschneiden muBt'. [...] Alle Fliiche des alten und
neuen Testaments mogen uUber sie kommen, und damit ich noch meinen
Fluch beifiige, so soll sie das Donnerwetter durch alle Scheilshduser der
ganzen Eidsgenossenschaft durchschlagen.»” So die perfiden Verun-
glimpfungen und Andichtungen tGber und an Theodosius Florentini.
Selbst protestantische Buchhandler verweigerten den Verkauf dieses
Hetzbichleins.”

P. Anastasius Hartmann schreibt, dall Ammann «der Provinz zur Schande
geworden war.»* Ja, er wirft indirekt Fiuhrungsschwéche den Provinzobe-
ren im Zusammenhang mit Ammann vor, der, so Hartmann, «von der
Obrigkeit ebenso in Schutz genommen worden war.»" Durch die Blume
gesagt war damit der Fiihrungsstil des Provinzialministers Sigismund Fur-
rer gemeint. Dieser Provinzoberer hat, wie schon erwdhnt, seinen Mit-
bruder Franz Sebastian Ammann nicht aus dem Orden gestofRen, sondern
ihn mit der Zeit freiwillig gehen lassen.

Der Walliser P. Sigismund Furrer, der Uberlieferung zwar treu ergeben,
stand den Reformbestrebungen des Ordens giinstig gegeniiber und galt
als versohnlicher Vermittler zwischen den Vertretern der freiheitlichen
Richtung und derjenigen der strengeren Richtung, brachte auch Ver-
standnis den liberalen Anschauungen entgegen. Dariiber ist er am Pro-
vinzkapitel der Schweizer Kapuziner 1839 gestolpert. Die «Libertini» und

96 Schweizerische Klosterpredigt, 8.

97/, Ebd.

98 Fidelis 5 (1916), 128,2.

99 Autobiographie Anastasius Hartmann, 56/57.

100 Ebd.
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ihr in Baden in Verruf geratener Lektor P. Othmar Schibli, wie Hartmann
die freiheitlich orientierte Kapuzinerparteiung so nennt und dem Anfiih-
rer ein vernichtendes Zeugnis ausstellt, instrumentalisierten P. Sigismund
Furrer, indem diese aus Furcht vor der Wiederwahl des konservativ einge-
stuften Exprovinzialministers Johann Damaszen Bleuel vom ahnungslo-
sen Generalminister des Ordens in Rom, P. Eugéne Gruffat von Rumilly,
ein Schreiben erwirkten, mit dem sie dem Provinzkapitel die Bestdtigung
desbisherigen Provinzial Sigismund Furrer fiirweitere dreiJahreanordnen
konnten, weil in dieser schwierigen Zeit kaum ein anderer die Provinz auf
eine ersprieBliche Weise leiten konne. Dieses Ansinnen verursachte
groRe Empoérung bei der Mehrheit der auf ihre demokratischen Rechte
pochenden Schweizer Kapuziner am Provinzkapitel und bewirkte nun
ganz das Gegenteil. Gewihlt wurde ein Konservativer, P. Johann Damas-
zen Bleuel. Und damit waren die Studienreformbestrebungen im Orden
wieder zur Seite geschoben.™

Das dramatische Provinzkapitel der Schweizer Kapuziner von 1839,
wahrscheinlich das dramatischste aller Zeiten, widerspiegelt die vorweg-
genommene Bereinigung der Kapuziner innerhalb ihrer eigenen Ordens-
provinz vor dem Kulturkampf drauBen in der Schweiz. Als Sieger ging der
konservative Fligel hervor. P. Anastasius Hartmann bringt es auf seinen
Standpunkt: «Gott wollte die Schweizerprovinz reinigen und erhalten,
auch damit das gliubige Volk in seinem religiosen Leben der Hilfe und
Rettung nicht beraubt wurde, die es in jenen bewegten Zeiten zum grol3en
Teil von den Kapuzinern erhielt.»"™

Die Schulreform blieb auf der Strecke. Dies bezeugen zum Beispiel die
anfangs 20. Jahrhundert in Weggis niedergeschriebenen Erinnerungen
des Theodosius-Bewunderers und in Deutschland dozierenden Reli-
gionsphilosophen Gideon Spicker iiber seine Kapuzinerepisode 1861-
1864, welche er als Klerikerfrater nicht wegen seiner kritischen Geistes-
haltung und seines Wissensdurstes selbst beendet hatte, sondern die
ihm wegen Biicherentwendung aus einer Konventbibliothek zum Pri-
vatstudium mit der obrigkeitlichen Entlassung beendet wurde:" «Beztig-
lich unserer Studien in Freiburg will ich nur das Wesentlichste hervorhe-
ben. Zunidchst kam die Philosophie an die Reihe, deren geschichtlichen

101 Ebd., 52/53/55.
102 Ebd., 56/57.

103 Harald Schwaetzer, Olim: Frater German, Kapuziner - Gideon Spicker (1840-1912). Ein Beitrag
im Kampf um Glauben und Wissen, in: HF 29 (2000), 30-50.
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Abb. 13: Sterbelager 15. Februar 1865: «R.P. Theodosius, Generalvicar auf dem Parade-Bett im Schweizer-
hof in Heiden» (IKO PAL)

Teil man nach einem dreibandigen, lateinisch geschriebenen Kompen-
dium behandelte. [...] Anfinglich machte das Latein uns einige Schwierig-
keiten. [...] Als mir [...] spater die Epistolae virorum obscurorum zuféllig in
die Hande fielen, wunderte ich mich, dal8 schon vor mehreren Jahrhun-
derten fast die gleiche Sprache in den Kléstern gebrduchlich war. [...] Zu
Beginn des philosophischen Studiums erklérte der Lektor ganz nach dem
Grundsatz des hl. Anselmus: Non quaero intellegere ut credam, sed credo
utintelligam. Wir studieren nicht Philosophie, um dem Glauben ein feste-
res Fundament zu geben; die Géttlichkeit des Christentums ist uns unmit-
telbar gewil3. Diese GewilSheit verbtirgt uns der Glaube, d.h. die freiwillige
Unterwerfung unter die Lehre der hl. Schrift und der Kirche. Ebenso stu-
dieren wir nicht die Geschichte der Philosophie zur Aufklirung unserer
Claubensanschauung, sondern um die menschlichen Ansichten und Irr-
timer kennen zu lernen und uns desto besser gegen feindliche Angriffe
verteidigen zu kénnen. Das war ungefihr der Inhalt und die Tendenz sei-
ner Einleitung.»"*

104 Spicker, Vom Kloster ins akademische Lehramt, 42.
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Abb. 14: Der Eintrag des Provinzarchivars ins Protocollum maius 1865 zum Tod von P. Theodosius: «Vir ex
omni parte ac in toto mundo famosus» (PAL Ms 150 Prot.mai. |, 291 Z)

6. Zusammenfassung

P. Theodosius Florentini engagierte sich unter der ultramontanen Fahne,
die sich ab 1839 bei den Kapuzinern zum Uberleben im Kulturkampf
durchsetzte, als imponierender und famoser Kapuziner fiir die Linderung
der Note gemal seinem Grundsatz: «Was Bed(irfnis der Zeit ist, ist Gottes
Wille.»" Heute darf riickblickend auch gesagt werden: Fiir die bedring-
ten Katholiken in der Schweiz des 19. Jahrhunderts waren die Kapuziner
ein Bedirfnis der Zeit, einer Zeit elender Armut und Verarmung, einer
Zeit voller Streit im Spannungsfeld von Politik und Religion, Geld und
Geist. Theodosius Florentini ging durch diese Zeit in Treue zur Regel des
hl. Franz von Assisi fiir ein Leben in selbstgewahlter Armut, nach innen im
Orden seine Pflichten in Amt und Wiirden erfiillend, nach auRen in Seel-
sorge, Caritas und Bildung agierend und animierend; dazu riickblickend
Honorius Elsener: «Theodosius hat die Armuth im héchsten Grade gelibt.
Wéhrend er fur seine wohlthatigen Anstalten viele Hunderttausende von
Franken auftrieb, brauchte er fiir sich gar nichts als das Allernothwendig-
ste. Alles gehdrte den Armen und ihnen gab er Alles. Christo in pauperi-
bus! - Wer seine armselige Zelle in Chur gesehen hat, der wird mich ver-
stehen. Wer seinen oft bis zum Brechen abgentitzten Habit anschaute, der
wird wissen, was er von diesem Manne zu halten hat.»'%®

105 Florentinis LebensabriB, in: Gadient, Der Caritasapostel (1946), 502.

106 Elsener, R.P. Theodosius, 65.
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Theodosius Florentini in Diaspora und in Volksmissionen

Diasporaseelsorge und Volksmission unter dem Aspekt des Beitrags von
P. Theodosius Florentini' - so unterschiedlich sie sich auch anhéren mo-
gen und so getrennt man sie auch behandeln kénnte - gehéren zusam-
men und sind miteinander verkniipft. Im ersten Teil soll versucht werden,
am Beispiel der Zircher Diaspora die kirchenpolitische Situation sowie
die sozialen Gegebenheiten in der Mitte des 19. Jahrhunderts aufzuzei-
gen, um dann eine Wiirdigung des Beitrags Florentinis zum Aufbau der
katholischen Kirche in diesem traditionell reformierten Kanton zu skiz-
zieren. Im zweiten Teil werden die Volksmissionen beleuchtet, die - von
Florentini geférdert und gepflegt - ein Mittel der Glaubenserziehung
nicht nur in Diasporagebieten waren und von ihm sehr geschatzt wurden.
Der abschlieBende dritte Teil skizziert kurz Florentinis Wirken mit Blick
auf beide Themen.

1. Florentini und Diaspora

MalBgeblich fiir seine Beitrdge und Leistungen im Bereich des Kirchen-
aufbaus in der Diaspora waren die Jahre als Generalvikar seines Vetters,
des Churer Bischofs Nikolaus Franziskus Florentini (1794-1881).> Dieser -
am 26. September 1859 zum Churer Diézesanbischof erwdhlt - holte im
September 1860 P. Theodosius, der damals bereits als Dompfarrer in Chur
tatig war und schon eine ganze Menge an Leistungen vorweisen konnte,
als Generalvikar des Bistums ins Ordinariat.?

In den finf Jahren, welche ihm bleiben sollten, schaffte er es, im Kanton
Zirich die ersten festen Strukturen von Kirche zu errichten, aus denen
sich binnen 100 Jahren die katholische Kirche in ihrer heutigen Struktur
entwickeln konnte. Es soll daher kurz die Situation in der ersten Hilfte
des 19. Jahrhunderts beleuchtet werden, welche Florentini antraf.

I Der Text ist die leicht Uiberarbeitete Fassung des Vortrags vom 6. November 2008 zur Ringvor-
lesung uber Florentini an der Universitit Luzern.

2 Erwin Gatz (Hg.), Die Bischéfe der deutschsprachigen Lander (1785/1803 bis 1945). Ein biogra-
phisches Lexikon, Berlin 1983, 198-199.

3 Martin Miiller, Die katholischen Pfarreien im Ziircher Oberland. Geschichte ihres Wiederauf-
baus im 19. und 20. Jahrhundert, Ziirich 2007, 87.
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Abb. 1: P. Theodosius Florentini als Generalvikar Abb. 2: Nikolaus Florentini, Bischof von Chur,

des Bistums Chur in der Ziircher Diaspora ver- Vetter von Generalvikar Theodosius Florentini,
mittelnd tatig (IKO PAL) war auch fir die Diaspora im Kanton Ziirich zu-

standig. (IKO PAL)

1.1. Diasporasituation am Beispiel des Kantons Ziirich

In der Untersuchung® zum Wiederaufbau der katholischen Kirche im
Kanton Zirich wurde deutlich, daff die Reformation bezuglich der katho-
lischen Kirche einen weillen Flecken auf der Landkarte hinterlassen hat-
te. Erst mit der Restrukturierung der Eidgenossenschaft nach den Wirren
der franzosischen Revolution kamen 1803 zwei Gemeinden zum Kanton
Ziirich, die vorher nicht zu diesem Herrschaftsgebiet gehért hatten und
die katholisch geprigt waren: Rheinau und Dietikon. Eine Migration gab
es damals nur sehr eingeschrankt, so daB neben den Einwohnern dieser
beiden Gemeinden ein paar vereinzelte Handler in der Stadt Ziirich, bei-
spielsweise im Zusammenhang mit den venezianischen Handelsbezie-
hungen der Stadt, die einzigen Katholiken waren. Diese aber wurden
streng kontrolliert> Anschliefend an die Tagsatzung der eidgendssischen

4 Dissertation von Martin Mdller bei Prof. Dr. Markus Ries an der Universitat Luzern mit dem
gleichnamigen Titel der danach erfolgten Publikation: Die katholischen Pfarreien im Ziircher
Oberland.

5 Vgl Miiller, Die katholischen Pfarreien, 29.
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Stande, welche 1807 in Zurich stattgefunden hatte und wéahrend der fiir
die katholischen Kantone auch Gottesdienste organisiert und abgehalten
werden multen, erlief3 der Kleine Rat des Kantons Ziirich am 10. Septem-
ber 1807 aufgrund eines eingereichten Begehrens den Erlal, daf’ in der
Stadt Zirich der katholische Gottesdienst offiziell auch fortan wieder ge-
feiert werden diirfe, natiirlich unter der Kontrolle der Regierung und nur
bis auf etwaigen Widerruf.®

Die Zeit der Regeneration zu Beginn des 19. Jahrhunderts brachte geisti-
ge und politische Offenheit, welche die verantwortlichen Politiker dazu
veranlafte, auch in Ziirich die Stadtmauern schleifen sowie Straflen und
Wege in die Landschaft bauen zu lassen. Die Universitit wurde gegriindet
und auch die ziircherischen Gymnasien entstanden, um die Bildung der
Bevolkerung zu verbessern.” Dadurch - und natiirlich auch durch die
langsam FuB fassende Industrialisierung - wurde die Bevolkerungsbewe-
gung in Gang gesetzt, auch wenn die verfassungsgeschiitzte Niederlas-
sungsfreiheit erst 1848 mit der Griindung des Bundesstaates verwirklicht
wurde und nur im Zusammenhang mit der ebenfalls dort verankerten
Glaubensfreiheit zur vollen Blite kommen konnte.?

Zuerst waren es also nur lose gebundene Katholiken, zum Beispiel fah-
rende Handler, heute nur noch an gewissen Eintrdgen in den reformier-
ten Pfarrbiichern festzumachen, zum Beispiel wenn jemand starb und
beerdigt werden mufte. Weiter gab es Trauungen mit katholischen Part-
nern, die natiirlich auBerhalb des Kantons geschlossen werden mufiten.
Bekanntestes Beispiel im Oberland war Kantonsrat Johannes Wolfensper-
ger, der sich in der Folge sehr fiir die Griindung der Pfarrei Rati-Wald
eingesetzt hatte.? Erst die aufblihende Industrie sorgte dafiir, da8 Katho-
liken aus den umliegenden Orten, aber auch aus dem Ausland, in das
wirtschaftlich aufstrebende Gebiet des Kantons Ziirich zogen. Erst zu die-
sem Zeitpunkt wurde den kirchlichen Verantwortungstragern langsam
bewult, dal sie hier ein Problem zu l6sen hatten. Die folgenden Grafi-
ken' belegen das Wachstum der katholischen Bevolkerung. Im Vergleich

6  Vgl. ebd. 32-38; ganzer Text: 343-345; Quelle: StAZH MM 1.23: Protokoll des Kleinen Rates,
10. Sept. 1807, 220-226.

Vgl. Festschriften zu den 175-Jahr-Feierlichkeiten, z.B. http:/www.175jahre.uzh.ch; 175 Jahre
Ziircher Mittelschulen, Beilage zum Ziircher Tagesanzeiger, 20. September 2008.

~

8  Muller, Die katholischen Pfarreien, 40-46.
9 Ebd. 85.

10 Ebd. 369.
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mit den Zahlen der reformierten Bevolkerung erkennt man das Wachs-
tum der Zahlen der Katholiken von null an sowie ihre rasante Zunahme
in Industriegemeinden, wihrend in traditionellen Landgemeinden die
reformierte Bevolkerung lange Zeit die groe Mehrheit behdlt:

Entwicklung katholischer Bevolkerung im Ziircher Oberland
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8000

s
|

g
|

4000 foule
3000
2000
1000
g 1836| 1850| 1860| 1870| 1880 1888 1900| 1910| 1920| 1930| 1941| 1950| 1960| 2000
|—Stéfa kath. 54 84 183 191 | 200 318 | 468 | 483 | 656 | 728 | 1028 | 1964 | 3208
| =Mannedorf kath. 50 61 141 160 | 150 | 283 | 303 | 380 471 | 503 741 | 1737| 2226
Meilen kath. 46 79 135 131 161 | 328 | 406 | 410 | 598 | 762 | 1162| 2109 3077
~—— Kilsnacht kath. 70 97 105 118 | 139 | 489 713 | 802 | 1181] 1324| 1934 | 3202 | 3340
= Riiti kath. S5 135 | 233 | 354 | 602 1107| 1176| 1247| 1279| 1528| 1903 | 3071| 3997
——Durnten kath. 18 91 163 | 307 | 345 571 | 618 | €34 | 600 | 622 | 852 | 1328| 1737
=== Bubikon kath. 40 40 47 91 108 186 | 255 | 225 314 | 274 | 393 585 | 1379
——Egg kath. 14 22 19 38 58 102 78 138 | 226 | 348 | 434 | 769 | 2202
-~ Wetzikon kath. 28 80 139 | 337 | 480 | 784 | 1178| 1205| 1218| 1169| 1641| 2978 | 5966
Pfaffikon kath. 12 16 26 70 95 180 197 | 215 | 374 | 436 | 679 | 1276| 2606
Uster kath. 26 133 104 | 306 | 603 | 1067| 1777| 1882| 1956| 1996| 2659| 5709| 9161
Dubendorf kath. 7 28 38 60 149 | 222 | 433 | 496 | 782 | 925 | 1439| 3991 | 7680
Wald kath. 57 197 | 467 | 698 | 963 | 1253| 1692| 1822| 1823| 1766| 2087 | 3005| 2815
Bauma kath. 10 14 42 106 87 168 | 244 | 376 | 432 | 439 597 | 827 918
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Entwicklung reformierter Bevolkerung im Ziircher Oberland

14000
12000 —
10000
e A
6000
4000
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0 1836 | 1850 | 1860 | 1870 | 1880 | 1888 | 1900 | 1910 | 1920 | 1930 | 1941 | 1950 | 1960 | 2000
e Stfa ref. 3651 3721 3651 3669 | 3635 | 3906 4019 | 3938 | 4090 | 4050 | 4216 | 4938 | 5843
Mannedorf ref. 2332 | 2383 | 2441 2424 | 2430 | 2619 | 2691 | 2900 | 3086 | 3189 | 3614 | 4377 | 4039
Meilen ref. 3019 | 3060 | 2886 2760 | 2647 | 2881 3053 | 3441 3667 | 4189 | 4766 | 59393 5699
~ Kiisnacht ref. 2416 | 2505 | 2526 | 2597 | 2609 | 2882 3380 | 3697 | 4820 | 5784 | 6822 | 8486 | 6061
== Riiti ref. 1237 1536 1867 | 2244 | 2790 | 3686 4060 | 4221 4380 | 4273 | 4698 | 5150 | 4321
= Drnten ref. 1645 1679 1911 1915 | 2126 | 2523 2487 | 2510 | 2583 | 2376 | 2517 | 2901 2876
=== Bubikon ref. 1551 1549 1379 1398 | 1398 1367 1425 1574 | 1620 1633 1856 | 2011 2810
——Egg ref. 2508 | 2460 | 2254 | 2224 | 2151 2206 2171 2111 2045 1823 1993 | 2217 | 3523
———— Wetzikon ref. 3336 | 3827 | 4104 | 4494 | 4867 | 4884 | 5193 | 5545 | 5644 | 5496 | 6333 | 7371 | 7774
Pfaffikon ref. 2884 | 3047 | 2721 2800 | 2790 | 2806 2916 3189 | 3417 | 3601 4087 | 4429 | 4747
Uster ref. 5055 | 5468 | 5616 6036 | 6172 | 6539 6783 7042 | 7601 8439 | 9548 | 11369 12215
Dibendorf ref. 2011 | 2434 | 2361 | 2298 | 2220 | 2321 | 2648 | 2856 | 3659 | 4159 | 5215 | 7588 | 8569
Wald ref. 3751 | 4084 | 4655 | 5325 | 5358 | 5419 | 5667 | S607 | 5072 | 4865 | 5039 | 4720 | 3643
Bauma ref. 2983 | 2900 | 2921 | 2728 | 2722 | 2597 | 2585 | 2578 | 2432 | 2228 | 2383 | 2380 | 2419

1.2. Florentinis Denken und Spiritualitat

Diese Situation, sehr rudimentar und kurz dargestellt, zeigte sich P. The-
odosius Florentini, sicher schon bevor er 1860 zum Generalvikar ernannt
wurde. Bereits zwei Zitate aus seinen Reden zeigen, daB3 ihn diese Situa-
tion nicht unbeteiligt lieR. Wie so manches machte er das ihm zugetrage-
ne Problem zu seiner ureigenen Angelegenheit, zu einer Herausforde-
rung, der er sich stellen wollte. 1857 hielt er in Salzburg einen Vortrag an
der Versammlung katholischer Vereine. Dabei erklirte er: «Aus diesem
Wenigen wird, glaube ich, schon erhellen, dal3 die Schweiz eine ihrer er-
sten Aufgaben erfalst hat, namlich die Sorge ftir eine katholische Erzie-
hung der Jugend, und dadurch, daB sie dieselbe erfal3t hat, dasjenige Mit-
tel zu gebrauchen, das bisher der Radikalismus und Protestantismus fiir
ihre Zwecke auszubeuten wufSte. Hieran reiht sich nun die werkthatige
christliche Liebe, welche sich damit befal3t, sich derArmen anzunehmen.»"

11 Zitiert in: Planta, Pater Theodosius, 79.
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Hier sind zwei Themenkreise angesprochen, denen sich Florentini ver-
pflichtet wute und die mit Sicherheit einiges zu den polemischen Un-
kenrufen beigetragen haben, welche die Vertreter des Liberalismus und
des Radikalismus gegen ihn verlauten liefen: die Caritas an den Armen
und die klare katholische Erziehung, die dann eben nicht im stillen Kam-
merlein praktiziert werden, sondern hell aufleuchten sollen.

Die Bezeichnung Florentinis als «Schwerttrager der streitenden Kirche»"
paBt so in die Polemik, in der er folgerichtig die «confessionelle Verfla-
chung in den Elementarschulen»™ als das groRte Ubel anprangerte. Pro-
testanten sollen Protestanten sein, aber er ist Katholik und will diese Kir-
che fordern: «Das wahre Christentum findet Theodosius nur in der
katholischen Kirche, denn diese ist eine gottliche Einrichtung, um den
Menschen eine stete Richtschnur fir ihren Glauben zu geben.»™

Aus diesem Grunde konnte Florentini sagen: «Die Liebe ist die Triebkraft
zu allem, zum Schénsten, Besten, Gréfsten [...] Wenn man Beobachtun-
gen macht, die Armuth, die elende, zerfallene, sieht, da regt sich und muf
sich regen der christliche Trieb der Nachstenliebe, fiir dieses Elend zu
sorgen.»™ Das Elend in diesem Fall war die diagnostizierte konfessionelle
Verflachung beziehungsweise gar die religiose Absenz der Katholiken in
den Diasporagebieten. Zur Losung dieses Problems wollte Florentini sei-
nen Beitrag leisten.

1.3. Florentinis Handeln in den Jahren 1860 bis 1865

Kurz nach Florentinis Dienstantritt als Generalvikar erreichte im Novem-
ber 1860 ein Brief des Ordinariats St. Gallen die Churer Kurie. Domdekan
Karl Johann Greith' analysierte die Situation darin folgendermaRen: «Die
neueste Zeit hat die Schleusen zu einer neuen Vélkerwanderung eroff-
net, die kaum mehr geschlossen werden kénnen. [...] Im Kanton Ztrich
haben sich in den Grenzgemeinden Wald, Riti und bis nach Uster hin
viele Katholiken mit ihren Haushaltungen niedergelassen. Niemand sorgt
fur sie, ihre Kinder ermangeln des religiosen Unterrichts, die Lebenden

12 Ebd. 81.
13 Ebd. 84.
14 Ebd.101.
15" “Ebd:.99.

16 Gatz, Die Bischife, 254-257.
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des Gottesdienstes, die Sterbenden der Tréstungen der Religion. Die
meisten fallen dem Indifferentismus anheim und fiir sie und ihre Kinder
und Nachkommen steht der Abfall vom katholischen Glauben vor der
Thiire.»"

1.3.1. Erste Strukturgebung: Anbindung an Bestehendes

Florentini packte die Gelegenheit beim Schopf und arbeitete zusammen
mit Greith eine Ubereinkunft aus, welche am 2. beziehungsweise am 10.
September 1861 unterschrieben und umgesetzt wurde.” Sie beinhaltete,
daR die Diasporagebiete der Kantone Zirich und Appenzell gleichmaBig
an die ihnen nahe liegenden, bestehenden katholischen Pfarreien ange-
bunden wurden. Fiir das Zurcher Oberland waren dies weitestgehend
grenznahe St. Galler Pfarreien, nur gerade Uster, Gossau ZH und Kyburg
konnten Winterthur zugeteilt werden, wo zu jener Zeit die Grindung
einer Pfarrei im Gange war.

Die Aufgaben der zustandigen Pfarrer sollten sein: Sakramentenpastoral,
Einwohnerverzeichnis filhren, Hausbesuche machen und besonders zum
Got-tesdienst aufrufen. Alle zwei Jahre sollten sie den zustandigen Stel-
len Gber die Situation Bericht erstatten.”

Bereits bei dieser ersten Strukturgebung stellten sich zwei Probleme, von
denen eines ein generelles, das andere ein strukturspezifisches war: das
erste betraf die Finanzen und Geldnéte, welche die Kirche in der Diaspo-
ra stindig begleitet haben, das zweite waren Zustandigkeitsbefugnisse
und zuriickzulegende Distanzen, denn die beauftragten katholischen
Pfarrer mufRten nun Dienstleistungen in andern Kantonen erbringen, und
sowohl sie als auch die Glaubigen muBten teilweise sehr grofie Strecken
zuriicklegen.

1.3.2. Erste zu meisternde Probleme

Das zweite Problem konnte - wenn auch ziemlich spat - zumindest teil-
weise gelost werden. Die Anfrage des Churer Ordinariates vom 24. Sep-
tember 1861 wurde von der Ziircher Direktion des Innern erst einmal
nicht beantwortet. Erst nachdem Bischof Florentini persénlich nochmals

17 PAL Theodosius-Archiv Ge 1V, 1.1 (Sch 30): Greith an Ordinariat Chur, 27. November 1860.
18 PAL Theodosius-Archiv Ge 1V, 1.5 (Sch 30): Ubereinkunft, 2. bzw. 10. September 1861.
19 Ebd.
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nachgehakt hatte und nachdem die andern beteiligten Kantone ihre Zu-
sicherung um Amtsschutz gegeben hatten, folgte Zirich am 18. Septem-
ber 1862 und erteilte die notigen Handlungsbefugnisse. Das Problem
der grolen Distanzen konnte natiirlich erst durch neue Strukturen, die
Pfarreien vor Ort, gelost werden.

Den Bemithungen Florentinis, die er in die Beschaffung finanzieller Mit-
tel gesteckt hat, kann in diesem Rahmen nur kurz nachgegangen werden.
Begriffe wie «Luziusverein», der unter Florentinis Einfluf spitestens 1856
gegrindet wurde,” oder andere Solidaritatsfonds, «freiwillige Kirchen-
steuer», «Bettelpredigten» oder «Spenden» missen nicht weiter aus-
zufuhrende Stichworter bleiben. Die Inldndische Mission, welche an-
laBlich der Jahresversammlung des schweizerischen Piusvereins am
26./27. August 1863 gegriindet wurde, soll jedoch kurze Erwahnung fin-
den.?

Sie unterstitzte in der ganzen Schweiz Projekte wie Kirchenbauten oder
aber bezahlte die Geistlichen. Das Geld stammte aus Spenden, Kirchen-
kollekten und Mitgliederbeitragen von allen Katholiken in der Schweiz.
Ohne sie hitte Florentini noch so viele Konzepte verfassen kénnen, sie
wdren Papier geblieben, denn auch damals haben die Geistlichen nicht
umsonst gearbeitet, auch wenn von Pfarrhelfer Leonhard Haas, dem
spateren Bischof von Basel, bekannt war, daR er die Pfarrei Miannedorf
iber ein Jahr lang betreut hatte, ohne dafiir einen Rappen zu sehen.?

Um das notige Geld aufzutreiben, verpflichtete Theodosius Florentini
alle Geistlichen in der Ditzese Chur, diesen Verein zu unterstiitzen und
zu fordern: «Das Bedlirfnis der Unterstiitzung fiir die in den protestanti-
schen oder paritatischen Kantonen zerstreut wohnenden Katholiken ist
sehr grof3. [...] Diese Katholiken besitzen keine Kirche, keine Seelsorger,
keine Schule und entbehren in Zeiten der Krankheit gar haufig aller Tré-
stungen unserer heiligen Religion. [...] Diesem Mangel soll die vom

20 Miiller, Die katholischen Pfarreien, 91.

21 Magnus Kiinzle, Am Aufbau der Diaspora, in: Magnus Kiinzle (Hg.), Die schweizerische Kapu-
zinerprovinz. lhr Werden und Wirken - Festschrift zur vierten Jahrhundertfeier des Kapuziner-
ordens, Einsiedeln 1928, 244.

22 Roland Brillisauer, Die Inldndische Mission 1863-1913. Katholische Diasporahilfe in der
Schweiz, Freiburg i.Ue. 1995, 60.

23 Inldndische Mission. Jahresbericht tiber die katholische Gesellschaft fiir inlindische Mission
im Schweizerland, Solothurn 1 (1864), 19.
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schweizerischen Piusverein gegriindete Gesellschaft fiir inlindische Mis-
sion [...] abhelfen.»*

Bis in die Zeit der 6ffentlich-rechtlichen Anerkennung der katholischen
Kirche im Kanton Ziirich im Juli 1963 unterstiitzte die Inlandische Mission
die Pfarreien, wo sie nur konnte. Seit damals ist es den Ziirchern eine
Pflicht, mit dem Opfer der Ziircher Katholiken etwas von der erfahrenen
Solidaritat zuriickzugeben. Florentini setzte sich aber auch bei der Ziir-
cher Regierung fiir finanzielle Unterstiitzung der katholischen Kirche ein.
Als die Benediktinerabtei Rheinau, welche seit jeher eine Stiitze fir die
Katholiken in Ziirich war, weil sie beispielsweise Geistliche zur Verfligung
stellen konnte, von der Aufhebung bedroht war, wurde Florentini bei der
Ziircher Regierung vorstellig und verstarkte und wiederholte die Prote-
ste, die sein Vetter, Bischof Florentini, bereits am 9. Dezember 1859 an
den GroBen Rat von Zirich gerichtet hatte.”

Florentinis Brief soll teilweise wiedergegeben werden: «Das Ordinariat
des Bistums Chur an Prasident und Regierungsrath des Kantons Zirich, zu
Handen des Groflen Rathes daselbst, 1. Mai 1863: Das bischéfliche Ordi-
nariat hat wiederholt die religiésen Angelegenheiten derim Kanton Ztirich
wohnenden Katholiken, namentlich deren Zutheilung an bestimmte ka-
tholische Pfarrimter und eine entsprechende Beriicksichtigung der
groRen religiosen Bediirfnisse derselben Ihrer Hohen Behérde angele-
gentlichst empfohlen. Seither wurden gegen die Zutheilung im Bezirke
Horgen und in Meilen sich aufhaltenden Katholiken an das Pfarramt Wol-
lerau mehrseitige Bedenken erhoben. Es haben sich daher dieselben zu-
sammengethan, um die Griindung einer besonderen Kirchgemeinde an-
zustreben, u. wurde das bischoéfl. Ordinariat angegangen, sowohl die
Bediirfnisse derselben als die aller ibrigen im Kanton sich befindenden
Katholiken im Momente der Entscheidung lber Verwendung der Rhei-
nau’schen Stiftsgtiter nochmals zu gerechter Wiirdigung Ihrer Hohen Be-
horde vorzulegen. Diese Vorginge bewogen das bischofl. Ordinariat, die
Zustidnde der Katholiken neuerdings reiflicher Priifung zu unterziehen
und das Ergebnis derselben lhrer Hohen Behérde freimtithig vorzutra-
gen.» %2

24 PAL Theodosius-Archiv, Nb VI, 11.4 (Sch 63): Florentini an Geistlichkeit, Oktober 1864.
25 StAZH R 66.6.2: Bischof Florentini an Regierungsprasident, 9. Dezember 1859.

26 StAZH R 66.6.7: Florentini an Prasident und Regierungsrath, 1. Mai 1863.
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Dieser Brief beschreibt die Situation in Horgen und Meilen, welche die
Griindung einer eigenen Kirchgemeinde gebietet, und fahrt dann fort
wie folgt: «Ahnliche Bestrebungen diirften aber allméhlich auch in jenen
Ortschaften sich kundgeben, in denen die Katholiken in grélerer Zahl
sich niedergelassen haben. Jede Kirchgenossenschaft oder Kirchgemein-
de bedarf Kirche, Pfarrwohnung, Lokal ftir den religiésen Unterricht, ange-
messene Dotation zur Besoldung der Seelsorger und Kirchendiener, fiir
Anschaffung der Kirchengerathschaften, fir den Unterhalt der Gebédude
und des kirchlichen Cultus. Wenn man die unabweislichen Bediirfnisse
neu entstehender Kirchgemeinden oder Genossenschaften zu denen der
schon bestehenden, namentlich in Ziirich und Winterthur, die lhrer Ho-
hen Behdérde schon bekannt geworden, hinzuftigt, so leuchtet von selbst
ein, dal8 zur Befriedigung derselben Summen erforderlich sind, zu denen
700000 fres. fur die dringendsten Bedtirfnisse und 500000 frcs. Fonds in
keinem Verhiltnisse stehen, indem jene von den bezeichneten Bediirf-
nissen sogleich absorbirt, die Zinse von diesen aber nach Abzug der jahrli-
chen Ausgaben auf nur zu nahmhaften Beitragen fiir Erstellung der noth-
wendigen Gebdulichkeiten nicht hinreichen. Wiirde nun lhre Hohe
Behdrde fur die Bestreitung der religiosen Bediirfnisse der Katholiken kei-
ne groBere als die oben bezeichnete Summe bestimmen, so wéren diese
auf sich selbst angewiesen u. da sie bei ihrer bekannten Armuth aus sich
selbst solche Summen herbeizuschaffen nicht vermégen, so bliebe ihnen
kein anderer Ausweg, als entweder ihre religiosen Beddrfnisse unbefrie-
digt zu lassen, oder aber aulSer Landes an die Thiren wohlwollender Men-
schenfreunde zu klopfen. Das bischéfliche Ordinariat glaubt jedoch, dafs
weder der eine, noch der andere Ausweg lhrer Hohen Behérde genehm
sein koénne. [...] In Folge dieser Reflexionen sieht sich das bischéfl. Ordi-
nariat bewogen, lhre Hohe Behdrde dringlich anzugehen, den Umfang
der Bedurfnisse der katholischen Bevélkerung in Erwagung ziehen, fur
deren Befriedigung in entsprechender Weise sorgen u. daher mit wahrer
Liberalitat eine ungleich groéSere Summe hieftir bestimmen zu wollen, als
die im Vorschlage enthalten ist.»”” Weiter behandelt der Brief die Frage
nach der Wahl der katholischen Geistlichen.

Am 1. Juli 1863 legte der Grof’e Rat die Verwendung des Klostervermé-
gens fest. Die erniichternde Tatsache: Er ist nicht auf Florentinis Bitt-
schreiben eingegangen; blof ein Drittel der ausgelosten Finanzen sollte
fur die katholischen Belange zur Verfiigung stehen.” Damit muliten Flo-

27 'Ebd.

28 Max Stierlin, Die Katholiken im Kanton Ziirich 1862-1875 im Spannungsfeld zwischen Einglie-
derung und Absonderung, Ziirich 1996, 63-94.
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rentini und viele andere das wahr werden lassen, was er im Brief der Re-
gierung angekiindigt hatte: Bettelpredigten im In- und Ausland.

1.3.3. Zweite Strukturgebung: eigene Missionsstationen

Das stete Wachstum der Zahlen katholischer Einwohner in Ziircher Ge-
meinden iiberzeugte Florentini, seine zwischenzeitliche Idee der Wan-
dermissionare wieder zu verwerfen und seine Energie auf die Schaffung
von geregelten Strukturen zu setzen, so daf auch die kantons- und
bistumsiibergreifenden Notlésungen Giberwunden werden konnten.”

Auf Anregung von Domdekan Greith aus St. Gallen wurde der Plan ge-
faBt, im Kanton Ziirich vier Missionsstationen zu errichten.*® Winterthur,
Stafa/Hombrechtikon, Riiti/Bubikon und Wald/Fischenthal sollten je eine
Station erhalten. Florentini versuchte, diesen Plan Schritt fiir Schritt zu
verwirklichen, muBte aber dabei auch Plananderungen vor- bzw. hinneh-
men. Im Falle von Winterthur hatten die katholischen Einwohner in Ei-
geninitiative gehandelt: Im Zusammenhang mit der Rheinauer Kloster-
schlieBung 1862 griindeten sie einen Initiativ-Verein und erreichten sogar
die staatliche Anerkennung als Kirchgemeinde. Am 10. August 1862
konnte Florentini dort den ersten Gottesdienst seit der Reformation
feiern.

Durch die Frage nach einem geeigneten und auch moéglichen Standort
wurde die Griindung der zweiten Missionsstation verzogert. In der
Zwischenzeit begann jedoch die Solidaritat unter den Katholiken zu grei-
fen, und besonders Johann Sebastian Reinhard, der Pfarrer von Ziirich,
beteiligte sich an der Suche nach einem giinstigen Standort. Er fand ein
Fabriklokal in Mdnnedorf, wo eine groBere Anzahl Katholiken niederge-
lassen war, und stellte am 28. August 1864 den offiziellen Antrag an die
Direktion des Innern, in Mannedorf Gottesdienst feiern zu dirfen.”” Dies
war méglich, weil Reinhard zu diesem Zeitpunkt bereits einen Pfarrhelfer
hatte, der ihn in der Seelsorge unterstiitzte, den bereits erwdhnten Leon-
hard Haas. Bei der Suche nach den Raumlichkeiten hatte auch Dr. Mel-
chior Ziircher-Deschwanden, Mitbegriinder und Leiter der Inldndischen

29 wgl. Miiller, Die katholischen Pfarreien, 74-75.

30 BAC 178.8: Greith an Ordinariat Chur, 14. April 1862.

31 Martin Miller (Hg.), Festschrift zum 100-jahrigen Bestehen der Pfarrei St. Marien, Winterthur
2007, 16.

32 StAZH T 61a.1.5: Reinhard an Direktion des Innern, 28. August 1864.
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Mission, gute Unterstiitzung geleistet, so dal Florentini die Plane nur
noch abzusegnen brauchte. Am 11. September 1864 konnte Pfarrer Rein-
hard den Eroffnungsgottesdienst halten.”

Die dritte Missionsstation wurde bereits durch Pfarrer und Dekan Alois
Rittimann von Tuggen ins Leben gerufen, denn P. Theodosius starb am
15. Februar 1865. Ruttimann fuhrte das Engagement Florentinis fort, auch
in dem Sinn, daB er die Idee hatte, die Seelsorge fiir die dritte Missions-
station, die im Raum Wald-Ruti entstehen sollte, den Kapuzinern von Rap-
perswil anzuvertrauen, was dann auch zustande kam.** So blieb zumin-
dest das Engagement der Kapuziner tiber den Tod Florentinis hinaus fur
die katholische Kirche im Ziircher Oberland erhalten.

2. Theodosius Florentini und Volksmissionen

Die Volksmissionen des 19. Jahrhunderts sind auch im Zusammenhang
mit dem Wirken des Theodosius Florentini zu sehen. Dabei spielt auch
der Kapuzinerorden, dem Theodosius Florentini angehort, eine wichtige
Rolle.

2.1. Zur Geschichte der Volksmissionen

Die Tradition der Volksmissionen hatte sich seit dem 17. Jahrhundert in
der Schweiz eingebtrgert. Da die Leiter ausdricklich auswartige Priester
sein sollten, war dieses Gefals der Glaubensstarkung bei den Orden an-
gebunden, in erster Linie bei den Jesuiten.

Nach der Franzosischen Revolution, in den Jahren der Restauration und
der Regeneration, war die Feindseligkeit gegeniiber religiosen Grofiver-
anstaltungen bzw. katholischen Glaubensdemonstrationen erheblich:
Anfeindungen und Hindernisse schaddigten die Volksmissionen, und auch
die Seelsorgearbeit der Kapuziner war davon betroffen. I|hre Sonntags-
missionen und -Aushilfen konnten nicht mehrin gleicher Weise verrichtet
werden wie frither, auch Fastenpredigten gediehen schlecht unter den
damaligen Zeitumstdanden.”

33 Muller, Die katholischen Pfarreien, 94.

34 Ebd. 96-99; Martin Muller, Ziircher Oberland und Kapuziner Rapperswil. Der Einfluf8 der Patres
des Kapuzinerklosters Rapperswil beim Wiederaufbau der katholischen Kirche im Zircher
Oberland, in: HF 36 ( 2007), 135-152.

35 Angelikus Gemperle, Missionstétigkeit der Kapuziner in der Schweiz (PAL: ungedrucktes Ma-
nuskript 1970), 108.
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Erst Ende der Dreiligerjahre des 19. Jahrhunderts wurde die Situation
zwischenzeitlich etwas freundlicher fiir religiose Aktivitaten. In den Vier-
zigerjahren beteiligten sich die Kapuziner immer mehr an den Volksmis-
sionen der Jesuiten, die ihre Vorrangstellung jedoch noch behielten.
Sie - die Kapuziner - waren hauptsdchlich als Beichtviter tatig.*

Dann wurden am 13. Januar 1841 im Kanton Aargau die Kléster aufgeho-
ben, wovon auch P. Theodosius als Guardian von Baden betroffen war. Er
multe fliehen und verbrachte eine gewisse Zeit im Elsal8, wo er ebenfalls
Volksmissionen gehalten haben soll.”” Die konfessionell-religitse Situa-
tion spitzte sich erneut zu. Nach dem Sonderbundskrieg von 1847 mit der
Niederlage der katholischen Kantone wurden die Jesuiten vertrieben und
religiose GroRanlasse verschwanden fiirs Erste aus dem Alltag. Mit dem
Jesuitenverbot nach 1848, welches bis 1973 dauerte, entstand eine perso-
nelle Licke in der Bewdltigung der Volksmissionen.”® Schon aus ge-
schichtlicher Perspektive - die Kapuziner in der Schweiz setzten sich be-
reitsim 16. Jahrhundert mit dem Thema der Rekatholisierung auseinander,
wie das Stichwort «missiones inter infideles» belegt - waren die Kapuzi-
ner pradestiniert, in diese Liicke zu springen, ging es doch um eine Star-
kung beziehungsweise Wiederbelebung des Glaubens.”

Durch die Niederlassungsfreiheit war eine Vermischung der religiosen
Anschauungen zu befirchten, auch eine Verwisserung, welche die da-
maligen Kirchenleitungen vor neue Probleme stellte. Dadurch gewannen
die Volksmissionen wie von selbst wieder an Bedeutung.

Auch Theodosius Florentini hielt viel von Volksmissionen, bei denen die
Chancen auf Glaubenserneuerung und Glaubensstiarkung gerade durch
den Umstand als gut empfunden wurden, weil fremde Seelsorger beauf-
tragt waren, die nicht in das alltagliche Leben einer Gemeinde eingebun-
den waren. Er meinte in einer Rede: «daf8 trotz seines [des Ortsgeistli-
chen] unermtideten Eifers durch das Zusammenwirken verschiedener
Umstande der religiose Sinn erkaltet, die Anhérung des Wortes Gottes
abnimmt, Lauigkeit und Siunde (iberhandnimmt. Was bleibt in solchen
Verhéltnissen zur Erweckung des Glaubens und der Liebe, zur Befriedi-

36 Ebd. 110.

37 ERd 1

38 Christian Schweizer, «Kapuziner wie Jesuiten des Volkes» - Volksmissionen der Schweizer Ka-
puziner im reorganisierten Bistum Basel, in: HF 32 (2003), 107.

39" ‘Ebd: 143,
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gung der Bedrfnisse aller tibrig als eine Mission von fremden und unbe-
kannten Priestern?»*

Gerade auch in Diasporagebieten wie dem Kanton Ziirich setzten die Ver-
antwortlichen grofle Hoffnungen auf die Volksmissionen, denn man er-
wartete nicht nur, dall so genannte «laue» Katholiken zum Glauben
zuriickfanden, sondern dal® auch Reformierte konvertieren wiirden.*

Antrieb gab die Feier des Jubeljahres, welches nicht 1850 stattfinden
konnte, sondern nach Gutdiinken der Bischéfe wahrend 30 Tagen in ei-
nem der folgenden Jahre gefeiert werden sollte. Der Bischof von Chur
beschloB, diese Zeit auf Ende 1854 bis Anfang 1855 zu legen und sie in der
Form von Volksmissionen zu gestalten.*

Auch im Bistum St. Gallen wollte man darauf zuriickgreifen. Domdekan
Carl Johann Greith war Giberzeugt: «Die Kirche hat in der That kein starke-
res Mittel zur religios-sittlichen Erhebung der gesunkenen Vélker als die
eben genannte Institution, und lhr Orden wird, zumal nach Vertreibung
der Viter der Gesellschaft Jesu, gerade durch diese aulRerordentlichen
Missionen eine Bedeutung erlangen und ein Segen werden fir die
Schweiz, wie dieses wohl seit Jahrhunderten nicht der Fall gewesen.»* Es
ist klar, mit welcher Bitte er im Auftrag des Ordinariates in demselben
Brief an den Provinzial herantrat: dal der Orden seine begnadeten Predi-
ger weiter im Dienste der Volksmissionen belassen solle.

2.2. Theodosius Florentini als Volksmissionar

Die Ausstrahlung eines P. Theodosius mit seinem Einsatz fiir die Sache
des Glaubens und der Kirche sowie mit seiner Wortgewandtheit zeigte
ihre Wirkung. Priesterexerzitien, welche von ihm und P. Verekund Schwy-
zer im Mai 1854 in St. Gallen gehalten worden waren, hinterliefen offen-
kundig einen bleibenden Eindruck bei Bischof Johannes Petrus Mirer*
und seinen Verantwortlichen.* So schrieb Mirer am 4. Januar 1855 an den
40 Zitiert in: Gadient, Der Caritasapostel (1946), 338.

41 Muiller, Die katholischen Pfarreien, 288.

42 Gemperle, Missionstatigkeit, 117.

43 PAL Sch 567.1: Offizial Johannes Greith an Provinzial P. Lucius, 7. Marz 1855.

44 Gatz, Die Bischdéfe, 512-513.

45 Schweizer, Kapuziner wie Jesuiten, 115.
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Abb. 3: Der St. Galler Bischof Peter Mirer ani-
mierte P. Theodosius Florentini zur Volksmission.
(IKO PAL)

Provinzial der Kapuziner: «Wir wiinschen daher, diese mehrtagigen Volks-
missionen auch auf unser Bistum zu verpflanzen, und die erste gerade an
unserer Kathedralkirche und zwar in Balde halten zu lassen. [...] Wir wiin-
schen hieftr Véter aus lhrem Orden zu erhalten und zwar die hochw. PP,
Theodosius und Anicetus und dann noch als dritten entweder den hochw.
P. Verecundus oder den hochw. P. Andreas. P. Theodosius hat uns fir den
Fall, dal3 er hiezu die Obedienz erhalte, bereits mundlich zugesagt. [...]
Und die Hauptstadt des Kantons ist wie tUberall der Sammelplatz von
Menschen aller méglichen Klassen und Glaubens- und Gesinnungsstu-
fen. Es mul8 darum das Augenmerk auf Manner gerichtet werden, welche
der groSen und schwierigen Aufgabe gewachsen sind, um so mehr, als
man aus der Erfahrung her kennt, dal8 die Missionen auch von Protestan-
ten fleiBig besucht werden und mancher Atheist und Pantheist durch
tlichtige Missiondre wieder zum Glauben zurtickgeftihrt wird.»*

Bischof Mirer erachtete es deshalb als besonders wichtig, dad diese erste
Volksmission in seinem Bistum erfolgreich sein sollte und setzte sein vol-
les Vertrauen in P. Theodosius. Dieser selbst hatte sich bezuglich Sinn
und Zweck der Volksmissionen deutlich gedufert: Eine Starkung des
Glaubens und der Kirche seien sie, ein Heilmittel gegen die Ubel der Zeit
und deshalb schlicht und einfach ein Bediirfnis.¥ Sicherlich ist dies ein

46 PAL Sch 571.55: Bischof Johann Petrus an Provinzial P. Lucius, 4. Januar 1855.

47 Gadient, Der Caritasapostel (1946), 339.
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Grund, weshalb er auch in diese Aktivitdt mit viel personlichem Engage-
ment und Inbrunst eingestiegen ist. Zeitzeugenberichte sprechen von
zweistlindigen Predigten, die er mit solchem Feuereifer gehalten habe,
dall die Leute «in lautloser Stille und mit gefesselter Aufmerksamkeit»
gelauscht hatten, ohne miide zu werden.*” Quantitativ haben wir nicht so
viele Belege von Volksmissionen, bei denen Florentini personlich mit-
gewirkt hatte, wobei die Aufzeichnungen diesbeziiglich eher spdrlich
ausfallen. GeméfR den Recherchen von P. Innozenz Hiibscher von Schon-
gau waren dies die Missionen von Buochs und Appenzell fiir das Jahr
1854, dann weiter in Waldkirch SG, St. Gallen (Kathedrale), Mels, Oberriet
und Chur 1855, Vals und Hospenthal im Jahr 1856.# Nach dieser Zeit taucht
Florentini nicht mehr in den Berichten von Schongaus auf, was aber nichts
heiRen muB.

2.3. Ablauf einer Volksmission

Zum Inhalt der Volksmissionen héren wir anhand des Beispiels derjeni-
gen von der Kathedralkirche St. Gallen: Zwolf Tage dauerte diese Mission,
die taglich drei Vortrage vorsah. Der erste fand um 08.30 Uhr statt, der
zweite um 14.00 Uhr und der dritte um 18.00 Uhr. Nach dem Morgenvor-
trag feierten die Patres jeweils ein Hochamt, nach dem zweiten sang man
Lieder und betete vor dem Allerheiligsten, und nach dem dritten Vortrag
wurden Psalmen rezitiert und der (vermutlich sakramentale) Segen ge-
spendet.

An den letzten vier Tagen wurden zusatzlich Standeslehren und eine Ver-
sohnungsfeier gehalten. Am Samstag folgte die Taufgeliibdeerneuerung
und am Sonntagnachmittag die Schlulfeier mit Vesper und Segen durch
den Bischof. In den Predigten und Vortragen standen Glaubensunterwei-
sung und Bekehrung im Zentrum: Dasein Gottes, Bestimmung des Men-
schen, Abfall durch die Siinde, Strafe im Gericht, Fegefeuer oder Holle,
verschiedene Gattungen der Siinde wie Habsucht, GenuBsucht, Ruhm-
sucht, Augenlust, Fleischeslust und Hoffart des Lebens, Erlosung von der
Schuld durch Christus usw. Dies alles wurde standesgemal® auf Kinder,
Jinglinge, Jungfrauen, Eheleute und Eltern angepal’t und behandelt.*°

48 Ebd. 341.
49 Innozenz Hiibscher, Unsere Volksmissionen, in: Fidelis 3 (1914/15), 92-97.

50 Gemperle, Missionstatigkeit, 122.
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2.4. Beurteilung der Volksmissionen - verschiedene Stimmen

Die Beurteilung der Volksmission an der Kathedralkirche fiel im Brief des
bischéflichen Ordinariates an den Provinizial P. Lucius tiber die Maien
positiv aus: «Unsere heilige Mission ist voriiber. Der Herr sei gepriesen,
dal3 er sich so seines Volkes erbarmt! Wir haben lhnen mit freudig geho-
benen Gefiihlen von dem ausgezeichneten Verlauf und den segensvoll-
sten Wirkungen zu berichten, welche die heilige Mission sowohl in Wald-
kirch als auch an unserer Kathedralkirche gehabt, und statten lhnen den
warmsten Dank fir Ihre bereitwilligste Mitwirkung zu dem grol3en Werke,
welches mit Gottes sichtbarem Segen die Viter lhres Ordens unter uns
gewirkt.»"

Stimmen nach weiteren Volksmissionen ergdnzen dieses Bild: Eine neun
Tage dauernde Volksmission in Engelberg 1920 beinhaltete 27 Vortrige.
Der Sakramentenempfang wurde auf Frauenseite als vollstandig beur-
teilt, auf Mdnnerseite nicht ganz. Die Feierlichkeiten gestalteten sich fest-
lich, verbunden mit schonster Musik durch den Stiftschor. Die Leute wur-
den beschrieben als Menschen mit gutem Glaubenskern. Es gédbe aber
auch gewisse unerbauliche Charaktereigenschaften, welche die Seelen-
arbeit mithsam und unerfreulich machen wiirden: die Menschen selber
und die Berge. Wer das Ritsel I6sen konne, sei ein Kiinstler, kommentier-
te der Volksmissionar P. Innozenz Hiibscher damals.? Die Kirche war im-
mer geflillt, es kamen Leute von weit her, um an der religiosen Erneue-
rung teilzunehmen. Jeden Tag waren 10 bis 12 Beichtviter stundenlang
beschiftigt und die Anzahl der Kommunionen errechnete man auf iiber
5000.%

Der Andrang wihrend der ersten Volksmission in Emmetten 1854 soll so
groll gewesen sein, dal die Kirche die Glaubigen nicht fassen konnte.
Von diesen Erfolgen tiberzeugt, hat die Regierung gleich selber fir die
Gemeinde Buochs eine Volksmission angeordnet.”

Auch in der Schweizerischen katholischen Kirchenzeitung kamen die
Volksmissionen sehr gut weg: «Es ist unverkennbar ein erfreuliches Zei-

51 PAL Sch 567.1: Offizial Johannes Greith an Provinzial P. Lucius, 7. Mdrz 1855.

52 Christian Schweizer, Auf Mission gehen. Die Kapuziner in Nidwalden und ihre Seelsorge, in:
Kapuziner in Nidwalden 1582-2004, Stans 2004, 81-82.

53 Ebd.

54 Ebd.
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chen religiosen Umschwunges, dals mitten in einer glaubenslosen, vom
religiosen Indifferentismus angesteckten Welt, mit dem Jubildum zugleich
an vielen Orten der kath. Schweiz Volksmissionen verbunden sind, die-
selben in tiberraschender Weise zunehmen und so mitten unter dem al-
lenthalben wuchernden Unkraute antichristlicher Grundsétze und der
daraus entstehenden Sittenverdorbenheit auch der kostbare Weizen der
Religiositat und Sittenreinheit immer reichlicher emporwdchst und
bliiht.»%

3. Schlufigedanken

Kommen wir auf P. Theodosius Florentini zuriick. Sein Engagement in den
beiden behandelten Bereichen Diasporaseelsorge und Volksmission war
groB und pragend. Getragen von seinem Glauben und Gberzeugt von der
katholischen Kirche und ihrem Traditionsgut, wollte er keine Kompromis-
se machen, sondern zur Lebendigkeit dieser Traditionen beitragen.

Es ist klar, daB solches Tun auch Gegner auf den Plan gerufen hat: Gegner,
die sich den liberalen Stromungen der Zeit verpflichtet wulten und die
eine Haltung, die das riickwéartsgewandte Rom unterstiitzte, nicht tolerie-
ren wollten. So gab es Auseinandersetzungen, die hier nicht im Einzelnen
wiedergegeben werden konnen, aber beispielhaft genannt seien: Im
Marz 1864, als Florentini an der Jesuitenkirche in Luzern predigte, wurden
Schméahungen laut. Die Schweizerische katholische Kirchenzeitung be-
richtete iber den vehementen Federkrieg zwischen den katholisch ge-
sinnten und den radikal und liberal ausgerichteten Zeitungen zu diesen
Predigten.*

Auch in Ziirich blieb Theodosius Florentini ob seiner Bemithungen die
Kritik nicht immer erspart: Der Regierung fiel ein Brief des aargauischen
Liberalen Augustin Keller in die Hande, in dem dieser behauptete, P.
Theodosius ginge es nicht um die religiose Betreuung der Diasporaka-
tholiken, sondern um die heimliche Rekatholisierung des Kantons Ziirich.
Er nannte den Kapuziner dabei den «braunen Jesuiten».”” Es scheint je-
doch, daB die Behorden diesem Schreiben keine Beachtung geschenkt

55 SKZ 1865, 402.

56 SKZ 1864, 130.

57 StAZH R 234(3): Prasident des katholischen Kirchenrathes des Kantons Aargau an kath. Pfarr-
amt in Zirich, 22. Dezember 1861.
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hatten. Florentini hatte es geschafft, durch Briefe sowie direkte Prasenz
und Gespréche die Ziircher Regierung zu einer grundsatzlich wohlwol-
lenden Haltung gegeniiber den Katholiken zu gewinnen.*

So wurde Florentini denn auch in einer Berichterstattung zu seinem Able-
ben sowie in seinem Nachruf von der NZZ positiv gewirdigt: In einem
Artikel tiber seinen letzten Lebenstag wurde berichtet, wie der bekannte
Pater mit Reformierten am Tisch gesessen, gefeiert und gesungen hitte.”
Hier wie auch im spéter folgenden Nachruf und weiteren kleinen Mel-
dungen im Laufe der Tage nach seinem Tod, wurde betont, wie wichtig es
fiir Florentini gewesen sei, den Willen Gottes in der Zeit zu erkennen und
an dessen Verwirklichung zu arbeiten, ungeachtet der Meinungen gewis-
ser Leute und ob die Sicherheit irgendwelcher Projekte gegeben war
oder nicht.

Schmunzeln |4BRt dabei die wiederholte Notiz, dal® der Pater sein Leben
mit 100000 Schweizer Franken versichert hitte. Wie dem auch sei, dieses
Geld konnte dann eventuell dafiir sorgen, daBb seine sozialen Projekte
etwas Luft bekamen, als Florentini so unerwartet aus dem Leben schied.
Sowohl fur die Diasporaseelsorge wie vermutlich auch fiir die Volksmis-
sionen spielte diese Versicherung eher keine Rolle. Hier zahlte sich sein
personlicher Einsatz mehr aus und diirfte weitergehende Wirkung ge-
zeigt haben als die 100000 Franken.

58 Stierlin, Die Katholiken, 53.

59 NZZ, 17. Februar 1865, 198.
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Ephrem Bucher

Warum ein Symposium fiir Theodosius Florentini
in Ziirich?

Sie alle méchte ich zu diesem Symposium zur Personlichkeit des Kapuzi-
ners Theodosius Florentini recht herzlich willkommen heilen.' Sie sind
hergekommen, weil Sie sich fir diese komplexe Personlichkeit interessie-
ren. Im Verlauf der vergangenen Wochen ist anlaBlich der Ringvorlesung
in Luzern die Person von P. Theodosius Florentini von verschiedenen Sei-
ten beleuchtet worden. Es geht heute nicht darum, schon Gesagtes zu
wiederholen - auch wenn die eine und andere Wiederholung nicht aus-
zuschlieBen sein wird. Aber Theodosius Florentini war ein Mann mit so
vielen Facetten und mit so vielen Ideen und Initiativen, dalt man viel zu
seiner Person und seinem Werk sagen kann, Positives und auch Kriti-
sches. Aber nicht selten ist die Kritik dann so einseitig und parteiisch vor-
getragen worden, dafl man auch seine Tugenden ihm als Laster ausgelegt
hat.

Meine Ausfiihrungen beginne ich mit dem Steckbrief:

«Anton Crispin Florentini, Klostername P. Theodosius, Kapuziner von
Miinster, Kanton Graubtinden, geboren 1808, circa 5 Full 9 Zoll hoch
(Schweizer Maf3), schlanker Statur, hat schwarze Haare, flache Stirne,
schwarze Augenbrauen, spitze Nase, gewohnlichen Mund, gute Zihne,
durch Bart gedecktes Kinn, starken schwarzen Kinnbart, lingliches blas-
ses Gesicht, aufrechten Gang; tragt Kapuzinerkleidung, spricht gewéhn-
lich Schweizerdeutsch, auch franzésisch. Ist der Teilnahme der Aufwiege-
leiim Amt Leuggern beziichtigt, daher man ersucht, auf denselben genaue
Acht bestellen und ihn im Betretungsfall unter Anzeige anher, dem Tit.
Bezirksamt Baden zufiihren zu lassen.

Aarau, den 18. Janner 1841. Das Polizeidepartement (sig. E. Dorer)»?

Das ist der Steckbrief, mit dem man unsern Mitbruder 1841 gesucht und
verfolgt hat. Es war die Zeit des Kulturkampfes. Und Theodosius Florenti-
ni hat nie ein Blatt vor den Mund genommen, wenn er die katholische

1 BegriiBungsansprache des Provinzialministers der Schweizer Kapuziner zur Eréffnung des
Symposiums tiber Theodosius Florentini als Sozialreformer, Inspirator und Motivator an der
Paulus-Akademie in Ziirich am 15. November 2008.

2 Gadient, Der Caritasapostel (1944), 49.
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Kirche angegriffen sah und der katholische Geist aus der Offentlichkeit
verbannt werden sollte. Schon 1839 schreibt er: «/ch hatte schon vor dem
Jahr 1839 den Plan entworfen, der antichristlichen Schulbildung durch
eine christkatholische Erziehung, der rationalistischen Behandlung der
Armen, Verwahrlosten, Verbrecher etc. durch eine auf den Prinzipien
christkatholischen Glaubens und christlicher Liebe beruhenden Verpfle-
gung und Leitung mittelst einer religiosen Kongregation, die dem Landes-
bedurfnisse entsprechend eingerichtet ware, zu begegnen.»* Den Anti-
poden zu dieser Konzeption kennen wir: Augustin Keller. «Wenn Sie
wollen, dal3 der Aargau und namentlich das katholische Volk beztiglich
von Moralitat, Religion, Rechtlichkeit und Gesetzlichkeit nicht von Jahr zu
Jahr riickwirts schreiten soll; wenn es ihnen ernst ist mit den Schulen und
der Kirche, mit einem Wort, wenn sie das Volk sittlich heben wollen, so
mussen Sie allvorerst die Kloster aus dem katholischen Landesteile
wegschaffen»* So pointiert prasentiert sich die Spannung zwischen Theo-
dosius Florentini und seinen Opponenten. Diese Thematik will ich hier
nicht weiter verfolgen. Aber es ist wichtig, diesen Konflikt vor Augen zu
haben, wenn man dann erfdhrt, dal® Theodosius Florentini in der Diaspo-
ra gestorben ist: «Fern von Kloster und Kirche, mitten in sorgenvollen Ge-
schiften, [...] selbst unter protestantischen Sangesbriidern das Wort eines
katholischen Kirchenvaters auslegend und einer Dienstmagd des Gastho-
fes den Weg zum Heile weisend.»* Offensichtlich hat Theodosius Flo-
rentini einen Weg zuriickgelegt und eine innere Entwicklung durchge-
macht, die in seinen jlingeren Jahren so nicht vorauszusehen waren.
Prinzipien hat er nicht verraten, Kompromisse ist er kaum eingegangen,
aber toleranter ist er geworden. In seiner beriihmten Diasporapredigt
vom 15. November 1857 horen wir ihn sich gegen Vorwiirfe der Gegner
verteidigend: «Hdtte ich von den dem Katholizismus feindlichen Bestre-
bungen schweigen sollen? Ich frage nun: Sind diese Tendenzen etwa
nicht da? Betrachte man, was in den GroBen Riten, in Vereinen, durch
Missionshéduser usw. von protestantischer Seite getan wird! Ich sage aber:
Diese Tendenz muf8 da sein und sich betétigen. [...] Das ist eben ihr Le-
benszeichen. [...] Der Protestantismus muf$ das tun und tut es auch wie
der Katholizismus, und das ist recht.» ¢ Aus dieser Geisteshaltung heraus
engagiert sich der Churer Generalvikar fiir die Diasporapastoral in der
Diozese. «LalSt uns im Frieden auf unserer Basis nebeneinander wirken!

3 Ebd., 40.
4  Aus der Rede von Augustin Keller, zitiert nach Gadient, Der Caritasapostel (1944), 49.
5 Gadient, Der Caritasapostel (1944), S 430.

6. Ebd., 373
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Treiben wir auf beiden Seiten Propaganda nach Uberzeugung! [...] LafSt
uns das grof3e, erste Gesetz Christi vor Augen haben: Liebe sei unser
Grundsatz».

Theodosius Florentini hat sich ab circa 1855 mit der Pastoral in der Dia-
spora beschiftigt. Aus dem Jahr 1855 ist eine interessante Begegnung
zwischen Theodosius Florentini und zwei jungen Basler Di6zesanprie-
stern tiberliefert, welche die Absicht hatten, in Nordamerika ein Kapuzi-
nerkloster zu griinden: Johann Baptist Frey und Gregor Haas. Er soll ver-
sucht haben, sie umzustimmen und fiir die Griindung eines «Vereins von
Missionaren» zu bewegen, welche das Land durchziehen sollten, um
Claubige in die katholische Kirche zuriickzufiihren, denn die groBen pro-
testantischen Stiadte Bern, Ziirich und Basel stiinden den Katholiken nun
offen.? Die beiden jungen Priester sind dennoch ausgewandert und ha-
ben ihr Vorhaben in Amerika wahr gemacht. Unterdessen gibt es in Nord-
amerika sechs Kapuzinerprovinzen. P. Theodosius Florentini seinerseits
hat die Idee der Wandermissionare fallen gelassen und die Methode der
«Seelsorgeposten» in den protestantischen Gebieten gewdhlt.

Das zuerst ins Visier genommene Arbeitsfeld war fir ihn der Kanton
Ziirich, denn bei Ubernahme seines Amtes als Generalvikar im Jahr 1860
hatte Theodosius Florentini schon verschiedene Gesuche von Ziircher
Diaspora-Katholiken vorgefunden, die eine bessere seelsorgerliche Be-
treuung wiinschten. - (Hier eine Bemerkung in Klammern: Abgesehen
davon, dafl ganz in der Nahe der Paulus-Akademie Ziirich sich heute ein
Theodosianum befindet, ist das Engagement fiir die Katholiken in Ziirich
ein Grund, warum wir uns heute hier in Ziirich treffen - das ist die Ant-
wort auf die Frage im Titel meines Vortrags.) - Die Diaspora-Seelsorge im
Kanton Ziirich und tiberhaupt in der Ostschweiz war ein bedeutendes
Anliegen des Generalvikars P. Theodosius Florentini.? Und wie sich zei-
gen wird: er hatte auf diesem Gebiet seine Erfolge.

7 Ebd., 376, SchluR der Diasporapredigt.:
8 Cf ebd., 378.

9 Vgl. dazu sehr kurz zusammenfassend Guido J. Kolb, Als die Priester noch Hochwiirden hies-
sen. Ein Lesebuch zum 200-Jahr-Jubilium der katholischen Gemeinde Ziirich, Ziirich 20077,
90-101: Der «soziale» Generalvikar von Chur: Theodosius Florentini OFMCap. Zu beachten gilt
auch Martin Miiller, Die katholischen Pfarreien im Zircher Oberland. Geschichte ihres Wie-
deraufbaus im 19. und 20. Jahrhundert, Ziirich 2007. Weiteres siehe Miillers Beitrag in dieser
Ausgabe. :
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Erlauben Sie mir hier eine kleine signifikante Zwischenbemerkung: Kaum
war bekannt geworden, daB8 der neue Generalvikar sich um die Katholi-
ken in der Diaspora annehme, reagierte auch der alte Gegner des Theo-
dosius Florentini, Augustin Keller, und schrieb an seinen Ziircher Freund
Pfarrer Kaslin: «Lieber Freund! Im Anschluf3 tibermache ich dir den Theo-
dosius-Brief. Nach demselben soll es sich also darum handeln, den Kan-
ton Ziirich zu einer eroberten Provinz der romischen Propaganda zu ma-
chen. [...] Ich hoffe (und bin deshalb unbesorgt), Ziirich werde den Plan
des braunen Jesuiten merken und ihm mit einem Judasschilling kurz die
Tiire weisen.»™

Die Bemithungen um die Katholiken im Gebiet des Kantons Ziirich betra-
fen zunachst die Rettung der Benediktinerabtei Rheinau. Hier blieben die
Bemiihungen Florentinis ohne Erfolg, die Abtei wurde am 2. April 1862
aufgehoben. Daraufhin versuchte der Churer Generalvikar, aus den
Rheinau-Geldern (Liquidationswert zwischen vier bis finf Millionen
Schweizer Franken) eine fiir die katholischen Bediirfnisse giinstigere Ver-
teilung der Gelder zu erreichen. Den Katholiken wurden namlich von der
Regierung gerade 700000 Schweizer Franken zugesprochen.” Dagegen
opponiert Theodosius Florentini in einem Brief vom 1. Mai 1863. Er unter-
strich, daf8 die katholischen Pfarreien sehr arm seien und kaum eine Mo-
glichkeit zum Uberleben hitten, und argumentierte dann: «Das bischofli-
che Ordinariat glaubt jedoch, dal8 weder der eine (Ausweg - gemeint
pastorelle Unterversorgung der Katholiken) noch der andere Ausweg (ge-
meint: Betteln aufSer Landes) lhrer hohen Behérde genehm sein kénnte.
Nicht der erste, da eine in religioser Beziehung vernachldssigte Bevilke-
rung dem Lande nicht zum Segen gereichen kann, nicht der zweite, weil
eine Notigung zur Sammlung fremder Beitrdge angesichts der vorhande-
nen [...] gentigenden Mittel [...] der Ehre und dem Ruhme von Liberalitét,
Toleranz und Gerechtigkeit, dessen sich Ztrich erfreut, zu nahe treten
wiirde.»™

Waihrend Theodosius Florentini in der Frage der Geldverteilung, trotz sei-
ner recht raffinierten Argumentation, ohne Erfolg blieb, konnte er hinge-
gen erreichen, daB® bei der Wahl der katholischen Pfarrer und Pfarrhelfer,
welche nach Kirchenreglement §18 der Regierung vorbehalten war, jedes
Mal vor der Wahl eine Verstandigung mit der kirchlichen Oberbehorde

10 Ebd., 379.
11 Ebd., 380.

12 Ebd., 381.
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stattfinde, «damit letztere sich nicht in die unangenehme Notwendigkeit
versetzt sehe, dem bereits gewédhlten Geistlichen die kanonische Institu-
tion zu versagen.»"

Im gleichen Zusammenhang erreichte Theodosius Florentini, dal dem
Pfarrer und zwei Vikaren der katholischen Pfarrei Zirich ein materielles
Existenzminimum zugestanden wurde, namlich 3000 Franken fiir den
Pfarrer, 1500 Franken fur den ersten Vikar, 1200 Franken fiir den zweiten,
dazu freie Wohnung fiir den Pfarrer und die beiden Vikare im Pfarrhaus.

Ein weiterer guter Zug im Aufbau der kath. Kirche in Zirich war die Beru-
fung des Reidener Pfarrers Johann Sebastian Reinhart an die Augustiner-
kirche in Ziirich, eine Berufung, die sich im Nachhinein als sehr gliicklich
erwiesen hatte. Die Augustinerkirche war den Katholiken schon 1842 zu-
gewiesen worden. Der erste Pfarrer Robert Kalin - gewéhlt von der Regie-
rung - soll nach dem Urteil der «Gedenkblatter»™ zu sehr dem wessen-
bergischen Geist ergeben gewesen sein. In seiner Gesellschaft fiihlte sich
Theodosius Florentini nicht wohl und weilte jeweils nicht in seinem Haus,
wenn er auf seelsorgliche Aushilfen nach Zirich kam. Und er kam ver-
schiedentlich nach Ziirich. Der einzige praktizierende Katholik im Kir-
chenrat Zurichs stellt fest, daB es «der Energie des P. Theodosius gelang,
diesem (wegen Glaubensindifferentismus) kranken Korper (der Ziircher
Katholiken) wieder neuen, lebensfrischen Geist einzuhauchen. Er selbst
trat in einem kritischen Moment mit einer Reihe ausgezeichneter Kanzel-
vortrage auf, um die Schlafenden auf- und Irrenden herbeizurufen.»'

Neben der Stadtpfarrei Ziirich kimmerte sich Theodosius Florentini auch
um die Katholiken in andern Agglomerationen. So wandte er sich bald
auch der aufstrebenden Industriestadt Winterthur zu. Bis zu Beginn der
Sechzigerjahre waren die Katholiken Winterthurs von Gachnang aus be-
tfreut worden. 1861 trat der verantwortliche Pfarrer Brodmann an den Ge-
neralvikar mit der Anregung heran, in Winterthur eine selbstandige ka-
tholische Kirchgemeinde zu errichten mit eigener Kirche und einer
eigenen konfessionellen Schule.” Diese Anregung verfing bei P. Theodo-
sius Florentini und noch im gleichen Jahr wandte er sich vermittels des
papstlichen Geschaftstragers in Luzern an die «Gesellschaft fiir Verbrei-

13 Ebd., 382.

14 Nach Gadient, Der Caritasapostel (1944), 382: ein «akatholisches» Presseprodukt.
15 Gadient, Der Caritasapostel (1944), 384.

16 Ebd., 384.
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tung des Glaubens» in Lyon, um aus dieser Finanzquelle Gelder fiir die
Pfarrgemeine Winterthur zu erhalten - eine Initiative, der Erfolg beschie-
den war. Den ersten Gottesdienst in der neugegriindeten Winterthurer
Pfarrei hielt Theodosius Florentini selber. Uberhaupt scheint die Diaspo-
raseelsorge in Winterthur dem Generalvikar sehr am Herzen gelegen zu
haben. AnldRlich des unerwarteten Todes schreibt die katholische Kir-
chenpflege an Mutter M. Theresia Scherer: «Wohl niemand hat durch den
plotzlichen Hinschied des hochseligen P. Theodosius so schweren Verlust
erlitten als die katholische Gemeinde in Winterthur»."”

Ein weiterer Schwerpunkt der Diasporaseelsorge sollte im Raume Hor-
gen entstehen. 1861 stellt der Generalvikar in einem Schreiben an Kom-
missar Ruttimann (Pfarrer in Lachen) fest, daf’ laut Statistik im Bezirk Hor-
gen Uber 1300 Katholiken ohne Pastoration seien. Daraufhin Uberlegt
man sich, ob man diese Katholiken den angrenzenden Pfarreien im Kan-
ton Schwyz zuteilen kénnte. Die Idee wird bald wieder fallen gelassen,
weil in den entsprechenden Kirchen kein Raum, die Distanzen zu grof8
und die Pfarrer zu beschéftigt seien.” So entschliet man sich zur Grin-
dung der Missionsstationen von Mdnnedorf und Horgen. Der Anfang ist
bescheiden. Es fehlen die Gelder fiir groBe Projekte, geraumige Fabrik-
sdle werden in Oratorien verwandelt, es fehlen auch vielfach die geeig-
neten «Priester, die man hinstellen kénnte»."” Im Rundbrief des General-
vikars von Chur (Okt. 1864) an die Geistlichkeit der Diozese, in welchem
er fur den Piusverein und den Inldndischen Missionsfonds Werbung
macht, schilder er kurz die Situation der Diasporakatholiken: «Diese Ka-
tholiken besitzen keine Kirchen, keine Seelsorger, keine Schule, und
entbehren in den Zeiten der Krankheit gar haufig aller Trostungen unsrer
heiligen Religion».* Diesem Mifistand will Theodosius Florentini Abhilfe
schaffen; die genannten Institutionen sind fiir ihn das geeignete Instru-
ment dazu.

Im Zusammenhang mit der Diasporaseelsorge in der Didzese Chur seien
kurz auch die Aktivititen von Theodosius Florentini in andern Kantonen
der Ostschweiz erwahnt. So bemiihte er sich um die Errichtung einer
Missionsstation in llanz und stellt auch - aufgrund seiner guten Beziehun-
gen zu einem Sponsor - ein ansehnliches Anfangskapital zur Verfiigung.
17 Ebd., 385.

18 Ebd., 386.

19 Brief an Kommissar Rittimann vom 5. September 1861, ebd., 386.

20 Ebd., 391.
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Abb. 1: P. Theodosius Florentini betend auf dem Schiff unterwegs. (undatiert)
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Er regte eine selbstdndige Pfarrei im Oberengadin, in St. Moritz, an. Den
Katholiken in Andeer kann er eine ansehnliche Summe zum Kauf eines
Hauses vermitteln. Im Kanton Glarus unterstutzt er die Initiativen des
Glarner Pfarrers Rampa, der in Schwanden und Mitlédi mit der Errichtung
von katholischen Zentren begonnen hatte. In Appenzell AuBerrhoden
organisiert er zusammen mit dem St. Galler Bischof die Zuweisung der
Katholiken an die verschiedenen benachbarten katholischen Gebiete.”

Uber die einzelnen lokalen Initiativen hinaus geht, was Theodosius Flo-
rentini iber sein ganzes Leben hin immer praktiziert hat: Nachhaltigkeit
durch feste Strukturen. Hierzu mochte ich lhnen ein Zitat bringen aus
seiner Programmrede vom 23. August 1859 anlaBlich der Generalver-
sammlung der Schweizer Katholiken: «Nehmen wir ein Beispiel an unsern
protestantischen Glaubensbriidern. Es ist bekannt, wo ihrer 20-30 in ka-
tholischen Ortschaften niedergelassen sind, da fordern sie und stiften sie
auch eine Kirche, Schule ftr ihre Konfession; und sie haben recht. Denn
da, wo man seinen Kultus verbreiten will, muf8 man auch die Mittel dazu
wihlen. Aber wir haben kein gleiches Recht und gleiches Beddrfnis. In
Biel, in Aigle sind auch neue katholische Gemeinschaften, Kapellen, Got-
tesdienst entstanden. Ich kenne diese Beispiele. Aber ich will lhnen von
St. Moritz in Graubtinden reden. Da sind 2000 unserer katholischen Briider,
die haben keine Schule, keine Kirche. Was tun? - Zu tun ist: allerdings sol-
len jene Katholiken das Ihrige auch tun. Aber wir sollen ihnen helfen. Kir-
chen, Schulen miissen her. - Aber selbst in Ztirich, Bern sind unsere katho-
lischen Briider noch in vielem, was ihnen fehlt, und sehr der Unterstitzung
fiir Schule und Kirche bediirftig. Was die Vereinigung nach und nach lei-
stet, davon Uberzeugt uns ein Blick auf die Gustav-Adolf-Vereine in
Deutschland, welche sich der lutherischen und reformierten Christen so
werktitig angenommen. Der Piusverein in der Schweiz gehe hin und tue
desgleichen.»*

Also, um den Aktivititen in der Diaspora Dauer zu verleihen, half Theo-
dosius Florentini tatkréftig an der Griindung zweier Vereine mit, dem
«Luzius-Verein» (quasi ein Ortsverein des Pius-Vereins) und dem «Verein
fiir die Inliandische Mission».” - Ebenso aktiv war er bei der Griindung des
Inlandischen Missionsfonds.** - Auch hierzu ein kurzes Zitat aus dem
21 Cf.ebd,, 3871.

22 Ebd., 389.

23 Cf.ebd., 388.

24 Ebd., 390.
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schon erwidhnten Rundschreiben an die Geistlichkeit vom Okt. 1864:
«Man erschrecke nicht, wenn schon wieder ein Verein angestrebt wird.
Wir leben in der Zeit der Assoziation; das Mittel, welches fiir alle Zwecke
als das wirksamste erkannt wird, ist’s gewiss auch fiir kirchliche Zwecke
und Zustinde.» Also Nachhaltigkeit durch feste Strukturen. Nach diesem
Prinzip hat Theodosius Florentini all seinen Aktivititen Dauer zu ver-
leihen versucht.®

Liebe Zuhorerinnen und Zuhorer, damit mochte ich meine einleitenden
Bemerkungen zum Symposium hier in Zirich beenden. Wie gesagt, wir
haben diesen Ort gewahlt, weil Zirich ein Arbeitsfeld in der letzten Phase
des reichen und beladenen, aber auch dufierst vielfdltigen Lebens des
Kapuziners Theodosius Florentini war.

25 Cf. ebd., 392.
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Lothar Samson

Theodosius Florentini und der Geist christlicher Mystik.
Ein Beitrag zur Rezeption Johann Michael Sailers
in der Schweiz

«Wenn ein Mensch wider das mystische Leben schreibet,
oder redet, so kennt er es nicht

und hat keinen Begriff von der innern Regeneration.»
Gottfried Wilhelm Leibniz (1646-1716)

1868, drei Jahre nach seinem Tod, erscheint tiber P. Theodosius ein Beitrag
in der mehrfach aufgelegten «Gallerie beriihmter Schweizer der Neuzeit».
Der protestantische Volksschriftsteller Alfred Hartmann schreibt: «Zwar
schiittelten manche seiner Glaubensgenossen [...] das Haupt tber den
emanzipierten Kapuziner. Aber Theodosius Florentini war nun einmal der
bedeutendste Mann, der volkstiimlichste Redner, der einfluSreichste
Priester in der katholischen Schweiz».’

1. Einleitung: Florentini, Sailer und Franziskus

Angesichts des Urteils von Alfred Hartmann iiber Theodosius Florentini
iiberrascht es nicht, daR die Literatur iiber den Kapuziner kaum noch
iiberschaubar ist.2 Allerdings hat man die theologischen Grundlagen sei-
nes Denkens und Handelns bislang nicht untersucht. Geht man den
Quellen der theologischen Bildung Florentinis nach, so stofit man bald
auf Johann Michael Sailer (1751-1832). Sailer gehort damals zu den fih-
renden katholischen Theologen in Deutschland - mit groBer Ausstrahlung
auch in die Schweiz, wo die Luzerner Sailer-Schule (Aloys Giigler, Joseph
Widmer und Franz Geiger) Sailers Denken verbreitete. Sailers Theologie
zielt auf religiése Erneuerung, genauer auf die Erneuerung des Glaubens
und der Kirche im Sinne eines verinnerlichten Christentums und einer
lebendigen Kirchlichkeit. Sailer ist der Uberzeugung, daf nur so der an-

1 Gallerie berithmter Schweizer der Neuzeit. In Bildern von Fr. und H. Hasler. Mit biographi-
schem Text von Alfred Hartmann, 1. Bd., hg. von Friedrich Hasler, Baden 1868 («Pater Theodo-
sius Florentini», 4).

|+

Erwahnt seien hier Elsener, R. P. Theodosius; Fiirer, Leben und Wirken; Gadient, Der Caritas-
apostel (1944 u. 1946); Henggeler, Das Institut der Lehrschwestern; Binter, Pater Theodosius
Florentini, Wegbereiter; Doka, Pater Theodosius Florentini.
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gefochtene alte Glaube in der neuen Zeit glaubhaft vertreten und gelebt
werden kann.?

Die Theologie Sailers und seiner Schule lernt Florentini zundchst durch
den Kapuzinerpater Sigismund Furrer kennen. Wie Furrer orientiert sich
Florentini an der Theologie der Sailerschule. Sailer sucht sein Ziel durch
innerkirchliche Reformen zu realisieren. Mit seiner Pastoral- und Moral-
theologie, auf deren Grundlage die Geistlichen ausgebildet werden sol-
len, ist er seiner Zeit voraus. Dasselbe gilt von seiner Padagogik, vor allem
von seinem padagogischen Hauptwerk «Uber Erziehung ftir Erzieher oder
Padagogik», mit der die katholische Padagogik Anschluff an Rousseau
und Pestalozzi findet.* Auch Theodosius Florentini sieht sein Hauptziel in
der inneren Erneuerung des Glaubens. Sein Konzept werktdtiger Liebe
zielt wie bei Sailer letztlich auf die Verchristlichung aller Lebensberei-
che.

Theodosius Florentini geht jedoch uber innerkirchliche Reformen hi-
naus. Er erkennt, daf die moderne Gesellschaft sich mehr und mehr von
der Religion entfremdet, und sucht die Gesellschaft von innen heraus zu
erneuern. Um sein Ziel zu erreichen, ist er auf Hilfe und tatkraftige Mitar-
beit angewiesen. Theodosius Florentini griindet zwei Schwesternkongre-
gationen, die in den Institutionen der Gesellschaft, in Schulen, Spitilern,
Armenhiusern und schlieBlich in Fabriken titig werden sollen. Das Ge-
sellschaftsbild, das ihn bei seinen Tatigkeiten leitet, ist weitgehend von
dem romantischen Schriftsteller und Publizisten Joseph Gorres (1776-

1848) gepragt, der enge Beziehungen zu Sailer und zur «Luzerner Trias»
besals.

Die Arbeit zur Theologie Florentinis und ihren zeit- und geistesgeschicht-
lichen Beziigen ist vielschichtig und muB sich haufig mit Hinweisen be-
gnigen, die Gegenstand eigener Untersuchungen wiren. Zur leichteren
Orientierung mochte ich kurz auf die vier Kapitel der vorliegenden Arbeit
eingehen. Das erste Kapitel will in Furrers Theologie einfiihren. Den Ab-
schluB des Kapitels bildet eine kurze Gegeniiberstellung von Rationalis-
mus und Mystik. Im Gegenzug zur damaligen Scholastik und zur katholi-

3 Georg Schwaiger, Johann Michael Sailer (1751-1832), in: Heinrich Fries u. Georg Schwaiger
(Hg.), Katholische Theologen Deutschlands im 19. Jahrhundert, Bd. 1, Miinchen 1975, 55-93,
hier 57.

4 Sailers Werke werden nach seiner Gesamtausgabe zitiert: Johann Michael Sailer’s sammtliche
Werke, unter Anleitung des Verfassers herausgegeben von Joseph Widmer, Bd. 1-41, Sulzbach
1830-1841; im folgenden abgekiirzt als SW. Sailers «Uber Erziehung fiir Erzieher oder Padago-
gik» erschien in der Gesamtausgabe als Band 6 u. 7.
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Abb.1: P. Theodosius Florentini, Lithographie von Friedrich Hasler fur die «Gallerie beriihmter Schweizer

euzeits (IKO PAL)
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schen Aufklarungstheologie, die beide dem Rationalismus verhaftet sind,
vertreten Furrer und Sailer das Paradigma der Offenbarungstheologie,
wonach die Uberzeugungskraft und Verbindlichkeit des Glaubens in der
geschichtlichen Autoritdt des Griinders, nicht aber die Einzigartigkeit
Jesu Christi in der verniinftigen Evidenz seiner Lehre griindet.

Das zweite Kapitel gibt einen kurzen Abrill der Theologie Sailers. Sein
Religionsverstandnis und sein Frommigkeitsideal sind stark durch die
christliche Mystik gepragt. Der Luzerner Theologe Otto Karrer geht sogar
so weit, Sailer zu den Mystikern zu rechnen.’ Sailer war der festen Uber-
zeugung, mit Hilfe der Mystik den Rationalismus der Theologie iberwin-
den zu konnen. Sailers Verstandnis der Mystik als gelebte Gottesliebe
begriindet eine Frommigkeitshaltung, die auch das Alltagsleben religios
pragen soll. Mystisch vertiefte Frommigkeit - oder «/nnigkeit», wie Sailer
gerne sagte -, ist nicht die Sache weniger, sondern «eine Sache fiir alle
Menschen, die an Gott glauben» (Sailer). Innige Frommigkeit verbindet
sich - wie etwa bei Franz von Sales - mit Werkfrommigkeit. Der «Glaube,
tatig aus Liebe»®, soll die Menschen fahig machen, ihr Leben und die Ge-
sellschaft: alle «Stdnde und Berufe» (Sailer) von innen heraus christlich zu
gestalten.

Kapitel 3 und 4 versuchen, die praktisch ausgerichtete Theologie Floren-
tinis zu rekonstruieren. Gliicklicherweise ist die Inventarliste seiner Ba-
dener Bibliothek erhalten, die die Schwerpunkte seiner theologischen
Studien gut erkennen laBt. Theodosius Florentini orientiert sich auch
nach seinen Studien in Sitten an Sailer und seinen Schilern. Auffallend
ist sein grofBes Interesse fiir mystisch-asketische Literatur, das viele Sailer-
schiiler mit Sailer teilten.” lhre endgiltige Gestalt findet die Theologie
Florentinis nicht in der einsamen Klosterzelle. Sie ist vielmehr das Er-
gebnis seiner Auseinandersetzungen mit den geistigen Stromungen und
gesellschaftlichen Veranderungen seiner Zeit. Die Konfrontation mit dem
Zeitgeist, den Theodosius Florentini in Baden buchstablich am eigenen
Leib erfahrt, gibt seiner Theologie ihre charakteristische sozial-caritative

5 Otto Karrer, Gott in uns. Die Mystik der Neuzeit, Miinchen 1926, 220-230.
6 Sailer, Neue Beitrage zur Bildung der Geistlichen, SW19, 27.

7 «Das ist uberhaupt ein priagnanter Zug der Sailerschen Schule, daB sie fiir Mystik und Ascetik
ganz besonders eingenommen war.» Alois Lutolf, Leben und Bekenntnisse des Joseph Laurenz
Schiffmann, Pfarrers, Decans und Domherrn der Diécese Basel. Ein Beitrag zur Charakteristik
J.M. Sailers und seiner Schule in der Schweiz, Lucern 1860, 51. Das Buch enthilt eine (nicht
ganz vollstandige) mit biographischen Angaben ergénzte Liste der Schweizer Sailer-Schiiler
(227-275).

108



Theodosius Florentini und der Geist christlicher Mystik

Ausrichtung, die auf «<innere Reformen» zielt. Das theologische Konzept
dazu findet er bei Sailer.

Die Badener Bibliothek enthielt auch Werke, die sich mit Franziskus und
dem Kapuzinerorden befassen. Das macht es moglich, Florentinis Stel-
lung zu Franziskus zumindest umriRhaft zu klaren. Franziskanische Spiri-
tualitat 1Rt sich, wie das Beispiel Sigismund Furrer zeigt, mit der Theolo-
gie Sailers, die ebenfalls biblisch und christologisch orientiert ist,
verbinden. Auch bei Franziskus steht die Nachfolge Christi im Zeichen
uneigenniitziger Gottesliebe, die die Regeneration, die innere Umwand-
lung des Menschen, einschlieBt: Mit Bonaventura gesprochen geht es
Franziskus darum, in allem dem gekreuzigten Christus «gleichférmig» zu
werden. Das franziskanische Erbe findet man bei Theodosius Florentini
vor allem in seiner unbedingten Hingabe im Dienste Gottes und des
Nzchsten. Freilich ist Franziskus eine Sozialethik, die auf die Verchristli-
chung aller Lebensbereiche aus ist, fremd. Er hitte das moderne Ver-
trauen in die Machbarkeit sozialer Strukturen wohl nicht geteilt.

Das letzte Kapitel beschdftigt sich mit Florentinis literarischem Haupt-
werk, den vier Binden des Werkes «Leben der Heiligen Gottes», das sein
theologisches Verméachtnis darstellt. Theodosius Florentini stellt hier sein
Konzept mystisch vertiefter Werktatigkeit vor, das er wie Furrer in den
Heiligen verkorpert sieht. Dieses Konzept entwickelt er im Anschlult an
Sailer. Das Opus «Leben der Heiligen Gottes» tragt auch autobiographi-
sche Zige. Wir finden auch Antworten darauf, warum Theodosius Floren-
tini so gehandelt hat, aus welcher Inspiration er driickende Lasten auf
sich nahm und warum er kaum Bedenken hatte, an seine Mitarbeiterin-
nen oft héchste Anforderungen zu stellen.

Ein Wort noch zur Sailerschule. Meine Darstellung der Theologie Sailers
unterscheidet in der Regel nicht zwischen der Position Sailers und der
seiner Luzerner Schiiler. Ein wichtiger Unterschied sollte nicht unerwahnt
bleiben. Sailers Theologie steht zwischen Aufklarung und Romantik.
Trotz aller Kritik an der Theologie der Aufklarung halt er an bestimmten
Positionen der Aufklarung fest. So sieht Sailer in der autonomen religio-
sen Personlichkeit das Ziel der Erziehung.® Die Luzerner Sailerschule ver-
steht dagegen das Individuum im Sinne der Spatromantik als Teil eines
ganzheitlichen Organismus, der Gemeinschaft, die es umgreift und tragt,

8 Das Ziel der Erziehung besteht nach Sailer darin, daB «der Zdgling sein Selbstfithrer werden
kann und soll». DaB seine «Selbstfiihrung dem Ideale der Menschheit entsprechen kann,
heilt das Menschenkind zum Menschen erziehen». (SW 6, 2)
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sei es die Familie, der Staat oder die Kirche. Furrer orientiert sich hier an
der Luzerner Schule, Florentini ebenso.

2. Zur Theologie von P. Sigismund Furrer
2.1. P. Sigismund Furrer als Mentor Florentinis

Theodosius Florentini hat bekanntlich seine philosophisch-theologi-
schen Studien in Sitten absolviert. In Sitten, wo P. Eugen Heiss als Novi-
zenmeister und im Studienjahr Florentinis auch als Lektor fiir die Ausbil-
dung des Klerikernachwuchses im Kapuzinerorden mitverantwortlich
war, war es der Mitbruder Sigismund Furrer, ein aufgeschlossener Or-
denspriester mit einer breiten theologischen Bildung, der Florentini
nachhaltig beeinflute und seinem theologischen Denken die geistige
Ausrichtung gab.’

Zur Beziehung von Florentini zu Furrer und zur Sailerschule stellt P. Adel-
helm Jann abschlieBend fest: «Durch P. Sigismund Furrer steht P. Theodo-
sius Florentini einigermalSen mit der Sailerschule noch in Verbindung,
und es wire wertvoll, alle Einwirkungen desselben auf den genialen
Schulmann und Organisator aufzuspiren.»'° Furrer, der selber den Geist
der Luzerner Sailerschule in sich aufgenommen hat'"', weckt diesen Geist
auch in Theodosius Florentini. Spater spricht er voller Hochachtung von
P. Sigismund als «praeclarissimo P. Sigismundo»."”? «Dieser Mann», soll Flo-
rentini 6fters gesagt haben, «hat mich studieren gelehrt. Er hat mein geis-
tiges Auge gedffnet.»"

P. Sigismund Furrer kann man zum erweiterten Kreis der Sailerschule
rechnen. Er kannte Sailer personlich von dessen Besuchen in Luzern. Sai-
ler, dessen Theologie das religiose Leben in Siiddeutschland, aber auch

9 1788-1865. Siehe wichtigen Hinweis bei P. Adelhem Jann, Pater Sigismund Furrer, in: Walliser
Jahrbuch 3 (1934), 20f.; Zur Rolle des P. Eugen Heiss siehe Artikel von Christian Schweizer in
dieser Ausgabe.

10 Jann, Pater Sigismund Furrer, 21.

11 Ebd. 20.

12 Theodosius Florentini in seinem lateinisch verfaften Brief an den papstlichen Geschiftstriger
Mgr. Bovieri vom 9.3.1853, abgedruckt in: Gadient, Der Caritasapostel (1946), 503, hier 503.

13 Elsener, R.P. Theodosius, 15. Vgl. Gadient, Der Caritasapostel (1946), 24.
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Abb. 2: P. Sigismund Furrer, der Mentor von
P. Theodosius Florentini und Vertreter der Lehr-
weise des Johann Michael Sailer im Kapuziner-
orden (IKO PAL)

in der deutschsprachigen Schweiz nachhaltig gepragt hat", lehrte vor al-
lem in Dillingen (1784-1794) und spéter in Landshut (1800-1821) Moral-
und Pastoraltheologie und ab 1805 auch Pddagogik. Zuletzt war er Bischof
von Regensburg (1829-1832), nachdem er einige Jahre zuvor bereits Ko-
adjutor, Weihbischof und Generalvikar geworden war.

Sailer war tbrigens ein groBer Freund der Schweiz. Unter den Gber 100
Schweizer Priestern, die bei ihm studiert hatten, gab es einen gro3en
Kreis von Freunden und Anhdngern, «die zeitlebens mit ihm verbunden
waren und ihm die Kraft und Glut ihrer Herzensfrommigkeit und ihr le-
bendiges Christentum verdankten.»” In den Ferien fuhr Sailer gerne in
die Schweiz, wo er in Ziirich bei dem protestantischen Pfarrer und Schrift-
steller Johann Caspar Lavater (1741-1801), mit dem er eng befreundet war,
und dann bei dem Stadtpfarrer und bischéflichen Kommissar Thadddus

14 Georg Schwaiger, Johann Michael Sailer, 57.

15 Hubert Schiel, Johann Michael Sailer. Leben und Briefe. Bd. 1: Leben und Persénlichkeit in
Selbstzeugnissen, Gesprachen und Erinnerungen der Zeitgenossen, 76f. (Zitiert als Schiel 1)
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Miiller in Luzern™ sowie bei Pfarrer Karl Mayer in Meggen, seinem éltes-
ten Schweizer Schiiler, Station machte. Seine ehemaligen Schiler traf er
entweder in Luzern und Meggen oder auf seiner Rundreise durch die
Schweiz.

P. Sigismund Furrer hat zwar nicht bei Sailer studiert, wohl aber 1813-1817
bei Aloys Giigler (1782-1827) und Joseph Widmer (1779-1844) sowie bei
Franz Geiger (1755-1843), einem ehemaligen Franziskaner, der auch zur
Sailerschule gezihlt wird. Nach seinen Luzerner Studien unterrichtete
Furrer zunichst in Solothurn und dann 1826-1829 in Sitten, wo Furrer trotz
seiner Tatigkeit als Guardian Zeit zum Unterrichten fand.”

2.2. Furrers Buchlein tiber das Predigtamt

Eine wichtige Aufgabe sah Furrer in der Vorbereitung seiner Alumnen auf
das Predigtamt. Er verfaBBte zu diesem Zweck eine Schrift, die von einem
Brief des hl. Franz von Sales tiber das Predigtamt ausgeht.” Furrers Biich-
lein erortert das Predigtamt im Rahmen der Grundlehren der Religion. Es
kann deshalb als Einfithrung in sein theologisches Denken gelesen wer-
den. Die Schrift schlieRt sich eng an die Theologie Sailers an. Theodosius
Florentini war, wie P. Honorius Elsener bemerkt, mit deren Inhalt bestens
vertraut.”

Im Sinne der Offenbarungstheologie bildet fiir Furrer die «positive

Offenbarung»*: die Grundlage des christlichen Glaubens. Die Offenba-

rung - «mit zwei Worten, Schrift und Uberlieferung» (98) - ist «das auf

unwandelbare Weise Gegebene» (75), d.h. von Gott «gegeben» oder ge-
setzt, also Gibernatiirlich. Als solche (ibersteigt sie die menschliche, selbst
die «aufgeklarteste» Vernunft, deren Richtschnur und Norm sie vielmehr
darstellt (47). Heilige Schrift und Uberlieferung stehen nicht gleichrangig

16 Zur Beziehung Sailers zu Thaddaus Muiller siehe Josef Laurenz Schiffmann, Lebensgeschichte
des Chorherrn und Professors Aloys Giigler, Augsburg 1833, 154.

17 Siehe Jann, Pater Sigismund Furrer, 19-21.

18 Sigismund Furrer, Des hl. Franz von Sales Brief an den Erzbischof von Bourges, Andreas Fre-
miot, iiber die Weise zu predigen; tbersetzt, mit einer Vorerinnerung und mit Anmerkungen
begleitet, als ein Beitrag zur ndhern Vorbereitung fir kiinftige Priester, insbesondere fiir seine
Schiiler, Sitten 1834. In der Beilage befindet sich eine einseitige Besprechung des Werks durch
Franz Geiger.

19 Elsener, R.P. Theodosius, 15. Vgl. Gadient, Der Caritasapostel (1946), 24.

20 Furrer, Des hl. Franz von Sales Brief, 47. Die Zitate aus Furrers Schrift werden direkt im Text

belegt.

112



Theodosius Florentini und der Geist christlicher Mystik

nebeneinander. Denn die Schrift ist aus der Uberlieferung entstanden;
und es ist die Uberlieferung, wie sie die Kirche tber alle Zeiten aufbe-
wahrt hat, die den Geist der Schrift angemessen auslegt. Die Kirche, so
Furrer, ist «die Inverwahrnehmerin» und der «Kanal» der Offenbarung
und «die Viter die vorztiglichsten Zeugen.» (75)*

Furrer begreift die Schrift streng christologisch und heilsgeschichtlich. Er
schreibt: «Jesus Christus [ist] unser Heil; Gott in Christus zum Heil der
siindigen Menschheit. Dieses ist der hohe Mittelpunkt des Evangeliums,
wovon alles andere nur Strahlen sind.» (75f.) Den «Mittelpunkt des Evan-
geliums» bringt er auf die pragnante Formel: «Gott in Christus zum Heil
der Menschheit». Dieser Spruch findet sich auch bei Sailer.”” Sailer be-
nutzt daneben auch gerne die Formel «Gott in Christus, das Heil der
Welt», um die «Zentralidee des Christentums» auszudriicken.” So schreibt
er: «Die Lehre: Gott in Christus - das Heil der Welt [ist] die Grundlehre des
Christentums, das Werk aller Werke, der Zentralcharakter des Christen-
tums.»*

Die «Zentralidee des Christentums» erlautert Furrer am «Heilsplan Got-
tes». (49) Ziel des Christentums ist die Wiedervereinigung mit Gott. Gott
hat die Menschen nach seinem Ebenbild geschaffen. (44, 57) Aber der
Mensch «wurde durch Selbstsucht von Gott getrennt und soll durch die
Liebe wieder mit Gott vereinet werden». Dieses Ziel kann der Mensch nur
durch die Liebe Gottes und durch Christus erreichen. Es war «die Liebe
Gottes mit der gefallenen Menschheit, dal$ er Christus [...] hingab, damit
jeder, der an ihn glaubt, [...] das ewige Leben habe». (81) Der Christ ist
«durch Christus neu geboren». (82) Dieser Heilsplan macht «eine Moral
notwendig|...], welche vorallem auf die Wiedergeburt des S tinders dringt,
und so [...] auf die Kindschaft Gottes [...], welche dann das gesamte inne-
re Leben der Kinder Gottes [...] darstellt». (35) Ahnliche Worte finden wir
bei Sailer: «Die Vereinigung der Menschen mit Gott setzt eine Zurtckfih-

21 Die Rede von der «positiven Offenbarung» finden wir bei Sailer ebenso wie bei seinen Schii-
lern. So spricht F. Geiger von der «positiven» und «objektiven Offenbarung» als einem «un-
leugbarem Faktum», «das sich uns in der Kirche mitteilt». Siehe Sdmmtliche Schriften des
Herrn Franziskus Geiger, hg. von Joseph Widmer, Bd. 1, Fltielen 1823, 10, 28 und 130.

22 Sailer, Neue Beitréage zur Bildung des Geistlichen, in: SW19, 72.

23 Siehe Johann Hofmeier, Gott in Christus, das Heil der Welt - die Zentralidee des Christentums
im theologischen Denken Johann Michael Sailers, in: Hans Bungert (Hg.), Johann Michael Sai-
ler. Theologe, Piddagoge und Bischof zwischen Aufklarung und Romantik, Regensburg 1983,
27-43, hier 37.

24 Nach Hofmeier, Gott in Christus, 37. Zur Interpretation dieses Christusbildes siehe J. Hof-
meier.
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rung voraus: Die Zuriickfihrung des Menschen zu Gott fangt mit der Neu-
geburt aus Gott an und setzt sich in steter Heiligung fort, bis sie in volle
Vereinigung tibergeht.»®

Liebe und Kreuz, Opfer und Gehorsam, Gebet und - vor allem - die Nach-
folge Christi - sind die tragenden Elemente der Furrerschen Christologie.
Im Mittelpunkt des Heilsgeschehens steht das «verborgene Geheimnis»
der «Menschwerdung» Christi (44) und sein Kreuzestod. Sie offenbaren
die Liebe Gottes zu den Menschen. Christus, «der Gottmensch», ist «ein
Denkmal der Liebe» (62), das die Menschen ihrerseits zur Liebe mahnt:
«Liebe ist der Charakter des Christen.» (84) Nach dem Vorbild Christi sol-
len die Menschen Gott und einander lieben und bereit sein, ihr Leben
flireinander zu geben. (59)

Furrer stellt - wie spdter Florentini - den Kreuzestod Jesu, sein Opfer am
Kreuz, ins Zentrum des gottlichen Heilswerkes. «Der Opfertod Jesu ist
uns der beharrende Mittelpunkt des gesamten Erlosungswerkes: die blei-
bende Darstellung [...] der Grundwahrheiten des christlichen Heils.» (90,
93) Durch die Heraushebung des Kreuzestodes Jesu bekommt der Begriff
der christlichen Liebe eine besondere Farbung. Da Christus als Denkmal
und Vorbild verstanden wird und sein Tod am Kreuze als Ausdruck des
liebenden Gehorsams gegen den Willen des Vaters, ist fur die christliche
Liebe die unauflésbare Verbindung von Liebe und Gehorsam charakteri-
stisch, der «Liebesgehorsam» (85, 89). Da der Mensch durch das Opfer
Jesu am Kreuz - das «ewige Denkmal der Liebe des Einen Guten» (91) -
erlost wurde, erklart Furrer das Opfer zum Mittelpunkt der katholischen
Kirche. Das Opfer versteht er als «die sich hingebende Anerkennung des
Verhiltnisses des Geschépfs zum Schopfer». (86) Dasselbe gilt auch vom
Gebet. Deshalb kann Furrer schreiben: «Gebet und Opfer sind so not-
wendig [...] als unsere Erhaltung.» (87) Sie bilden die Grundhaltungen des
christlichen Lebens. Folglich soll «unser Leben ein immerwahrendes Ge-
bet sein». (95)

Der Kreuzestod ist, so Furrer, «das glanzende Vorbild des Gehorsams ge-
gen Gott und der Liebe gegen die Menschen.» Diesem miissen «sich alle
nachbilden, die ihm angehéren wollen» (92). Die Nachfolge Christi
schlief8t deshalb auch das Leiden des Menschen ein. «Durch das Leiden,
die Reinigung, Erniedrigung geht der Weg der Herrlichkeit, durch die Lei-

25 Zitiert nach |. Hofmeier, Gott in Christus, 37. Der «géttliche Heilsplan» (Furrer) bildet bei Sailer
die «Grund-» und «Zentrallehre» des Christentums. Siehe SW19, 26 und ).M. Sailer, Grundleh-
ren der Religion. Ein Leitfaden zu Vorlesungen aus der Religionslehre fiir akademische Jtinglin-
ge aus allen Fakultiten, Sulzbach 1832°, in SW 8, 195.
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den will uns Gott lehren, reinigen und priifen.» (92) Die richtig verstande-
ne «Nachahmung» Christi (111) macht uns aber das Leiden ertréglich, da
wir lernen, es mit «Geduld und Erbarmen» zu tragen. (92)

Der Weg der Nachahmung und der «Aufopferung» als des «wesentlichen
Charakters des Christen» wird durch die «Kirche Gottes» moglich, in der
der «aus Liebe lebende und sterbende Gottmensch» prasent ist. (97, 96)
Vor allem in der Eucharistiefeier kommt es zur innigen Vereinigung des
glaubigen Herzens mit Gott. (96) Das hier anklingende Verstandnis der
Kirche und des Abendmabhles teilt Furrer besonders mit Franz Geiger, der
den Opfergedanken deutlich herausstreicht und den Kirchenbegriff der
Luzerner Theologen offensichtlich mit franziskanischen Traditionen zu
verbinden sucht.”®

Wer diesen Weg des Opfers und des Gebets beschreitet, kann schon im
irdischen Leben, wenn auch zeitlich beschrinkt, die Gotteinigkeit errei-
chen. Es sind die Heiligen, die den Weg der Nachfolge so weit gegangen
sind, daB ihr Wille mit dem gottlichen gleichférmig wurde. «Auch wir wer-
den nur heilig durch die Gleichférmigkeit unseres Willens mit dem Gott-
lichen.» (99) - Florentini wird sich dieser Lehre tiber die Heiligen voll und
ganz anschliefen.”

2.3. Zur Kritik des Rationalismus und die Mystik bei Aloys Gugler

Sailer und seine Schiiler sind der festen Uberzeugung, dal die zeitgenos-
sische Theologie dem positiven Offenbarungsglauben nicht gerecht wer-
de. Sie trage zur Weckung und Bewahrung des lebendigen Glaubens an
Christus und seine Kirche nichts bei, ja untergrabe ihn sogar. Der Ratio-
nalismus der damals gelehrten scholastischen Theologie Leibniz-Wolff-
scher Provenienz, aber auch die katholische Aufkldarungstheologie ent-
sprachen somit nicht dem «Geist der geoffenbarten Religion»*. Beide
Richtungen der Theologie wiirden - so Sailer - einseitig auf die «blof8e
Verstandeskultur» setzen, die sich letztlich «in der Endlichkeit verstrickt»
und «den Sinn fiir das Unendliche zerdriickt». Zudem wiirden sie irrtiim-

26 So lesen wir bei F. Geiger: «Dieses heilige Sakrament [des Altars] enthélt also, so zu sagen, die
ganze Religion in sich; Jesus opferte sich fiir mich - Er lafst mir dieses Opfer zuriick, daB ich es
opfere; aber ich vereinige mich mit dem Geopferten und opfere mich in lhm, und in lhm
nimmt mich Gott wieder auf - da ist also Religion (Wiederverbindung) im wahren Begriffe; und
die ganze Handlung ist Religions-Kultus; oder die feyerliche Handlung der Religion.» (Simmt-
liche Schriften, Bd. 1, 136)

27 Siehe vor allem Kap. 5.2.

28 Schiel I, 330.
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licherweise annehmen, dal «aus bloBen Kenntnissen das Gutsein und
Rechttun ohne weitere innere Umwandlung des Wollens sich wie von
selbst erzeuge».” Bei seiner Kritik wird Sailer von der tiefen Sorge umge-
trieben, daB seine Zeit «der nahe und lebendige, der wirksame und per-
sonliche Gott, der Gott der Erkenntnis und der Liebe, der Gott, auf den die
Menschen sich einlassen kénnen, zu entschwinden [droht]»*. Die Theo-
logie der Zeit spielt gewissermafen die Begleitmusik dazu.

Sigismund Furrer fuhrt uns die Kritik an der Scholastik in einem hand-
schriftlich tiberlieferten Aufsatz mit dem Titel «Uber Neuerungen im
Lehrplan» recht anschaulich vor Augen.” Er kritisiert die Scholastiker, die
die Wahrheit aus Syllogismen und abstrakten Begriffen ableiten wollen.
Dagegen wiBten sie «nichts von der Central-Idee der Schrift»* (1) bzw.
von der «Geschichte des Planes Gottes», die «in Jesus lebendig» ist (7f.).*
Die Scholastik will nur anerkennen, was sich mit ihren Verstandesbegrif-
fen fassen und definieren lakt. Wer jedoch den lebendigen Glauben an
den lebendigen Gott auf Begriffe zuriickfithren will, mache ungewollt
den Menschen zum Mal des Gottlichen und Unendlichen. Der bloRe
Verstand raube dem Glauben und dem Herzen mehr, als er gebe. (7). In
Wirklichkeit iibersteige das Unendliche alle Pramissen, «so daf$ keine
Logik fahig ist, das Ewige zu ermessen.» (2) Folglich miiRe man neben den
Sinnen und dem Verstand noch ein drittes, héheres Erkenntnisorgan,
Furrer nennt es die Vernunft, annehmen. Er definiert sie als «Fahigkeit der
Erkenntnis der realen und unwandelbaren [also nicht aus begrifflichen
Kombinationen hervorgehenden] Prinzipien, deren Héchstes Gott ist».
(2)34

Die Aufklarungstheologie lauft Gefahr, Religion und Moral zu trennen
und die Religion zu einem blof duBeren Gottesdienst zu degradieren. Als
ein besonders unerbittlicher Kritiker der Aufklarungstheologie tat sich

29 Sailer, Uber Erziehung fiir Erzieher oder Piddagogik, in SW 6, 138.
30 Hofmeier, Gott in Christus, 35.

31 Der Aufsatz befindet sich im Luzerner NachlaR von P. Sigismund Furrer unter PAL Sch 4232.11.
Er stammt aus Furrers Lektoratszeit in Solothurn (1817-1826).

32 Die Zitate aus Furrers NachlaB werden direkt im Text belegt.
33 Furrers Sprache erinnert deutlich an Sailer.

34 Furrer spekuliert hier offensichtlich im Sinne des neuplatonischen Augustinismus; vgl. PAL
Sch 4232.11.
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Aloys Gugler hervor.® In seinem friihen Werk «Uber den Geist des Chris-
tentums» setzt er sich mit dem Religionsverstandnis von Stadtpfarrer
Thaddius Muller auseinander.®® Der Streit zwischen Gugler und Mdller
erregte damals in Luzern und dariber hinaus grofes Aufsehen. Sogar der
damalige Verweser des Bistums Konstanz, Ignaz Heinrich von Wessen-
berg, ibrigens ebenfalls ein Schiiler und Freund von Sailer, kam seinem
bischéflichen Kommissar zur Hilfe, indem er zeigte, da Miillers Predig-
ten nirgendwo gegen die Dogmen der katholische Kirche verstofen wiir-
den¥

Gugler kritisiert nicht den Buchstaben, sondern den Geist der Miiller-
schen Predigten. Er kommt zu dem SchluB: «Miillers Predigten entbehren
des katholischen Geistes.»* Der Verstandeskultur der Aufklarungstheo-
logie stellt er - wie vor ihm bereits Sailer - die Mystik entgegen. Seiner
Meinung nach wird nur die Mystik dem positiven Offenbarungsglauben
gerecht. «Der Geist des Katholizismus», so Geiger, «ist das Mystische.»”
Muystik definiert er wie folgt: «Die Mystik [...] ist die feste lebendige Aner-
kennung, a) dal8 es nebst dem Sichtbaren und Sinnlichen ein Unsichtba-
res und [...] Ubersinnliches gebe, kurz, dal8 ein Verborgenes sei. b) Dal3
dieses Verborgene [...] ein unendlich Vortrefflicheres und Wiinschens-
werteres sei als alles Sichtbare und Sinnliche. c) Ja dal3 das Sichtbare und
Sinnliche selbst nur aus diesem Verborgenen Bestand habe, nur in Bezug
auf das Verborgene Sinn und Wert erlange [...]. Die Mystik ist d) das aus
dieser Anerkennung notwendig hervorgehende Sehnen und Trachten

35 Nach Hans Kiing «[durfte] Gugler der bedeutendste katholische Schweizer Theologe des 19.
Jahrhunderts sein»; in: Hans Kiing, Katholische Schweiz, in: Civitas 22 (1966/67), 585. Zweifellos
ist Giigler unter den Schiilern Sailers der bedeutendste Theologe. Er ist der erste romantische
Theologe auf katholischer Seite und stellt gleichsam das missing link zwischen der Schule
Sailers und der katholischen Tiibinger Schule dar. Zu Gugler siehe EImar Klinger, Aloys Gigler
(1782-1827), in: Heinrich Fries u. Georg Schwaiger (Hg.), Katholische Theologen, 205-226 (siehe
in meinem Artikel unter Anm. 14). Eine gute Einfiithrung in Leben und Werk Guglers bietet
immer noch J.L. Schiffmann, Lebensgeschichte des Chorherrn und Professors Aloys Giigler,
siehe in meinem Artikel unter Anm. 16. Schiffmann hat sowohl bei Sailer in Landshut als auch
bei Gugler und Widmer studiert.

36 Der vollstindige Titel lautet: Einige Worte tiber den Geist des Christentums und der Literatur
im Verhiltnis zu den Thaddius Miillerschen Schriften, Luzern 1810 (Landshut 1812). Teilab-
druck in: Joseph R. Geiselmann (Hg.), Geist-des Christentums und des Katholizismus. Ausge-
wihlte Schriften katholischer Theologie im Zeitalter des deutschen Idealismus und der Ro-
mantik, Mainz 1940, 53-82. - Schon in seiner frithen Schrift spiirt man eine antiliberale Haltung,
die spater immer deutlicher hervortritt und auch bei Widmer und Geiger zu finden ist.

37 Zur Auseinandersetzung zwischen Giigler und Mdiller siehe Schiffmann, Lebensgeschichte
des Chorherrn, Teil 2, 1-21.

38 Aloys Giigler, Finige Worte tber den Geist des Christentums, 62.

39 Ebd. 106.
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nach diesem Verborgenen, nach Gott und seinem geistigen Reiche; kurz,
sie ist der Zug ins Verborgene, die brennende, begeisterte Liebe zu dem
Verborgenen, dem Geheimnisreichen nicht Auszuforschenden; sie ist das
[...] Geringachten, das Fliehen und VonsichstoBen alles Sichtbaren und
Sinnlichen aus heiligem Drange nach jenem [...]»*

In einer spdteren Schrift unterscheidet Glgler zwischen Mystik, religio-
ser und christlicher Mystik. Er schreibt: Die Mystik «ist das Unausforsch-
bare selbst.» Die «religiose Mystik» «ist das Abgehen von allem Sichtbaren
und das Zurtickstrahlen in das ur- und allvollkommene Seyn - in Gott, aus
dem Grund, sich mit ihm zu vereinigen. Daraus folgt das Bemiihen alles
abzulegen, was dieser Vereinigung im Wege steht. Die religiés christliche
Mystik sucht die Vollendung in Gott, fl63t Liebe zum Unsichtbaren ein.
Sie zeichnet sich [...] dadurch vor der allgemeine religiosen Mystik aus,
dal3 das Christentum Vereinigung mit Gott lehrt, sie verspricht, und durch
Christi Geist hienieden anfdngt, aber in der Ewigkeit offenbart und vollen-
det, und dieses alles realisiert in Christo, dem reinsten Vorbild und Muster
darstellt.»*

3. Zur Theologie von Johann Michael Sailer
3.1. Sailers Christus- und Liebesmystik

Zugang zu Sailers Theologie findet man am leichtesten tiber seine Mys-
tik-Rezeption.*” Durch Johann Caspar Lavater und die von Matthias Clau-
dius (1740-1815) besorgte Ubersetzung von Fénelons religitsen Schriften
wird Sailer in den Achtzigerjahren des 18. Jahrhunderts die Bedeutung
der Mystik fiir die Bewahrung des lebendigen Gottes- und Christusglau-
bens deutlich. In der Folgezeit studiert er intensiv die christlichen Mysti-
ker des Mittelalters und der Neuzeit. Er empfiehlt sie nachdriicklich sei-

40 Ebd. 106f. Bei Gugler wird die Nihe der Mystik zur negativen Theologie recht deutlich.
41 Siehe ].L. Schiffmann, 104.

42 Zur Einfuhrung in Sailers Leben und Werk siehe Josef Rupert Geiselmann, Von lebendiger
Religiositat zum Leben der Kirche. Johann Michael Sailers Verstindnis der Kirche geistesge-
schichtlich gedeutet, Stuttgart 1952; ferner Georg Schwaiger, Johann Michael von Sailer; Jo-
hann Hofmeier, Gott in Christus, das Heil der Welt - die Zentralidee des Christentums im
theologischen Denken Johann Michael Sailers; Bertram Meier, Johann Michael Sailer. Theolo-
ge und Seelsorger zwischen Aufkliarung und Romantik, in: Peter Walter u. Martin H. Jung (Hg.),
Theologen des 17. und 18. Jahrhunderts, Darmstadt 2003, 244-261.
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nen Studenten, mit denen er sie auch gemeinsam liest.” Er selber hatte in
seiner Bibliothek eine groBe Sammlung mystischer Literatur, die er auch
gerne an seine Studenten auslieh.

Das Studium der Mystik, das sich damals auf katholischer Seite fast aus-
nahmslos in die Kloster zurtickgezogen hatte, schlagt sich u.a. in Sailers
Veroffentlichung mystischer Texte nieder. Im 2. Band seiner «Briefe aus
allen Jahrhunderten der christlichen Zeitrechnung» finden wir Briefe des
hl. Franziskus, von Johannes Tauler, Johannes Ruysbroeck, Heinrich Suso
und Thomas von Kempen, im 3. Band Briefe der hl. Teresa von Avila, des
hl. Franz von Sales sowie von Fénelon.*

Fir die Rezeption der Mystik sprechen aus Sailers Sicht mehrere Griinde:
1. Sailer glaubt, in der Mystik die Mittel zu finden, um den Rationalismus
der Zeit zu iberwinden.” Die Mystik hat die eigentliche Dimension des
Glaubens im Auge - das Ubersinnliche -, das dem bloBen Verstand ver-
borgen bleiben muB. 2. Bei den Mystikern findet Sailer einen lebendigen
Gottesglauben, der dem religiosen Gefiihl seiner Zeit nicht fremd ist. Da-
von lberzeugen ihn die pietistischen Stromungen in Deutschland und
die damalige Erweckungsbewegung, die stark von Fénelon und Jeanne-
Marie Guyon, von Pierre Poiret und den mystischen Schriften des Protes-
tanten Gerhard Tersteegen, einem dlteren Zeitgenossen Sailers, beein-
fluBt sind. Auch diese Schriften hat Sailer eifrig studiert.

3. Sailer glaubt, in der Mystik das Mittel zu finden, die (moderne) Tren-
nung von Moral und Religion zu tiberwinden. Die Aufkldarungstheologie
macht die Moral zu einer Sache der autonomen Vernunft und degradiert
Religion zu dauBerem Gottesdienst. Die Mystik betont dagegen den Eigen-
wert des Religiosen und versohnt Religion und Moral. Fiir den Mystiker
grindet echte Moral in der Liebe zu Gott, die die Vereinigung des Men-
schen mit Gott zur Voraussetzung hat. Die reine und uneigennitzige
Gottesliebe ist das tragende Motiv seines Tuns und Lassens, die Kraft, die
sein Handeln ermdéglicht.

43 Mit dem EinfluR der Mystik auf Sailers Theologie hat sich vor allem auseinandergesetzt Ignaz
Weilner, Gottselige Innigkeit. Die Grundhaltung der religiésen Seele nach Johann Michael
Sailer, Regensburg 1949. Fiir Weilner ist die mystische Haltung der Innigkeit die «Seele» bzw.
die «Herzmitte» des Sailerschen Denkens.

44 Die Werke erschienen erstmals 1800-1804; wiederabgedruckt in SW, Bd. 11 und 12, Sulzbach
1832/1833.

45 Weilner, Gottselige Innigkeit, 175, 239.
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Kenndlich, ahnlich auch.- Boch fehtf Pad Hexdliche twesens
elohes Bon fhasenSinn id Vi tomhrheih Lebo> Begloihen.

Abb. 3: Johann Michael Sailer (Zentralbibliothek Ziirich)
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Von den Mystikern hat Sailer besonders Fénelon (t 1715) geschitzt - man
nennt Sailer nicht von ungefihr den «deutschen Fénelon»* - ferner
Johannes Tauler (+ 1361), Thomas von Kempen (t 1471), Franz von Sales
(t1622) und Gerhard Tersteegen (t 1769). Von Tauler hat Sailer besonders
gerne die Schriften liber die «Nachfolgung des armen Lebens Jesu Christi»
und die «Medulla animae oder von der Vollkommenheit aller Tugenden»
gelesen.” Eines seiner Lieblingsbiicher war Thomas von Kempens «De
imitatione Christi». Sailer hat eine Ubersetzung des Werkes angefertigt,
die bis heute Malistabe setzt.*® Der hl. Franziskus von Assisi (1182-1226)
spielt dagegen fiir Sailers Mystik-Rezeption keine Bedeutung, ebensowe-
nig der hl. Bonaventura, den Sailer aber als Moraltheologen heran-
zieht.®

Uber das «Wesen der Mystik» duBert sich Sailer vor allem im dritten Band
seiner «Briefe aus allen Jahrhunderten». Er bezeichnet sie im Kap. X als die
«Die heiligste Sache der Christen».” Der «Geist der Mystik»' zielt bei Sai-
ler nicht auf auferordentliche Visionen und ekstatische Gotteserlebnis-
se, die nur wenigen Menschen zuganglich sind. Sein Verstindnis von
Mystik begriindet vielmehr eine innere Frommigkeitshaltung, die auch
das Alltagsleben religits pragen soll. Mystisch vertiefte Frommigkeit ist -
ganz im Sinne des hl. Franz von Sales - nicht eine Sache weniger, sondern
«eine Sache fr alle Menschen, die an Gott glauben».*

46 Die beste Einfiihrung in Fénelon bietet immer noch Robert Spaemann, Reflexion und Sponta-
neitat. Studien tiber Fénelon, Stuttgart 1990%. Zu Fénelon und Sailer ebd. 274-276.

47 Beide Werke werden heute nicht mehr Tauler selbst zugeschrieben. lhre Einstufung als Pseu-
do-Tauleriana mindert jedoch nicht ihren Rang als mystisch-asketische Schriften. Zur Beurtei-
lung der Pseudo-Tauleriana siehe Hans Ruh, Geschichte der abendlindischen Mystik, Miin-
chen 1996, Bd. 3, 515ff.

48 Siehe Thomas von Kempen, Das Buch von der Nachfolge Christi. Nach der Ubersetzung von
Johann Michael Sailer, hg. von Walter Kérber, Stuttgart 2005.

49 Weilner, Cottselige Innigkeit, 35.

50 SW 12, 467-496. Kap. X enthilt eine Reihe von Briefen, die von Sailer selber stammen. Siehe
dazu Weilner, Gottselige Innigkeit, 149.

51 Ebd. 471.
52 Ebd. 474. Zu Franz von Sales’ Verstandnis von Frommigkeit und Mystik siehe ders., Philothea.

Anleitung zum frommen Leben, in: Werke des hl. Franz von Sales, Bd. 1, Eichstitt 2002°,
Kap. I, 1f. und 11, 2 (33-37, 112).
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Ziel des Mystikers ist die Gotteinigkeit - die bewuBte «Vereinigung» bzw.
«Wiedervereinigung mit Gott». Die Vereinigung wird als Liebe verstan-
den. Auf die Liebe Gottes antwortet der Mensch seinerseits mit Liebe. In
der Liebe ereignet sich die innige Begegnung der Seele mit Gott.”* Denn,
so Franz von Sales, «die Liebe macht uns dem gleich, was wir lieben» >
Die Vereinigung mit Gott ist bereits in diesem Leben erreichbar.> Der
Weg zur Gotteinigkeit, zur gottlichen Liebe, besteht in der Nachfolge
Christi. «Die wahre Mystik der Christen», so Sailer, «[macht] die Geschich-
te Jesu zur Basis ihrer Existenz.»* Sailers heilsgeschichtliche Mystik stimmt
mit dem «Geist des Evangeliums»*, also auch mit der Zentralidee des
Christentums «Gott in Christus - das Heil der Welt» Gberein. Denn: «Der
wahre Christ ist notwendig ein wahrer Mystiker, denn er sucht alles Heil in
Gott allein, durch Christus. Mystik aber ist die Haltung, die das Wesentli-
che im Christentum will.»*®

Der Weg der Gotteinigung, die Nachfolge Christi, fiihrt iber die innere
Umwandlung, die «Wiedergeburt» des Menschen. Nachfolge Christi und
Regeneration sind unlésbar miteinander verbunden.*® Nur durch Abwen-
dung von der Sinnenwelt und durch Uberwindung des eigenen selbsti-
schen Willens kann der Mensch mit Gott wiedervereinigt werden. «Jesus
opferte sich zur Vollendung dessen, was der Vater wollte |[...]. Ich will,
spricht der Mystiker, mich also auch ganz opfern, aus Liebe zu Gott, um
Eins mit Christus und durch ihn mit dem Vater zu werden.»® Die Nachfol-
ge Christi macht den Menschen mit dem Geist Christi «gleichférmig».”
Die «conformitas Dei» - wie die Mystiker sagen - besteht nicht in der

53 Mystik, schreibt Sailer, heilt «Gott von ganzem Herzen lieben». (SW12, 471)
54 Franz von Sales, Philothea, Kap. |11, 15 und 17 (147 und 150).

55 Weilner, Gottselige Innigkeit, 248.

56 SW 12, 472,473.

57 Ebd. 474.

58 Sailer in einem Brief an die Grifin Stolberg-Wernigerode vom 3.1.1803. Siehe Hubert Schiel,
Johann Michael Sailer, Bd. 2: Briefe, Regensburg 1952, 261. (Zit. als Schiel I1.)

59 Die Regeneration als Gebot der Zeit wird also bei Sailer heilstheologisch begriindet.
60 Ebd.472.

61 Siehe Schiel |, 388. Den in der Mystik geldufigen Begriff der Gleichformigkeit benutzt Sailer
nur selten. Sein Lieblingsausdruck zur Bezeichnung der Gotteinigung ist Innigkeit.
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duBeren Nachahmung des Lebensstiles Jesu, vielmehr geht es darum, dal$
der innere Mensch Christus dhnlich wird.®

3.2. Sailers Morallehre
3.2.1. Gottesliebe und Innigkeit. Die «Umwandlung» des Menschen

Sailers Mystik spiegelt sich in seiner Morallehre wider. Sie kniipft an den
vertrauten Gedanken der Gotteinigung durch Umwandlung des Men-
schen an. In Sailers «<Handbuch der christlichen Moral» heiBt es: «Die Mo-
ral Christi, in ihrer Anwendung betrachtet, hat also ein geheimes, unsicht-
bares Tagewerk in Umbildung des Menschen, welches Paulus zuerst das
verborgene Leben in Gott nannte. (Kol. 111, 3: Ihr seyd gestorben, und euer
Leben ist mit Christus in Gott verborgen.) Dieses geheime Tagewerk, die
Umschaffung des Menschen zum heiligen Sinn und Leben, ist der héch-
ste Zweck unseres Daseyns, eine heilige Sache, die von vielen Unken-
nern, denen das Wort Mystik verhal3t ist, sammt dem Worte [...] weg-
geworfen wird. Der Weise giebt das entheiligte Wort, wenn man will, gern
preis, und rettet nur die Sache, und nur in sofern sie heilig ist. Die Sache
selbst heilst mit Grunde die heilige Sache, denn die Umschaffung der Ge-
sinnung und Lebensweise des Menschen nach dem Ideale der Heilig-keit
kann nichts anderes als eine heilige Sache seyn, welche die Bestimmung
eines jeden menschlichen Daseyns ausmacht.»®

Die Morallehre lehrt «den Menschen, das Géttliche im Menschen nach-
zubilden»; und so «lehrt sie nichts Geringeres als das Einesseyn des Men-
schen mit Gott. Denn nur dann kann der Mensch wahres [...] Bild Gottes;
Ebenbild Gottes seyn, wenn er Eins ist mit Gott.»* Der Prozel’ der Eins-
werdung durchlauft drei Stufen, die eng ineinander greifen: 1) Erkenntnis
des eigenen Verderbens, 2) Wiedergeburt und innere Nachbildung des

62 Dieses Verstindnis der Nachfolge Christi finden wir bereits beim hl. Franziskus. Siehe Okta-
vian Schmucki, Zur Mystik des hl. Franziskus von Assisi im Lichte seiner «Schriften»; wieder-
abgedruckt in: Oktavian Schmucki OFM Cap. Beitrage zur Franziskusforschung. Zum 80. Ge-
burtstag hg. von Ulrich Képf u. Leonhard Lehmann, Kevelaer 2007 (Franziskanische For-
schungen 48), 383.

63  Handbuch der christlichen Moral, Bd. 1, in SW 13, 70. Sailer fahrt fort: « Wer immer in seinem
Innersten mit sich Eins, die Medulla animae [...] von Taulerus oder die Oeuvres spirituelles von
Fénelon im Original oder in der Ubersetzung von Claudius gelesen hat, wird nicht mit verdam-
men wollen, was er aus ndherm GenulSe kennt, und in diesen Schriften ein Salz finden, das ihn
vor der Verwesung bewahrt, die aus so vielen Schriften ohne Geist und Leben ausgeht.»

64 Ebd.
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Gottlichen, 3) Handeln gemalk dem goéttlichen Gesetz der Liebe: dem Ge-
bot von der Liebe gegen Gott und dem Gebot der Nachstenliebe.

Der Prozel? der Gotteinigung steht ganz im Zeichen der Liebe.* Gott,
«das ewige, unermeflliche Leben»*, will aus Liebe zu den Menschen «die
Entzweiung des Menschen mit Gott» aufheben; an die Stelle der Entzwei-
ung soll die volle Vereinigung mit Gott treten, wodurch der Mensch seine
Vollendung (wieder) erreicht.*” Das liebende Einswerden und das Eins-
sein, das in seiner ganzen Fiille erst im Jenseits wirklich wird, sind der
genuine Gegenstand der religiosen Erfahrung. Diese Erfahrung, die
«Wahrnehmung Gottes»,* beschreibt Sailer als «Gefiih/ und Anschauung
des Gottlichen, das sich im lautern Gemdith spiegelt». Dieses Gefiihl, die-
ses «Innewerden des ewigen Lebens»,” bezeichnet er gerne als Innigkeit
und Andacht.”® «Nur in der Innigkeit schauen wir Gott an, nur in ihr stre-
ben wir ihm dhnlich zu werden, nur in ihr werden wir es auch. Denn die
Liebe ist unser Gott, die Liebe ist unsere Pflicht, die Liebe ist unsere
Vollendung.»""

«Innigkeit» bezeichnet bei Sailer den Grundzug der Mystik und der my-
stischen Erfahrung. «Innigkeit ist dem Wortsinne nach ein in sich seyn,
dem Realsinne nach ein in sich und in Gott seyn; denn dal3 Allerinnerste
des Menschen ist die Wohnstatte Gottes. Wer aber in seinem Innersten
wohnt, wohnt in Gott.»” «Wer sich von den Dingen aul3er sich losgemacht
hat, dal8 er in sich selbst wohnen kann; und wer sich auch von sich selbst
losgemacht hat, dal8 er mit Gott Umgang haben kann, der ist ein innerer
Mensch, fihrt ein inneres Leben, ist innerlich, ist innig, ist [...] in Gott
gegriindet. [...] Wer also mit freier Liebe Gott [...] allein dient, der hat ein

65 Weilner, Gottselige Innigkeit, 159.

66 SW13, 86.

67 Ebd. 90.

68 Ebd.

69 Ebd. 87.

70 Weilner, Gottselige Innigkeit, 158. O. Schmucki definiert Mystik als «die unmittelbare Frfah-
rung der tibernatiirlichen Lebensgemeinschaft mit [...] Gott». (Siehe O. Schmucki, 383.) Sailer
erfullt dieses Kriterium der Mystik.

71 SW12, 483.

72 Sailer, Handbuch der christlichen Moral, Bd. 2, in SW 14, 295.
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inneres, ein ewiges Leben in sich. Joh. 17.3»™ So sieht es auch Aloys Gug-
ler: «<Das Selbstische des Menschen, das soll in der Religion sich auslé-
schen und Gott in dem Menschen leben, nicht der Mensch in sich.»™

Ahnlich wie Sigismund Furrer betont Sailer die enge Verbindung von Lie-
be und Gehorsam. Die christliche Moral, so Sailer, macht die Liebe gegen
Gott, und zwar «die Liebe von ganzem Herzen, von ganzer Seele, von
ganzem Gemdithe und aus allen Kriften des Menschen zum ersten und
vornehmsten Gesetze aller Sittlichkeit. Matth. 22, 37.»”> Gehorsam gegen
Gott ist fiir Sailer der Prifstein der Liebe gegen Gott. Die «reine» und
«uneigenniitzige Liebe» unterwirft sich «allen Gesetzen, allen Fligungen
der Liebe, und erprobet sich selbst durch Gehorsam gegen alle Gesetze
und durch Ergebung in alle Fiihrungen».® Die christliche Moral gibt somit
«zuverldssige und allgemeingtiltige Priifsteine der vollkommenen Liebe
gegen Gott an. Diese Priifsteine sind a) der vollstindige Gehorsam gegen
alle Forderungen Gottes |...]; b) die unbedingte, lautere Ergebung in alle
Fihrungen Gottes, und was mit beiden notwendig verknipft ist, ¢) die
furchtlose Zuversicht zu Gott. 1. Joh. 4, 17.18. Das ist der Charakter der
Liebe: sie lebt in dem und fiir den, den sie liebt».”

Anschliefend unterstreicht Sailer nochmals seinen Begriff der Gotteslie-
be. «Der Eine Charakter der Liebe, leben in dem Geliebten und leben fiir
den Geliebten, ist also dreifach: Gehorsam, Ergebung und Zuversicht.»
Allein die angegebenen Priifsteine kénnen uns vor der Gefahr einer Tdu-
schung unserer Liebe gegen Gott schitzen. «Nicht schéne, sille Worte,
nicht verfliegende Gefiihle, nicht helle Erkenntnisse, nicht mutige
EntschlieBungen, sondern der bleibende Sinn der Unterwdirfigkeit, die als
Gehorsam und als Ergebung im Tun und Lassen, im Leiden und Tragen
allen Willen Gottes vollbringt, und der bleibende Sinn der Zuversicht, die
alle Furcht meistert, und die Seele mit Frieden trinkt, offenbaren das We-
sen der heiligen Liebe.»™

73 Sailer, Das Buch von der Nachfolgung Christi, Miinchen 1825, 146 (nach Weilner, Gottselige
Innigkeit, 222).

74 Glglers Reden an studierende Junglinge tber Gegenstinde hoherer Bildung; in: Guglers
nachgelassene Schriften, 1. Theil, hg. von Joseph Widmer, Luzern 1827, 34.

75 SW20,47.
76 Ebd. 47f.
77 Ebd. 48.

78 Ebd. 49.
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Christliche Frommigkeit - «Innigkeit» wie Sailer auch gerne sagt - ist ohne
Gebet und Selbstverleugnung nicht moglich.”” Beide gehoren als Be-
standteile des «stetigen Ringens nach dem Hdéchsten»® zusammen: Ge-
bet ohne Selbstverleugnung wird «Betschwesterei», Selbstverleugnung
ohne Gebet geistloser Asketismus. Gebet und Selbstverleugnung bilden
die grundlegenden Verhaltensweisen gegeniiber Gott, dem eigenen Ich
und dem Nichsten®' Selbstverleugnung als «LosreiSung des ganzen
Gemiites von allem Niederen»® setzt demiitige Selbsterkenntnis voraus.
Sie laRt den Menschen sich so sehen, wie er vor Gott wirklich ist.2? In De-
mut vertraut der Mensch auf Gott und ist bereit, nach dem Vorbild Christi
dem gottlichen Willen zu folgen. Die Uberwindung der Eigenliebe und
Selbstsucht durch die gottliche Liebe gelingt nicht ohne inneren Kampf
und Leiden. Die Innigkeit «ist, wo sie ist, nicht ohne Leiden. [...] In jedem
Fall kbnnen wir nur durch Leiden in das Reich der Innigkeit eingehen.»*
Die Nachfolge Christi ist kein «schmeichelnder Blumenweg», sondern
ein «Dornenpfad» und «Kreuzweg».®* Mit der Schrift gesprochen: «Wer
nicht sein Kreuz auf sich nimmt, und Mir nachfolgt, der ist Meiner nicht
werth. (Matth. 710,38).»%

Das Gebet versteht Sailer vom innigen Gebet, vom «Gebet des Herzens»,
her, das nicht an Worte gebunden ist. Diese (hdhere) Gebetsform geht
bruchlos in Betrachtung und Andacht uber, die Sailer als «vertrautes An-
denken an Gott» definiert, «das Geist, Wille, Gemt vor Gott sammelt, zu
Gott erhebt, mit Gott einiget.» Ahnlich sieht es Franz von Sales. Er em-
pfiehlt besonders das Gebet des Herzens, das «das Leben und das Leiden
des Heilands zum Gegenstand hat. Wenn du ihn oft betrachtest, wird dei-
ne Seele von ihm erfillt, du lernst [...], deine Handlungen nach den sei-

79 SW12, 476f. Vgl. zudem SW 20, 52ff.

80 Grundlehren der Religion, in: SW 8, 219.

81 Ebd.

82 Ebd. 220.

83 Ebd. 161, 220. Zur Tugend der Demut siehe Franz von Sales, Philothea, Kap. 111, 4-6.
84 SW12, 484.

85 Sailer, Das Buch von der Nachfolgung, 186 (nach Weilner, Gottselige Innigkeit, 221).
86 SW20,57.

87 Sailer, zit. nach Weilner, Gottselige Innigkeit, 224.
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nen formen.»® Das betrachtende Gebet, das von Herzen kommt, kann
uns in die «Gegenwart Gottes» versetzen, der «auf besondere Weise in
deinem Herzen [...] gleichsam als Herz deines Herzens, als Seele deiner
Seele wohnt. Deshalb [...] sagte der hl. Paulus: In Gott leben wir, bewegen
wir uns und sind wir.» (Apg 17,28).% Fir Sailer bildet das «andéchtige Ge-
bet» «die Eine Gemditsstimmung des Christen».” Religios oder innig sein
und beten ist im Grunde ein und dasselbe.”

In der Liebes- und Gehorsamspflicht sieht Sailer keine Uberforderung
des Menschen. Denn der Christ findet im Glauben die Kraft, das Liebes-
gebot zu erfullen. «Gerade hier», schreibt Sailer, «zeigt sich die christliche
Moral von ihrer schénsten und wohltitigsten Seite. Sie fordert nicht zu
viel, wenn sie eine Liebe gegen Gott fordert, die ihm das ganze Herz
weiht; denn sie baut auf die VerheiBung einer géttlichen Kraft, die diese
gottliche Liebe schafft. Diese gottliche Kraft ist denn auch der Triumph
des Christentums tiber Fleisch und Blut und ber alle Kréfte, die sich ge-
gen die reine Tugend empdren. Jesus ist [...] der Erretter unseres
Geschlechts, der das Herz uméandert, und die heilige Liebe des [...] des
Alleinguten, seines Vaters, in uns entztindet.»”

3.2.2. «Glaube, tatig durch Liebe» - Verchristlichung aller Lebensbereiche

Sailers Morallehre lehrt den Menschen nicht nur, das Gottliche in sich
nachzubilden - also das Einswerden des Menschen mit Gott. Sie will den
Menschen auch lehren, das Gottliche aufller sich nachzubilden, also
«nichts geringeres, als das innere Bild des Géttlichen und Ewigen, das er
[, der Mensch,] in sich tragt, weil es in ihm schon Seyn gewonnen hat, im
Thun und Lassen dulerlich anschaubar zu machen» .

Mystische Innigkeit und weltzugewandtes Handeln gehoren fir Sailer
wie die beiden Seiten der Medaille zusammen. «Innigkeit schliefst indes
keine Gabe aus. Denn kehrt sich das Auge der Ewigkeit zu Gott und das
Auge der Zeit auf die Natur hin: so lernen wir das Innigsein mit dem
88 Franz von Sales, Philothea, Kap. 11, 1 (71)

89 Franz von Sales, Philothea, Kap. Il, 3 (74).

90 SW14, 295.

91 Weilner, Gottselige Innigkeit, 223.

92 SW20, 51.

93 SW13, 86.
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Brauchbarsein, Taubeneinfalt mit Klugheit verbinden.»* Die von Sailer an-
gesprochene Verbindung von Frommigkeit (Innigkeit) und praktischer
Bewihrung im Alltag hat auch Franz von Sales immer wieder betont. Nach
ihm kann man Frommigkeit «in alle Arbeiten und Beschéftigungen ein-
flechten, ohne diesen irgendwie zu schaden».® Mehr noch: «Frommigkeit
verdirbt nichts, sie macht alles vollkommen. So wird jeder Mensch wert-
voller in seinem Beruf, wenn er die Frommigkeit damit verbindet.»* - Eine
Auffassung, der sich Theodosius Florentini ohne Einschrankung an-
schliefen wird.

Nach Sailer soll das duBere Handeln ganz vom «lebendigen Geist»,” der
das Innerste des Menschen erfiillt, durchdrungen werden. Es geht da-
rum, wie Sailer in seiner Pddagogik schreibt, dall «das innerste Leben ein
Ebenbild des Gottlichen, sein AulReres ein Nachbild des Innersten» wer-
de.® Auch hier kann sich Sailer auf Franz von Sales berufen. «Zuerst»,
schreibt der Genfer Bischof, «<mufl8 das Innenleben geordnet werden [...]
und spater werden wir das Aul8ere richten; denn so ist die wahre und so-
lide Methode.»” Theodosius Florentini wird auch diese Maxime sich zu
eigen machen.

Wer sein Innerstes, «das Gottliche», in seinem Tun und Lassen dulerlich
und anschaubar macht, der wird - wie Sailer sich gerne ausdriickt - «tatig
durch Liebe». «Nichts gilt vor Christus als: durch seinen Geist ein neues
Geschopf werden, im Glauben - tatig durch Liebe. Das ist die Summe aller
seiner Forderungen, aller seiner VerheilSungen, aller seiner Gaben.»'* Mit
der Tiatigkeit durch Liebe ist die christliche Nachsten- und Menschen-
liebe angesprochen.

Die christliche Moral stellt das Gebot der Menschen- und Nachstenliebe
dem ersten Gebot, der Liebe gegen Gott, gleich. Gott liber alles lieben,
und den Nichsten wie sich selbst - «ist alles Gebot, und den Néachsten

94 SW2, 484.

95 Franz von Sales, Philothea, Kap. Il, 13 (86).

96 Ebd., Kap. 1,3 (37).

97 SW6, 34.

98 Ebd,, 20.

99 Franz von Sales, zit. nach Weilner, Gottselige Innigkeit, 43.

100 SW19, 27.
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lieben - dem ersten gleich»."” Die Menschen lieben heilt nichts anderes
als den Einen Vater in seinen Kindern lieben. Fiir Sailer ist die Nachsten-
liebe ein Priifstein der Gottesliebe. Denn Gott hat uns die Nachstenliebe
zur Pflicht gemacht.'? Die christliche Néachstenliebe hat ihr Vorbild in der
Liebe Jesu. Sailer zitiert Johannes: «Daran haben wir erkannt die Liebe,
dal3 er sein Leben fiir uns gelassen hat; wir sollen also auch das Leben fiir
die Briider lassen. (1. Joh. 3, 16.17). Nach dieser Richtschnur», fahrt Sailer
fort, «kann unsere Liebe nie zu rein, nie zu tatig, nie zu umfassend wer-
den; denn der Vater gab den Sohn aus Liebe fiir alle, und der Sohn starb
aus Liebe fur alle.» '™

Sailers Morallehre umfaBt Individualethik und Sozialethik. Deshalb
bleibt er nicht bei dem allgemeinen Gebot der Nachstenliebe stehen.
Wie der Religionsunterricht alle Schulfacher innerlich durchdringen soll,
so soll christliche Frommigkeit alle Lebensbereiche von innen heraus ge-
stalten. Sailers Sozialethik zielt letztlich auf die Verchristlichung aller Le-
bensbereiche. So entwickelt er eine Pflichtenlehre fiir die Familie, den
Staat, die Kirche, ferner fiir verschiedene Berufsgruppen, sogar fiir den
Handel."™

Die Verchristlichung aller Lebensbereiche stellt fiir Sailer «das héchste
ethische Gut» dar. Er schreibt: «Alle guten Menschen [werden wir] als so

101 SW20, 58.
102 Ebd., 60.

103 Ebd., 59. Nach Sailers «Neuen Beitrigen zur Bildung der Geistlichen», die Theodosius in seiner
Badener Bibliothek besal, schlieft die Menschenliebe die Bereitschaft ein, sein Leben fiir
den Nichsten zu lassen (SW 20,59). In seinem spaten Hauptwerk, dem «Handbuch der christ-
lichen Moral», das Theodosius wohl nicht niher bekannt war, driickt sich Sailer differenzierter
aus. Die vollendete Giite oder Menschenliebe schlieBt auch hier ein, «sich fiir andere zu op-
fern» (SW14, 232). Er kennt jedoch eine «Grenze der Wohltatigkeit»: Sie wird beschrankt durch
die Pflicht der Gerechtigkeit gegen andere. «Sey giitig gegen A, ohne durch deine Giite gegen
A dich einer Art Ungerechtigkeit [...] gegen B, C, D schuldig zu machen; [...] sey vorerst ge-
recht und billig, um giitig seyn zu dirfen.» (14, 236) Unter Gerechtigkeit versteht Sailer im
AnschluB an Immanuel Kant die Anerkennung der Menschenwiirde. «Das Gesetz der Gerech-
tigkeit ist also dieses: Habe eine solche gebietende Achtung fiir Menschenwdirde und Men-
schenrechte, daf8 du sie nie krinkest und jede Krinkung nach Vermdégen wieder gut machest.»
(14, 163) - Bekanntlich hat Theodosius sich und seinen Schwestern im Dienst der Menschen
schwerste Opfer abverlangt. Seine Handlungsweise diirfte sich mit Sailers spater Gerechtig-
keitslehre nicht rechtfertigen lassen. Vielleicht hat Theodosius die Uberforderung und Auf-
opferung der Schwestern nur unzureichend wahrgenommen, weil er ihre Leiden als Nachfol-
ge Christi deuten konnte. Jedenfalls ist nicht zu Gibersehen, daB er sich in seinem Werk «Leben
der Heiligen Gottes» ausfiihrlich zum Leiden und zur christlichen Geduld &dufert (siehe Kap.
5.2), worin man auch einen spaten Rechtfertigungsversuch seiner Handlungsweise gegen-
Uber den Schwestern sehen kann.

104 Siehe Handbuch der christlichen Moral, 3. Bd. (SW 15) u. SW 20, 78-89.
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viele Agenten der Gottheit ansehen, die die Idee in sich tragen, dals die
Welt [...] durch sie Ein sittliches Ganze, Ein Bild Gottes [...], Ein Haus Got-
tes, Ein Reich Gottes, werden soll, und all ihre Zwecke und Strebungen
dahin richten, dal3 dies sittlich Ganze hergestellt, dies Bild Gottes ausge-
malt [...], dies Reich Gottes vollendet werden maége. Insofern nun die
Menschenwelt [...] dieser Idee nahe kommt, insofern ist eben diese An-
naherung der Menschenwelt als das hochste ethische Gut anzusehen, das
alle ethischen Giiter in sich begreift.»'®

Aloys Gugler fait das Ideal einer christlichen Sozialordnung in folgenden
Worten zusammen; «Der Zeitgeist [afst sich nicht hemmen, schon gar
nicht durch Machtspriiche bannen [...]. Die Natur des Christentums ist
ewig diese, jede Zeit in ihrer Eigentiimlichkeit fassen, und zu der besten
zu machen.»'® «Es gilt», fahrt Gugler mit dem ihm eigenen religiosen Ide-
alismus fort, «die Zeit und ihre Ansichten in das Ewige, Bleibende
aufzulésen.»'” Florentini dirfte von diesem sozialethischen Ideal Sailers
fest iberzeugt gewesen sein. Seine Sozialreformen, auch sein unermiidli-
cher Versuch, selbst die moderne Industrie zu christianisieren, finden
hier ihre theologische Rechtfertigung. Allerdings haben sich die gesell-
schaftlichen Voraussetzungen in der Zwischenzeit grundlegend verdn-
dert. Sailers Sozialethik hat die vorindustrielle Gesellschaft vor Augen,
Florentini die im Entstehen begriffene Industriegesellschaft.

4. P. Theodosius Florentini:
Theologie, Frommigkeit und innere Reform

4.1. Florentinis Badener Handbibliothek

Nach seinen Studien in Sitten wird P. Theodosius Florentini von seinem
Orden nach Solothurn geschickt, wo er ein Jahr als Novizenmeister am-
tet. AnschlieBend, von 1832 bis Januar 1841, ist er in Baden tétig: zundchst
wiederum als Novizenmeister, 1833-1838 als Lektor fiir Theologie und Phi-
losophie und dann als Guardian des Kapuzinerklosters und geistlicher
Leiter des Kapuzinerinnenklosters Marid Kronung.

105 Ebd., 291.
106 Gtiglers Reden an studirende Jiinglinge, 81f.

107 Ebd., 83.
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Abb. 5: Franz Geiger (ZHB Luzern Sondersamm- Abb. 6: Joseph Widmer (ZHB Luzern Sonder-
lung) sammlung)

In Solothurn und vor allem in Baden, wo er mehrere Jahre angehende
Kapuzinerpatres in Theologie und Philosophie zu unterrichten hat, setzt
Florentini seine theologischen Studien fort. Uber die Schwerpunkte gibt
uns die Inventarliste seiner Badener Handbibliothek, die eine eigene
Veroffentlichung verdient, recht guten AufschluB8.” Die Biicherliste ver-
zeichnet 190 Titel mit etwa 400 Biichern, Heften und Artikeln."” Die Bi-
bliothek deckt das ganze Gebiet der damaligen Theologie ab. Wir finden
die damals ublichen apologetischen Schriften, Werke zur Exegese und
zur Katechese, zur Kirchengeschichte, zur Pastoral- und Moraltheologie,
ferner mystische und asketische Literatur und Heiligengeschichten.

108 Zwei Kopien der Inventarliste befinden sich in PAL Theodosius-Archiv 4 Aa V. Nr. 16/2 und 16/3.
- Die Liste wurde im Juli 1841 vom Bezirksamt in Baden angefertigt, nachdem das Aargauer
Kantonsgericht Florentini als einen der Aufrithrer des Aargauer Volksaufstandes vom Januar
1841 in Abwesenheit verurteilt und seine Privatsachen beschlagnahmt hatte.

109 Neben seiner privaten Handbibliothek stand Theodosius natiirlich die Bibliothek des Bade-
ner Kapuzinerklosters zur Verfiigung. Uber seine Handbibliothek, die spiter von den Aar-
gauer Behorden als Privatbibliothek bezeichnet wurde, berichtet kurz Gadient, Der Caritas-
apostel (1946), 29.
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Theodosius Florentini, der sich selber auch spiter als Professor (Lektor)
der Theologie bezeichnete'”, steht auf der Hohe des theologischen Wis-
sens seiner Zeit. Die theologischen Diskussionen der DreiBigerjahre sind
ihm vertraut. Er ist sichtlich bemiht, auch in strittigen Fragen sich ein ei-
genes Urteil zu bilden. So hat er die Diskussionen um Kurialismus und
Episkopalismus ebenso verfolgt wie etwa die schon damals umstrittene
Frage nach dem Zélibat fir Priester oder die Auseinandersetzungen um
Sinn und Zweck des Kapuzinerordens.

Wir mussen uns Theodosius Florentini als einen vielseitig interessierten
Kapuziner vorstellen. In Baden hat er sich nicht nur mit Theologie be-
schaftigt. In seiner Bibliothek befanden sich auch Werke zur Padagogik
und Didaktik, zur Geschichte, speziell zur Schweizer Geschichte, sowie
zur Belletristik, die durch lateinische Autoren und romantische Schriftstel-
ler vertreten war. Auch politische Fragen haben ihn interessiert. So finden
sich in seiner Bibliothek Biicher aus dem Kreis des Radikalismus und
Liberalismus: Joseph de Maistre und Karl Ludwig von Haller sind ebenso
vertreten wie Felicité Lamennais und Joseph Gorres.

Die Schriften des Sailerkreises sind in seiner Bibliothek besonders gut
vertreten. In der Inventarliste finden wir vier Werke von Johann Michael
Sailer: 1) die «Briefe aus allen Jahrhunderten der christlichen Zeitrech-
nung»"", in denen Sailer besonders auf mystische Quellen zurickgreift;
2) sein padagogisches Hauptwerk «Uber Erziehung fir Erzieher»'™, mit
dem er im Rickgriff auf J.J. Rousseau und J.H. Pestalozzi eine neue
Richtung der katholischen Padagogik begriindet, die auch fiir Florentini
richtungsweisend wurde'?; 3) die «Neueln] Beitrage zur Bildung des
Geistlichen»""*, zwei Bande zur Pastoraltheologie, die auch einen kurzen
Abrift der Moraltheologie Sailers enthalten; und 4) eine wenig bekannte
Schrift «An Heggelins Freunde. Ein Denkmal des Verblichenen» (Miin-
chen 1803), das nicht in die Gesamtausgabe aufgenommen wurde. Im
Sinn einer «lebendigen Pastoraltheologie» stellt Sailer den Pfarrer Ignaz

110 So in seinem lateinisch verfaBten Brief an den papstlichen Geschaftstrager Mgr. Bovieri vom
8.4.1853. Abgedruckt in Gadient, Der Caritasapostel (1946), 508-512, hier 508.

111 SW10-12.

112 SWe-7.

113 Florentinis Handbtichlein fir Piadagogik und Unterricht zum Gebrauch der Elementar-Schul-
amts-Kandidaten (Ingenbohl 1863, 1880°) folgt in seiner Grundausrichtung der Pddagogik Sai-

lers.

114 SW19-20.
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Valentin Heggelin (1738-1801) als einen guten und vorbildlichen Seelsor-
ger heraus.

Daneben finden wir die Hauptwerke von Aloys Gugler mit Ausnahme
seiner frithen Schrift iiber das Wesen des Christentums, ein Werk von
Joseph Widmer tiber den Theologen Pankratius B. Zimmer, mit dem Sailer
eng befreundet war, fiinf Schriften von Christoph Schmid, der im 19.
Jahrhundert vor allem als Kinderbuchautor bekannt war, je zwei Arbeiten
von dem Aargauer Anton Vock und von Ignaz Heinrich von Wessenberg,
je ein Werk von Friedrich Leopold Graf zu Stolberg, von P. Sigismund Fur-
rer, von Franz Xaver Schmid und von Herendus Haid. Zudem sind in Flo-
rentinis Bibliothek eine Reihe von Autoren vertreten, die Sailer und sei-
nen Schiilern nahe standen. So Joseph Gorres und sein Sohn Guido mit
kirchengeschichtlichen und zeitkritischen Werken. Ferner die sogenann-
te Katholische Tibinger Schule mit Johann Sebastian Drey, Johann Adam
Méohler, Johann Baptist Hirscher und Franz Anton Staudenmaier, von de-
nen besonders Moéhler und Hirscher fiir Florentini wichtig wurden.

Es iberrascht nicht, dal8 in Florentinis Bibliothek auch mystisch-asketi-
sche Literatur zu finden war. lhre Auswahl folgt im wesentlichen der
Sailer-Schule. So verzeichnet die Inventarliste die «Nachfolgung des ar-
men Jesu Christi» und die «Medulla animae» von Johannes Tauler, die
schon Sailer sehr geschétzt hat. Thomas von Kempen ist mit der lateini-
schen Fassung der Nachfolge Christi von Johann Baptist Weigl vertreten
sowie mit einer von Johann Peter Silbert besorgten Auswahl der Schriften
von Thomas von Kempen, den «Auserlesenen Schriften des gottseligen
Thomas von Kempis». Thomas von Kempen scheint fiir Theodosius Flo-
rentini eine dhnliche Bedeutung gehabt zu haben wie fir Sailer. Floren-
tini lieB in seiner Druckerei eine deutsche Fassung der Nachfolge Christi
drucken. Leider wissen wir nicht, welche Ubersetzung er benutzt hat.'”
Zu erwihnen ist auch die kleine Schrift von Lorenzo Scupoli «Der geistli-
che Streit», die bereits Franz von Sales und Sailer sehr geschatzt haben'
und allein zwischen 1825 und 1866 neun Auflagen erreichte.

115 Gadient schreibt: «1858 erfolgte ein Neudruck der <Nachfolge Christi> mit dem Untertitel <Zum
Besten der Anstalt der Briider der christlichen Liebe>». Das «Original» (gemeint ist wohl die
Druckvorlage) soll sich laut Gadient in den Theodosius-Akten befinden. Im Theodosius-Ar-
chiv ist kein Exemplar der in Ortenstein gedruckten «Nachfolge Christi» mehr aufzufinden;
Siehe Gadient, Der Caritasapostel (1946), 352.

116 Weilner, Gottselige Innigkeit, 44. Scupoli wurde damals viel gelesen. Die Augsburger Ausgabe
von 1825 erschien 1866 in 9. Auflage.
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Ferner kannte Florentini, selbst kein Mystiker, aber ein Freund der Mystik,
das damals viel gelesene Buch von Gerhard Tersteegen «Das verborgene
Leben mit Christo in Gott», eine Ubersetzung einer Schrift des Mystikers
Johann von Bernieres Louvigny."” Auch hatte Florentini eines der vielen
Werke von Jeanne-Marie de la Mothe Guyon mit dem Titel «Kleine Schrif-
ten tber das innere Leben», die besonders in pietistischen Kreisen
bekannt war. Den Namen Fénelon sucht man allerdings vergeblich auf
der Inventarliste. Man findet auch keine Schrift von Franz von Sales.
Gleichwohl muf er ihn besonders geschatzt haben. Die «Philothea»
empfiehlt er spater ausdricklich als Hauslektiire."® Zudem ist es nur die
«Philothea», aus der Florentini in seinem «Leben der Heiligen Gottes»
langere Passagen zitiert.""?

Die mystischen Schriften und die Mystik Sailers diirften Florentini auch
deshalb angesprochen haben, weil sie seinem eigenen Frommigkeitside-
al entsprachen. Die mystisch vertiefte Frommigkeit arbeitet V. Gadient in
seiner Schrift iber die Frommigkeit von P. Theodosius sehr schén heraus.
Zur Charakterisierung des «inneren Lebens» von Theodosius Florentini
mogen zwei Ausspriiche von Florentini gentigen: «Mit dem lieben Gott
bin ich Tag und Nacht beschiftigt, in ihm lebe und webe ich.» Und: «Mir
geht es gut, weil es immer gut geht, wie es Gott will.»™

DaB die christliche Mystik fiir Theodosius Florentini alles andere, als ein
Thema vergangener Zeiten war, belegt besonders anschaulich, da3 er
sich auch mit Clemens Brentanos Werk iber Anna Katharina Emmerich
beschaftigt hat. In seiner Schrift «Die bitteren Leiden unseres Herrn Jesu
Christi. Nach den Betrachtungen der gottseligen Anna Katharina Emme-
rich» von 1833, das damals groBes Aufsehen erregte, ist der Sailer- und
Gorresfreund Brentano fest davon lberzeugt, dal die Schwester Anna
Katharina Emmerich aus Diilmen in Westfalen, deren Leben er mehrere
Monate begleitete, eine echte Mystikern ist.

117 Zu Jean de Berniéres siehe Maurice Souriau, Deux mystiques normands au XVII° siécle. M. de
Renty et Jean de Berniéres, Paris 1913.

118 Siehe Theodosius Florentini, Die Verehrung des heiligen Joseph, Ingenbohl 1869, 170.

119 Siehe unten Kap. 5.3. - Die Inventarliste verzeichnet {iberdies ein Erbauungsbuch iiber die hl.
Teresa von Avila, das bislang noch nicht verifiziert werden konnte.

120 Veit Gadient, Bewegende Liebe. Die Frommigkeit im Wirken des Caritasapostels . Theodosius
Florentini, Solothurn 1948, 17 u. 43.
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4.2. Theodosius Florentini und Franziskanische Spiritualitat'’

Als Kapuziner war P. Theodosius natiirlich mit dem Leben und Werk des
hl. Franziskus von Assisi vertraut. In seiner Bibliothek finden sich drei
Werke, die sich mit Franziskus und dem Ordensleben der Kapuziner aus-
einandersetzen. Als erstes ist eine kleine Schrift iiber die Regel der min-
deren Briider zu nennen: «Authentische Erkldrungen der Regel der min-
dern Bruder durch die Herren Papste Nikolaus Ill. und Clemens V;
ubersetzt, mit einer Vorerinnerung, Einleitung und einem kurzen Nachtra-
ge begleitet, von einem Mitgliede desselben Ordens» (Sitten 1833). Die
«Vorerinnerung» weist P. Sigismund Furrer als Autor aus.'™

Anlal der Schrift sind ordensinterne Auseinandersetzungen um das an-
gemessene Verstandnis der seraphischen Regel. Furrer sucht eine «siche-
re Auslegung», so dal’ «Allen geholfen ware».'” In seiner «Vorerinnerung»
stellt Furrer die Maxime auf, dall man einen Text nur durch das ihm zu-
grunde liegende geistige Prinzip sicher und adadquat (<authentisch») ver-
stehen kann. «Die Auslegung eines Textes» mul’ dessen «gemeinsamem
Geist» entsprechen.’

Furrer identifiziert den Geist der seraphischen Regel mit dem «Geist des
Christentums» und dem «Geiste Gottes» bzw. dem Geiste Jesu Christi.
Denn der hl. Franziskus hat im Geiste des Evangeliums gesprochen und
gehandelt. «Der Geist der Regel [kann] kein anderer sein als der Geist des
Evangeliums, der Geist des Lebens und der Tugendtibung kein anderer als
der Geist des Christentums, [...] da der hl. Vater Franziskus von keinem
anderen Geiste belebt war als vom Geiste unseres Herrn Jesu Christi - vom
Geiste Gottes.»' Furrer macht offensichtlich hier keinen wesentlichen
Unterschied zwischen franziskanischer Spiritualitait und dem Geist der
Sailerschule.

121 Einen Uberblick tiber die verschiedenen Aspekte franziskanischer Spiritualitat gibt Anton
Rotzetter, Lexikon christlicher Spiritualitit, Darmstadt 2008, 169f. u. 567ff.

122 Furrer, Authentische Erkldrungen, V1.

123 Ebd. V.

124 Ebd. V. Auf die hermeneutischen Prinzipien, die Furrer leiten, kann hier nicht eingegangen
werden. Er orientiert sich offensichtlich an A. Guigler. Zu dessen Hermeneutik siehe Elmar

Klinger, Aloys Gugler, siehe in meinem Artikel Anm. 35.

125 Ebd.
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Was ist unter dem «Geist des Christentums» und dem «Geiste Gottes»,
die eine authentische Auslegung des Evangeliums erméglichen, zu ver-
stehen? In seiner «Einleitung» nennt Furrer seine «Gesichtspunkt[e] zur
Erklirung der hl. Regel». «1. Das Leben des Menschen ist das Leben in
Gott. [...] 2. Das hohere, iibernatiirliche Leben lebt er nur durch die Liebe
Gottes. [...] 3. Wer also leben will, darf sein Herz nicht an diese [an die
Geschopfe] heften; er mul3 Gott iiber Alles, und darf alles andere nur in
Gott lieben.»" Diese drei Grundsitze sind mit Sailers Mystik ohne weite-
res vereinbar.

Erst die Grundsitze 5 und 6 nennen die Regeln, die fiir das franziskani-
sche Leben charakteristisch sind. «5. Als kriftiges Gegengift gegen Au-
genlust, Fleischeslust und Hoffart des Lebens hat Jesus den dreifachen
Rath gegeben, der freiwilligen Armuth, der ehelosen Keuschheit, in der
Nachfolgung Jesu unter besonderm Gehorsam. 6. Diese drey evangeli-
schen Rithe sind nun das Wesen, die Grundlage aller Tugendschulen,
oder asketischen Stande [...], vorziiglich des Ordens des hl. Franziskus
von Assisi, wie sein Leben, seine Regel und unsere Verfassung es genug-
sam an Tag legen.»"”

Am SchluR seiner Einleitung zitiert Furrer, was «letztlich ein Professor aus
Deutschland [schriebl»: «Der Orden wird sein altes Ansehen und ju-
gendliche Kraft, und seinen wohltitigen Einflul8 gegen den zerstorenden
Andrang der Zeit nur dadurch retten, dali einerseits der Geist des hl. Fran-
ziskus - der Geist der feurigsten Christusliebe und der reinsten Entblds-
sung und Demuth den tédtenden Buchstaben der Ordensregeln durch-
dringend belebt; andererseits der Geist &cht christlicher Wissenschaft-
lichkeit und grindlicher Auffassung des Evangeliums und seiner Ideen in
den stillen Zellen viele aufrichtige Verehrer findet. Die Welt kann die Man-
ner, die sie ihrer Habsucht und Weichlichkeit iberweisen, nicht entbeh-
ren. Damit sie jedoch die Anschuldigung dieser Mdnner hdre, mussen
letztere nicht blos durch das Factum des Wandels, sondern auch durch
das geistreiche, tiefe und treffende Wort ihres Mundes wider sie auftreten
kénnen.»"*®

Furrer erhofft sich die Wiederbelebung des Ordens durch eine Starkung
franziskanischer Spiritualitit und eine grindliche Ausbildung der Kapu-

126 Ebd., VIIf.

127 Ebd. VII1.

128 Ebd. XIf. Das Zitat diirfte aus dem Sailerkreis oder dessen Umfeld stammen.
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ziner. Er schlieBt seine Einleitung mit einem flehenden Aufruf: «O daf8 wir
die wéaren oder wieder zu seyn strebten! Dal3 durch unsern Orden das
Vollkommene des Evangeliums beobachtet wiirde [...]! Da8 wir die wa-
ren, durch die Christus und sein Geist diese Welt tiberweisen will!l Es
hangt von uns ab.»™ Theodosius Florentini wird sich diese Worte sehr
wohl zu Herzen genommen haben.

Das zweite Werk tber Franziskus stammt von Herendus Haid (1784-1873):
«Leben und Regel des heiligen Franziskus von Assis. Aus dem Lateini-
schen ubersetzt von Herendus Haid» (Miinchen 1828). Haid, der auf die
lateinischen Editionen von Wadding, de la Haye und Sedulius
zuriickgreift'™, bemiiht sich um eine sorgféltige Ubersetzung der Franzis-
kus-Biographie des hl. Bonaventura (1212-1274)."' Haid wurde zu seinen
Arbeiten zu Franziskus durch einen Artikel von Joseph Gérres «Der heili-
ge fFranziskus von Assisi als Troubadour» angeregt, den er in seiner Fran-
ziskus-Biographie ausfiihrlich zitiert."*? Gorres stellt Franziskus als gott-
begeisterten Mystiker in den Mittelpunkt, interpretiert ihn aber weniger
von der Kreuzesmystik her (wie Haid/Bonaventura), sondern mehr im Sin-
ne einer poetisch-romantischen Naturmystik, die Furrer und Florentini
fremd ist.™

Das an die Romantik angelehnte Verstandnis von Franziskus, wie wir es
bei Haid antreffen, diirfte dem Bild entsprechen, das zumindest der friihe
Theodosius Florentini der Sittener und Badener Zeit von Franziskus be-
sall. Haid faBt seine Franziskus-Interpretation unter dem in der mysti-

129 Ebd. XII.
130 Herendus Haid, Leben und Regel, Miinchen 1828, XXXf.

131 Herenaus Haid hat kurz darauf ein zweites Franziskus-Buch veroffentlicht: Die Kleinen Werke
des heiligen Franziskus von Assis. Zu dessen Leben und Regel. Zweytes Bandchen. Aus dem
Lateinischen treu tibersetzt [...], Miinchen 1829. - Haid war mehrere Jahre Professor der Exege-
se in 5t. Gallen, von 1818 an Domprediger in Miinchen. Zu Haid siehe Schiel I, 319, und Schiel
11, 590; ferner Rudolf Padberg, Herendus Haid, ein Erneuerer liturgischen Denkens in der ersten
Hélfte des 19. Jahrhunderts, in: Theologie und Glaube 49 (1959), 161-172.

132 Joseph Gorres, Der heilige Franziskus von Assisi ein Troubadour, in: Der Katholik (Eine reli-
givse Zeitschrift zur Belehrung und Warnung), 6 (1826), 14-55; wiederabgedruckt in: Joseph
Gorres. Gesammelte Schriften, Bd. 14, hg. von Heribert Raab, Paderborn u.a. 1987, 193-212.

133 Gorres, der u.a. mit Clemens Brentano eng befreundet war, kniipfte in seiner StraRburger und
Aargauer Exilzeit (1819-1827) enge Kontakte zur Luzerner Sailer-Schule. Er bespricht Geigers
Werke und ist mit Joseph Widmer sogar befreundet. Dagegen machte ihn seine Ablehnung
der Staatskirchenrechtslehre zum Gegner Wessenbergs. Heribert Raab, Einleitung in Joseph
Gorres. Gesammelte Schriften, Bd. 14, XVII, XIX, XLI. Zu Gorres Franziskus-Artikel und seinem
damaligen Mystik-Verstandnis ebd., XXXIVf.
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schen Literatur geldufigen und auch von Bonaventura gerne gebrauchten
Begriff der Gleichférmigkeit (lateinisch: conformitas) zusammen.™

Haid schreibt: «Dieser Heilige hat aber dieses besondere, dal$ er gar in
allem Christus seinem Herrn gleichférmig werden wollte. [...] Dal8 aber so
grolBe Gleichférmigkeit mit Christus an den seraphischen Vater bewun-
dert wird, ist die Ursache diese, weil der Heilige wirklich auf eine ganz
aullerordentliche Weise sich bestrebte, auch im Kleinsten, wie im Grél3-
ten, sich nach Christus zu gestalten, und die Gnade an Franziskus auch
ein eminentes Nachbild Christi, selbst des Gekreuzigten oder Verwunde-
ten, schuff. (Matth. 16, 24: Nachfolge).»"*

Bonaventura (bzw. Haid) versteht Franziskus ganz aus der «Nachfolge»
oder «Nachahmung» (39, 64, 74) Jesu Christi, des Gekreuzigten (53), wozu
die «Umwandlung» des Herzens unabdingbar ist (72, 75, 53). Franziskus,
«ein Mann der Beschauung» ebenso wie «ein Mann der Tétigkeit» (58),
will Christus durch die Unbedingtheit seiner Liebe zum gekreuzigten
Christus (6, 13, 19, 53) und seines Gehorsams (9), durch Demut (6) und
Gebet (6, 25, 59, 63) so sehr als moglich «gleichférmig werden». Die
Nachahmung oder Konformitit des «Dieners Gottes» (10, 27, 29 u.8.) zeigt
sich in der in seiner selbstlosen Hingabe an den Nidchsten (24), in seiner
Armut (24, 28, 42, 47), in seiner Bereitschaft, das Kreuz Christi auf sich zu
nehmen und die Leiden, die ihm geschickt werden, willig zu tragen (51),
in seinen Visionen (60), Wundern (27) und Offenbarungen und insbeson-
dere in seiner Stigmatisierung (73ff.)"*. Kirchenfromm (25, 31, 82) und of-
fenbarungsglaubig (66, 70) macht Franziskus das Evangelium und die gott-
lichen Offenbarungen, die ihm zuteil werden, zum festen Grund seiner
Regel (20, 31, 33). Sieht man von den Wundern und der Stigmatisierung
des hl. Franziskus ab, so laft sich Haids Franziskus-Darstellung ohne
Schwierigkeiten im Sinne der Theologie und Mystik Sailers deuten.

Das dritte Werk ist eine kleine Schrift des Kapuziners Franz Sebastian Am-
mann (1795-1850)."” Ammann setzt sich dullerst kritisch mit dem Kapuzi-

134 Zu den Begriffen «Gleichférmigkeits («sich gleichférmig machen») und Ahnlichkeit siehe
Haid, XIX, XX, 16, 20, 57, 60 und 74.

135 Haid, XVIIf. Die Zitate aus Haid werden im Folgenden direkt im Text belegt.

136 Zu den Stigmata des hl. Franziskus heif8t es bei Bonaventura/Haid: «Das Kreuz Christi, das er
innerlich im Herzen bewahrte, trug er auch duBerlich an seinem Leibe.» (59) Zu Franziskus’
Stigmatisierung siehe Rotzetter, Lexikon christlicher Spiritualitit, 573ff.

137 U!?er Kapuziner-Reformen. Ein Wink fiir geistliche und weltliche Obern, welche eines bessern
Willens sind, Sursee 1835.
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_nerorden, vor allem mit der in seinen Augen vollig unzureichenden gei-
stigen Bildung der Kapuziner auseinander, die «nicht den Forderungen
der Zeit entspreche».”® Uberzeugt von der «Notwendigkeit kl6sterlicher
Reformen» entwirft er ein Bildungsprogramm, das sich vor allem am Wes-
senbergkreis, aber auch an der Luzerner Sailerschule orientiert.™ Im be-
stehenden Bildungssystem der Kapuziner sieht er dagegen «finstere
Ménchs-Theologie» am Werke.' Seine Kritik richtet sich namentlich ge-
gen «das Christus ldsternde Buch «der Konformitét:»."*" Gemeint ist die
Schrift von Bartholomaus von Pisa (t 1401) «De conformitate vitae beati
Francisci ad vitam Domini Jesu» («Von der Gleichférmigkeit des Lebens
des hl. Franziskus mit dem Leben des Herrn Jesu»)."? Dieses Buch war seit
1399 ein offiziell anerkanntes Kompendium des Lebens des hl. Franziskus
und spiter sogar fester Bestandteil der Kapuziner-Ausbildung.'

Das Buch ist damals von verschiedenen Seiten angegriffen worden we-
gen seines liberspannten Franziskus-Bildes, wonach Franziskus als «alter
Christus» selbst Christus iiberragt. Auch Haid ist diese Kritik bekannt.
Eine Absicht seines Werkes besteht darin, das iberkommene Franziskus-
Verstandnis von Bartholomédus von Pisa zurechtzurticken. «Es machen
einige Geschichtsschreiber unserer Tage den Jiingern des heiligen Franzi-
skus den Vorwurf, als wollten sie ihren Vater Christo parallel stellen, ja
sogar tiber Christus ihn erheben. Allein letzteres ist offenbar falsch. Einer
solchen Siinde machten sich weder Celanus, noch die drey Geféihrten,
noch Bonaventura [...] schuldig.»'*

P. Theodosius diirfte die Kritik Ammanns durchaus ernst genommen ha-
ben, vor allem den Vorschlag, die Kapuziner sollten Volksschulen fiihren
und selber unterrichten.'® lhn selbst trifft Ammanns Kritik nicht. Floren-

138 Ebd. 7. Zu Ammanns Kritik des Ordenslebens und der Ordensstudien siehe den Artikel von
Christian Schweizer in dieser Ausgabe.

139 Seine Nihe zur Sailer-Schule scheint er mit einem langeren Zitat aus «Giiglers Reden» unter-
streichen zu wollen. Siehe Ammann, 22f.

140 Ebd. 18.
141 Ebd.
142 Die Identifizierung der von Ammann erwihnten Schrift verdanke ich P. Oktavian Schmucki.

143 Zu Bartholomaus von Pisa und seinem Werk siehe Lexikon fiir ThK Bd. 2, 44, sowie A. Rotzetter,
Lexikon christlicher Spiritualitit, 169 (unter «Franziskanische Mystik»).

144 Haid, XVII.

145 Ammann, Uber Kapuziner-Reformen, 29f.
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tini hatte das Gliick, durch seinen geistigen Mentor Furrer ein anderes
Franziskus-Bild kennenzulernen. Die Orientierung an einem zeitgemalen
Franziskus-Bild und einer ebenso zeitgemélen Theologie gaben Theodo-
sius Florentini ein sicheres geistiges Fundament, das es ihm erlaubte, in
den Irrungen und Wirrungen seiner Zeit seinen Weg zu finden. Ohne
dieses theologische Fundament wire er spater wohl kaum in der Lage
gewesen, sein eigenes «franziskanisches Reformwerk» aufzubauen.

4.3. «Ilnnere Reform» als Antwort auf die Bediirfnisse der Zeit

Die Zeit in Baden war entscheidend fiir den weiteren Weg von P. Theodo-
sius Florentini. Hier legte er, wie P. Honorius Elsener schreibt, «die Keime
seiner spdteren Unternehmungen»'*. Riickblickend beurteilt Theodosius
Florentini die Zeit in Baden dhnlich. 1853 schreibt er in einem Brief an
Mgr. Bovieri: «Gott [ist] mein Zeuge, dal3 ich nicht anders glaube und
fihle als vor Aufthebung der Kléster im Aargau. Im Gegenteil, dals ich das,
was ich schon damals einzufiihren mich bemiihte, auf keine andere Weise
weiter verfolgte, aber sehr wohl nun im Handeln und Tun.»" In Baden
findet Theodosius Florentini in Auseinandersetzung mit den politischen,
kirchlichen und geistigen Stromungen seiner Zeit seine kiinftige Aufgabe
als «Caritasapostel» (Veit Gadient). Hier erhalt seine Theologie ihre be-
sondere praktische Ausrichtung.

Im Aargau, dem wohl modernsten Kanton der damaligen Schweiz, waren
die neuen politischen und weltanschaulichen Tendenzen besonders
deutlich zu spiiren. Theodosius Florentini erlebte sie als kritischer Beob-
achter, als Akteur und als Opfer." Vor allem wird er mit dem radikalen
Liberalismus konfrontiert, der die politischen Anliegen der Aufklarung in
die burgerliche Gesellschaft zu transformieren versuchte."” 1834 be-
schloR der Kanton die «Badener Artikel», wonach die Kirche sich dem
Staat ein- und damit unterordnen sollte:™ Man wollte die staatliche Kir-
chenhoheit massiv ausdehnen und die angestammten Rechte der Kirche

146 Elsener, R.P. Theodosius, 17.
147 Brief vom 8.4.1853 an Msgr. Bovieri, in: Gadient, Der Caritasapostel (1946), 509.

148 In Baden «mufte ich den Kampf aufnehmen mit vielen Schwierigkeiten und einer starken
Opposition.» So Theodosius liber sich selbst; zit. Gadient, Der Caritasapostel (1946), 426.

149 Peter Stadler, Der Kulturkampf in der Schweiz. Eidgenossenschaft und Katholische Kirche im
europdischen Umbkreis 1848-1888, Frauenfeld/Stuttgart 19847, 66 u. 61.

150 Stadler, Der Kulturkampf, 73.
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entsprechend einschranken.” Die Entscheidung der Aargauer Regierung
wurde zum Teil auch von katholischen Geistlichen unterstiitzt. Als Expo-
nenten der liberalen Geistlichen taten sich drei Sailerschiler hervor, die
Wessenberg und der von ihm vertretenen Staatskirchenrechtslehre na-
hestanden: der Aargauer Anton Vock, ein prominenter geistlicher Kir-
chenpolitiker, der St. Galler Christoph Fuchs, der zu den geistlichen Bera-
tern der «Badener Artikel» zahlte, sowie der Schwyzer Alois Fuchs.™”

Ab Mitte der DreiBBigerjahre wurden zudem die Stimmen immer lauter,
die die Aufhebung der Aargauer Kloster und die Einziehung ihrer Giter
forderten. Mit dem Erl6s wollte man u.a. das staatliche Schul- und Armen-
wesen unterstiitzen. Den Klostern warf man vor allem vor, dald sie in der
biirgerlichen Gesellschaft nutzlos, ja schadlich geworden seien und daf3
die Ordensleute ihren geistigen Pflichten nicht geniigend nachkommen
und das Schulwesen vernachldssigen wiirden.'

Die Angriffe gegen die Kirche und die Kléster konnten Theodosius Flo-
rentini nicht gleichgiltig bleiben. Von der Kanzel aus kimpfte er fiir die
Rechte der Kirche und gegen die Aufhebung der Kl6ster, wobei er das
katholische Volk mehrheitlich hinter sich wuBte.”™ Auf seinen Kampf fir

151 Ebd. 72. Siehe auch Kurt Jedin (Hg.), Handbuch der Kirchengeschichte, Bd. VI, 1: Die Kirche
zwischen Revolution und Restauration, 406.

152 Stadler, Der Kulturkampf, 61 .u. 70ff und A. Liitolf 167, 250f. 262ff u. 273ff. Zu Alois Fuchs siehe
Othmar Pfyl, Alois Fuchs 1794-1855. Ein Schwyzer Geistlicher auf dem Weg vom Liberalismus
zum Radikalismus. I. Teil: Studien und Wirken im Heimatkanton (bis 1828), in: Mitteilungen des
Historischen Vereins des Kantons Schwyz 64 (1971). Das radikal-liberale Verstandnis der Kir-
che bringt A. Fuchs 1832 auf den Punkt: Die Kirche sei eine Republik mit einer demokratischen
Verfassung. Nach Liitolf, 251.

153 Siehe dazu etwa die anonym erschienene Schrift «Ansichten eines katholischen Priesters tiber
Priesterbildung, Célibat und Kléster», Burgdorf 1836, vor allem 34ff. Ahnliche Motive finden
sich auch bei Ammann, Uber Kapuziner-Reformen.

154 In diesem Kampf sah er sich sicherlich durch das bekannteste Werk von Joseph Gérres, den
«Athanasius», bestatigt. In dieser Streitschrift, die Theodosius neben zwei weiteren Schriften
von Gorres zum Kélner Kirchenstreit besal, protestiert Gorres gegen die Gefangennahme
des damaligen Erzbischofs von Koln, kritisiert die das gewaltsame Vorgehen Preufens legiti-
mierende Staatsrechtslehre und setzt sich vehement fiir «die ganze und volle Realisierung der
Religionsfreiheit und der [...] biirgerlichen Gleichheit der Confessions ein. (). Gorres, Athana-
sius, Regensburg 1838, 163; zuletzt in: Joseph Gorres, Ausgewahlte Werke in zwei Banden, hg.
Wolfgang Frithwald, Bd. 2, Freiburg/Basel/Wien 1978, 572-719.) Die Parallelen zwischen den
«Kélner Wirren» und dem Aargauer Kirchenstreit missen fur Theodosius, der gewissermaBen
die Rolle eines Schweizer Athanasius iibernahm, uniibersehbar gewesen sein. Das Verhiltnis
von Kirche und Staat definiert Theodosius auch spater wie Gorres im «Athanasius», der sich
gegen die von der modernen Staatsrechtslehre geforderte Trennung von Kirche und Staat
aussprach und stattdessen beide Institutionen als organische Einheit verstand. Siehe Theodo-
sius Florentini, Leben der Heiligen Gottes, Bd. 111, Ingenbohl 1863, 119ff. («Unterricht tiber das
rechte Verhiltnis von Kirche und Staat»).
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die Kirche reagierten seine Gegner wohl vor allem deshalb so heftig, weil
er mit guten Sachkenntnissen aufwarten konnte.” Der weitere Verlauf
der Auseinandersetzung ist bekannt: Das katholische Volk des Aargau
will die geplanten Klosterschliefungen nicht hinnehmen. Es kommt 1841
zu einem bewaffneten Aufstand. Theodosius Florentini, den man auf-
grund seiner jahrelangen Kritik als einen der Aufrithrer vermutet, wird
verhort. Auf Driangen seiner Freunde entzieht er sich durch Flucht dem
GerichtsprozeB, auf dem er in Abwesenheit zu vier Jahren Zuchthaus ver-
urteilt und lebenslianglich des Landes verwiesen wird.”® Seine Flucht
fihrtihnins ElsaB. Von dort kehrt er bereits nach wenigen Monaten in die
Schweiz zurtick, wo er zunichst in Altdorf seine Reformvorhaben fort-
setzt und nach und nach ausweitet.

Denn Theodosius Florentini beliels es in den DreiBBigerjahren nicht bei
einer blofRen Kritik an der Politik des Aargau. Es war ihm bewuf3t, daf die
Kritik an den Kléstern und ihren Schulen nicht unberechtigt war."”” Er will
es besser machen und die Kritiker davon Giberzeugen, dal® «die Frémmig-
keit», wie er wiederholt formulierte, «zu allem nttzlich ist»."® 1838 griun-
det er im Kapuzinerinnenkloster Marida Kronung ein Pensionat fiir
Mddchen, das eine «Pflanzstitte» fiir kiinftige Lehrerinnen werden soll.
Zundchst denkt er an die Errichtung eines Lehrerinnenseminars. Doch
schon bald hat er, iber den urspriinglichen Plan hinausgehend, die Griin-

155 Gadient, Der Caritasapostel (1946), 30. In seiner Bibliothek finden wir mehrere Werke iiber die
Rechtsordnung im Kanton Aargau, liber die Grolratsprotokolle von 1832 und 1834; ferner
zwei Schriften von Anton Vock und ein Werk des Liberalen Ludwig Snell, die die Kirchenpoli-
tik der Liberalen unterstiitzen. Dartiber hinaus besal er zwei Exemplare einer anonym er-
schienenen Schrift mit dem Titel «Die Aufhebung der Kléster und die Einziehung ihrer Gliter
widerstreitet der Gerechtigkeit. Zur Belehrung des Volks von einem christlich gesinnten
Rechtsgelehrten» (Solothurn 1838). Der Autor versucht, die Kritik der Klostergegner zu wider-
legen. Ferner konnte er auf eine Kritik an den Beschliissen der Badener Konferenz von 1834
zurlickgreifen: Joseph Bourqui, Examen critique et historique de la Conférence de Baden, ol
l'on prouve que les X1V articles de cette conférence ne sont pas tirés textuellement, ni en
substance, des divers concordats, Neuchatel 1836. Gute Argumente diirfte Florentini auch bei
Lacordaire gefunden haben. Henri-Dominique Lacordaire fordert fir die geistlichen Orden
im Namen der Gerechtigkeit und der Menschenrechte dasselbe Recht, das der moderne libe-
rale Staat nichtgeistlichen Vereinigungen gewihrt. Vgl.: Die geistlichen Orden und unsere
Zeit; insbesondere lber die Wiederherstellung des Prediger-Ordens in Frankreich. Aus dem
franzdésischen des Abbé Lacordaire, Augsburg 1839, Kap. 1.

156 Siehe dazu auch den Brief von Florentini an Msgr. Bovieri vom 8.04.1853.

157 In seiner Autobiographie schreibt Florentini: «(l)ch war damals gar nicht zufrieden mit den
Leistungen der Kloster, weil fiir die Schule so wenig geschah.»; zit. Gadient, Der Caritasapostel
(1946), 501.

158 Siehe das folgende Zitat. Ferner Kap. 5.3 und den «Unterricht iiber den Nutzen der Frommig-
keit», in Florentini, Leben der Heiligen Gottes, Bd. 11, 547ff.
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dung einer Lehrschwesternkongregation im Auge'”, die seinen Zielen
offensichtlich am besten entsprach. Florentinis Unternehmen erleidet je-
doch 1841 mit der Auflésung der Kloster im Kanton Aargau, die auf die
Niederschlagung des Volksaufstandes folgte, einen herben Riickschlag.
Auch das Pensionat wird geschlossen. Theodosius Florentini ist deshalb
gezwungen, neue Wege fiir die Ausbildung der jungen Frauen, die sich
fur den Lehrberuf entschieden hatten, zu suchen. Dies gelingt auch: 1844
kann das Institut der Lehrschwestern vom heiligen Kreuz in Menzingen
eroffnet werden.

Hinter der Griindung der Lehrschwesternkongregation steht ein Reform-
programm, das sich theologisch an Sailer orientiert. Theodosius Florenti-
ni hat es bereits in den Drei8igerjahren entwickelt. In einem Brief an den
Bischof von Basel aus dem Jahre 1856 gibt er dariiber Auskunft:

«Ich hatte vor dem Jahre 1839 den Plan entworfen, der antichristlichen
Schulbildung durch eine christkatholische Erziehung, der rationalisti-
schen Behandlung der Armen, Verwahrlosten, Verbrecher etc. durch eine
auf den Prinzipien christkatholischen Glaubens und christlicher Liebe be-
ruhende Verpflegung und Leitung mittelst einer religiésen Kongregation,
die dem Landesbediirfnisse entsprechend eingerichtet wére, zu begeg-
nen. Ich wollte die Kongregation so einrichten, dal3 sie dberall hinpasse
[...] und in alle Verhiltnisse eindringen méchte. [...] So sollte durch ihre
Vermittlung mit geistiger und korperlicher Pflege allméhlich christliche
Gesinnung und Gesittung in die Jugend und in die armsten und verwahr-
losesten Hauser verpflanzt werden; man sollte eben durch die heilsame
Umwandlung und zugleich durch 6konomischen Gewinn zur Einsicht
kommen, dal3 regenerative Kraft nur in der katholischen Kirche liege, und
dal} die Frommigkeit zu allem nttzlich sei. Dieser Plan schwebte mir stets
vor Augen bei allem, was ich unternahm; dazu sollte mir alles dienen.»"

Mit der «antichristlichen Schulbildung» hat Theodosius Florentini die
Schule der Liberalen im Auge. Die Liberalen wollten den Religionsunter-
richt nicht abschaffen, aber es sollte ein konfessionsfreier Unterricht
sein.” Dieser Auffassung entsprach das Bild der meisten Liberalen von
Jesus als bloBem Tugendlehrer, das Theodosius Florentini in einer Predigt
ganz im Sinne Sailers kritisiert: «[Dlas wahre, lebendige Christentum» ist

159 Doka, Pater Theodosius Florentini, 34ff.
160 Zitiert bei Elsener, R.P. Theodosius, 36f., und Gadient, Der Caritasapostel (1946), 33.

161 Ludwig Snell, Geist der neuen Volksschule in der Schweiz, St. Gallen 1840.
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der Glaube «an Christus [...] nicht blof3 als Weisen von Nazareth, sondern
als vollkommenen Gottmenschen, und nicht blof8 als Lehrer, sondern als
wahrhaftiger Erl6ser und Heiland des Menschengeschlechtes.»'* Anders
als fur die Liberalen ist fiir Theodosius Florentini der konfessionelle Reli-
gionsunterricht die «Seele der Schule», die alle Unterrichtsfacher durch-
dringen sollte.” DaR er immer fiir die Erhaltung und Férderung der Kon-
fessionsschule eintrat, hat seinen Hauptgrund darin, daB® er nur so die
religiose Erziehung durch die Schule, die den lebendigen Christusglau-
ben vermitteln sollte, gewdhrleistet sah.

Der Ausdruck «rationalistische Behandlung der Armen etc.» verweist auf
Sailers bzw. Furrers Kritik am Rationalismus, der das religiose Gemit nicht
berticksichtige. Deshalb miifSe sich das staatliche Armenwesen auf mate-
rielle und rein humanitare Hilfe beschranken. Die AuffaBung, dal rege-
nerative Kraft nur in der katholischen Kirche liege, entspricht ganz der
Theologie der Luzerner Sailerschule. Die Auffassung, da Frommigkeit zu
allem nitzlich sei, findet man in Bonaventuras Franziskus-Biographie
ebenso wie bei Franz von Sales und bei Sailer."™ Theodosius Florentini hat
sich gerne auf das entsprechende Bibelwort (1. Tim. 4, 8) bezogen.

Hinter dem Ausdruck «heilsame Umwandlung» steht die mit Sailer und
seinen Schiilern geteilte Uberzeugung, daR Erziehung, Moral- und Pasto-
rallehre die Aufgabe haben, das Innerste umzuwandeln. Den reformeri-
schen Aktivitaten von Theodosius Florentini geht es im Prinzip immer um
Regeneration, um die Umwandlung des «inneren Menschen». Entschei-
dend ist die «innere Uberzeugung» und Gesinnung."® Die Reformen
missen deshalb zunachst und vor allem innere Reformen sein. Andern-
falls erhdlt man bestenfalls eine glinzende Schale, deren Kern morsch
bleibt. Theodosius Florentini schreibt: «Eine Reform mufB3 zuerst das Inne-
re umgestalten, dann von innen nach auflen sich entfalten. Wer die Ge-
sellschaft reformieren will, mulS zuerst sich selbst, dann die einzelnen
Glieder reformieren».'®

162 Flrer, Leben und Wirken, 158, Anm. 2.

163 Lothar Samson, Theodosius Florentini und das Kollegium Schwyz. Der Lehrplan eines Kapuzi-
ners als Fundament fiir die Neugriindung des Kollegiums Maria-Hilf, in: HF 34 (2005), 70ff.

164 Haid, 46 u. 51. Zu Franz von Sales und Sailer siehe Kap. 3.2.2.

165 Rede des Hochw. P. Theodosius an der Generalversammlung der schweizerischen Katholiken
in Schwyz, den 23. August 1859, Schwyz, 1859, 3.

166 Theodosius Florentini, Leben der Heiligen Gottes, Bd. 1V, Ingenbohl 1866, 28-30. (Band 1V er-

schien erst 1866, nicht 1864 wie auf dem Titelblatt angegeben!) Zum Begriff der inneren Re-
form seihe Doka, Pater Theodosius Florentini, 59. Vgl. Krauthahn, Pater Theodosius, 25.
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Ganz im Sinne der Morallehre Sailers darf es nicht bei der Umwandlung
des Inneren bleiben, sondern das Innere soll sich duerlich darstellen. In
diesem Sinne duBert sich Theodosius Florentini in seiner Schwyzer Rede
vor dem Pius-Verein. «Das Innere», ruft er seinen Zuhorern zu, «<mul3 sich
eben duBerlich zeigen. Wo eine wahre Gesinnung innerlich vorhanden,
muf sie sich duern wie im Rauch das Feuer.»'" Oder kurz: «Wahre Ge-
sinnung muf3 zur Tat werden.»'® Die wahre Gesinnung ist fiir Theodosius
Florentini «die lebenskriftige, titige katholische Gesinnung». Sie ist
Pflicht und Aufgabe des Katholiken: «[l]ch sage also: Bethétigung jener
Gesinnung, und vor allem Weckung derselben da, wo sie nicht thétig ist.
Das ist ein erstes Bedurfnis in der katholischen Schweiz.»'

Die wahre Gesinnung orientiert sich am gottlichen Gesetz, das Theodo-
sius Florentini in den Mittelpunkt seiner Solothurner Rede von 1862 stellt.
Er bezeichnet dort das Gesetz als «das ewige, positive Gesetz, als ewige,
positive Wahrheit». Denn dieses «notwendige, positive Gesetz hat uns
Cott, geschrieben aus seiner Hand, gegeben [...], vervollkommnet und
vollendet durch [...] Jesus Christus»." Der «lebendige Gott» hat es «in
unser Herz gelegt». «Durch diejenigen, die er zu seinen Nachfolgern ein-
gesetzt hat, [wird es] unverdndert verktindet»."" Dieses Gesetz fordert:
«[Lliebet nicht bloB dulSerlich und mit Worten, sondern innerlich und von
Herzen, wie Christus der Herr.»"

Fur das im gottlichen Gesetz enthaltene Gebot der Nachstenliebe hat
Theodosius Florentini bekanntlich eine besondere Formulierung gefun-
den. Sein Grundsatz lautet: « Was Bedlirfnis der Zeit ist, ist Gottes Wille»."”

167 Rede des Hochw. P. Theodosius an der Generalversammlung der schweizerischen Katholiken,
6.

168 Ebd. 12.

169 Ebd., 3. DaB das Innere das AuBere beleben und sich in ihm darstellen soll, ist ein durchgén-
giges Motiv besonders in «Giiglers Reden». «Glaube, der im Innersten mit Christus einiget,
Liebe, die allem sich mitteilen méchte [...], die nach aufSen wirkt und den Lebenskreis ausftillt,
ist das Christenthum im Christen.» (ebd. 14)

170 Ehrenpredigt, gehalten am Pius-Vereinsfest in der bischéflichen Domkirche zu Solothurn, den
20. August 1862, von R.P. Theodos. Stenographisch nachgeschrieben und durch Beschluf3 des
Piusvereins zum Druck beférdert, Solothurn 1862. Abgedruckt in Gadient, Der Caritasaposte!
(1946), 364-374, hier 368.

171 Ebd., 369f.

172 Ebd., 373.

173 Aus Florentinis Autobiographie, zit. Gadient, Der Caritasapostel (1946), 502.

146



Theodosius Florentini und der Geist christlicher Mystik

Nicht die Formulierung, aber dem Inhalt nach findet sich diese Maxime
bereits bei Sailer. In seiner Padagogik heiit es: «Dein innerstes Auge, o
Mensch! so lehrte Christus, sei stets gerichtet zu Gott und Gottes Reich,
indes deine Hand den Willen Gottes auf Erden vollbringt. Mensch, sei
Engel im Menschengewande! Als Engel, wende deinen Blick nie von dem
Angesichte meines Vaters im Himmel; als Mensch opfere dich fiir die
Menschen, deine Briider, wie ich mich opfere. Nie hemme dich der Blick
auf das Gottliche im Blicke der Liebe auf die leidende Menschheit, die
deine Hilfe aufruft! Nie hemme dich aber auch der Blick auf die leidende
Menschheit im Blicke auf das Géttliche, dali allgegenwartig, dir nie ferne
sein kann! Wo du stehst, da ist Gott! Wo du stehst, da ist heilige Stétte!
Sieh im Menschen - Gott, ehre im Menschen, den du liebst, Gott, der dich
und ihn wunderbar aneinander kntipfte.»'

Florentinis Grundsatz ist bis heute im Selbstverstandnis der beiden von
ihm gegriindeten Schwesternkongregationen verankert. Der Geist der
Institute kommt besonders eindringlich in den von ihm stammenden
Konstitutionen des Instituts der Menzinger Schwestern von 1852 zum
Ausdruck. Im ersten Absatz der Konstitutionen aufert sich Florentini
iiber die Spiritualitdt der Schwestern im Sinne Sailers, dessen Mystik und
Morallehre er bei Franziskus wiederfindet. «Der Geist des Institutes ist
vorerst der Geist des Evangeliums selbst, wie er den heiligen Vater Franzis-
kus belebt hat. Es soll sich demgemal jede Schwester vor allem angele-
gen sein lassen, die Welt zu verachten, sich selbst zu verleugnen, das
Kreuz Jesu Christi als ihren Anteil zu erwihlen [...], daftiir ein mit Jesus
Christus in Gott verborgenes Leben zu fiihren, sich immer mehr zu heili-
gen. Zu dem Ende sollen sie sich bestreben, jede Gelegenheit der Demut
zu bentitzen, ihre Fehler gerne bekennen [...], jederzeit in der Absicht
handeln, [Gottes] Ehre zu férdern, tiberzeugt, dall Gott um so freigebiger
gegen sie sein werde, je freigebiger sie sich ihm zum Opfer bringen.»" -
Die Formulierung «ein mit Jesus Christus in Gott verborgenes Leben fiih-
ren» erinnert an den Titel des Buches von Gerhard Tersteegen, das Theo-
dosius Florentini in seiner Bibliothek hatte. Er geht zuriick auf ein Zitat
von Paulus’ Kol. 3, 3.

Ahnlich duRert sich Theodosius Florentini in einem Brief, mit dem er
Neujahr 1852 die Gratulation der Novizinnen beantwortet. Er schreibt:

174 SW6, 23.
175 Constitutionen des Institutes der Lehrschwestern, 3. Dazu Gadient, Der Caritasapostel (1946),

79. - Gadient glaubt aus den Worten Florentinis dessen Forderung ableiten zu kénnen:
«Schwestern muf3 ich haben, die das Kreuz tragen kénnen.»; Gadient, Bewegende Liebe, 38.
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«Eure Liebe werdet lhr am besten dadurch beweisen, daf3 Ihr Euch be-
mtiht, wahre Schwestern zu sein [...]. Das werdet lhr sein, wenn 1. Alles
wollet und Nichts: Alles, was Gott will, und nichts was er nicht will [...]
Alles fur Gott und die Mitmenschen, Nichts fir Euch selbst. Darin liegt das
Wesen aller Tugend, das Streben des eigenen Ichs, das Leben in Gott, die
Gleichformigkeit mit Jesus, die Quelle des Friedens [...] - Wenn Ihr 2. Je-
sus den Gekreuzigten innig, tiber Alles, in Allem liebet, Alles und alle in
ihm betrachtet, durch Alles Euch zu ihm erhebt, aus Liebe ihm gleichfér-
mig zu werden suchet, besonders im Leiden, Dulden, Ergebensein. Die
Liebe macht Alles méglich und leicht.»'®

5. Das Opus «Leben der Heiligen Gottes»
5.1. Theodosius Florentini als religioser Schriftsteller

Seine vielfdltigen Aktivitiaten, die alle letztlich auf einen vertieften Glau-
ben und eine lebendige Kirchlichkeit zielen, glaubt Theodosius Florentini
durch seine schriftstellerische Tatigkeit, nachhaltig unterstiitzen zu kon-
nen. Theodosius Florentini war sich tiber die Macht des geschriebenen
Wortes sehr im Klaren. «Das Lesen tibt einen grofSen Einflul8 auf den Men-
schen, sein Denken, Fiihlen, Wollen und Handeln aus [...]. Dieser Einflul3
geht tiefer und ist nachhaltiger als der der Konversation oder des miindli-
chen Unterrichts». Deshalb «soll [man] gute, religiése, sittliche Wahrheit
und Tugend férdernde religiése Schriften lesen, um sich immer mehr zu
bilden und zu befestigen in dem, was wahr, gut und recht ist.»"”

Wahrend seines Aufenthaltes in Altdorf (1841-1845) wird Theodosius Flo-
rentini erstmals als religioser Volksschriftsteller titig. Die bedeutendste
Veroffentlichung aus der Altdorfer Zeit ist der «Goffiné». Dabei handelt
es sich um ein katholisches «Unterrichts- und Erbauungsbuch», das von
dem Pramonstratenserpater Leonhard Goffiné (+ 1719) stammte und von

176 Zit. Gadient, Der Caritasapostel (1946), 117. Gadient interpretiert die Worte Florentinis im Sin-
ne eines «aszetischen Heroismus» (ebd. 118), was zumindest miRverstandlich ist. (Siehe Kap.
5.4.). Aus dem Neujahrsbrief von Theodosius zitiert noch 1965 die damalige Generaloberin
von Menzingen in ihrem Brief anldBlich des 100. Todestages von P. Theodosius.

177 Florentini, Leben der Heiligen Gottes (1861/1864), Bd. 3, 208-211 (Uber das Lesen. Legenden
oder Romane?).
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P. Theodosius Florentini vollig neu tiberarbeitet wurde.” Die von Theo-
dosius Florentini Giberarbeitete Fassung, die erstmals 1843 erschien, war
auBerordentlich erfolgreich. Der Goffiné erreichte eine Auflage von mehr
als einer halben Million Exemplaren und breitete sich tiber den ganzen
deutschen Sprachraum hinaus bis nach Amerika aus."”

In seinen letzten sechs Jahren arbeitete Theodosius Florentini an seinem
bedeutendsten Werk, dem «Leben der Heiligen Gottes». Das Werk um-
fallt vier Bande mit etwa 3000 Seiten, die in der von Theodosius Florentini
gegriindeten Ingenbohler Druckerei hergestellt wurden. Eine zweite Auf-
lage kam 1877 auf den Markt, 1893 eine gekiirzte einbdndige Ausgabe.'™
In seinem Werk verkniipft Theodosius Florentini Heiligengeschichten
und Unterrichte. Zu jedem Tag wird eine Heiligengeschichte erzdhlt, an
die sich ein Unterricht anschlie3t.””" Wahrend den Heiligenlegenden ein
dlteres Werk zugrunde liegt'®, stammen die Unterrichte aus der Feder
von Florentini. Zu den Unterrichten der letzten beiden Monate hat er al-
lerdings nur noch Vorarbeiten liefern kénnen. Sein plotzlicher Tod ver-
hinderte ihre Ausarbeitung, die P. Honorius Elsener und P. Viktor Brunner
ubernahmen.

178 Der vollstandige Titel lautet: R.P. Goffine, Ord. Praem. Christkatholisches Unterrichts- und Er-
bauungsbuch, enthaltend eine kurze Auslegung aller sonn- und festtiglichen Episteln und
Evangelien, die daraus gezogenen Glauben- und Sittenlehren, und die Erkldrung der wichtig-
sten Kirchengebriuche etc. Neue, durchwegs verbesserte, mit vielen neuen Unterrichten ver-
mehrte, die Episteln und Evangelien nach der dem rémischen Stuhle approbierten Uberset-
zung der heiligen Schrift von Dr. Allioli enthaltende, mit der Leidensgeschichte Jesu, einem
Unterrichte von der heil. Messe, sowie mit kurzen Erkldrungen der Episteln und Evangelien fir
die Fastenzeit etc. versehene Ausgabe, bearbeitet von P. Theodosius Florentini, Mitglied des
Kapuzinerordens in der Schweiz. - Dr. Allioli ist der Sailer-Schiiler Joseph Franz von Allioli
(1793-1873), der auf Anregung Sailers eine «Ubersetzung der Heiligen Schrift des Alten und
Neuen Testaments» anfertigte (Nirnberg 1830-1836), die bis ins 20. Jahrhundert hinein zahl-
reiche Auflagen erreichte.

179 So erschien die 15. Auflage von 1857 in Einsiedeln und New York und die 21. erweiterte Aufla-
ge von 1865 in Einsiedeln, New York u. Cincinnati. 1925 kam die 109. Auflage auf den Markt. Zu
den Auflagen des theodosianischen «Goffiné» siehe Sulpice Crettaz, Bibliographie der Werke
des P. Theodosius Florentini OFMCap, in: HF 5 (1945-1951), 138-144.

180 Zu den Auflagen «Leben der Heiligen Gottes» siehe: HF 5 (1945-1951), 152-153. Kleine Heiligen-
Legende. Auszug aus P. Theodosius Florentini’ «Leben der Heiligen», im Auftrage des katholi-
schen Vereins zur Verbreitung guter Biicher in der Schweiz, bearbeitet von Casimir Stemlin,
Ingenbohl 1893, 19022,

181 Die Unterrichte wurden spiter von P. Rufin Steimer als ein eigenes Werk herausgegeben:
Rufin Steimer, Erziehung und Selbsterziehung von Theodosius Florentini, aus seinen Schriften
zusammengestellt, Luzern 1911.

182 Gadient, Der Caritasapostel (1946), 350.
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Das «Leben der Heiligen Gottes» kann man wie die anderen Schriften von
Theodosius Florentini zur katholischen Erbauungsliteratur zahlen. So
dulert Theodosius Florentini den Wunsch, das Werk moge «zu einem
katholischen Familienschatz» werden, das die Glieder der Familien nach
vorliegenden Mustern zu Heiligen bilde."® Das Werk nimmt literarisch
insofern eine Sonderstellung ein, als es zugleich als Katechismus fiir den
katechetischen Unterricht geplant war. Es sollte die gesamte Glaubens-,
Sitten- und Heilmittellehre der Kirche darstellen. Fiir den vierten Band
war ein Sachregister vorgesehen, das die Benutzung der Unterrichte fir
den Unterricht erleichtern sollte.

Zur Konzeption «Leben der Heiligen» schreibt Theodosius Florentini im
Vorwort der ersten Auflage: «[D]iese Herausgabe [beabsichtigt] die ganze
Glaubens-, Sitten- und Heilsmittellehre im Leben der Heiligen anschau-
lich darzustellen. Ihr Denken, Wollen und Thun war der lebendige Aus-
druck des Evangeliums, die Frucht des in der Kirche waltenden
gottlichen Geistes. Es ist kein Gegenstand des Glaubens, kein Gebot des
Lebens, kein Mittel des Heiles, keine Tugend und kein gutes Werk, die
nicht in ihrem Leben [...] zum Vorscheine kommen. Daran nun wird die
gesammte Glaubens-, Sitten- und Heilsmittellehre angeknUpft; jeden Tag
wird irgend eine spezielle Wahrheit behandelt werden, um am Beispiele
des Heiligen den Glauben zu festigen, zu heiligem Leben zu entflammen.
Am Schluf3 folgt der Katechismus im Zusammenhange mit der nétigen
Riickweisung auf die beztiglichen Stellen, wodurch die Einheit der im Bu-
che zerstreuten Unterrichte hergestellt, die Ubersicht erleichtert und Stoff
zum katechetischen Unterrichte geboten wird.»™ - Das von Theodosius
Florentini vorgesehene Sachregister wurde spdter leider nicht angefer-
tigt, was das «Leben der Heiligen Gottes» wohl ein Stiick weit um seine
mogliche Wirkung gebracht hat.

Entsprechend der urspriinglichen Konzeption «Leben der Heiligen» sind
die Unterrichte theologisch anspruchsvoller formuliert als entsprechen-
de Artikel der reinen Erbauungsliteratur, anspruchsvoller auch als die von
Theodosius Florentini fir den Goffiné geschriebenen Unterrichte. In den
Unterrichten in «Leben der Heiligen Gottes» haben wir das theologische
Vermdachtnis von P. Theodosius Florentini vor uns. Seiner klaren und an-
schaulichen Sprache gelingt es, sein griindliches theologisches Wissen
mit den Lebenserfahrungen der Menschen zu verflechten. Die folgende

183 Vorwort zum 1. Band der ersten Auflage von Florentini, Leben der Heiligen Gottes (1861/1864),
VI

184 Ebd.
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Darstellung beschrankt sich auf grundlegende Unterrichte zur Glaubens-
und Sittenlehre. Die mystisch-asketische Frommigkeitshaltung, die hier
zur Sprache kommt, diirfen wir wohl auch als persénliches Bekenntnis
von Theodosius Florentini lesen.

5.2. Die Heiligen als Vorbilder

In «Leben der Heiligen Gottes».versteht Florentini die Heiligen als Vorbil-
der und Muster des Glaubens. Die Heiligen machen durch ihr Leben das
Evangelium anschaulich und dessen Lehre, die Nachfolge Christi, deut-
lich. Mit diesem Verstandnis der Heiligen schlie3t Theodosius Florentini
ganz an P. Sigismund Furrer an.

Sigismund Furreristder Uberzeugung, daB die Heiligen «das verwirklichte
Evangelium, der Abdruck, die Frucht desselben [sind]: Nachbilder der
Heiligkeit und Vorbilder der zu Heiligenden. Sie zeigen uns die Méglich-
keit in der erhabenen, seligen Wirklichkeit; sie bezeugen uns, dalS es
leichter sei, Gott zu dienen, als der Welt; dal3 das Joch Christi sil3 seye und
seine Biirde leicht [...]; dal3 man von der Liebe Gottes gewaltig angetrie-
ben werde; [...] daB8 man [...] nach kurzem Kampf zum ewigen Frieden,
nach kurzer Trauer zur ewigen Freude tibergehen werde; dals man schon
hier[...] selige Wonne und siifSen Vorgeschmack hat kiinftiger Seligkeit in
der inneren Ruhe [...]; im Innern Frieden mit Gott, sich selbst und allen
Menschen [...]. Das Gute, das Gottliche mufs hochgeschétzt und geliebt
werden, wo es immer ist. Darin liegt der Grund der Verehrung der Heili-
gen. Die Heiligen sind heilig geworden durch die Gleichférmigkeit ihres
Willens mit dem géttlichen; und diese Einheit des Willens ist nun ihr ewi-
ger Lohn. [...] Auch wir werden nur heilig werden durch die Gleichférmi-
gkeit unseres Willens mit dem géttlichen. Schon dadurch missen wir
auch wollen, was die Heiligen wollen.»'®

Das Werk «Leben der Heiligen Gottes» enthdlt einen «Unterricht dber die
not-wendige Anstrengung, um heilig zu werden». Sieht man von der
starken Betonung der Askese ab, so liest sich der Grundgedanke dieses
Unterrichts wie eine Paraphrase zu Furrer.

Die Heiligen, so Theodosius Florentini, «wollten heilig werden. Das Eine
Ziel vor Augen, verleugneten sie sich selbst, d.h. alle jene Neigungen, Be-
gierlichkeiten und Leidenschaften, welche von der vollkommenen Verei-
nigung mit Gott abhalten, sie bekampften daher unabléssig Selbstsucht,

185 Furrer, Des hl. Franz von Sales Brief, 99f.
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Hochmut, Ehrgeiz, Zorn usw. Sodann strebten sie, den Kérper mit seinen
Geliisten im Zaum zu halten und dem Geiste zu unterwerfen. - Das Ziel,
das die Heiligen zu erreichen suchten, ist das allen Menschen vorge-
steckte. Gott will, dal$ alle Menschen heilig werden, wie er ist. Will der
Mensch in Wahrheit auf Gottiahnlichkeit, auf Erlstsein Anspruch machen,
so mul8 er heilig werden, wie Gott heilig ist. Fir alle ist das Wesen der
Heiligkeit das Gleiche - Ahnlichwerden des innern und dulern Menschen
mit Gott. Wer demnach heilig werden will, muls den Heiligen gleich ver-
leugnen die Selbstsucht - tiberhaupt alles, was zur Hoffart des Lebens
gehdrt. Er mul3 sodann den Heiligen gleich, dem Gebete, Fasten und der
Austibung anderer guter Werke sich unverdrossen hingeben, und die Lei-
den der Zeit, wie Christus, in Geduld ertragen. Allen ohne Ausnahme ist
gesagt: «Wer mir nachfolgen will, verlasse sich selbst und nehme sein
Kreuz auf sich taglich.»'®

Das Verstandnis der Heiligen, wie wir es bei Furrer und Florentini finden,
geht wohl auf Sailers Schrift «Ecclesiae Catholicae de cultu Sanctorum
Doctrina» (Minchen 1797) zuriick. Dieses Werk wurde spéater von dem
Miinsteraner Pastoraltheologen J.H. Brokmann tibersetzt: «Die Lehre der
katholischen Kirche von der Verehrung der Heiligen, entwickelt und dar-
gestellt von J.M. Sailer» (Miinster 1819). Sailer stellt in seinem Buch™
zundchst die offizielle Lehre der katholischen Kirche tber die Verehrung
und Anrufung der Heiligen dar, wie sie das Konzil von Trient festgelegt
hat. Im zweiten Teil der Schrift versucht er zu «beweisen», dal die katho-
lische Lehre wahr sei."® Diesem Nachweis liegt Sailers mystisches Ver-
standnis christlicher Frommigkeit zugrunde.

Der «Beweis» lduft darauf hinaus, dal wahre Anbetung in der Nachah-
mung bzw. Vereinigung bestehe. Es komme, so Sailer, am meisten darauf
an, «dals wir Den nachahmen, den wir anbeten». " Da wir in den Heiligen
recht verstanden Gott verehren' und da die hochste Form der Verehrung
die Nachahmung bzw. Vereinigung ist, besteht der Kern der Verehrung
der Heiligen in der Nachfolge bzw. Vereinigung. «Wie kénnten wir mit
ganzem Herzen bei der Seligkeit der Heiligen verweilen, ohne vom

186 Florentini, Leben der Heiligen Gottes (1861/1864), Bd. 3, 524ff. (Text gekdirzt)
187 Wieder abgedruckt in SW 9.

188 Ebd. 231.

189 Ebd. 339.

190 Ebd. 336.
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glithendsten Verlangen angeregt zu werden, an der ndmlichen Vereini-
gung mit Gott, am ndmlichen Bunde mit Christus Theil zu nehmen, be-
sonders da wir erkennen, dal3 wir von demselben Gott zum gleichen Zie-
le erschaffen wurden?»'

5.3. Mystische Werkfrommigkeit

Wie Sailer kniipft Florentini mit seiner Sittenlehre an die Glaubenslehre
an. lhre Grundlage ist die «positive gottliche Offenbarung»'” - die heilige
Schrift und die Tradition, die auf die Apostel zurtickgeht und in der Kirche
fortlebt. Beide Quellen des Glaubens sind «Mitteilungen» Gottes. In
der «heiligen Geschichte» werden «Tatsachen», nicht Mythen erzdhlt."
Allein die «positive Offenbarung», die das «positive Christenthum»'* be-
griindet, zeigt uns «Gott und seinen Willen, das Wesen und die Bestim-
mung des Menschen und den Weg zur Erlangung derselben» sowie «die
Aufgabe und Geschichte der Menschheit»."%

Der Wille Gottes und die Bestimmung des Menschen sind Gegenstand
der gottlichen Heilsgeschichte. Gott hat den Menschen als sein Ebenbild
geschaffen. Der Mensch hat sich jedoch mit Gott «entzweit» (Sailer).
Durch Jesus Christus ist die Entzweiung tiberwunden worden. Das Lie-
besgeschenk der Erlésung macht die Wiedervereinigung mit Gott mo-
glich, sofern der Mensch das Gnadengeschenk annimmt."” Darin, so

191 Ebd. 343. Vgl. auch Sailers Hinweis in seinem Buch «Neue Beitriage zur Bildung des Geistli-
chen». Sailer versteht dort das Leben der Heiligen als «Nachbild des Lebens Christi». Die
«Geschichte Christi» deutet er als «Sinnbild»: «A) dal8 die Menschheit mit Gott Eines werden
kénnen; B) dal die Menschheit mit Gott Eines werden solle; C) daB sie nur durch Aufopferun-
gen mit Gott Eines werden kénne.» (SW19, 82)

192 Florentini, Leben der Heiligen Gottes (1861/1864), Bd. 1, 132f. (Uber die Notwendigkeit der
positiven Offenbarung).

193 Florentini, Leben der Heiligen Gottes (1861/1864), Bd. 3, 177 (Uber Absichten und Mittel). Vgl.
Furrer Kap. 2.2.

194 Vgl. Florentini, Leben der Heiligen Gottes (1861/1864), Bd. 3, 119f. (Uber Erscheinungen und
Trdume). Zu Florentinis Geschichtsbegriff: Leben der Heiligen Gottes IV, 158 (Uber Geschich-
te). Zum Begriff der «heiligen Geschichte» bei Sailer SW 19, 80ff.

195 Florentini, Leben der Heiligen Gottes (1861/1864), Bd. 2, 196 (Uber den wahren und falschen
Kommunismus).

196 Florentini, Leben der Heiligen Gottes (1861/1864), Bd. 1, 418 (Uber die Pflicht, den wahren
Glauben zu verkiinden) u. 132. Wie bei Sailer [dBt sich der positive Offenbarungsglaube nicht
auf Vernunftwahrheiten zuriickfiihren. So der «Unterricht iiber die Geheimnisse der Religion»
(Bd. 3, 490ff.).

197 Vgl. Sailer uiber die «Grundlehren des Christentums» in SW 19, 26f.
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Theodosius Florentini, «liegt das Wesen des Christenthums, dal3 er [Chri-
stus] das wieder restaurierte, was die Stinde verdorben hatte. Die Sinde
war eine Vergétterung der Natur, bestand darin, daf [...] das Geschopf
dem Schépfer und seinem Willen vorgezogen wurde. Jesus Christus hat
dies widernattirliche Verhiltnis gebrochen, das urspriingliche [also die
Einheit mit Gott,] wieder hergestellt.» '

Im Mittelpunkt des Heilsgeschehens steht Christus. «Gott in Christus -
das Heil der Menschheit» heil’t es bei Sailer."” Auch fur Theodosius Flo-
rentini ist «Jesus Christus das Fundament und der Eckstein des christli-
chen Tugendgebiudes» ** Christus, der sich aus Liebe zu dem Menschen
dem Willen des Vaters unterworfen und den Opfertod am Kreuz auf sich
genommen hat, ist Vorbild und Muster fiir alle, die mit Gott wiederverei-
nigt werden wollen. Der Christ, der seiner Bestimmung gerecht werden
will, muB sagen kénnen: «/ch lebe nicht mehr, sondern Christus lebt in
mir.»*" (Gal. 2, 20)

In dem Unterricht «Uber das Kreuz als des Christen Buch», der Christus
mit Bonaventura vom Kreuz her begreift,*” heifst es: «Das Kruzifix verge-
genwidrtigt das ganze Erlosungswerk, die Lehre von der Rechtfertigung,
von der Notwendigkeit und Wirksamkeit der Gnade, von der Kirche und
ihren Heilsanstalten. [...] Was anderes wire im Stande, diese Liebe, die
GroRe der Gnade in so eindringlicher Weise vor Augen zu legen |[...] als
das Kruzifix? [...] Das Kruzifix ist der Spiegel der Vollkommenbheit fir die
Erlosten; dem Gekreuzigten sollen sie gleichen! [...] Es ist also das Kruzifix
wahrhaftig ein Buch [...], welches in der anschaulichsten Weise klar, le-
bendig und eindringlich alle Wohltaten und Geheimnisse des Glaubens;
alles, was Gott dem Menschen ist und bietet; Alles, was der Mensch sein
sollte und nicht ist; Alles, was er wieder werden kann und soll [...] vor
Augen halt.»*®

198 Florentini, Leben der Heiligen Gottes (1861/1864), Bd. 3, 128 (Uber die erste Seligkeit: «Selig
sind die Armen im Geiste.»), vgl. auch Bd. 1, 278 (Von der immerwéhrenden Vereinigung mit
Gott).

199 Etwa SW19, 72.

200 Florentini, Leben der Heiligen Gottes (1861/1864), Bd. 3, 177.

201 Florentini, Leben der Heiligen Gottes (1861/1864), Bd. 1, 279.

202 Siehe Haids Franziskus-Biographie in Kap. 4.2.

203 Florentini, Leben der Heiligen Gottes (1861/1864), Bd. 3, 443f. Der «Unterricht iiber das Kreuz
als des Christen Buch» erinnert an franziskanische Kreuzestheologie. Theodosius verweist

ausdriicklich auf Bonaventura (445). Zur Kreuzestheologie Rotzetter, Lexikon christlicher Spi-
ritualitit, 345.
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Die durch den gekreuzigten Christus moglich gewordene Wiedervereini-
gung mit Gott entspricht der Bestimmung des Menschen. Der Mensch
hat «nur insofern geistiges Leben, wahre Erkenntnis, reine Liebe; sein
Denken, Wollen, Fiihlen, Handeln, ist nur insofern gut, als es aus Gott
stammt, in Gott geschieht, und wie der Mensch sich von Gott entfernt,
erstirbt auch das gottliche Leben und Wirken.» «Es ist demnach der stete
Verkehr mit Gott dem Menschen als solchem wesentlich wie sein Leben.
Ohne Gott kann der Mensch nicht sein. <In ihm leben, schweben und sind
wiro»** (Apg. 17, 28) «Wir mtissen uns unser Verhdltnis zu Gott recht le-
bendig vor Augen stellen. Wir stammen von ihm, wir tragen sein Ebenbild
in uns, wir leben durch ihn [...]. Das ganze Leben ist eine Riickkehr zu
Gott, von dem man ausgegangen. Wenn wir uns dessen klar bewufSt sind,
so ist eine bestdndige Vereinigung mit Gott nicht nur nicht unméglich, sie
ist Lebensaufgabe und Bed(irfnis.»*"

Die Vereinigung mit Gott beschreibt Theodosius Florentini in der Spra-
che der Mystik als «Gleichférmigkeit des Menschen mit Gotts. Gleichfor-
migkeit mit Gott ist Heiligkeit. «Gott ist der unendlich Heilige, wer ihm
gleichférmig, ahnlich ist, ist demnach ebenfalls heilig, und zwar in dem
Malse, als er ihm adhnlich ist. Um also heilig zu werden, mufs der Mensch
streben, in allen Dingen maglichst Gott gleichférmig zu werden [...]. Um
heilig zu werden, braucht’s also nichts anders, als Gott und seinen Willen
recht zu erkennen, in allen Lagen und Verhdltnissen aus Liebe zu ihm sich
demselben zu unterwerfen, ihn gewissenhaft zu erfiillen.»* Gleichfor-
migkeit definiert geradezu «das Wesen des Christenthums». Denn, fragt
Theodosius Florentini, «<was soll der Mensch anderes tun als in Gott ein- -
gehen, seinen Willen nach dem géttlichen richten und in Allem ihm
gleichférmig werden?»*”

Wer sich um Gleichférmigkeit mit Gott bemiiht, fiihrt ein «inneres Le-
ben», wie Theodosius Florentini mit Sailer schreibt.*® Alle Menschen soll-
ten sich um ein moglichst vollkommenes, inneres Leben bemiihen. Denn
«das Gesammeltsein in Gott, die Vereinigung mit Gott, der geistige Um-

204 Florentini, Leben der Heiligen Gottes (1861/1864), Bd. 1, 278.

205 Ebd. 279.

206 Florentini, Leben der Heiligen Gottes (1861/1864), Bd. 1, 408 (Uber die Weise, heilig zu werden,
ohne auBBergewdhnliche Werke zu verrichten).

207 Florentini, Leben der Heiligen Gottes (1861/1864), Bd. 3, 361 (Uber die Wahl zwischen Welt- und
Klosterleben).

208 Florentini, Leben der Heiligen Gottes (1861/1864), Bd. 1, 518 (Vom inneren Leben).
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gang und Verkehr der Seele mit Gott ist jedem Menschen notwendig. Wo
dieses fehlt, fehlt das Wesen, der Kern, der Saft, die Seele; es bleibt nur
mehr ein toter Korper [...], eine leere Schale.» «Ohne dasselbe [,das inne-
re Leben,] ntitzt Alles nichts, denn es sind tote Werke, wahrend Alles, was
aus ihm hervorgeht, gut [...] ist». * Das innere Leben ist wesentlich ein
Leben des Gebets. «Der Christ», schreibt Theodosius Florentini, «der
nicht betet, hat aufgehort in Wahrheit ein Christ zu sein.»*° Das Gebet
begreift Theodosius Florentini ahnlich wie Sailer von der Innigkeit her als
Gebet des Herzens. Beim Herzensgebet beten nicht (nur) die Lippen,
vielmehr sind der Geist, das Herz, alle Kréfte «in Gott versenkt». «Die In-
nigkeit ist des Gebets Seele; ohne sie ist es eine leere Schale.»*"

Die vollendete Form des inneren Lebens ist das «beschauliche Leben». Es
besteht «im innigsten Umgang mit Gott»; es ist «ein gdnzliches Versun-
kensein in Gottes unendliche Vollkommenheiten.»** Im Mittelpunkt
steht das betrachtende Gebet, bei dem man sich, wie Theodosius Floren-
tini sagt, «in Gottes Gegenwart stellt» und die ewigen Wahrheiten be-
trachtet, die das innere, geistige Leben - die Seele allen Tuns und Lassens
- beleben.?® Freilich ist das beschauliche Leben kein Weg, der allen Men-
schen offen steht; man mulR dazu berufen sein. Das beschauliche Leben
grenzt Theodosius Florentini von jeder Art religiéser Schwarmerei ab, die
er wie Sailer als «falschen Mystizismus und Pietismus» bezeichnet.?™ Das
beschauliche Leben kann sich in Visionen und Ekstasen dufern, «d.h.
aullergewohnlichen Zustidnden, bei welchen der Mensch nicht mehr in
gewohnlicher, naturgemélser Weise handelnd erscheint, sondern der
Geist tiber Kérper und Zeit erhoben und in Gott versenkt wird».*** Theo-

209 Ebd. 519.

210 Florentini, Leben der Heiligen Gottes (1861/1864), Bd. 1, 741 (Von der Notwendigkeit des Ge-
bets).

211 Florentini, Leben der Heiligen Gottes (1861/1864), Bd. 2, 493 (Uber die Eigenschaften des Ge-
bets).

212 Florentini, Leben der Heiligen Gottes (1861/1864), Bd. 3, 69 (Vom beschaulichen Leben).

213 Florentini, Leben der Heiligen Gottes (1861/1864), Bd. 3, 262ff. (Uber Betrachtung und geistige
Lesung).

214 Florentini, Leben der Heiligen Gottes (1861/1864), Bd. 3, 70.

215 Florentini, Leben der Heiligen Gottes (1861/1864), Bd. 2, 642 (Uber die Extasen).
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dosius Florentini ist davon tiberzeugt, dafl Ekstasen und Visionen, wie sie
den Heiligen zugeschrieben werden, moglich sind.?'

Das innere Leben ist ein Kennzeichen der Tugend der Frommigkeit. From-
migkeit bildet wie bei Sailer die Grundlage der Moral. «AuBSere Sitt-
lichkeit», schreibt Theodosius Florentini, «<mul3 sich auf die innere stit-
zen, aus ihr hervorgehen. Wodurch wird das Innere des Menschen sittlich?
Durch die Religion allein.»*” Sittlich im eigentlichen Sinne handelt der
Mensch, wenn er «uneigenniitzig» «aus der lebendigen Liebe zu Gott»
handelt.”® «Die wahre Frommigkeit besteht in der wahren Liebe zu Gott,
vermége welcher der Mensch gerne und oft mit Gott umgeht [...], alle
seine Gebote ohne Ausnahme vollkommen zu erfiillen sich bestrebt, wil-
lig und freudig alle Arbeiten, Leiden, Unbilden und Beschwerden tber-
nimmt, Alles, auch das Geringste, auf Gott als auf das letzte Ziel und Ende
bezieht.»*"®

Anders als der Frommler vereinigt der fromme und wirklich religiose
Mensch die wahre Liebe zu Gott mit einem werktatigen Leben, das in der
Cottesliebe griindet. Seinen Begriff von Frommigkeit veranschaulicht
Theodosius Florentini an einem Bild, das er von Franz von Sales lber-
nimmt. Theodosius Florentini schreibt: «Der heilige Franz von Sales ver-

216 Ebd. 643 u. Florentini, Leben der Heiligen Gottes (1861/1864), Bd. 3, 119ff. (Uber Erscheinungen
und Trdume). Theodosius folgt in der Beschreibung und Erklarung mystischer Visionen und
Ekstasen der Heiligen Joseph Gérres und seinem Werk «Die christliche Mystik» (Die christli-
che Mystik, 5 Bde., Regensburg 1837-42, 1879/802, letzter Nachdruck hg. von Uta Ranke-Heine-
mann, Frankfurt a.M. 1989). Gorres versteht die christliche Mystik - wie auch Furrer - als «Spie-
gel des Evangeliums in den Heiligen» (Bd. |, Vorrede XIV). Mystische Phanomene sind ftr ihn
im Sinne eines romantischen Realismus «Tatsachen» (Vorrede XIV und XVI), die den Naturge-
setzen nicht widersprechen, aber aus ihnen nicht vollstindig erkldrt werden kénnen. Auch
Theodosius versteht sie als geschichtliche «Tatsachen» (Florentini, Leben der Heiligen Gottes

_ Bd. 3, 120). (Siehe dazu vor allem den «Unterricht tiber Geschichte»: Florentini, Leben der
Heiligen Gottes Bd. 4, 158ff.) Fiir Theodosius geschieht in der Mystik «nichts den Naturgeset-
zen Widersprechendes [...]; der Geist nur erhilt eine stirkere Einwirkung goéttlicher Macht,
wodurch er iber das bloB Natirliche hinausgehoben wird» (Florentini, Leben der Heiligen
Gottes Bd. 2, 642).

217 Florentini, Leben der Heiligen Gottes (1861/1864), Bd. 3, 111 (Uber das rechte Verhiltnis zwi-
schen Kirche und Staat).

218 Florentini, Leben der Heiligen Gottes (1861/1864), Bd. 1, 112 (Von der Liebe Gottes tiber alles).
Vgl. auch 1, 407ff..

219 Florentini, Leben der Heiligen Gottes (1861/1864) Bd. 2, 156 (Uber wahre Frémmigkeit). Neben
Franz von Sales zitiert Florentini in den hier herangezogenen Unterrichten (abgesehen von
Bibelstellen) nur Thomas von Kempen und die hl. Teresa von Avila. Ersteren mit dem Satz:
«Alles ist Eitelkeit, auBBer Gott lieben und ihm allein dienen.» (Florentini, Leben der Heiligen
Gottes Bd. 3, 548). Letztere mit dem Ausspruch: «Gott allein gentigt.» (Florentini, Leben der
Heiligen Gottes Bd. 1, 408) und dem Diktum: «Entweder leiden oder sterben.» (Florentini, Le-
ben der Heiligen Gottes Bd. 3, 536).
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gleicht das fromme Leben mit der Leiter Jakobs. Er spricht: Die Leiter
Jakobs ist das wahre Bild des frommen Lebens. Die beiden Seiten, zwischen
denen man steigt, und woran die Sprossen sich halten, stellen das Gebet
vor, welches die Liebe Gottes erfleht, und die heilligen] Sakramente, wel-
che sie uns mitteilen. Die Sprossen sind nichts Anderes als die verschie-
denen Stufen der wirklichen Liebe, auf welchen man von Tugend zu Tu-
gend fortschreitet, entweder niedersteigend durch Werktitigkeit zur
Htilfeleistung und Duldung des Nachsten oder aufwarts steigend durch
die beschauliche Betrachtung zur Liebeseinigung mit Gott.»**

Dal fiir Theodosius Florentini Gottesliebe und Werktatigkeit unlosbar
zusammengehoren, unterstreicht der Kapuziner mit einem zweiten Zitat
aus der Philothea. Es weist zum wiederholten Mal auf den Nutzen der
Frommigkeit hin. Durch die Frommigkeit, sagt der hl. Franz von Sales,
«wird die Sorge fir das Hauswesen friedlicher, die Liebe der Eheleute au-
frichtiger, der Dienst der Herrschaften treuer, jede Beschéftigung
freundlicher und angenehmer. Sie ist der wahre geistliche Zucker, welcher
der Abtotung die Bitterkeit, der Ergotzung die Schadlichkeit nimmt. Sie
entfernt den Gram von dem Armen |[...], die Trostlosigkeit von den Be-
driangten, den Ubermuth von dem Gliicklichen; sie weif Uberfluf3 zu be-
sitzen und Mangel zu ertragen [...]; sie erfullt die Seele mit bestdndiger
Lieblichkeit und Heiterkeit.»*'

Nach Theodosius Florentini kommt es entscheidend darauf an, dal’ der
Christ Gottesliebe und Werktatigkeit miteinander verbindet. «Der leben-
dige Glaube bringt naturgemdl3 ihm entsprechende Friichte; und um-
gekehrt gibt es keine guten, des ewigen Lebens wiirdige Werke ohne den
Glauben, Glaube und Werke sind wesentlich untrennbar miteinander ver-
bunden, wie Baum und Frucht.»*? In dem «Unterricht Uber die Verbin-
dung des beschaulichen Lebens mit dem tatigen» geht Florentini sogar so
weit, den «Geist des Christenthums» als Einheit des beschaulichen und
tatigen Lebens zu definieren.

220 Florentini, Leben der Heiligen Gottes (1861/1864) Bd. 2, 157. Vgl. Philothea I, 2 (36).

221 Ebd. 157f. Vgl. Philothea |, 3 (37). Zum Nutzen der Frommigkeit siehe oben Kap. 3.2.2 und Kap.
4.3 sowie den «Unterricht iiber den Nutzen der Frommigkeit» (Florentini, Leben der Heiligen
Gottes Bd. 3, 5471f.).

222 Florentini, Leben der Heiligen Gottes (1861/1864) Bd. 2, 242f. (Uber das Verhéltnis zwischen
Glauben und guten Werken).
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«Wie der Mensch aus Geist und Korper besteht, beide aber ein Ganzes
bilden, miteinander wesentlich verbunden sind, dal3 sie sich gegenseitig
bedingen, den einen Menschen ausmachen; also sind auch Zeitliches
und Ewiges, Irdisches und Himmlisches, das beschauliche und tétige Le-
ben zusammengehdrig, Bestandteile eines Ganzen, und zwar so wesent-
lich, daB das beschauliche Leben ohne das titige eine Seele ohne Leib,
das titige ohne das beschauliche, ein Leib ohne Seele sein wiirde.
Das Beschauliche verleiht dem Tatigen Zweck, Bedeutung, Ordnung, Wir-
ksamkeit und Verkldrung; das Tatige dem Beschaulichen Unterlage, Wer-
kzeug und Wirkungskreis.»*

Christliche Werktitigkeit hat nach Theodosius Florentini ihren Platz in
allen Lebensbereichen, «in jedem Stande und Berufe»**, auch in der mo-
dernen Welt der Industrie. Auch hier kann die Frommigkeit ihre Nitz-
lichkeit unter Beweis stellen. Da es «Aufgabe der Kirche» ist, «nichts von
dem, was ist, unberticksichtigt zu lassen, das Zeitliche und Irdische mit
christlichem Geiste zu durchdringen», gilt es, <cauch Industrie und Fabrik-
wesen» «nach christlichen Grundsétzen einzurichten». Auf diese Weise
kann auch der «modernen Sklaverei» der «arbeitenden Klasse» und dem
Pauperismus wirksam begegnet werden.”” Die Aufgabe, auch die Fabri-
ken mit christlichem Geist zu durchdringen, sollten Kloster, Kongregatio-
nen oder religiose Vereine tbernehmen. Dieses Ziel kann aber auch da-
durch erreicht werden, «dal8 man Vereine bildet, um selbst Fabriken zu
griinden, in denen Religion und Moral und darauf basierte Tatigkeit [,d.h.
Arbeit,] [...] die Seele ist».**

5.4. Die Nachfolge Christi im Leiden. Christliche Geduld

In «Leben der Heiligen Gottes» nimmt die Betrachtung des Leidens einen
auffallend breiten Raum ein. Fiinf Unterrichte sind diesem Thema gewid-

223 Florentini, Leben der Heiligen Gottes (1861/1864) Bd. 3, 217.
224 Florentini, Leben der Heiligen Gottes (1861/1864) Bd. 1, 407.

225 Florentini, Leben der Heiligen Gottes (1861/1864) Bd. 4, 60ff. (Uber die Tétigkeit der Kléster und
Kongregationen in unserer Zeit).

226 Ebd. 61, 62. Florentinis Vision, daf religiose Kongregationen oder Vereine Fabriken christlich
gestalten kénnen, greift offensichtlich einen Vorschlag von Lacordaire auf. In seiner Schrift
«Die geistlichen Orden und unsere Zeit» schlieft er mit einem Blick in die Zukunft. Er sieht in
«religiosen» und «industriellen Vereinen», die «vom Christentum durchdrungen» und «auf
Arbeit und Religion gegriindet» sind, «das Heilmittel gegen die fressende Wunde des Indivi-
dualismus», ja das einzige Hilfsmittel der Zukunft. (Lacordaire, 115; siehe in meinem Artikel
Anm. 155).
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met.*” Fur Theodosius Florentini gehort das Leiden wesentlich zum Men-
schsein. Dall das Leiden einen Schwerpunkt seiner Unterrichte bildet,
hangt wohl auch mit der eigenen Lebensgeschichte zusammen sowie mit
Erfahrungen, die seine Schwestern machen multen, die Tag fiir Tag die
miithevolle Arbeit auf sie nahmen, die moderne Lebens- und Arbeitswelt
mit christlicher Gesinnung zu durchdringen.

Bei der Ausarbeitung seiner Unterrichte tiber das Leiden diirfte sich The-
odosius Florentini vor allem am Evangelium sowie an Franziskus und Bo-
naventura, an Teresa von Avila und an Brentanos Buch Gber Anna Katha-
rina Emmerich, ferner an den Schriften eines Thomas von Kempen und
Johannes Tauler orientiert haben. Vor allem Sailer darf man nicht verges-
sen. In seinen «Neuen Beytragen zur Bildung der Geistlichen» schreibt
er: «Die Geschichte Christi ist das sprechendste, untbertrefflichste gott-
liche Symbol, wie der Mensch, um den Willen der ewigen Liebe zu voll-
bringen, den Becher des Leidens bis zur Hefe austrinken [...] und nur
durch Leiden und Tod zur Auferstehung und Herrlichkeit neu geboren
werden kénne.»**

In dem «Unterricht tiber das Kreuz als des Christen Buch» finden sich
ahnliche Worte: «Das Kruzifix sei also auch dein Buch, lieber Leser! [...]
Betrachte das Kreuz [...] und lerne Geduld tragen [...] bis an dein Ende.
Die Nachfolge Jesu geht nicht ohne Leiden, ohne Verfolgung vortiber |...].
Betrachte [das Kreuz] und sammle dir in seinem [Jesu] Vorbilde, an seiner
Liebe [...] immer neue Kraft zum Kampfe, zur Selbstbeherrschung, zur
Uberwindung der Welt, zur treuen Pflichterftillung und Ausdauer bis ans
Ende.»*?

Theodosius Florentini versteht den gekreuzigten Christus 1) als Vorbild,
2) als Beweggrund und Motiv 3) als Kraft zum Ausharren im Leiden.? Die

227 «Vom Nutzen der Betrachtung des Leidens Jesu» (Florentini, Leben der Heiligen Gottes Bd. 2,
111ff.), «Unterricht von der christlichen Geduld» (Florentini, Leben der Heiligen Gottes Bd. 3,
382ff.), «Uber das Kreuz als des Christen Buch» (Florentini, Leben der Heiligen Gottes Bd. 3,
443ff.), «Uber den Zweck der Priifungen und Leiden» (Florentini, Leben der Heiligen Gottes
Bd. 3, 533ff.), «Uber das Leiden Jesu» (Florentini, Leben der Heiligen Gottes Bd. 4, 74ff.) und
«Unterricht tber Ertragung von Kreuz und Leiden» (Florentini, Leben der Heiligen Gottes
Bd. 4, 6811.)

228 SW19,81.

229 Florentini, Leben der Heiligen Gottes (1861/1864) Bd. 3, 445. Die Betrachtung des Leidens als
stimulans, disciplina u