Anton Rotzetter OFMCap

Das geistliche Profil des Bernhard Christen

Meine Aufgabe besteht darin, ein «geistliches Profil» des groen Kapuzi-
nergenerals Bernhard Christen zu zeichnen.

0. Vorabklarungen

Zundchst mochte ich durch Abgrenzungen und durch Nennung der
Quellen, auf die ich mich beziehe, die notwendigen Voraussetzungen
schaffen.

0.1. Definitionen

Unter «geistlich» soll in diesem Beitrag ein Zweifaches verstanden wer-
den:

2

1. In einem allgemeinen modernen Sinn bedeutet «geistlich» = «spiri-
tuell» eine bestimmte Erlebnisqualitat: motivierende, engagierend-
engagierte, emotionale, dynamisierende, innere Vorgange, Stel-
lungnahmen, Betroffenheiten, Reflexionen, Deutungen, Vorsatze usw.
des Subjektes, also die existenzielle Tiefendimension, die allem Han-
deln vorausliegt und in alles eingeht, was ein Mensch tut und lebt. Ein
solches Verstandnis hat sich zwar von der traditionellen Auffassung
von «spirituell» entfernt und ist selbst dem «frommen Atheisten»
moglich." Gleichzeitig aber zeigt es auch den personalen Ort an, in
dem auch christliche Spiritualitat verwurzelt ist: das Innere des Men-
schen, die Innerlichkeit. Ich fasse diese Fahigkeit in das Begriffspaar
«Instase» - «Ekstase». Beides gehort zusammen: in sich gehen und
aulder sich geraten.

2. In einem urspriinglichen Sinn bedeutet «geistlich» die erfahrene
und auszugestaltende Gottesbeziehung in der Verbundenheit mit Je-
sus Christus.? Dass sich Bernhard Christen diesem zweiten Verstandnis
des Begriffs verpflichtet wuldte, diirfte wegen seiner Zugehorigkeit

Herbert Schnadelbach, Der fromme Atheist, in: Wiederkehr des Atheismus. Fluch oder Segen
fur die Theologie, hg. von Magnus Striet, Freiburg 2008, 19; André Comte-Sponville, Woran
glaubt ein Atheist. Spiritualitit ohne Gott, Ziirich 2008.

Anton Rotzetter OFMCap, Lexikon der christlichen Spiritualitdt, Darmstadt 2008,
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Das geistliche Profil des Bernhard Christan

Jeder Zoll ein Kapuziner
Die Autoblographie von P. Bernard Christen 1837-1909

Im nichsten Oktober werden es 100 Jahre sein seit dem Klostereintritt
von P.Bernard Christen von Andermatt. Dieser Novize, der aus den
einfachsten Verhdltnissen gekommen, war zin unschitzbares Geschenk
der gittlichen Vorsehung und ein bleibender Segen fir Provinz und
Orden. Darob Gottes Giite dankerfiillt preisend, lassen wir das Leben
dieses groflen Mitbruders an unserm Geiste voriiberziehen, und zwar in
dem Bilde, das er selbst gezeichnet hat: in selner Selbstbiographie.

P. Hilarin Felder, der unserm Ordensgeneral ein wiirdiges literarisches
Denkmal gesetzt hat, nennt die Sclbstbiographic das Kastlichste, das wir
aus Bernards Hand besitzen. P. Hilarin hat darum dieses . Kastlichste™
flir die Biographie gehéiriz verwertet, ja geradezu ausgebeutet. Dadurch
hat er in wvielen Lesern den Wunsch geweckt, die Autobiographie in
ihrer Ganzheit und Fiille genieflen zu kénnen. Diesem Wunsche ents
gegenkommend, legen wir die folgende Verdffentlichung als Kranz der
Verehrung und Dankbarkeit aufs Grab dessen, der zu Fiflen Unserer
Lieben Frau auf dem Wesemlin der glorreichen Auferstehung harrt.

Die einfachen Zeilen, womit P. Bernard in geraden, echten, oft herben
Linien sein eigenés Leben gezeichnet hat, diirfen wir mit unbedingtem
Vertrauen in die Hand nehmen. Denn es ist eine grundehrliche Wahrs
heitsliebe, die seine Feder fithrt, eine Wahrheitsliche, der Selbstlob inners
lich zuwider ist, wie auch jedes Abirren von der Wahrheit, sei es durch
ein Zuwenig, sei es durch ein Zuviel. Es wire verlockend und héichst
dankbar, die charakteristischen Merkmale, die, wie aus Gotthardgranit
gemeilielt, Bernards geistiges Gesicht formen, aus diesen autobiographi-
schen Motizen herauszuarbeiten. Doch das hieBe einfach wiederholen,
was P. Hilarin in seinem Meisterwerk, besonders in den letzten Kapiteln,
in uniibertrefflicher Klarheit bereits gesagt hat. Dies konstatieren zu
kiinnen, beweist aber, dafi Biographie und Autobiographie, dafl Selbsts
bekenninis und Ergebnis des Forschers sich vollstindig decken, chen weil
beide auf dem Boden der “Wahrheit stehen.

Die Awutobiographie begann F. Bernard im Jahre 1907, also zwei Jahre
vor seinem Hinscheiden und im letzten Jahre seines Generalates, wo
sein Lebenswerk der Vollendung entgegen ging. Warum hat der miide
Greis, jetzt wo noch so wiele Arbeiten, Sorgen und Anliegen den
letzten Rest seiner Krifte in Anspruch mahmen, Ffiir eine Selbsthio.
graphie zur Feder gegriffen? Aus der gan: niichteren und sachlichen
Uberlegung heraus, die er mit den ehelichen Worten verraten hat: ,,Wa.
rum? ist leicht erklirlich. Ich dachte, niemand sei besser imstande, iiber
mich Notizen zu sammeln als ich selbst. Darum, d.h. um allen Unges

154

Abb.1: «feder Zoll ein Kapuziners, autobiographische Notizen in HF 6 (1953-1956); Titelsetzung, Heraus-
gabe und Kommentierung von Beda Mayer OFMCap.
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Das geistliche Profil des Bernhard Christen

zum Kapuzinerorden selbstverstandlich sein. Spiritualitat ist fir ihn,
wie wir heute sagen wiirden, ein Leben aus und im Christusereignis.

So will ich denn das geistliche Profil des ehemaligen Ordensgenerals aus
dieser doppelten Perspektive betrachten.

0.2. Die wissenschaftliche Grundlage

Bei meinen Darlegungen gehe ich von der Auffassung aus, dass sich das
geistliche Profil des Bernhard Christen auf genligende Weise aus nach-
stehenden drei Quellen zeichnen ldsst. Entsprechend werden die Belege
mit A, B und C zitiert.

A: Die Autobiographie (hg. Beda Mayer OFMCap: «Jeder Zoll ein
Kapuziner»), in: HF 6 (1953-1956), 154-180, 193-243

In einer Autobiographie erhebt sich ein Autor zum Gegenstand eigener
Selbstreflexion. Normalerweise ist darum zu erwarten, dass er auch etwas
von seiner Tiefe erkennen [aRt. Freilich ist im Fall des Bernhard Christen
zu bedenken, dass er der Legendenbildung durch seine Briider zuvor-
kommen will. Er hatte namlich gemerkt, dal? sich seine ihm in besonderer
Weise verbundenen Briider’ daran machten, Grundlagen fiir eine Bio-
graphiezuerstellen. Soschreibtder General in einer Zwischenbemerkung
nach dem Kapitel XII seiner Autobiographie:
«NB. Ich weil3 nicht, wie weit ich mit meinen autobiographischen
Aufzeichnungen kommen werde; darum will ich hier sagen, warum ich
dieselbe schreibe. Ich bemerkte, dass man schon auf mein Absterben
hin spekulierte, d. h. Notizen tiber mich sammelte. Warum? Ist leicht
erklarlich. Da dachte ich, niemand sei besser imstande, tiiber mich No-
tizen zu sammeln als ich selbst. Darum, d. h. um allen Ungenauigkei-
ten Uber mich, vielleicht auch Ubertreibungen zuvorzukommen,
entschlof3 ich mich, mich selbst zu verherrlichen. Was ich tiber mich
und von mir sage, ist wahr; wer mehr oder weniger sagte, wtirde nicht
die Wahrheit sagen. Ich schreibe nicht aus Eitelkeit, nicht um mich
selbst zu erheben oder zu rithmen. Deus mihi est testis. - Die Notizen
zu korrigieren und nochmals zu kopieren, habe ich nicht Zeit.»*

3 Nach B VIl ist vor allem der Mitbruder Theodor Borter von Ried-Brig gemeint, sein Sekretar
und Freund.

4  A235.
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Die Autobiographie ist also von allem Anfang an auf ein Publikum ausge-
richtet, was die Authentizitiat an sich schmailern kénnte. Das Werk des
Generals ist nicht in erster Linie Selbstreflexion, auch keine authentische
Introspektion. Schade, denn dann hitten wir ein wahres spirituelles
Selbstzeugnis. Es handelt sich aber ebenso wenig um Selbstverherrli-
chung, wie Bernhard Christen meint. Die Autobiographie ist ohne Ei-
telkeit und schildert schlicht und einfach duflere Vorgange. Nur selten
finden sich innere Regungen. Sie ist dullerst niichtern. Vielleicht gehort
aber gerade diese Niichternheit zum geistlichen Profil des grolRen Kapu-
zinergenerals. Gehort nicht von jeher die Diskretion beziiglich der inne-
ren Erfahrungen zum Profil eines wahrhaft geistlichen Menschen?®

Es wird sich zeigen, was diese duBerste Niichternheit zusatzlich an Ele-
menten hervorbringt, die sich zur Beschreibung eines geistlichen Profils
eignen.

B: Hilarin Felder OFMCap, General und Erzbischof P. Bernard Christen
von Andermatt (1837-1909) und die Erneuerung des Kapuzinerordens,
Schwyz 1943.

Hilarin Felder gilt ganz allgemein als hervorragender Historiker und
niichterner Wissenschaftler. Dennoch gerdt ihm die Biographie, die er
tber Bernhard Christen schreibt, wie er selber bekennt,® zur Hagio-
graphie, also zu einer preisenden Darstellung des Heiligen. Dass diese
Beschreibungen und Feststellungen enthilt, die fiir die hier gestellte Auf-
gabe hochst willkommen sind, ist selbstverstandlich zu erwarten. Zudem
werden in diesem Werk Quellen benutzt, die fiir die Innenseite und die
Christusverbundenheit Bernhard Christens «verwertbar» sind.

Es ist hier nicht der Ort, den historischen Wert dieser Biographie zu beur-
teilen. Was kritisch dazu zu sagen ist, ist zum Teil in der Einflihrung zur
erst jetzt moglich gewordenen italienischen Ausgabe enthalten.”

C: Bernhard Christen OFMCap, Leben des heiligen Franziskus von Assisi.
Neubearbeitet von Hilarin Felder OFMCap, Innsbruck 1927.

5 Vgl Franz von Assisi, Ermahnung 21.
6 BXIL

7 Hilarin Felder OFMCap, Ministro generale e arcivescovo. Bernard Christen da Andermatt e il
rinovamento dell’Ordine dei Cappuccini, Roma 2010.
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General und Erzbischof

P. BERNARD CHRISTEN

von Andermatt
1837-1909

und die

Erneuerung des Kapuzinerordens

von

P. HILARIN FELDER Q. F. M. Cop.

Titularbischof von Gera

Varlegt bel dar Drittardens - Zastiale, Schuyr
— 19

Abb. 2: Die vom Kapuziner und Bischof Hilarin Felder verfalite Biographie tiber den «General und Erzbi-
schof P. Bernard Christen» von 1943. Als Titelbild lieB er dazu ein Photo nach einem vom Maler Cremo-
nini 1886 angefertigten Olportrat drucken, das im Refektorium des Generalatshauses in Rom aufgehangt
wurde.

Eine eigentliche Fundgrube fiir unsere Darstellung ist das Franziskusbuch

des Ordensgenerals. Im Vorwort zur 1. Auflage bekennt er:
«Franciscus, der Seraph im Fleische, war der Gegenstand meiner Ver-
ehrung und Liebe von Jugend an. Ich las gerne und oftmals sein heili-
ges Leben und das Leben seiner Schiler. Beruf und Pflicht brachten es
dann spdter mit sich, dal3 ich mich mit seinem Leben eingehender be-
schéftigen mufSte. Ich machte dabei Ausziige aus der Lebensgeschichte
des Heiligen und sammelte mir interessante Notizen tber ihn, wo im-
mer ich sie fand.»®

Wichtig ist hier das Bekenntnis, dass Franziskus das standige Thema sei-
nes Lebens war. Nicht nur seine Berufung zum Kapuziner setzte voraus,
dass er sein Ordensleben an Franz von Assisi orientierte, seine Funktion
als Novizenmeister und Lehrer forderte von ihm, dass er seinen Novizen

8 Bernhard Christen OFMCap, Leben des heiligen Franciscus von Assisi, Innsbruck 1899, I11.
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Abb. 3: Die englische Fassung der Biographie tiber Bernhard Christen, 1943 in Detroit/Michigan USA
verlegt, besorgt vom amerikanischen Kapuziner Berchmans Bittle.
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Abb. 4: Die 1964 franzésisch erschienene Biographie in der Ubersetzung vom Schweizer Kapuziner Paul-
Marie Haberle von Albeuve FR.
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Das geistliche Profil des Bernhard Christen

Abb. 6: Die franzésische Ausgabe der Franziskus-Biographie 1900 in Paris verlegt von einem Franziska-
nerterziar, bereits in Zweitauflage.
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Abb. 7: Die von Giovanni Cattaneo in Rom 1902 besorgte italienische Ubersetzung der Franziskus-Bio-
graphie von Bernhard Christen.
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Abb. 8: Die 1908 portugiesisch tibersetzte Franziskus-Biographie des Bernhard Christen; zu beachten ist
gegentiiber der Titelseite die Illustrierung des hl. Franziskus von Assisi im Observanten-Habitus.

und Schiilern ein solides Wissen uber Franziskus vermittelte. 1870 be-
ginnt er darum mit dem Schreiben an einer Franziskusbiographie, aber
erst 1898 kann sie dann als Buch im Druck erscheinen. Es ist ein eigentli-
ches Erbauungsbuch geworden, das «belehren, erbauen, trosten und
recht viele Seelen zum Streben nach Vollkommenheit und Heiligkeit
antreiben»’ will. «Vollkommenheit» und «Heiligkeit» sind denn auch
Kernbegriffe der christlichen Spiritualitat Giber die Jahrhunderte hinweg.
1901, im Vorwort zur 2. Auflage, spricht der Autor sehr subjektiv von Fran-
ziskus, von «<meinem hl. Vater»." Das Buch stellt also gewissermalien eine
Identifikation des Autors mit Franziskus dar und eignet sich von daher als
primdrer Bezugspunkt fiir ein «geistliches Profil» des Autors.

9 Co.

10 Vgl. das sehr subjektive Franziskusbuch: Nikos Kazantzakis, Mein Franz von Assisi, Frankfurt
am M. 41994.
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Abb. 9: Die Viertauflage 1927 der deutschsprachigen Franziskus-Biographie des Bernhard Christen auf
der redaktionellen Grundlage der Zweitausgabe von 1901. Die lllustrierung der Titelseite in der Heraus-

gabe von Hilarin Felder ist mit der Erstausgabe identlisch: Das Titelbild zeigt die Marmorstatue des hl.
Franz, die 1882 in Assisi entstand.

Hier kann es nicht darum gehen, das Franziskusbuch Bernhard Christens
historisch-kritisch zu wiirdigen. Hilarin Felder hat dies in seiner Uberar-
beitung 1927 nach den damals bekannten Quellenkenntnissen getan und
stellt ihm ein gutes Zeugnis aus. Von einem heutigen Standpunkt aus
miBte man freilich noch etwas genauer hinschauen. Zu bedenken ist,
dass Bernhard Christen vor allem mit den Forschungen und Ergebnissen
Paul Sabatiers zu konfrontieren und zu vergleichen ist. Dies jedoch ist
nicht meine Aufgabe.

Meine Aufgabe ist vielmehr, das geistliche Profil des Autors dieser Fran-
ziskusbiographie herauszuarbeiten. Dazu eignet sie sich in besonderer
Weise, denn sie kann als Selbstspiegelung des Generals interpretiert wer-
den, und dies in dreifacher Hinsicht:
1. Eine Untersuchung der von ihm zitierten zeitgendssischen Autoren
erlaubt, wenigstens ansatzweise das geistliche Profil im Kontext des
19. Jahrhunderts herauszuheben.
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2. Die «moralischen Anwendungen»,"" die der Autor in reichlichem
MalBe in sein Buch einflieBen 1aBt, stellen seine eigene Christus- und
Gottbezogenheit heraus und laden gleichzeitig zum Nachvollzug ein.
3. Die, wie ich sie nenne, «Akklamationen» verdienen besondere
Beachtung. Immer wieder setzt der Autor gehduft Ausrufezeichen
oder dullert sich bewundernd und teilweise ekstatisch zu biographi-
schen Vorgangen und Verhaltensweisen des Franziskus.

Freilich, was die Punkte 2 und 3 betrifft, muf3 ich darauf hinweisen, dass
Hilarin Felder, der Bearbeiter dieses Franziskuslebens (ibersehen hat,
dass Bernhard Christen selbst fiir eine erneute Auflage des Buches diese
Anwendungen und Akklamationen aus dem Buch herausnehmen woll-
te.”? Das hatte zwar fiir die Biographie des Franziskus mehr Objektivitat
gebracht, unterstreicht aber anderseits sehr eindriicklich, dass sich darin
die Subjektivitat eines spirituellen Menschen spiegelt. Wir kdnnten sogar
sagen: die Franziskusbiographie des Franziskus ist vor allem eine geistli-
che Autobiographie.

Damit ist die wissenschaftliche Grundlage gelegt, um nun ein paar
Grundziige der Spiritualitdt des ehemaligen Ordensgenerals darzustel-
len.

1. Instase und Ekstase

Bevor ich die Tiefendimension aufzeige, die hinter dem mehr oder weni-
ger linear ablaufenden Leben des Bernhard Christen steht, mufs klar ge-
stellt werden, dass es hier nicht um auBerordentliche Phanomene geht.
Bernhard Christen ist ein niichterner und leistungsstarker Mensch, der
nichts, was zu tun ist, auf Morgen verschiebt;” ein Kapuziner, fiir den die
alltagliche Arbeit ein Ausdruck des Glaubens und der Christusverbun-
denheit ist.

11 Co.

12 Mindliche Mitteilung durch meinen Mitbruder Oktavian Schmucki, der auf entsprechende
Notizen im Schweizer Provinzarchiv hinweist. Siehe dort: PAL Sch 2407. Darin befindet sich
ein Exemplar der Zweitauflage mit handschriftlichen Korrekturen, Anderungen und Strei-
chungen fiir die Drittauflage, welche drucktechnisch aber nie ausgefiihrt worden sind.

13 A235.
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Zudem ist «Regelobservanz» das A und O seines Lebens." Dafiir hat er
sich auch eingesetzt als Provinzial- und als Generalminister. Zu dieser all-
taglichen Observanz gehoren auch die geistlichen Ubungen, «aszetische
Mittel»" genannt: das individuelle und gemeinsame Gebet (Offizium),
die Betrachtung, die geistliche Lesung, die tdgliche Gewissenserfor-
schung, der regelmafige Vollzug des sakramentalen Leben. Sie kommen
uns in der Autobiographie wie Selbstverstandlichkeiten™ entgegen, und
wenn sie dies nicht waren, wie unter den schwierigen Verhéltnissen in
der Anfangszeit des Generals, spiirt man hinter den Zeilen so etwas wie
ein Leiden.” Sein «Programm war: Ora et labora!»," also eher eine bene-
diktinische Orientierung, wenn man so will.

Zu diesem eher niichtern Leben passt auch, was Bernhard Christen zu

seiner Ordensberufung sagt:
«Wie bin ich Kapuziner geworden? Ich weil3 es selbst nicht; nichts
AulBerordentliches, keine besondere innere oder dullere Anregung
oder Veranlassung bestimmte mich dazu. [...] Ich bin Kapuziner gewor-
den aus bloSer Anhédnglichkeit an sie als meine Lehrer und Seelsorger,
aus Wunsch, das zu werden, was sie waren. Meine Meinung, mein Wol-
len waren also bestimmt, jeden anderen Beruf ausschlieSend. Nie
habe ich an einen anderen Beruf gedacht.»"

Trotzdem gibt es Anzeichen fiirinnere Regungen und Motivationen: Dem
Dreijahrigen pragt sich fiir das ganze Leben das Bild eines toten aufge-
bahrten Priesters ein.? Der Weggang seines Lehrers Placidus Giintensber-
ger stiirzt ihn dermalien in die Krise, dass er seinen Weg, Kapuziner zu
werden, gleich aufgibt:
«lch war traurig, in mich verschlossen; nicht einmal meiner Mutter, fiir
die ich sonst kein Geheimnis hatte, teilte ich meinen inneren Kampf
mit. Das dauerte zwei Monate an. Der Tag des Schulbeginns brach an.
Die grol3e Glocke lud feierlich Eltern und Schiiler zum Er6ffnungsgot-

14 Vgl. seine Charakterisierung des Novizenmeisters: A 193.
15 A212.

16 Vgl. sein Verhalten im Tessin: A 227.

17 A232.

18 A 230.

19 A165.

20 A157.
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tesdienste ein. Ich befand mich eine Stunde weit vom Dorfe entfernt,
auf dem sogenannten Graben, fest entschlossen, der Glocke kein
Gehér zu schenken, das Studium und Kapuzinerwerden aufzugeben
und bei meinen Eltern zu bleiben. Ich horte die Glocke, und nach
mehr denn 50 Jahren erinnere ich mich noch, welchen Eindruck ihre
Klange auf mich machten. Ich wurde fast starr, kimpfte mit mir selber,
wie ich seither nie mehr mit mir selbst gekdmpft habe. Ob ich in die-
sem Augenblick mich betend an Gott oder irgend einen Heiligen
gewendet habe, weils ich nicht; ich glaube es nicht; ich war zu aufge-
regt. Dieser Kampf dauerte nur einen Augenblick; mir fast unbewulf3t,
rannte ich den Berg hinunter, dem Dorfe zu, und nach vollendetem
Gottesdienste meldete ich mich zum Eintritt in die Schule. Das
Schuljahr verlief ohne Zwischenfall; ich gewann den neuen Professor
lieb und befand mich gut unter ihm. Im Sommer ging ich auf Matten
und Alpen meinen Arbeiten nach, ans Kapuzinerwerden dachte ich
wenig, ich hatte nicht Zeit dazu. Mehr als ich dachten daran meine
Seelsorger und meine Mutter. Im September kam P. Lucius, Provinzial,
nach Andermatt; ich meldete mich zur Aufnahme und erhielt die sog.
Zitation, laut welcher ich mich am Abend des 5. Oktobers auf dem
Wesemlin in Luzern einfinden mulSte. Mehr fest entschlossen, als freu-
dig, folgte ich derselben.»”

Im Noviziat gab es dann noch den einen oder anderen inneren Kampf,
den er betend tiberwand und im Riickblick erleuchtet analysiert.” Insta-
tische Erlebnisse waren dann die ProfeR3,” der Besuch des Missions-
bischofs Anastasius Hartmann,? die Priesterweihe,® die erste Predigt.
Bernhard Christen beschreibt diese inneren Vorgange aber nur ganz all-
gemein. Vor allem liebte er die auRerordentliche «Stille und den geordne-
ten Gang der Dinge in Kirche und Kloster.»” Er erlebt dann in der Kultur-
kampfsituation bewegte Tage als Guardian in Solothurn, wovon aber

21
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27

A 165-166.

A167.

A 169.

A172.

A175.

A177.

A177.
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kaum etwas aus seinem Inneren in die Autobiographie flie3t.?® Bei einer
Bilanzierung seiner Zeit als Provinzial stellt er fest, dass ihm nicht alles
gelungen sei, und bekennt, dass es moglicherweise an der nétigen Ener-
gie oder auch an Gottvertrauen gefehlt hitte und sagt dann: «Deus scit:
Ubrigens: wem gelingt alles? Wer erreicht alles?»* Man kann sich fragen,
was in ihm wirklich vorgegangen ist: Selbstentschuldigung? Einsicht in
die eigenen Grenzen? Demut?

Dies moge geniigen, um zu zeigen, wie wenig aus der inneren Welt des
Generals in seine fiir die Nachwelt bestimmte Autobiographie hinein-
flieft. Anders sieht es aus in den Briefen an seine freundschaftlich ver-
bundenen Mitbriider. So schreibt er auf der Fahrt mit dem Schiff ins Hei-
lige Land an seinen Mitbruder Eberhard Walser:
«So Gott will, werde ich Weihnachten in Bethlehem feiern! Mein lieber
P. Superior und bester Freund! Welche Freude, welches Gltick fir mich!
Bevor Sie diesen Brief erhalten, werde ich alle jene heiligen Stétten
gesehen und gektifSst und an denselben geweint und gebetet haben,
welche uns so heilig, so unaussprechlich lieb und verehrungswiirdig
sind. Quid retribuam Domino?! Dals ich Sie mitnehme im Geiste an all
diese Orte, versteht sich von selbst. Helfen Sie mir Gott danken ftr die
Gnade, welche zu erhalten ich alle Hoffnung habe.
Eine Freudentrdne strahlt in meinem Auge. wahrend ich schreibe. Ich
will schlieen, denn weinen und schreiben bei stark bewegter See
geht nicht gut.»*

Solche Ekstase uberfallt ihn auch, wenn er Brider sieht, «die vom besten
Willen beseelt sind, auf dem Weg der Vollkommenheit vorwdrtszu-
schreiten.»®

Die Fahigkeit zur Ekstase greifen wir aber vor allem immer wieder in der
Franziskusbiographie des Generalministers. Ein paar Beispiele, die zei-
gen, dass diese Ausrufe und Verwunderungen abldsbar sind vom bio-
graphischen Kontext und einen grundsatzlichen Horizont des geistlichen
Lebens anpeilen:

28 A 198-206.
29 A 208.
30 B150.

31 B170.
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32

33
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«Welch ein Schauspiel! [...] Welche Verdnderung! Was doch die Gnade
tber ein Herz vermag, das sich ihr erschliel3t!»*

«O wie grol3 sind doch die Heiligen in der Selbstiberwindung und wie
schnell in der Ausfiihrung der gemachten Vorsétze! Zwischen Vorsatz
und Tat vergénnen sie sich keine Zeit, um jene nicht zu vergessen und
die Anregungen der Gnade nicht unntitz vortibergehen zu lassen. Wie
voreilig sind dagegen wir in den Entschltissen und wie langsam im
Ausfiihren derselben!»*

«O was hatte ihm der Himmel Trostlicheres offenbaren kénnen, als
vollige Vergebung der Stinden, und was Beruhigenderes als die Zusi-
cherung des Beharrens in der Gnade Gottes bis zum Ende!»*

«Welch herrliches Beispiel! Mdnner, welche kaum die Welt verlassen
hatten, in der sie Achtung genossen, machen sich freiwillig und aus
Liebe zu Gott zu Toren! Doch der Macht des Beispiels widersteht nichts
auf die Lange.»®

«O Unbestindigkeit des menschlichen Willens, o UngewilSheit, in der
wir uns oft dem gottlichen Willen gegentiber befinden!»*

«Welch herrliche Lehre und welches Motiv, die evangelische Armut zu
halten, fir alle diejenigen, welche sie gelobt haben! Wer die Armut
nicht liebt, weil sie eben arm ist und Not leidet, der ist ihrer nicht wert.
Die gelobte, aber nicht gehaltene Armut wird ihn der ewigen Giiter
berauben.»¥

«Gibt es wohl etwas Schéneres und Wiinschenswerteres als die De-
mut? Sei ist das Fundament des religiosen Gebaudes, der beste Priif-
stein der Heiligkeit, der Feuerofen, worin sich das Gold der christ-
lichen Tugend bewdhrt: nur das ist echte Tugend, was diese Probe
aushdlt.»*

«Stirbt wohl der Reiche so freudig, so selig?»*

«Mit welcher Riihrung, Andacht und Liebe mégen diese hl. Frauen, be-
sonders Klara, an dem Sarge ihres Vaters gestanden oder vielmehr

C 35-36.
C59.
C78.
C83.
C291.
C 330.
C342.

C413.
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gekniet sein! Wie viele heiSe Trinen wurden da vergossen! Wie viele
Gebete stiegen zu Himmel auf! Wie viele Vorséatze wurden da gemacht!
Wie lebhaft schwebte diesen hl. Frauen alles wieder vor Augen, was sie
aus dem Munde ihres Vaters gehort hatten! Wie erinnerten sie sich
seines heiligen Beispiels! Wie erwachte und entbrannte da in ihnen
aufs neue die Sehnsucht nach dem Himmel! Wie baten sie den Heili-
gen um seine machtige Furbitte bei Gott! Es waren Augenblicke, nur
Augenblicke, in denen es den frommen Téchtern des Heiligen vergénnt
war, ihren freudigen und traurigen Gefiihlen Ausdruck zu geben, aber
es waren unvergel3liche Augenblicke.»*

Diese Beispiele ekstatischer Feststellungen mogen geniigen. Die Nich-
ternheit, die in der Autobiographie streng durchgehalten wird, macht in
der Begegnung mit Franz von Assisi einer stets bereiten Verwunderung
Platz. Mehr noch: Bernhard Christen wird im Anblick des «poetischen
Franziskus» selber zum Poeten, wie der nachfolgende etwas langere Text
beweist:
«Freude, Wonne, Seligkeit, hbhere Hoffnungen und Aussichten, gltick-
liche Vorherverkiindigungen beschleunigen den Puls, setzen das Herz
in fieberhafte Bewegung und regen die Phantasie méachtig an. Auch
sonst nicht poetische Naturen werden alsdann poetisch und machen
ihren Gefiihlen Luft in freudigen Ausrufen und lebhaften Bewegun-
gen; poetisch angelegte Naturen ergehen sich aber in Gedichten und
Gesdngen. Und je grofSer die Freude ist und je reiner das Herz, desto
mehr stromt das Gemdit Uber. Diese Erscheinung tritt ganz besonders
an den Heiligen zutage. Von ihnen besitzen wir die herrlichsten
Hymnen und Gesénge, die der Ausdruck ihrer liebenden, sich sehnen-
den und genielSenden Gemditer sind. Was sie in stil3er Liebe und heili-
ger Begeisterung empfanden, dem gaben sie in Strophen und Hymnen
Ausdruck. So entstanden die erhabenen Kirchengesédnge [...] sie [(die
Heiligen)] brannten vor Liebe zu Gott, und diese suchte und fand ihren
einzig entsprechenden Ausdruck in der Poesie. Sie waren Dichter,
wenn nicht von Natur, doch aus Liebe durch die Gnade.
Auch Franziskus dichtete und sang; er war Dichter von Natur und Gna-
de. Seine lebhafte, feurige Phantasie, sein nach Idealen strebender
Wille, sein romantischer Sinn sind offenbar dichterische Anlagen. Zu
diesen nattirlichen Anlagen kommen das Dunkel der Wélder, in denen
er umherschweifte, das Schwidrmerische der Natur, das ihn umgab, die
Glut der Sonne, deren Strahlen das Dickicht der Wilder und Haiden
golden durchbrachen, die Reinheit des stidlichen Himmels, der Frie-

40 C419.
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den, Sehnsucht und Verlangen im Menschenherzen erweckt. Weiter
kommen dazu die Aufgeregtheit des Gemidites infolge der bestande-
nen Stiirme, das Bewuf3tsein, sie glticklich tberstanden zu haben, der
Gedanke, alle Wiinsche und alles Verlangen nun verwirklicht zu sehen;
endlich noch die Liebe und Gnade Gottes, die den Anfénger im geistli-
chen Leben mdachtig drangten. Was Wunder, wenn Franziskus in Ge-
dichten und Gesdngen seinen innersten Geftihlen Ausdruck gibt!»*

2. Schwerpunkte spiritueller Existenz

Einige der vorausgegangenen Ausrufungen angesichts des Lebens des
Franz von Assisi zeigten bereits etwas von der Art der «moralischen An-
wendungen», die in der Franziskusbiographie des Bernhard Christen
reichlich eingestreut sind. Hie und da weiten sich diese zu grundsatzli-
chen Meditationen aus. Ich beschranke mich auf einige Beispiele, die den
Kern christlicher Spiritualitat berihren.

2.1. Der geistliche Kampf

Zunichst ist auf den Horizont hinzuweisen, vor dem sich die Spiritualitat
des Bernhard Christen abspielt. Es ist das Modell des Kampfes, das in den
religivsen Sinndeutungen fast aller Religionen wie selbstverstandlich vo-
rausgesetzt wird.*? In der christlichen Tradition spricht man unter ande-
rem von der «militia Christi».*

Bernhard Christen liebt auch sonst die Metapher des Krieges. Er fiihlt sich
nach der Ernennung zum Generalminister wie ein hilfloser, ahnungsloser
Feldherr, «der sein Leben lang nicht einmal einen Revolver gesehen hat,
nicht wullte, ob er das Schwert auf der rechten oder linken Seite tragen
misse.»* Man kann sich natiirlich fragen, wie sich eine so militarische
Einstellung auf Lebens- und Amtsfiihrung auswirkt. Jedenfalls wird die
Metapher nun zum schlechthinigen Deutungsmodell des christlichen Le-
bens. Es geht dabei letztlich um «Kriegsftihrung» gegen Teufel und Damo-

41 C50-51.
42 Rotzetter, Lexikon, 305.
43 Ebd., 410.

44 A 230.
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nen, wie das in der ganzen asketischen Tradition seit Antonius von Agyp-
ten und Evagrius Pontikus* der Fall ist. Und oft genug geht es auch um
einen Kampf gegen die Natur, um «das immerwéahrende Nétigen der Na-
tur und das pausenlose Wachen tber die Sinne», wie das Johannes Klima-
kus in seinem berithmten Werk «Die Himmelsleiter» (+ 650) formuliert.*
Zwar sind auch unter diesem metaphorischen Vorzeichen die ethische
Orientierung an Jesus und die Verbundenheit mit Gott, das Gebet, von
zentraler Bedeutung. Doch kann diese nur erreicht bzw. durchgehalten
werden, wenn man gegen den Teufel die Waffe der Abtétung und Selbst-
verleugnung ergreift:

45

46

47

48

49

«Christus war des Franziskus Lehrmeister, sein Vorbild, seine
Richtschnur; das Gebet das Mittel, mit Gott in Verkehr zu treten; die
Abtotung und Selbstverleugnung die Waffe, mit welcher er unter der
Anfiihrung eines erfahrenen Fiihrers, des Bischofs, die Hiebe und
Schlége des Teufels unschéddlich machte. Die rechte Weise einer gliick-
lichen und erfolgreichen Kriegsfiihrung!»*

«Wéhrend so Franziskus drei Kirchen restaurierte, vernachlassigte er
aber den mystischen Leib Christi, die Armen und Aussétzigen, nicht,
noch weniger sich selbst. Gerade wahrend dieser Zeit machte er die
besten Fortschritte in der Abtétung, Selbstverleugnung und Demut.
Natur und Gnade lagen bei ihm noch in hartem Kampfe. Noch hatte
die Gnade nicht den vollen Sieg errungen; doch allmahlich beugte
sich die Natur unter der Gnade und trat immer mehr in den
Hintergrund.»*

«Wer nie unterlegen, wird gegen seine Feinde nachlédssig und steht in
Gefahr, von ihnen génzlich besiegt zu werden; wer ihnen aber schon
unterlegen, wird wachsamer und demdtitiger und nach und nach viel
mdéchtiger lber sie; er wird sie mit der Gnade Gottes vollkommen be-
siegen. O gliickliche Schuld! Kann man bei manchen kleinen Nieder-
lagen ausrufen. Sie dirfen niemanden entmutigen und an sich oder an
der Gnade verzweifeln machen.»*

Rotzetter, Lexikon, 148.

Johannes vom Sinai, Klimax oder die Himmelsleiter 1, 10, Athen 2000, 36.
C 39.

C 66.

C 66.
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2.2. Der Auszug aus dem Irdischen: Die Exklusivitat Gottes

Der Weg, den Franziskus bzw. der Christ zu gehen hat, besteht also darin,
sich immer mehr aus dem Irdischen zu 16sen und sein Leben einzig und
allein theonom zu begreifen: Gott ist das Eine und das Alles.

Seit Heraklit und Parmenides gilt die Formel «Eins und Alles» (hen kai
panta) als Erklarungsmodell fiir die Schopfung insgesamt: Wir stehen der
Schopfung als ganzer gegentiber, dem Einen, aber gleichzeitig so, dass
dieses Eine in allen Erscheinungen (panta) erfahrbar wird. Die Formel
durchzieht die ganze Philosophiegeschichte. Sie tritt in den Werken Spi-
nozas ebenso auf wie bei Hegel, Schelling und Hoélderlin, bei denen sie
zu einer gemeinsamen romantischen Spiritualitat fithrte. Oft wird das
Eine als «hervorbringende Natur» bezeichnet, die alles zusammenhalt
und an der auch der Mensch teilhat.*

Die Frage stellt sich natiirlich, wie weit das «Hen kai panta» sich im «Deus
meus et omnia» des Franziskus spiegelt bzw. ob dieses Gebet, das meiner
Meinung nach den ganzen Sonnengesang in einem kurzen Satz enthalt,
von jener Welterklarungsformel her zu deuten ist. Bernhard Christen je-
denfalls, der auf die Romantik zuriickblickt und anderswo durchaus ro-
mantische Autoren, denen Franz von Assisi nahe steht, zitiert, verweigert
sich einer Deutung des Franziskusgebetes, welche die Erscheinungsfor-
men der Schopfung mit einbezieht. Er Gibersetzt «<Deus meus et omnia»
so, dass der Glanz der irdischen, geschopflichen Wirklichkeit vollig er-
lischt. Die Schopfung verliert so an Gewicht und Bedeutung. Gott allein
zahlt: <Mein Gott und mein alles!» Dieses Alles bezieht sich also nicht auf
die Transparenz Gottes in seiner Schopfung, sondern auf eine exklusive
weltjenseitige Instanz.

Bernhard Christen interpretiert das Gebet zudem biographisch: Gott
selbst fiihrt den Menschen in einem zunehmenden MaR durch Krankhei-
ten (1) und durch verziickende «Entfiihrungen» (2) aus der gesellschaftli-
chen und irdischen Verhaftung heraus und reif3t ihn ganzlich an sich. Fir
das Irdische gibt es dann keinen Platz mehr.
(1) «Krankheiten sind immer Beweise géttlicher Liebe und Huld oder
doch géttlicher Erbarmungen. Sie schwéachen, besonders bei der Ju-
gend, die Gewalt der sinnlichen Triebe, zeigen das Eitle und Hinféllige

50 D.v. Uslar, Leib, Welt, Seele. Hohepunkte in der Philosophischen Psychologie von den Anfan-
gen bis zur Gegenwart, Wiirzburg 2005; A. von Borman, Romantische Religiositat, Wiirzburg
2005.
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der irdischen Dinge, deren bestes die Gesundheit ist, reilSen das Herz
los von der Erde und nétigen den Menschen, zu dem aufzublicken, in
dessen Hand Gesundheit und Krankheit, Leben und Tod sind. Diese
Wirkungen brachte die Krankheit auch an Franziskus hervor. Auf dem
Schmerzenslager dachte er zum ersten mal iiber sein so fliichtiges und
flatterhaftes Tun und Treiben nach. Die Erkenntnis der Eitelkeit und
Nichtigkeit der Welt gedieh bei ihm so weit, dass er, als er sich zum
ersten mal wieder aul3er der Stadt erging, um in der gesunden, wtirzi-
gen Luft die geschwdchten Krifte herzustellen, der herrlichen Natur
und Umgebung Assisis nichts Schénes und Angenehmes mehr
abgewinnen konnte. Er begriff nicht, wie er bisher solche Dinge hatte
lieben, noch wie andere an dergleichen ihr Herz hdngen kénnen. Er
begreift sich selbst nicht mehr.»"

(2) «Plotzlich geriet er in Verziickung; er horte, sah und empfand
nichts, er konnte weder sprechen noch sich bewegen. Er war ganz trun-
ken von der himmlischen Stiigkeit, die sein Herz durchstromte, und
dergestalt den Sinnen entriickt, dass er sich, wie er selbst spater
bekannte, nicht hitte vom Platze entfernen kébnnen, wenn man ihn
auch in Stticke zerschnitten hétte. Als die Kameraden sein Zurtickblei-
ben wahrnahmen, kehrten sie zu ihm zuriick und bemerkten mit
Schrecken sein verdndertes Aussehen. Einer von ihnen fragte ihn: \Wo-
ran hast du gedacht, [...] dir eine Frau zu nehmen? [...(Ja)] antwortete
er, [...] sie ubertrifft alle an Schonheit und Weisheit. Diese unbefleckte
Braut Gottes, von der hier Franziskus sprach, war [...] die Religion:
edler, [...] reicher und schoner als die Armut. Die Kameraden lachten
zwar; Franziskus aber hatte tatsdchlich nicht aus sich selbst gespro-
chen, sondern auf Eingebung Gottes.

Franziskus schaute in dieser Vision zwei Dinge, zwei Schénheiten, |...]
die ihm bisher unbekannt waren: die Religion und die Armut. Mit bei-
den wollte und sollte er sich verbinden. Die eigentliche Braut, frau und
Herrin unseres Heiligen war, [...] die Armut, die génzliche Entaul3erung
und Entbl6Bung von allem Irdischen und Vergénglichen. Sie fand er
schon, mitihrverband ersich auf lebelang, sie liebte er, ihr blieb er treu
bis in den Tod.

Die andere Braut [...] war noch schéner und vortrefflicher als die Ar-
mut, ndmlich die Religion. Franziskus konnte da aber nur uneigentlich
von einer Braut und von einer Vereinigung mit ihr sprechen; mit dieser
schonsten der Brdute war er schon vereint durch die hl. Taufe und die
christliche Erziehung. Wenn er sich daher die Religion zur Braut
nehmen wollte, so heilst das nur, dass er bisher Gott, die unendliche

51 C26.
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Glite, Schonheit und Weisheit, den Inbegriff aller Vollkommenheiten
zu wenig erkannt und geliebt, dal8 er sich zu wenig nach ihm gesehnt,
nach Vereinigung mit ihm gestrebt habe, und daf3 er folglich von nun
an Gott und nur mehr Gott angehoéren wollte. Den rechten Ausdruck
fur diese Vereinigung fand er erst spdter in den Worten: <Deus meus et
omnia - Mein Gott und mein alless.»

Eine andere Formulierung greift man im franziskanischen Ausdruck: Pax
et Bonum! Friede und Heil, die Erfahrung, welche erst durch die Abwen-
dungvon der Siinde bzw. von der irdischen Wirklichkeit moglich wird (1).
Entsprechend besteht der «Erfolg» der ersten Minderbrider darin, dass
es ihnen gelungen ist, als Entblofite und von der irdischen Wirklichkeit
Geloste auf das authentische Gliick hinzuweisen (2)
(1) «Friede und Heil! Wie schén ist doch diese Zusammenstellung!
Das erste, was der Stinder durch die Siinde verliert und dessen Verlust
er am empfindlichsten fiihlt, ist der Friede des Herzens. Kein Gut der
Welt, kein sinnlicher GenuB3, keine Zerstreuung und Betdubung durch
Sinnenlust ersetzt ihn, einzig die BulSe gibt ihn wieder zurtick. Sie ist
das einzige Mittel, wodurch wieder Friede im Herzen des Stinders wird,
und mit dem Frieden kehrt auch das Heil wieder, welches durch die
Stinde mit verlorenging.»*
(2) «Den Frieden kannte und liebte man damals nicht: und er wurde
verkiindet und verheillen von armen Bettlern und nicht von sieg-
gewohnten Heerftihrern. Abtétung, Selbstverleugnung, Selbstdemditi-
gung und das Frohsein und Glticklichsein bei allen, auch bei den
dullersten Entbehrungen, kannte die Welt nie, die damalige am wenig-
sten: und sie sah das scheinbar Unmégliche vor ihren Augen an den
armen Briudern, den Btilsern von Assisi. Dieses Sehen, dieses Horen,
dieses Uberzeugtwerden, dass Armut und BulSe auch gliicklich ma-
chen, ja glticklicher machen und einen besseren Frieden gewahren als
Reichtum, Gendiisse und Freuden, als Ansehen, Macht und Gewalt: war
das nicht ein herrlicher Erfolg dieser ersten Predigt, dieser ersten apo-
stolischen Versuche?»**

52 C32-33; vgl. auch 364.
53 C70.

54 C86.
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2.3. Die Theorie der drei Wege

Ein weiteres Mittel, mit dem Gott die Menschen an sich bindet, sind be-
glickende und emotional reichhaltige Erfahrungen. Im eben zitierten
Text nennt Bernhard Christen zentrale Begriffe der spirituellen Tradition:
«Stigkeit»* und «Trunkenheit»,*® im nachstehenden Text fligt er « Trost»>’
hinzu. Entsprechend sind auch die Tranen® Gaben Gottes:
«Zu eben dieser Zeit vergol3 der Heilige viele Trdnen, eine Gnadenga-
be, die ihm Gott vom Anfang seiner Bekehrung an erwiesen hatte. Die
Trdnen galten seinen Stinden und der Betrachtung des bitteren Lei-
dens und Sterbens Jesu Christi. Vom &rztlichen Standpunkt aus be-
trachtet, war dieses Weinen ein Hindernis der Heilung der kranken
Augen; darum erkldrte man ihm, er muf3te sich der Trinen enthalten,
wenn er das Augenlicht nicht ganz verlieren wolle. Eine harte Anfor-
derung! Die Trdnen waren dal3 angenehmste und siBeste fur ihn, sie
waren ein Trost fir sein Herz, eine Freude und Beruhigung fiir seine
Seele. [...] Er wollte lieber das Gesicht verlieren, als nur einen einzigen
Augenblick auf eine zarte, innige Andacht verzichten, welche Tranen
entlockt, wo das innere Auge gereinigt und in den Stand gesetzt wird,
den unendlich reinen Gott zu schauen.»*

Nun ist aber sehr wohl zu beachten, dass die Gabe der Tranen nach Bern-
hard Christen einen hohen Grad realisierter Gottesverbundenheit an-
zeigt. SuBigkeit, Trunkenheit, Trost und andere gefiihlsorientierte Er-
fahrungen aber gehoren nach ihm zu den Anfangsphasen des christlichen
Aufstiegs zu Gott. Diese Erziehungsmittel braucht der Fortgeschrittene
bzw. Vollkommene nicht mehr. Dieser hat sich von einer gefiihlsbetonten
Religiositdt entfernt und zur reinen, selbstlosen Hingabe gefunden, die in
der Nuchternheit des Alltags und auch noch in der «Dunklen Nacht» ihre
eigentliche Stunde hat. Eine solche Auffassung spiegelt die geltende
mehr-, vor allem dreistufige Theorie des geistlichen Lebens ebenso wie
eine Ndhe zur mystischen Tradition.*

55 Rotzetter, Lexikon, 581; vgl. Franziskus, Testament, 1-3.
56 Ebd., 610.

57 Ebd., 609.

58 C401.

59 C401.

60 Vgl. Rotzetter, Lexikon, Erfahrung (137), Nacht (428), Dunkle Nacht (114).

127



Das geistliche Profil des Bernhard Christen

«StiBigkeiten und Trost im Gebete sind eines jener Lockmittel, womit
Gott Seelen, die an sinnlichen Freuden gewdhnt sind, an sich zieht,
um sie auf die Gentisse der Welt um so lieber verzichten zu machen.
Es liegt etwas Sinnliches in diesen Trostungen, von dem die Seele nach
und nach, soll sie gdnzlich Gott sich hingeben, entwéhnt werden mul3.
Allein am Anfange der Bekehrung ist diese Art von Tréstungen notwen-
dig. Die Seele vertauscht da nur Genul3 gegen Genulf3; sie besitzt noch
nicht den Mut und die Kraft, sich selbst und alles in der Welt aus reiner
Liebe zu Gott zu opfern. Das weil3 Gott, und darum sein wahrhaft zéart-
liches Verfahren mit dem Neulinge im Geistlichen Leben.»*

Ein wichtiges Fihrungselement Gottes ist nach Bernhard Christen die Er-
leuchtung. Im Hintergrund scheint auch hier die Drei-Wege-Theorie® zu
stehen. Wahrend Trost und dhnliches eher der «via purgativa» angehoren,
sind Erleuchtungen der Beweis, dass sich jemand auf der «via illuminati-
va» befindet, bevor er die «via unitiva» erreicht. Der Autor scheint hier
einem eher quantitativen als einem intensiven Verstandnis von Er-
leuchtung erlegen zu sein. Entsprechend wird sich auch die Aszese bzw.
der Verzicht quantitativ auszeichnen.
«Der sicherste Mal3stab der Erkenntnis des Fortschrittes im geistlichen
Leben ist die Menge der inneren Erleuchtungen, womit Gott eine See-
le erfiillt, sowie die Menge und Gré3e der Opfer, die er von ihr
verlangt.»®

Wie immer dieser Text zu verstehen ist, das allgemeine Ziel des geistli-
chen Lebens konkretisiert sich bei Franziskus in seiner Stigmatisation.
Der Abschnitt, der dieses Geschehen interpretiert, gehort zu den umfang-
reichsten ekstatischen Meditationen des Generalministers:
«Wir rufen aus: Ja wahrhaft gliickliche Seele! Du verlangtest dein Blut
fur Christus zu vergiel3en, dein Herz ihm zu schenken. Du hast ihm
Vater und Mutter, Bruder und Schwester, Haus und Heim geopfert, hast
auf die ganze Welt Verzicht geleistet, hast deinen Leib ihm geopfert
durch immerwéhrende Abtétungen, hast deine Kraft in seinem Dien-
ste ganz verzehrt. Eines hast du noch, eines ist dir geblieben: das we-
nige Blut, welches noch in deinen halbvertrockneten Adern rinnt, und
auch dieses flielSt jetzt fiir Gott. Siehe, deine Hande und Fiil3e bluten,
dein Herz ist verwundet und schldgt immer schwécher und schwécher,

61 C 34-35.
62 Rotzetter, Lexikon, Drei Wege, 111.

63 C36.
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wie das eines Mdrtyrers, der langsam stirbt, aus dessen Wunden noch
die letzten Tropfen flielSen fir seinen Gott. Ja wahrhaft gltickliche See-
le! Du wolltest zum Geiste Gottes emporsteigen, um dich zu versen-
ken, zu vertiefen in den Abgrund der Unendlichkeit Gottes, um aufzu-
gehen in dem unermef3lichen Ozean der gottlichen Liebe. Nun siehe,
dein Herr und Gott fliegt zu dir herab in der Gestalt eines Seraphs: mit
Feuer und Glut reinigt er dich von allem, was noch Irdisches und
Menschliches an dir ist, verwandelst dich hienieden schon in einen
Seraph; seine Seele, sein Wesen umfal3t dich so sehr, so innig, so ganz
dal$ sein gottmenschliches Wesen auch an deiner Liebe zum Vorschein
kommt!»%

Wohlverstanden: Ausdriicklich spricht Bernhard Christen nicht von den
drei Wegen. Aber die genauere Analyse des Werkes setzt diese Theorie
voraus. Wichtig ist aber die Feststellung, dass sich dieser Weg nicht linear
vollzieht, sondern Riickschlage kennt, aber auch das Bewuftsein fordert,
immer wieder anfangen zu mussen.
«Das ist der Eifer eines Anfingers und der Mut und die Kraft eines
fortgeschrittenen Heiligen, der einzig richtige Weg zur Vollendung.
Den Weg zum Himmel vollendet nur jener, der tdglich wieder anfidngt.
Von diesem Neuanfangen ist niemand, auch der GréfSte der Heiligen
nicht, ausgenommen; denn unsere Vollkommenheit hienieden be-
steht nicht darin, dal8 wir schon vollkommen sind, sondern dals wir
unermiidlich nach der Vollkommenheit streben. Wer nicht mehr strebt,
wer sich in dem <Es ist genug gefallt, der geht nach der allgemeinen
Lehre des Aszese und der Vernunft zuriick, denn auf dem Wege der
Vollkommenheit gibt es nur ein Vorwarts oder ein Riickwdrts, aber kei-
nen Stillstand.»*

2.4. Die Gabe der Unterscheidung der Geister

Entsprechend der traditionellen Theorie des geistlichen Lebens betont
und praktiziert Bernhard Christen auch die «Unterscheidung der
Geister.»*® So versucht er einerseits das Bibelstechen des Franziskus zu
verstehen, verweist aber auf andere, verniinftigere Wege, den Willen
Gottes zu erkunden: «kluge Erwdgung der Umstinde, den Rat verstandi-

64 C377.
65 C395.

66 Rotzetter, Lexikon, 616-618.
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ger und gottesfurchtiger Manner», besonders aber die betende Bege-

gnung mit Gott:
«Wer mit dem religisen Sinne und Geiste des Mittelalters nicht ver-
traut ist, dem drfte die Art und Weise, in welcher Franziskus den gott-
lichen Willen zu erforschen suchte, als Aberglauben erscheinen. Diese
Art der Erforschung des gottlichen Willens war aber damals nichts
AuBerordentliches, und es gefiel Gott nicht selten, dieses gldubige
Vertrauen in auffallender Weise zu belohnen. Fiir gewéhnlich ist es
allerdings besser, sich dhnlicher Dinge zu enthalten und den Willen
Gottes durch kluge Erwagung der Umstiande, durch den Rat verstandi-
ger und gottesfiirchtiger Médnner, besonders aber durch das Gebet zu
erforschen.»®

Ebenso verweist unser Autor auf Vernunft und Mal’ in der Aszese und auf
die Notwendigkeit einer geistlichen Begleitung (1), wobei es immer auch
darauf ankommt, zwischen den Individuen zu unterscheiden: nicht alles
ist auch gut fiir alle (2), wobei es aber auch ein Zuwenig gibt:
(1) «MaBigung und kluge Flihrung von Seiten des Seelenfiihrers sind
zwei unerldfSliche Dinge, um sich vor dem Zuviel und Zuwenig, vor
allzu groBBer Schonung und vor (ibertriebener Strenge zu bewahren,
die nur zu bald ermidet und in Entmutigung und Verzértlichung, das
gerade Gegenteil, Uibergeht, wie es die Erfahrung lehrt.»%
(2) «Darf man wohl von jedermann dergleichen Dinge verlangen?
Nein! Nicht einmal von seinen Brtidern verlangte Franziskus so viel.
Allein darf man sich bei kérperlicher Schwéche, zarter Natur und Kor-
perkonstitution mit kérperlichen Arbeiten, zeitlichen Mtihen und Sor-
gen von jeder Abtotung frei- und lossprechen? Ebenfalls nein! Hétten
sich die Heiligen nicht auch dhnlicher Ausfliichte und Entschuldigun-
gen bedienen kénnen? Von strengem Fasten, Geil3eln bis aufs Blut,
rauen Bul3kleidern und dergleichen weils man heutzutage wenig mehr.
Wiirde man doch nur etwas von Abtétungen wissen, wenigstens noch
die Fasten halten, die von der Kirche vorgeschrieben und fast auf Null
herabgesunken sind! Hungern und dtrsten, frieren und schwitzen,
entbehren und ertragen und was die Heiligen sonst noch aus Liebe zu
Gott und ihren unsterblichen Seelen taten, das tut unsere Zeit vielfach
nur noch aus Liebe zu sinnlichen Gendiissen, aus Liebe zu einer Sinnen
berauschenden und Sinnen verderbenden Freude und Lustbarkeit.

67 C72.

68 C117.
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Welches von beiden ist aber verntinftiger, christlicher, fiir die Ewigkeit
nttzlicher?»*

Bernhard Christen folgt also der traditionellen Lehre von der Unterschei-
dung der Geister, ist aber in vielen Fillen, bei denen wir uns eine grofRere
Unterscheidung wiinschten, einer beschrankten theologischen Sicht er-
legen. So 1alt sich durchaus fragen, ob man mit dem Lob anderer so re-
striktiv umgehen soll, wie das Bernhard verlangt (1). Aber auch bei der
theologisch fragwiirdigen Feststellung, dass Ungliick und Leiden einen
unmittelbaren Zusammenhang haben mit dem Fehlverhalten des Men-
schen, wiinschten wir eine differenziertere Sicht (2). Von einem heutigen
Standpunkt aus ist auch die Polemik gegen die Philanthropie als Senti-
mentalitdt und Groflituerei” vollig unnotig und deplatziert.
(1) «Nur selten darf man die gerade ins Gesicht loben, welche Lob ver-
dienen; denn schéner ist an ihnen die Demut, worin sie lobens- und
liebenswtirdig sind, als das, was man an ihnen liebt und lobt. Loben,
nur um zu schmeicheln, darf man niemals. Soll das Lob eine Ermuti-
gung sein fir den Gelobten und eine wohl verdiente Belohnung, mulf3
es immer bescheiden sein.»”'
(2) «Dieses bestdndige oder doch andauernde Wunder [Befreiung von
der Wolfsplage in Greccio: AR] darf uns nicht staunen machen; Siin-
den ziehen immer die Strafen Gottes nach sich, wahrend aufrichtige
BuB3e und Bekehrung dieselben abwenden. Das israelitische Volk war
gliick-lich und von Gott gesegnet, solange es treu nach dem Gesetze
wandelte; wandte es sich aber von Gott ab, so folgten Ztichtigungen
und Strafen auf dem Ful3e nach. Sollte es im Neuen Bunde anders sein?
Nein! Die tagliche Erfahrung lehrt uns, dass Ungliick und 6ffentliche
Heimsuchungen um so hdufiger sind, je tiefer der Verfall der 6ffentli-
chen Sitten ist. Wer das nicht aus der Geschichte des einzelnen, ganzer
Lander und Vélker herauszulesen vermag, der muf3 mit Blindheit oder
mit Stolz und Trotz gegen Gott erfiillt sein.»™

Diese Hinweise auf die von Bernhard Christen praktizierte bzw. empfohle-
ne «Unterscheidung der Geister» mogen geniigen.

69 C337.
70 C322.
71 C237.

72 C227.
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2.5. Die nachtragliche Rehabilitierung der Schépfung

Kommen wir zurtick zur Auffassung, nach der die Vereinigung mit dem
Abgrund gottlicher Liebe der Hohepunkt des christlichen Lebens ist. Bei
Franziskus konkretisiert sich diese nach Bernhard Christen in der so ge-
nannten Stigmatisierung. Er spricht in diesem Zusammenhang von einem
«herabfliegenden Gott in der Gestalt eines Seraphs.» Das Modell des
«Aufstiegs» des Menschen zu Gott,”? wie das in vielen Werken der spiri-
tuellen Tradition beschrieben wird, kehrt sich um. Der Aufstieg des Men-
schen ist gleichzeitig als Abstieg Gottes zu begreifen. Hier greift die in-
karnatorische Spiritualitdt, die man in vielen Texten und Meditationen
der abendldndischen Tradition so oft vermisst. Ganz zuletzt spielt bei
Bernhard Christen Jesus Christus, der eingefleischte Gott, eine Rolle, die
weit Uber die bloB ethische Betrachtungsweise des Lebens Jesu hin-
ausreicht. Jesus ist nicht nur Vorbild, Modell fiir den Weg des Menschen
zu Gott, sondern eben auch im geistlichen Ziel des Menschen von Be-
deutung.”* Mehr noch: Christus ist auf dem Weg nicht nur MaBstab, dem
man nachfolgend zu entsprechen hat, sondern als Auferstandener auf
dem ganzen Weg mystisch prasent.

Leider ist dieser Aspekt in den vergangenen Jahrhunderten oft unter-
schlagen worden. Auch Bernhard Christen wird ihm nicht ganz gerecht.
Immerhin gibt es ein paar Hinweise, dass Christus in der Realitat der irdi-
schen Wirklichkeit gegenwartig ist. So sind die Aussatzigen und Armen
nicht nur Adressaten der Zuwendung, sondern mystische Orte der Chri-
stusbegegnung.
«Christus wurde von den Propheten als ein von Gott geschlagener und
erniedrigter Aussétziger angekiindet. Im Hause eines Aussétzigen
kehrte Christus ein und lielS sich von Maria Magdalena die Fiille mit
wohlriechenden Spezereien salben. Im Leben selbst zeigte er sich im-
mer und Uberall als Freund der Aussétzigen. Das gentigte dem Mittelal-
ter, dem Aussatze einen hl. Charakter abzugewinnen.»”

Aber es enttduscht doch nicht wenig, feststellen zu miissen, dass das
«Fest der Feste», wie Franziskus Weihnachten nennt, in der Franziskusbio-

73 Rotzetter, Lexikon, 43.

74 Vgl. dazu D. Bumazhnov, Visio mystica im Spannungsfeld friihchristlicher Uberlieferungen,
Tibingen 2009, 42; vgl. auch Johannes Cassians’ Kampf gegen die einfiltigen Ménche in der
Wiiste Agyptens, welche der «jidischen Krankheit» verfallen seien, namlich: Jesus in seiner
historischen Gestalt kennen zu wollen.

75 C53.
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graphie nicht einmal eine Buchseite umfalit. Dabei fehlen erstaunli-
cherweise die sonst tiblichen ekstatischen Ausrufe oder die «<moralischen
Anwendungen». Die Inkarnation als theologisches Faktum, als mystische
Grunderfahrung und als ethisches Postulat, fehlt fast ganzlich.”®

Dafiir ist umso mehr das Kreuz herausgestellt, aber ohne wesentlichen

Bezug zur viel grundséatzlicheren Grundwahrheit der Einfleischung Got-

tes ins Fleisch der Welt. Der Gekreuzigte ist die Zielorientierung christli-

cher Berufung. Es geht, wie er in einem Monitum zum wissenschaftlichen

Studium sagt, darum, «das Bild des Gekreuzigten in sich auszuprédgen»:
«Die Minderbriider sind, wie jedermann weil3, von Gott dazu berufen,
um in erster Linie durch ihr Beispiel das Bild des Gekreuzigten in sich
auszuprdgen, dann aber auch, um durch ihr Wort die im Kreuze verbor-
genen Schétze kundzutun.»”

Nicht von ungefahr wird Bernhard Christen schlieflich fiir seine Verdien-
ste zum Erzbischof von Stauropolis” ernannt. Sein Fluchtort ist die «Stadt
des Kreuzes».

Die Christologie wird also vom Kreuz her entfaltet. Und erst tiber dieses
blutige Kreuzesgeschehen findet Bernhard Christen auch zu einer positi-
ven Schopfungsauffassung. Seitenlang beschreibt er die durch das Kreuz
versohnte Natur.”” Daraus ein paar Satze:
«Aus dem Nichts rief Gott Himmel und Erde ins Dasein. Nichts war,
und er sprach: «Es werdel> und alles war erschaffen. [...] Der Mensch
war die Krone und zugleich der Beherrscher des All. Es bestand eine
Harmonie zwischen dem Beherrscher und den Beherrschten, zwi-
schen dem Menschen und Gott, wie man sie sich vollkommener und
vollendeter nicht denken kann. In Unschuld und Heiligkeit wandelte
der Mensch vor Gott im Garten der Lust, wohin ihn der Schépfer ge-
setzt hatte, und jedes lebende Wesen trat auf Geheil3 Gottes vor Adam,
den ersten Menschen, hin, damit er es mit Namen nenne.
Dieses harmonische Verhéltnis zwischen Schépfer und Geschopf und
zwischen der Natur und dem Menschen hétte nach dem ewigen
Schépfungsplane Gottes fortbestehen sollen. Nur eine Probe hatte der
Mensch zu bestehen, eine leichte, damit dieses Verhaltnis fir ihn ein

76 Vgl.jedoch C 163.
77 B335-336.
78 B362.

79 C342-344.
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freitdtiges und dadurch verdienstliches wiirde. Leider bestand er die
Probe nicht, und urplétzlich Ioste sich die herrliche Harmonie auf in
eine furchtbare Disharmonie [...].

Licht, Luft, Feuer, Wasser, Erde, Pflanzen, Tiere, alles ist ihm wieder
[nach dem blutigen Opfer Jesu: AR] untertan, alles steht ihm wieder zu
Befehl. Das Licht scheint ihm in der finsteren Nacht, das Feuer verletzt
ihn nicht, das Wasser bietet ihm seinen Riicken dar und lalst ihn trocke-
nen Ful3es von Ufer zu Ufer wandeln. Wilde Tiere liebkosen ihn und
schmiegen sich, zart schmeichelnd, an seine Fiil3e. Die Erde, sogar star-
re Felsen ¢ffnen ihren harten Schol3 und erquicken den Dtirstenden
mit lebendigem Wasser. [...] Wunderbar, wahrhaft lieblich und er-
bauend ist die Art, wie Franziskus in der Natur waltete.»*

Und dann hiuft Bernhard Christen Anekdote an Anekdote, in denen sich
das versohnte Gottesverhailtnis des Franziskus im Verhalten zu den Tie-
ren und zur Natur spiegelt. Diese wunderbaren Erzahlungen kénnen
aber nicht dartber hinwegtauschen, dass die biblische bzw. inkarnatori-
sche Spiritualitdt der eher griechisch orientierten, platonischen Spiritua-
litat Gbergestilpt wird. Anders gesagt: die Spiritualitat, die sich am Chri-
stusereignis nahrt, bleibt eher ein Akzidenz, das mehr oder weniger
einem antiken Baum eingepfropft wird. Dies ist wenigstens theoretisch
so. Denn Bernhard Christen hatte trotz allem eine echte Christusfrom-
migkeit, die sich in der Liturgie und in der taglichen Betrachtung nahrte.
Entsprechend definierte er Spiritualitat als Kreuzesspiritualitat. Erst von
daher ist Schopfungsspiritualitat moglich.

3. Bernhard Christens Spiritualitdt im Kontext des 19. Jahrhunderts

Offensichtlich hat Bernhard Christen Biicher der asketischen und mysti-
schen Tradition gelesen. Welche, wissen wir nicht, er nennt seine Quel-
len nicht, mit Ausnahme von Johann Joseph Gorres.®' Bernhard Christen
ist den traditionellen Kraften des 19. Jahrhunderts verhaftet. Das zeigt
sich gerade im Zusammenhang der Schopfungsspiritualitat, bei der er
nicht einmal das Niveau der Romantiker erreicht, deren Namen ich
erwahnt habe. Die Schopfung als theologische Gegebenheit trotz des
Fehlverhaltens der Menschen und das Christusereignis, die Inkarnation

80 C343-355.

81 C321.

134



Das geistliche Profil des Bernhard Christen

Gottes, als neue und erfiillende Deutung der Schopfung ist erst das Er-
gebnis theologischer Erkenntnis am Ende des 20. Jahrhunderts.

Interessant sind dennoch die Autoren, die Bernhard Christen in seiner
Franziskusbiographie erwdhnt. Sie erlauben uns, wenn auch nur un-
vollkommen und hypothetisch, ein geistliches Profil zu erstellen.

3.1. Jacques Bénigne Bossuet (1627-1704)

Fir die Franziskusbiographie ist Bossuets Lobrede auf Franziskus® wich-
tig. Vielleicht ist es nicht ohne Bedeutung, dass Bossuet der Auffassung
war, Mystik zeige sich durch AulRerordentliches und sei einer Elite vorbe-
halten. Er siegte dabei tiber seinen bischoéflichen Amtskollegen Francois
Fénelon (1651-1715), der die Meinung vertrat, Mystik sei mit der allgemein
zuganglichen Glaubenserfahrung identisch.® Freilich 1aBt sich nicht ein-
deutig feststellen, welcher Auffassung Bernhard Christen folgte. Aber
eine Ndhe zu Bossuets Meinung scheint aufzuleuchten in der Art und
Weise, wie er an gewissen Stellen die Erfahrungen des Franziskus be-
schreibt, und in der Bedeutung, welche er der Aszese zuschreibt.

3.2. Charles Forbes René Comte de Montalembert (1810-1870)

Einige Male® zitiert Bernhard Christen den franzosischen Grafen Monta-
lembert, der eine damals auch im deutschen Sprachraum maRgebende
Biographie der hl. Elisabeth von Thiiringen® und zudem eine Geschichte
der Monche des Abendlandes® verfal3te. Er war der Romantik verhaftet,
auch wenn er ein liberaler Denker war und die Freiheit der Kirche in der
liberalen Verfassung Frankreichs verankern wollte. Aber auch da erlau-
ben uns die Bemerkungen Bernhard Christens nicht, beziiglich Einfliisse
oder gar Abhdngigkeiten Folgerungen zu ziehen.

82 C 35, neu aufgelegt: Panégyrique de St. Francois d’Assise, Paris 2009.
83 P. Ko Ghye-Young, La mistica di Francesco d’Assisi, Assisi 2009, 48-50.
84 C 41,46, 90.

85 1936 verfaBt und im gleichen Jahr auch in Deutsch verlegt; in 3. Auflage stark erweitert: Re-
gensburg 1862. Vermutlich ist es diese Auflage, die Bernhard Christen zur Verfiigung stand.

86 Sieben Bande: Regensburg 1860-1878.
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3.3. Johannes Joseph von Gorres (1776-1848) und die Zeitschrift
«Der Katholik»»

Am haufigsten neben der eigentlich franziskanischen Quellen zitiert
Bernhard Christen Johannes Joseph von Gérres,? einerseits dessen ro-
mantische Franziskusinterpretation,® anderseits aber sein grof3 ange-
legtes Werk tiber die christliche Mystik.* Dem gleichen romantischen
Dunstkreis ist F. Schlosser zuzuordnen, auf dessen «Liebeskampfe des hl.
Franziskus von Assisi»* Bezug genommen wird.

Was aber hat Bernhard Christen von Gorres wirklich tibernommen?”
Wahrscheinlich die Theorie der Mystik in ihrer traditionellen Gestalt,
aber sicher nicht oder blof3 4uBerlich die romantische Naturverbunden-
heit und schon gar nicht seine Tendenz zum Pantheismus. Ebenso wenig
seine Begeisterung fiir die Franzosische Revolution oder seine Auffas-
sung von der Mystik als natiirlichem Exzess der menschlichen Vitalitat.
Hingegen scheint das Aullergewohnliche, das Johann Joseph von Gérres
leidenschaftlich aus der mystischen Tradition zusammentragt, den Gene-
ralminister zu faszinieren.

Beide hier genannte Autoren stehen mit der Zeitschrift «Der Katholik» in
Verbindung, die Bernhard Christen offenbar haufig liest. Jedenfalls ist der
Untertitel dieser Publikation von Bedeutung: «eine religiése Zeitschrift
zur Belehrung und Warnung», ein kulturkampferisches Organ, das von
einem Teil der deutschsprachigen Katholiken von unermefilicher Bedeu-
tung war und als Vorstufe des politischen Katholizismus betrachtet wer-
den kann.

3.4. Kulturkampf

Mit dem genannten Mainzer Kreis und der von ihm ausgehenden
Zeitschrift vertritt Bernhard Christen entschieden «katholische Auffas-
sungen», antiaufklarerische Positionen, Papst- und Kirchentreue, vor al-

87 50,321,348, 354 und mehr.

88 Der hl. Franziskus von Assisi, ein Troubadour, in: Der Katholik 1826; zuletzt im Buchhandel:
Berlin 1927.

89 Ohne genauere Angaben: C 321.
90 C50.

91 Rotzetter, Lexikon, 211.
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lem auch den Kampf gegeniiber den Zugriffen des Staates. Die Autobio-
graphie zeigt auf eindriickliche Weise, wie das im schweizerischen
Kontext des 19. Jahrhunderts aussieht.”

Einige Positionen seien nun hier belegt. Aufklarung ist kein Thema. Die

Vernunft bleibt in der Argumentation im Hintergrund. Zum Beispiel: ein

Wunder wird durch ein anderes Wunder erklart:
«Ein Wunder! Wird man bei dieser Erzdhlung ausrufen und dartiber
vielleicht die Achseln zucken. Die Stiftungsurkunde des Klosters [Cam-
postella], welche nach Jahrhunderten von glaubwiirdigen Zeugen ein-
gesehen wurde, kann wohl kaum angezweifelt werden. Ob aber das
Wunder mit dem aufgefundenen Schatze wahr ist? Unméglich ist es
nicht; denn derjenige, bemerkt ganz richtig Chalippe® im Leben unse-
res Heiligen, welcher Petrus im Munde eines Fisches eine Miinze fin-
den liel3, um fur sich und seinen Schuler dem Kaiser den Tribut zu
bezahlen, konnte auch den Kéhler einen Schatz finden lassen, womit
er dem demdiitigen Franziskus ein Kloster erbaute.»

Die Kreuzfahrer sind nattirlich vorbildliche Christen, die Muslime dage-
gen «Unmenschen und Christenhasser»,” die auSerkirchliche und prote-
stantische Franziskusinterpretation® ist grundlegend falsch, ein Vor-
behalt gegeniiber neuen Ansichten und einer kritischen Theologie
schimmert latent tGberall durch.

Dennoch fordert Bernhard Christen die theologischen Studien. Als Ge-
neral spricht er zuerst in einem Monitum (1) und dann in einem eigenen
Erlass (De colendis Studiis) (2) vom Zusammenhang von Kreuz bzw. Kon-
templation und Wissenschaft. Ich glaube nicht, dass die Notwendigkeit
der wissenschaftlichen Auseinandersetzung noch deutlicher aus der Mit-
te christlicher Spiritualitat heraus begriindet werden kann. Natiirlich ist
hier gleich hinzufiigen, dass damit der inhdrente Widerspruch nicht
behobenist,derbeiBernhard Christenzwischenseineraufklarungsfeindli-

92 A177,198-206.

93 Candide Chalippe, Franziskaner, der 1727 eine franzosische Franziskusbiographie schreibt,
der zu einem viel gelesenen und auch heute noch publizierten Klassiker werden sollte. In
Englisch digital verfiigbar seit 2006.

94 C184.

95 C249.

96 C 88-90.
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chen Einstellung und seiner Theologie besteht. Aber die beiden Zeugnis-

se sind von bleibender Bedeutung.
(1) «Die Minderbriider sind, wie jedermann weif3, von Gott dazu beru-
fen, um in erster Linie durch ihr Beispiel das Bild des Gekreuzigten in
sich auszuprdgen, dann aber auch, um durch ihr Wort die im Kreuze
verborgenen Schétze kundzutun. Diese erhabene Aufgabe kann aber
von Menschen nicht erfiillt werden, wenn nicht nebst andern Erforder-
nissen auch eine entsprechende wissenschaftliche Bildung vorausge-
gangen ist. Fehlt namlich das nétige Wissen, so ist es unmaoglich, das
Wort Gottes zu predigen, die Seelsorge auszuiiben und andern den
Heilsweg zu weisen. Darum hat unser Orden von Anfang an die wis-
senschaftliche Ausbildung von seinen Marken nie ferngehalten, son-
dern im Gegenteil sie mit besonderer Sorgfalt und Emsigkeit gepflegt.
Unsere Altvordern waren sich bewul3t, dass die Wissenschaft von Gott
stammt und bei richtiger Pflege wieder zu Gott zurtickfiihrt. Das zei-
gen mit aller Deutlichkeit die vielen und groSen Mitbriider, die als
Leuchten der Wissenschaft und Heiligkeit unsern Orden geziert ha-
ben. Weil demgemals die Wissenschaft bei uns nur den Zweck verfolgt,
die Ehre Gottes zu fordern und unser Heil sowohl als dasjenige des
Néchsten zu sichern, mul$ uns die méglichst gute Einrichtung unserer
Schulen sehr am Herzen liegen.»”
(2) «Als Religiosen und Priester sind wir ohne weiteres zu gewissen-
haftem Studium verpflichtet. Studium und klésterliches Leben, re-
gulidre Observanz und Wissenschaft begegnen uns immer als eng ver-
bunden und vereint, mégen wir auf die Vergangenheit oder die
Gegenwart schauen. Fast moéchten Wir sagen: Wenn in den Wissen-
schaften, vorab in Philosophie und Theologie, etwas GrolSes erbliihte,
so reifte es zumeist in der Einsamkeit oder in der Zelle heran [...].
Unwissenheit und Observanz hingegen schliefSen sich gegenseitig
aus: wo die erstere herrscht, ist die letztere unmdéglich. Wollen wir also,
dass zwischen uns und der Eigenart wahrer Ordensménner kein Wider-
spruch bestehe, so missen wir das Studium lieben und pflegen. Das
um so mehr, als wir nicht blof8 Ordensleute, sondern Ordenspriester
sind. Priester und Unwissenheit welch ein Gegensatz! Priester sein
und unwissend sein welch eine Schande! [...] Es kommt dazu unsere
Sonderberufung als Priester des Franziskanerordens, [...] der in der
Heimat oder in der Fremde, auf der Kanzel oder, wenn er hieran aus
rechtmaBBigen Griinden verhindert ist, wenigstens im Beichtstuhle wir-
ken mul3. Wie soll er den Gelehrten und Ungelehrten predigen und
die allerschwierigsten Gewissensfélle I6sen kénnen, falls er an wissen-

97 B 335-336.
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schaftlichen Kenntnissen die gebildeten Leute nicht erreicht oder so-
gar noch Ubertrifft? Es ist mithin fir den Franziskanerpriester eine
hochheilige Pflicht, eifrig den Studien zu obliegen. Wenn er das ver-
nachlassigt, so vermindert er Gottes Ehre und Ruhm und begeht an
ihm ein Unrecht, indem er sich der Gefahr aussetzt, den Dienst
des Allerhéchsten frevelhaft zu vollziehen und ungezidhlten Seelen
grofSten Schaden zuzufligen.»*

3.5. Das geistliche Profil

In einer Grafik 1at sich das Gesagte wie folgt zusammenfassen:

Geistliches Profil

Aufklarung
1

Schopfun Zeugnis

Mission Aszese

Orden/Ordnung/Autoritat

Caritas Tradition/Kirche

98 B343.
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1. 1: La traduzione italiana della biografia pubblicata di padre Bernard da Andermatt, scrittain tedesco
da padre Hialrin Felder (1943), Edizioni Collegio San Lorenzo da Brindisi, Istituto Storico dei Cappuccini,
Roma 2010. (TAU-AV Produktion Stans, Bruno Fah OFMCap)
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